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PERSPECTIVA GENERAL

a) Alcance del acontecimiento.

La catastrofe del afio 586, con la destruccion del tem-
plo y de Jerusalén y la deportacion subsiguiente, marca
una vertiente decisiva en la historia de Israel. La divide
en dos: antes y después. De cara al pasado, el exilio era
un fin. Fin de la existencia nacional. Fin del estado. Fin
de las instituciones, en que la vida corporativa se habia
expresado. Era la muerte de una etapa y de una historia
gloriosa. En si mismo y en el plan de Dios, el exilio era un
paréntesis, un castigo, pero, purificador; un tiempo pri-
vilegiado de reflexion y de concentraciéon de energias es-
nirituales. De cara al futuro, el exilio era una etapa de
transicién , que con el dolor y el esfuerzo de renovacién
interior, iba a alumbrar una era nueva, una nueva y de-
cisiva etapa en la historia del Pueblo de Dios. De cara al
futuro iba a ser un principio. Dios orientaba a su pueblo
hacia una estructuracion mas espiritual. El Reino debia
dar paso a la “Iglesia”. Israel debia dar paso al judaismo.
Pero todo esto no podia hacerse en un dia. Requeria tiem-
y llevaria consigo traumas y convulsiones de todo orden.

Este paso trascendental iba a tener Iugar en Babilonia,
donde se encontraba practicamente toda la nacion. Aqui
radica la importancia del exilio en los planes de Dios, en
la historia del pueblo escogido y en el desarrollo literario
y doctrinal de la Biblia.

Dos grandes profetas seran los responsables y los ani-
madores de esta etapa de transicion. Los forjadores del
nuevo espiritu nacional. Ezequiel al principio del exilio
y el Deutero-Isaias al final. El primero, testigo de 1a muer-
te de la nacion y el segundo, testigo de su resurreccion.

b) EIl destierro, problema religioso.

El destierro, desde el punto de vista religioso, fue un
verdadero trauma. Someti6 la fe de Israel a 1a prueba ma-
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yor de su historia. Una tremenda crisis, en la que estuvo
a punto de perecer y en la que muchos israelitas naufra-
garon por completo. Para el israelita preexilico era un ver-
dadero dogma este conjunto de afirmaciones: la eleccion
eterna de Sién y de su templo, por parte de Yavé, como su
morada terrena. La promesa a la dinastia davidica de una
descendencia eterna. La fidelidad incondicional de Dios
a Sion era intangible. Nunca podria ser destruida. Dios
estaba comprometido en ello y la Palabra de Dios no po-
dia fallar. Este era el clima contra el que chocaron una
y otra vez los anuncios de los profetas.

La fe de Israel era monoteista. Cierto que el monoteis-
mo no se habia formulado, hasta ahora, en claras y pre-
cisas formulas doctrinales. Pero era una persuasion in-
controvertida e indiscutida. Yavé, unico y verdadero Dios,
era un articulo de fe. Los dioses de las naciones no exis-
tian. Eran nada. Ahora bien, todo este montaje se vino
abajo cuando los ejércitos de Nabucodonosor arrasaron
la ciudad y el Templo. En muchos surgié la fremenda
duda: en verdad era Yavé el Ginico y supremo Dios? Otros
muchos, que a la luz de la predicacién profética, vieron
en los acontecimientos un castigo de Yavé, ponian en tela
de juicio su justicia (Ez 18, 2. 25). Era la segunda ten-
tacion.

El destierro supuso, para muchos judios, el primer
contacto con un mundo deslumbrante en 1o material y en
lo cultural. Jerusalén, que habia sido para ellos el gran
centro del universo de su Dios, comparada con la fastuo-
sa Babilonia, debia parecerles como algo pobre e insigni-
ficante. Lujo y abundancia, templos fantasticos, cultos
espectaculades, era lo que, cada dia, contemplaban sus
ojos atonitos. La tentacion de apostasia era grave.

Este sera el dificil clima en que tiene que moverse
Ezequiel. Asi la tremenda problematica, a la que tenia
que responder y dar una soluciéon para salvar lo que hu-
manamente parecia insalvable. Misién tremenda. Respon-
sabilidad pavorosa. No era facil la misién de Ezequiel,
pero su genio luminoso, movido por el soplo de Dios, sa-
bra encontrar el cauce adecuado y formular la respuesta
precisa. Ese sera su gran mérito.

¢) Situacion humana de los exiliados.

Sin nacién y sin patria, los judios en Babilonia, eran
practicamente un grupo de desarraigados y vencidos.
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Ninguna sefial externa de pueblo. Fueron llegando en su-
cesivas deportaciones. El primer grupo, con su rey Joa-
quin a la cabeza, integrado por gente selecta, nobles, ri-
cos y sacerdotes, entre 1os que figuraba Ezequiel, llegb a
Babilonia en el afio 598. Al principio de un pronto retorno,
que nunca se cumplié. Contra esta vana esperanza ira
dirigida la primera predicacion de Ezequiel. En el afio 586
llegaria la gran masa de la naciéon. Un grupo importante
huyé a Egipto llevandose consigo a Jeremias. En Juda
quedd una parte insignificante de la poblacién, la mas
pobre y atrasada. Israel, desde el punto de vista cualita-
tivo, estaba en Babilonia. Si quedaba alguna posibilidad
de resurgimiento habia que buscarla aqui.

Las condiciones humanas de los deserrados no eran,
fuera de su condicién de tales, desesperadas ni mucho
menos. Vivian en pequefias comunidades y colonias en los
alrededores de Babilonia. En ellas los ancianos seguian
ejerciendo una cierta autoridad, mas o menos reconocida
o tolerada por las autoridades babilonicas. Unos trabaja-
ban como obreros en las grandes obras publicas del im-
perio. Sobre todo, en la construcciéon de grandes canales
de riego en la zona sureste de Babilonia. Otros, en el cul-
tivo de la tierra en zonas de repoblacién. Con el transcur-
so del tiempo las libertades eran mayores. Muchos pu-
dieron dedicarse al comercio y a los negocios y algunos
llegaron a ocupar cargos de importancia en Ia administra-
cién. De hecho, muchos judios hicieron verdaderas fortu-
nas y se pegaron a la tierra que les habia permitido
prosperar. A la hora de volver a la patria, finalizado el
destierro, muchos, sin romper los lazos con los repatria-
dos, preferiran seguir viviendo en Babilor ia. Estas condi-
ciones de vida favoreceran el desarrollo del ministerio
profético de Ezequiel, al que vemos actuar con entera
libertad.
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EL. HOMBRE, EL: PROFETA, EL LIBRO

a) EL HOMBRE.

Los datos gque poseemos sobre la vida de Ezequiel son
escasos. Ignoramos el lugar y la fecha de nacimiento. Era
hijo de Buzi, sacerdote (1, 1). En ambiente sacerdotal se
desarrolld su infancia y juventud. Su vida debi6 girar en
torno al templo y, probablemente, llegé a ejercer el sacer-
docio. Todo en su obra lo indica. Fue deportado a Babi-
lonia en el afio 598 (2 Re 24, 10-17; Ez 32, 1; 33, 21).

En el afio 593 tiene lugar el acontecimiento mas im-
portante de su vida y que la marcarad para siempre. En
ung vision grandiosa y espectacular, es llamado por Dios
al ministerio profético. Dios se le aparece junto al rio
Quebar, en Babilonia.

Hay una serie de textos que aluden a periodos de inac-
tividad y de silencio en la vida de Ezequiel. En concreto
nos hablan de mudez. Tal cual estan en el texto dan la
sensacion de gue permanece mudo desde el momento de
la vocacion hasta la caida de Jerusalén y que, sélo a in-
térvalos y por gracia de Dios, recuperaba la palabra para
explicar sus acciones simbélicas (3, 26-27; 24, 26-27T).
No es asi. Se trata simplemente de momentos de su vida,
que juegan €l papel de simbolo y signo de su dura mision.
El c. 24, 15-21 nos informa de la pérdida de su esposa a
la que amaba tiernamente. También este acontecimiento
de su vida se convierte en anuncio y presagio para los des-
terrados. Estos son los datos que poseemos acerca de la
vida de Ezequiel. Son el punto de partida sobre el que se
asienta esa compleja y desconcertante personalidad que
se refleja a través de su ministerio profético.
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b) EL PROFETA.
Vocacion y mision.

La vocacion al ministerio profético tiene lugar en el
afio 593. Ezequiel esta a las orillas del Quebar. Era un
canal que tomaba las aguas del Eufrates un poco al norte
de Babilonia, cruzaba Nipur y volvia a desembocar en el
mismo rio un poco mas abajo de Ur. De repente tiene lu-
gar ante sus ojos una teofonia grandiosa. Envuelta en
una tormenta y densa nube, se le aparecié la Gloria de
Dios sobre un trono, sostenido por cuatro querubines que
se orientaban en todas las direcciones, ayudados por cua-
tro ruedas. Tanto las llantas de las ruedas como los que-
rubines estaban llenos de ojos. Los cuatro animales lle-
vaban sobre su cabeza uha compleja plataforma movible
sobre 1a que se asentaba el trono de Dios. Todo el conjun-,
to se movia con un gran ruido (1, 22-25) y a veces se ele-
vaba sobre el aire (1, 21). Toda esta grandiosa vision ha
sido construida con todas las magnificencias del arte
oriental, que son ahora transpuestas para servir a la glo-
rificaciéon del verdadero Dios.

Significado de la visién.

Toda esta grandiosa teofonia tenia un profundo sig-
nificado teoldgico. A las orillas del Quebar Yavé se sienta
en su gloria como en su templo de Jerusalén. La presencia
de Dios no estd condicionada ni limitada al templo de
Jerusalén, exclusivamente. La presencia de Dios no co-
noce limites ni fronteras. Y ahora iba a estar en medio
de su pueblo en la lejana Babilonia. Yavé no era Dios s6lo
de un lugar. Su trono es el mundo entero y la historia
universal, el escenario de su actuacion. Los acontecimien-
tos que se avecinaban no escapaban a su control. Eran
una gran leccion sobre la grandeza y el poder de Dios que
los desterrados y, quiza, el mismo Ezequiel, necesitaban.

“Me dijo: ’Hijo de hombre’ ponte en pie, que te voy a
hablar” (2, 1). En contraste con la grandeza de Dios, Eze-
quiel no es mas que un hijo de hombre. Expresion que
pone de relieve la distancia entre Dios y la criatura hu-
mana. Esta transcendencia de Dios sobre el hombre y
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esta debilidad y pequeiiez del hombre ante Dios seran
uno de los rasgos de la teologia del profeta. De este modo
tan solemne y en medio de este querido contraste Dios
le establece profeta. Le confia su palabra con poder de
destruir y vengar. Esta palabra aparece escrita sobre un
rollo, que Ezequiel debe asimilar (3, 1) para comunicarla
después a sus hermanos. Es una palabra de lamentos y
de ruina. Ezequiel tendra que comunizar una y otra vez
la ruina de la nacién, pero Ezequiel no desmayari. Se
mostrar4a indomable y fuerte (3, 8-9) como significa su
nombre. Mientras que en €l momento de su vocacion,
Isaias se ofrece espontaneamente g la llamada de Dios
(6, 8) y Jeremias se excusa (Jer 1, 6), Ezequiel experimen-
ta, ya desde ahora, toda la amargura de su vocacion. Ya
desde ahora siente que un fuerza misteriosa le invade y
le domina, la gracia de Dios, y que la mano de Dios esta
sobre €l (3, 14). Dios le hace comprender su tremenda
responsabilidad (3, 16-21).

Mision: centinela de Israel.

La misién de Ezequiel en parte coincide y en parte se
diferencia de la de los antiguos profetas. Como ellos tiene
que anunciar una Palabra de Dios a su pueblo. Como ellos
tiene que desenmascarar el pecado. Ya en esto seri
méas radical que sus predecesores. Para Ezequiel el pe-
cado reina totalmente en el hombre. S6lo la obra de Dios,
Ia gracia que dira San Pablo, podra vencerle.

Pero no se limita a esto su mision. Tiene todo un con-
junto de novedades que le diferencia notablemente de
los dema4s. Estas afectan tanto a la forma externa de su
ministerio, como a su contenido.

Forma erxterna. Los profetas anteriores dirigian sus
mensajes a todo Israel o a grandes grupos del pueblo. De-
jaban a los individuos la tarea de aplicarse 1o que les con-
cernia personalmente. La actuacion de Ezequiel es mucho
mas personal. Habla y acoge a cada uno. Va en busca de
ellos. Se interesa por sus problemas. Es una auténtica
cura de almas y un gran esfuerzo pastoral. Su casa esta
abierta a todos. A veces, vemos ante €l a grupos mas o
menos numerosos que escuchan sentados sus palabras;
se habla de Jerusalén y de muchas otras cosas. Sus pala-
bras se repetiran después en las casas, por la calle (33,
30-31). Con frecuencia no habla, pero realiza ante sus vi-
sitantes multitud de acciones simbolicas. Su actuacién
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siempre es una sorpresa y se aguarda con ansiedad. Asi
ejercia su mision.

Contenido. Dios puso sobre sus hombros los cuidados
de centinela de su pueblo. Tenia una posiciéon oficial con-
creta y Yavé le exigiria cuentas de su cumplimiento (33,
1-9; 3, 16-21). Como el centinela, debe permanecer alerta,
siempre vigilante para avisar a su pueblo del peligro. Pero,
y aqui esta la gran novedad y la gran originalidad, el pe-
ligro viene de Yavé. No del exterior. El Dios de Israel es
un peligro mortal para su pueblo. Exige taxativamente el
cumplimiento de su voluntad y pide, bajo amenaza de
muerte, una conversion duradera. ¢(Por qué esto? Por-
que el Sefior quiere hacer con ellos una obra nueva. Quie-
re crear un nuevo pueblo de una nueva alianza. Por eso
exige de cada uno una decisién personal. Del si 0 el no a
esta decision dependera su suerte. Lo que estd en juego
es el si 0 el no a la accién actual de Dios en medio de su
pueblo. Por eso Ezequiel ha sido puesto como centinela
de su pueblo. Debe avisar tanto al justo como al impio.
Al primero, para ayudarle a permanecer. Al segundo, para
llamarle a la conversion. A los que dudaban de la gracia
de Dios, para fortalecernos (33, 10). A todos, para que ac-
tuen fielmente segin la voluntad de Dios. Se le ha confia-
da, pues, una misién de maxima importancia. En ella esta
en juego el plan de Dios ¢n este momento histérico.

Su vida estaba totalmente comprometida en esta ta-
rea. Por ello, antes de 1a caida de Jerusalén, debia ser un
signo vivo de ella. Tenia que prefigurar y, en alguna ma-
nera encarnar, en s propia existencia, el tremendo su-
frimiento que supondria la catastrofe. Segin 4, 4-8 de-
bia llevar sobre si el pecado de la casa de Israel, No se
trata de un sufrimiento vicario. Era una prefiguracion
realista de lo que iba a acontecer. Su ministerio, dificil
y doloroso, era también, de alguna manera, un ministe-
rio mediador. En él 1a profecia no se limita a una simple
comunicacion exterior, sumerge al profeta en la realidad
de 1o que anuncia. En esta linea se mueve su acusacion
contra los falsos profetas (13, 5). Todo esto confiere a la
mision de Ezequiel una novedad, hasta ahora desconocida.

Personalidad de Ezequiel.

La personalidad de Ezequiel es una de las més extra-
fias y complejas del A. T. Pero al mismo tiempo, una de
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las mas imponentes y excepcionales. A partir de Klos-
termann, han sido muchos los criticos que han querido
ver en Ezequiel un enfermo mental con un psiquismo ano6-
malo, rayano en la esquizofrenia. Nada mas lejos de la
verdad. Ezequiel es un mistico que vive en contacto in-
timo con Dios e inmerso en su mundo (1, 3; 3, 14-25; 8, 1;
33, 22; 37, 1; 40, 1).

Es profundamente sensible. Siente como nadie la tra-
gedia de su pueblo (9, 8; 11, 13). Sin embargo, su misién
le exige revestirse como de una careta de rigidez e insen-
sibilidad. Vive en una tensién continua entre sus senti-
mientos y su mision.

Tiene una imaginacion desbordante, como lo demues-
tran sus imagenes grandiosas, a veces, sobrecargadas y
hasta incoherentes (17). Y al mismo tiempo, es met6di-
co, frio y objetivo. Capaz de analizar hasta en sus mas
minimos detalles un problema por complicado que sea.

Profundamente enraizado en las tradiciones de su
pueblo, que conoce a la perfeccion, se aprovecha del mun-
do que le rodea para dar a su mensaje una formulacién
universal. Toma del mundo cananeo y babilonico mate-
riales miticos y legendarios que sabe aprovechar para ha-
cerlos vehiculos brillantes de la expresion de su doctrina.

Ante Dios experimenta como nadie la pequefiez del
hombre y la trascendencia divina. Se siente poseido por
la fuerza de la Palabra de Dios y le es fiel hasta en sus
ultimas consecuencias.

La personalidad intima de Ezequiel esta hecha de con-
trastes dificiles de armonizar, pero que él logra controlar
la mayor parte de las veces.

Paralela a esta personalidad interior, discurre la que
podriamos llamar su personalidad exterior. También aqui
la nota caracteristica es el contraste. Como dice Gelin, es
a la vez sacerdote y profeta; predicador y cronista mi-
nucioso; portavoz de la destruccion y también de la sa-
lud; duro y misericordioso; apasionado y reflexivo; so-
fador y realista.

Ezequiel ha reunido en su persona al sacerdote, al pro-
feta de accidén y al visionario. Su mensaje y, sobre todo,
su expresion han quedado marcadas por estas tres rea-
lidades. Al sacerdote debe su preocupacion por el templo
y por la ley (8). Su visidon del Israel restaurado (40-48).
Su insistencia en los pecados cultuales (20). Su vocabu-
lario muy semejante al del Codigo de Santidad (Lev 17-26)..
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_El projeta de accion. Como tal ha llenado su libro de
getos y acciones simbolicas. Enumeremos las mas expre-
sivas y originales. Asedio de Jerusalén (4, 1 ss.), partida
de los emigrantes para el destierro (12, 1-7), el rey de Ba-
bilonia en Ia encrucijada de los caminos (21, 23 ss.), la
union de Juda y de Israel (37, 15 ss.).

El visionario. No son muchas las visiones. S6lo cua-
tro. Pero son sumamente importantes por su extension y
su significado (cc. 1-3; 8-11; 37; 40-48). A esta faceta de
su personalidad se deben también las alegorias, image-
nes ¥y simbolismos de que esta lleno su libro.

Estilo de Ezequiel. Ezequiel no es un talento literario
muy dotado. No esta a la altura de su imaginacién ni de
la grandeza de sus visiones. Comparada con los otros dos
grandes profetas, Isaias y Jeremias, queda muy por deba-
jo de ellos. En lugar de la elegancia y finura del primero
y de la riqueza y emocién del segundo, Ezequiel nos brin-
da un estilo frio y monotono, prosaico y farragoso. Pero
Ezequiel tiene el mérito de preparar el camino para un
género nuevo en la literatura de Israel, el género apo-
caliptico. Sus principales exponentes seran Daniel para
el A. T., y el Apocalipsis de San Juan para el N. T.

¢) EL LIBRO.

La primera impresién de la lectura del libro de Eze-
quiel es que nos encontramos ante un todo bien ordenado.
Presenta el siguiente esquema: ung introduccion y cua-
tro partes.

1- 3: Introduccién con la teofania inaugural.
4-24: Primera parte. Acusaciones y amenazas con-
tra Juda y Jerusalén antes del destierro.
25-32: Segunda parte. Oraculos contra las naciones.
Proclaman la maldicion divina contrs los com-
plices y provocadores de la nacion infiel.
33-39: Tercera parte. Oraculos y visiones de restau-
racion. El profeta consuela a su pueblo y le pro-
mete un porvenir mejor.
40-48: Cuarta parte. Organizacién politica y religio-
sa de la comunidad futura, asentada en Pales-
tina en torno al templo.
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Sin embargo, esta cuidada presentacion, examinada
mas despacio, deja entrever toda una serie de trastueques
literarios: duplicados (3, 17-21 y 33, 7-9; 18, 25-29 y 33,
10-20, ete.), interrupciones en la narracion: la vision del
carro divino (1, 3-15) esta cortada por la visién del libro
(2,1-3,9). 11, 1-21 es continuacion del c. 8. e interrumpe €l
hilo narrativo entre 10, 22 y 11, 22. Los datos cronolégicos
que se dan en 26-33 no se suceden con orden.

Todo esto ha llevado a la conclusién de que el libro,
tal cual estd, no puede ser la obra de un solo autor. Ha
sido fruto de un largo trabajo redaccional, debido prin-
cipalmente a discipulos del mismo profeta, que recogie-
ron el material de su maestro, en gran parte ya elabora-
do, lo completaron con otros materiales de tradicion y lo
organizaron de manera que respondiera en lineas gene-
rales a la actuacion histérica de Ezequiel. Para mas de-
talles sobre este particular remitimos al “Manual Bibli-
co”, vol. II, pags. 316-317.

II

GEOGRAFIA DEL MINISTERIO DE
EZEQUIEL:
JERUSALEN O BABILONIA

Segun los datos del libro en su estado actual, Ezequiel
fue lamado al ministerio profético en Babilonia en el afio
593 y alli ejercié todo su ministerio hasta el afio 571. Asi,
se deduce de 1, 2 y 29, 17. BEn estas condiciones, la ciencia
critica ha llamado la atenciéon sobre una serie de datos que
ponen en tela de juicio el valor de estas fechas.

Son los siguientes:

— Bl profeta habla mas de Juda y de Jerusalén que
de los problemas de los deportados.

— Su mensaje parece dirigirse mas a los que han que-
dado en el pais que a los exiliados.

— Seglin 8-11 parece hallarse fisicamente en la ciu-
dad y en el templo.

Todo este conjunto de datos ha llevado a replantearse
de nuevo el lugar del escenario de la predicacion de Eze-
quiel. Gran parte de la critica ha abandonado la tesis tra-
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dicional del ministerio babilénico y se ha inclinado por
la hipé6tesis de un doble ministerio de Ezequiel. En Jeru-
salén hasta el afio 586 y en Babilonia a partir de esta fe-
cha. A la primera predicacién corresponderian los ce. 1-
24 y el resto, a la segunda. A este doble ministerio co-
rresponderian las dos especies de narraciones vocaciona-
les que encontramos en 1, 4-3. La del libro (2, 1-3, 9) co-
rresponderia al ministerio palestinense y la del Carro
(1, 4-28 y 3, 10-15), al ministerio babilénico. Esta habria
sido trasladada al principio del libro, con lo cual se cam-
bi6 toda la perspectiva.

Ciertamente, esta hipo6tesis no carece de fundamento.
Sirve para responder a algunas dificultades, pero a su vez,
plantea otras, que no soluciona. ¢Coémo explicar en esta
hipétesis el silencio mutuo entre Ezequiel y Jeremias? In-
troduce ademas modificaciones en el texto que no se jus-
tifican. Finalmente se ha lanzado una hipétesis todavia
mas audaz. Ezequiel s6lo predicoé en Palesting y aqui se
escribio el libro. Mas tarde y en una accion del libro. des-
tinada a los deportados, se cambi6 artificialmente el mar-
co palestino por el actual marco babilénico. Y esta edi-
cion es la que ha llegado hasta nosotros. Hipotesis curiosa,
pero que carece de base sdlida.

Preferimos la tesis tradicional, que, en conjunto, es
la mas convincente. ¢Cémo explicar, entonces, su temati-
ca de la primera parte? Porque el problema vital de los
desterrados era y seguia siendo Jerusalén. Mientras Jeru-
salén siguiera en pie, ellos seguian aferrados a la falsa
tesis de que Jerusalén nunca podria ser destruida. Alen-
taban la esperanza de un préximo retorno. Pero el profeta,
sabia que la hora de Jerusalén estaba definitivamente
marcada en el reloj de Dios. No habia escapatoria. Eze-
quiel recibi6é la dura mision de anunciarlo a sus compa-
fieros de cautiverio y tenia que cumplirla. Ezequiel cum-
plié su mision. Ademads explicé el por qué de esta decision
de Dios para con su pueblo. Era el justo juicio de Dios
por los pecados de la nacién. Pero Dios, que procedia asi,
queria establecer un nuevo comienzo de la salvacién y
precisamente con ellos. Su mensaje era sumamente ac-
tual para sus oyentes. Hacerles comprender y aceptar a
1a luz de 1a fe lo inevitable y prepararlos, al mismo tiem-
po, para la nueva obra de Dios. Asi comprendida, la pre-
dicacion de Ezequiel adquiere una grandiosidad tragica
¥y, al mismo tiempo, esperanzadora e incomparable.

El libro de Ezequiel ofrece una singularidad, que no
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encontramos en los otros grandes profetas. Gran parte
de sus visiones estan enmarcadas cronologicamente. Pero
esta cronologia afecta solamente a lo que sigue inmedia-
tamente, no a todo lo que viene detras. Por otra parte, no
todas las visiones estan asi enmarcadas. De ahi resulta
que muchos trozos estan artificialmente colocados fuera
de su verdadera perspectiva cronolégica. Para facilitar
una lectura ordenada damos, siguiendo a Gelin, una pa-
noramica cronologica de todo el material:

593. Verano. Vision inaugural y visiones simbélicas
de los cc. 4-6.

591. Verano. Visita extatica al templo (8-11, 13).

590. Verano. Consulta sobre cuestiones cultuales (20,
1-31). De este tiempo y sin poder precisar mas
toda una serie de amenazas, cuadros descripti-
vos de la situacion de Jerusalén y visiones re-
trospectivas (7; 12; 13; 14, 1-12; 15; 16, 1-43;

22, 1-22; 23,

587. Se pueden considerar como de este afio 21, 23-
32; 21, 1-22.

587. Comienzo del asedio (14, 12-23; 18; 17 contra
Sedecias).

586. Poco antes de la caida de Jerusalén 3, 22-27; 4,
4-8; 24, 25-27: profecia contra Ofra (29, 1-16).
Otras dos profecias contra Egipto (30,20-26).
Oraculo retrospectivo contra el rey (19).

586. Agosto. Caida de Jerusalén.

585. Enero. El fugitivo comunica el desastre a Eze-
quiel (33, 21-23). Comienza el ministerio pasto-
ral de Ezequiel (3, 16-21; 33, 1-20). Primera pro-
fecia contra Tiro (26). Dos profecias contra Egip-
to (32). Los oraculos contra los pueblos veci-
nos (25).

586. Después de este afio y sin poder precisar fecha
exacta 11, 14-21; 13 en parte; 16, 44-63; 17, 22-
24; 20, 32-44; 22; 23-31; 34-37.

572. Marzo. Comienzo de la llamada “Torah”, de Eze-
quiel (40-48).

570. Marzo. Ezequiel se corrige a propésito de Tiro y
de Egipto (29,17-20).

El v. 21 debe ser el ultimo escrito por el profeta. A par-
tir de esta fecha Ezequiel desaparece del escenario de la
historia y no volvemos a saber més de él.
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III

ACTIVIDAD PROFETICA DE EZEQUIEL
HASTA EL ANO 586

La caida de Jerusalén en el afio 586 divide en dos pe-
riodos la actividad profética de Ezequiel. En el primer pe-~
riodo su predicacién es una serie ininterrumpida de ad-
vertencias y amenazas. Anuncia inflexiblemente una y
otra vez la catastrofe. Su finalidad es destruir la vana
esperanza de los deportados en la intangibilidad de la
ciudad y del templo, dar una explicacion teoldgica de la
gran catastrofe y preparar asi los espiritus para la nueva
disposicién salvifica de Dios en relacién con su pueblo.

Después de lg caida, su predicacion sera un anuncioc
de consuelo y una llamada a la esperanza. Garantiza a
su pueblo que Dios va a realizar con él un extraordinario
acontecimiento salvifico, que abrird una nueva época en
Ia historia de Israel como pueblo de Dios.

Este es el mensaje de Ezequiel para su pueblo en la
hora mas tragica y triste de su historia.

JERUSALEN SERA DESTRUIDA,

La vision inaugural de Ezequiel se producia en un mo-
mento de gran tension politica. En el afio 593 sube al tro-
no de Egipto Psammético II. Deseoso de reconquistar para
Egipto el poder y el prestigio en Asia, aniquilados por las
conquistas de Nabucodonosor, empieza una campafia de
intrigas en los pequefios estados de Palestina y Siria.
Como consecuencia de esta campafia, surge una gran cg-
rriente antibabilénica, que cristalizé en el lamado “pac-
to de Jerusalén” (Jer 27-28). Y aunque el faraon se man-
tuvo, de momento, en estado de no beligerencia, la efer-
vescencia no se pudo cortar. Nabucodonosor, conocedor de
todos estos manejos, se mostraba amenazador. Sedecias
tuvo que presentarse personalmente en Babilonia para
dar una satisfaccion (Jer 51, 59). Pero los animos estaban
soliviantados y los espiritus agitados. Ni los judios de Je-
rusalén ni los deportados aceptaban este estado de cosas
y sofiaban con el restablecimiento de la total indepen-
dencia politica (Jer 29). Por su parte, los falsos profetas
no dejaban de alentar esta falsa esperanza. Este clima es-
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piritual, catalizador y atizador de la rebeldia latente, no
haria sino precipitar los acontecimientos.

En esta situacién concreta comienza su actividad pro-
fética Ezequiel entre los deportados de Babilonia. Su pre-
dicacion se sintetiza en este epigrafe terrible: Sién sera
destruida. Esta predicacién se desarrolla en toda una
gama de procedimientos y de estilos, que van desde las
acciones simbolicas hasta las afirmaciones directas y las
grandes retrospectivas historicas.

ACCIONES SIMBOLICAS.

Ezequiel empieza su mensaje de destruccién concre-
tizandolo en una serie expresiva de acciones simbélicas:

— El sitio de Jerusalén pintado en una tableta de ar-
cilla (3, 16a-4, 1-3. 7).

— El pan tasado y el agua racionada (4, 9-11. 16-17).

— La barba y los cabellos afeitados (5).

— El pan inmundo (4, 12-15).

Significado de estas acciones simboélicas. La primera,
significa y prefigura el asedio de Jerusalén. La segunda
y la tercera, se refieren a las circunstancias terribles del
mismo. Hambre y miseria. Muerte y devastacion. Disper-
si6én de los habitantes después de la caida. La cuarta, era
un presagio de la triste situacién de los desterrados en
el exilio.

AFIRMACIONES DIRECTAS.

Siguen ahora dos oraculos inflamados, en los que afir-
ma una y otra vez la catastrofe de la ciudad, como castigo
y juicio de Dios por los tremendos pecados de su pueblo.
Las afirmaciones son terrorificas. Dios se va a olvidar de
su pueblo, porque éste le ha abandonado. No hay perdén,
no hay piedad. El gran pecado nacional, que ha provocado
esta actitud de Dios, es la idolatria, el culto de los idolos
en los lugares altos, 1a infidelidad a la Alianza y la suble-
vacion contra Yavé (6-T).

VISITA EXTATICA AL TEMPLO DE JERUSALEN.

En el afio 591 Ezequiel es transportado en visita exta-
tica hasta el templo de Jerusalén, donde le es dado con-
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templar todas las abominaciones idolatricas que alli tie-
nen lugar (8). Ezequiel recorre los atrios y salas del tem-
plo y es testigo de escenas horripilantes. Culto al llamado
“idolo de los celos”, identificado con la diosa Astarté del
mundo feniciocananeo, Culto a toda la clase de reptiles
y animales repugnantes, divinidades procedentes del am-
bito egipcio. Culto de las mujeres al dios Tammuz, una
divinidad asirio-babilénica de tipo naturista, a la que se
rendia culto en los meses de junio-julio con motivo de la
estancia del dios en los infiernos.

La conclusion de esta vision es tajante. “Atn no le bas-
ta a la casa de Juda entregarse a las practicas abomina-
bles, a las que se entregan aqui, para que llenen también la
tierra de violencia y provoquen todavia mi cdlera. Pues
yo también he de obrar con furor; no tendré ung mirada-
da de piedad, no perdonaré” (8, 17-18).

Ve también a un grupo de notables que siguen las cos-
tumbres de las gentes (11, 1-13). Todo esté corrompido. La
ciudad es la ciudad del pecado. Esta perdida. No hay po-
sibilidad de salvacion. El castigo es inevitable. Ezequiel ve
como la gloria de Yavé se dispone a abandonar el templo.
Es el abandono de Dios a su pueblo, preludio de 1a catas-
trofe (11, 22-24), Todos pereceran. So6lo los marcados con
la tau (letra en forma de cruz), los justos, quedaran a
salvo (9, 4).

RETROSPECTIVAS HISTORICAS.

En los ce. 16; 20; 23 Ezequiel hace una revisién de la
historia de Israel. En ella nos traza unos cuadros del pa-
sado remoto y reciente en los que tiende a poner de relieve
los grandes pecados de la nacion, sobre todo los cultuales.
En la intencidén de Ezequiel quieren ser un argumento
mas para entender y explicar el castigo que se avecina y
para justificar el terrible juicio de Dios sobre su pueblo.
¢Qué se puede esperar de una nacién que se ha comporta-
do de manera tan indigna a todo lo largo de su historia?
La conclusion es que esta historia no puede tener otra sa-
lida que la de un castigo colectivo. Veamos su pensamien-
to y desarrollo.

Visién historica de Ezequiel.

En la vision, que el profeta nos presenta de 1g historia,
tocamos una de las mas grandes originalidades de Eze-

30

quiel. Maneja los materiales tradicionales, pero los trata
de una manera completamente personal. En cierto modo,
los da una interpretaciéon nueva y distinta. Los profetas
miraban los tiempos del desierto como una época ideal.
La época de los desposorios de Yavé con su pueblo. La
época de 1a fidelidad del pueblo-esposa con su esposo, Dios.
Pero Ezequiel es radical. No hay época ideal. Israel fue
infiel desde siempre, desde los dias del desierto. Los otros
profetas se fijaban en los pecados nacionales y los veian
como circunstancias aisladas. Para Ezequiel no se trata
de transgresiones aisladas. Es una cadena ininterrumpida
de prevaricaciones. Lo que quiere resaltar es la incapaci-
dad profunda de obediencia, una resistencia continuada
de principio a fin. Con esta presentacién y vision de la
historia, Ezequiel quiere ensefiar dos cosas. Esta era his-
torica esta llegando a su fin. Yavé va a poner fin a este
estado de cosas por medio de la catastrofe. Pero, al mismo
tiempo, va a comenzar una era nueva, Esta era nueva se
caracterizara por una profunda transformacion, que la
gracia hara en el corazén del hombre (36, 24-28) y que
sera realmente una nueva creacion.

Ezequiel ve la historia pasada como una serie de fra-
casos de Dios, una transgresion perpetua por parte de
Israel. Si Israel ha subsistido hasta ahora, es gracias a una
inconsecuencia persistente de Dios, que queria evitar que
su nombre fuera profanado entre las naciones. Esta es la
novedad de Ezequiel. Novedad que podemos calificar de
radicalismo histérico.

Planteamientos de esta visién historica.

Ezequiel nos da esta vision de la historia en tres mon-
tajes distintos. El mas importante de los tres es el conte-
nido en 20, 1-38. Es una recapitulacion original de la “his-
toria salutis” desde la primera eleccién hasta entrada en
Canan. En los otros dos (16; 23), se trata de una presen-
tacion alegérica de la historia de Israel en el primero, y
de la historia de Samaria y Jerusalén, en el segundo. En
ambos, el transfondo histérico inmediato, a que se re-
fiere el profeta, es la época mondarquica.

Montaje de la recapitulacién de 20, 1-38.

Ezequiel divide este periodo de la historia en cuatro
fases.
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1.2 FASE: la eleccion en Egipto.

Para Ezequiel la eleccion comienza ya en Egip-
to. Dios reveld su nombre ¢ instituyé el primer
mandamiento, Pero, ya en Egipto el pueblo fue
infiel a la revelacion. No se separo de los cultos de
los idolos. Yavé monto6 en c6lera. Pero no destru-
yo a Israel por amor de su nombre (20, 5-11),

2.2 FASE: en el desierto.

Yavé condujo a Israel providencialmente a tra-
vés del desierto. Le revelo su ley y sus manda-
mientos, pero al igual que en la fase anterior, tam-
bién esta tentativa divina fracaso. Respuesta de
Israel, desobediencia.

3.= FASE: en el desierto y segunda generacion.

De nuevo Yavé da a conocer sus mandamientos
a la segunda generacion. De nuevo también el
mismo resultado.

4. FASE: g lg vista de la tierra prometida.

Es como la anterior, pero con una novedad rara,
contenida en estas palabras: “Incluso llegué a
darles preceptos que no eran buenos y normas con
las no podrian vivir” (v. 25). La teologia del pri-
mitivo Israel y, sobre todo, su mentalidad, atri-
buye directamente a Dios instituciones y defor-
maciones, cuya responsabilidad corresponde ini-
camente a los hombres. Ezequiel parece aducir
aqui a BEx 22, 28-29, en que se manda ofrecer a
Dios los primogénitos y que los israelitas inter-
pretaron, alguna vez, en sentido groseramente
materialista.

Este es el primer planteamiento enqg ue Eze-
quiel nos da su peculiar visién de 1a historia. Una
serie de fracasos de Dios y de castigos a su pue-
blo. Historia, que Ezequiel descompone en cuatro
frases, Cada una de estas se descompone, a su
vez, en cuatro tiempos:

a) revelacion;

b) desobediencia del pueblo;

c) coblera de Dios;

d) perdon de Dios al pueblo por amor de su nombre.

La nifia abandonada.

En el c. 16 la requisitoria histérica se hace en forma de
alegoria. Este montaje tiene su precedente en Oseas. En
efecto, este profeta es el primero en introducir la ima-
gen del matrimonio para definir las relaciones entre Yavé
¥y su pueblo. Ezequiel retoma ahora esta imagen, la enri~
quece con detalles nuevos y la hace servir a su vision his-
torica de la época monarquica. Jerusalén es la nifia aban-
donada desde su nacimiento, a la que Yavé encuentra, la
mima, Ia colma de dones y delicadezas. Ya mayor la hace
su esposa. Pero ella corresponde a toda esta bondad y de-
licadeza de Yavé con la ingratitud mas espontosa. Desde
el primer momento, y a todo lo largo de su vida, le es in-
fiel. Yavé, asqueado de esta conducta, va g reunir a todos
sus amantes para que pronuncien contra ella un juicio
espantoso.

Ohola y Oholiba.

Con estos dos nombres simbdlicos desarrolla la otra
alegoria historica en el c. 23. Se trata de dos hermanas
que representan a los dos reinos y, mas en concreto, a sus
dos capitales: Samaria y Jerusalén. A pesar de estar ya
entregadas a la prostitucién en Egipto, Yavé las desposo.
Le dieron hijos, pero no renunciaron a su conducta liber-
tina. De ellas la mas corrompida es Jerusalén. Yavé esta
hastiado de ella. La va abandonar a su suerte. Y la na-
rracion termina del mismo modo que en el capitulo 16.
Yavé va a convocar a todos sus amantes para que pro-
nuncien contra ella un juicio espantoso.

Conclusiéon de la vision histérica.
Resumiendo las afirmaciones y el contenido de todos
estos relatos, podemos formular el pensamiento de Eze-

quiel en la siguiente tesis:
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1) Juda es gravemente culpable ante Dios a todo lo
largo de su historia.

2) Dios es justo y, agotada ya la medida de su pacien-
cia, va a pronunciar contra ella su juicio en for-
ma de terrible castigo.

3) La destrucecion de Jerusalén y la deportacién sub-
siguiente seran la materializacion concreta de este
castigo.

4) Para la ejecucién de su justicia Dios se sirve de
Babilonia como de instrumento ejecutor.

5) El profeta quiere justificar la accién de Yavé re-
saltando, hasta la radicalizacién, la culpabilidad
del pueblo.

La conclusién de Ia vision historica es que el juicio de
Dios contra Jerusalén es inevitable. A esta misma con-
clusion y anuncio le lieva el analisis que hace en el c. 22 de
la situacion moral y religiosa de Jerusalén.

Jerusalén es la ciudad sanguinaria. La ciudad del pe-
cado. Una inmunda cloaca. Todos los habitantes estan
manchados en su fango. De modo especial, las clases di-
rigentes: principes, sacerdotes, falsos profetas.

ENUMERACION DE LOS PECADOS.
1) Pecados cultico-religiosos:

— TIdolatria (4. 10).

— Cultos en los altos.

— Rebelién contra las normas y preceptos.
— Infidelidad a 1a alianza.

— Profanacion de los sabados.

— Olvido total de Dios.

2) Pecados de orden moral y social:

— Contra la moral sexual (Lev 18) 10-11.
— Calumnia y soborno criminales 9. 12.
— Usura en los préstamos 12.

— Explotacion violenta del projimo 12.
— Opresién del pobre y del indigente 29.
— Extorsion al forastero 29.

34

3) Pecados de los principes (25-27):

— Robo de haciendas y bienes.
-— Abuso de poder.
-— Crimen.

4) Pecados de los sacerdotes (26):

— Violencia de la ley.

— Profanacion de lo sagrado.

— Confusién de lo sagrado y de lo profano, de lo
puro y de lo impuro.

— Indiferencia ante la violacién del sabado.

5) Pecados de los falsos profetas (28):

— Anuncios de falsas visiones.
— Presagios mentirosos.

Ante esta situacion, el juicio contra Jerusalén es in-
evitable. Dios lo ha decretado ya y no se volvera atras. Este
juicio comportara destrucciéon de la ciudad, muerte y dis-
persion de sus habitantes.

I.A JUSTICIA DE DI10S Y LA RESPONSABILIDAD INDIVIDUAL.

Inmediatamente antes del asedio debieron ser pro-
nunciados 1, 12-23 y el c. 18. Estos trozos junto con el c.
33 constituyen uno de los grandes pilares de la teologia
de Ezequiel. Abordan el tema de la justicia de Dios, de
la retribucion individual y de la responsabilidad de cada
hombre ante Dios. La solucion de Ezequiel en estos textos
supone un gran progreso en la historia de la revelacién.
Son la. valoracién de la persona y la introduccion del per-
sonalismo religioso. Esta teologia rompe con la tradicién
del pasado.

Esquema tradicional.

La concepcion de la justicia de Dios y de la retribu-
ci6n era intratemporal y colectivista. Estaba regida por
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el principio de solidaridad en su doble vertiente de sangre
y de tiempo. Solidaridad con la raza y con el pasado. En
virtud de ello las generaciones forman como un vasto or-
ganismo que se considera como un todo. Las faltas de los
padres se castigan también en los hijos. Es la solidaridad
lineal. La solidaridad horizontal se aplicaba a cada gene-
racion, a cada momento histérico de la nacion. Esta es
vista como un todo organico. El pecado nacional reper-
cute en todos los miembros, aungque estos sean personal-
mente inocentes y el castigo alcanza también a todos
(Deut 5, 9; 2 Sam 21, 1-14). El autor del libro de los Jue-
ces v 1o mismo el autor del libro de los Reyes se mueven
en esta perspectiva colectivista.

Los contempordneos de Ezequiel.

La respuesta es doble. Aplica a la terrible situacion
presente el viejo principio de la solidaridad. Pero este
principio queda ya abrogado respecto al porvenir. De
ahora en adelante cada uno sera responsable ante Dios
de su vida y de su conducta. Incluso dentro de la vida de
un mismo individuo no habra compensacion. Lo que con-
tara sera cada momento conereto. Ni el pecado anterior
perdonado contara al lado de la virtud presente. Ni la
virtud pasada contrarrestard el pecado actual.

Esta doctrina de Ezequiel no es, en si misma, una no-
vedad. Estaba ya reconocida en el derecho penal (2 Re
14, 16). Los profetas anteriores, de modo especial Amaés
y Jeremias, se habian orientado ya en este sentido. Sin
embargo, se habian movido preferentemente en la pers-
pectiva de la retribucion nacional.

La gran novedad esta en que Ezequiel eleva este valor
2 la categoria de norma absoluta, universal y unica para
el futuro. En este aspecto el paso dado por Ezequiel era
decisivo, pero no completo. Al igual que sus predecesores
se queda todavia en la 6rbita intraterrena. En el futuro
sera objeto de nuevas reflexiones. Job y el Eclesiastés da-
ran el primer paso. En su profunda reflexion declararan
inviable este aspecto temporal. Al no encontrar nuevos
horizontes, se refugiaran en el misterio, que aceptan con
fe. Tocara al libro de 1a Sabiduria superar la barrera del
tiempo y abrir los horizontes de ultratumba, en los que
la justicia de Dios tendra su perfecto cumplimiento. De
este modo el paso dado por Ezequiel obtendri su pleno
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desarrolio. El N. T. recogera toda esta herencia y la per-
feccionara.

LA PALABRA EZEQUIEL EN LOS DiAS DEL ASEDIO.

Estamos en el afip 588. Los acontecimientos se preci-
pitan. La politica seguida por Sedecias y su corte es €l
detonador. Opa, el nuevo Faraon de Egipto, emprende
una politica activa y ambiciosa en Asia. Esta vez sus in-
trigas obtienen resultado. Se forma una coalicion anti-
babilonica formada por Tiro y Ammon. Sedecias rompe
juramento de fidelidad a Nabucodonosor y se adhiere a
ella. Estalla la sublevacion. Nabucodonosor se dispone a
partir contra Jerusalén. En el afio 587 comienza el asedio
de la ciudad.

Ezequiel levanta su voz contra la violacion del jura-
mento por parte de Sedecias (17, 1-21). Es una insensatez.
Al comienzo del sitio corresponden las dos acciones sim-
bélicas de 24, 1-24. En este mismo ambiente tenemos que
situar una serie de oraculos contra la actividad y la inge-
rencia de Egipto en la politica de Palestina (29, 1-16;
30, 20-26; 31) y el oraculp retrospectivo contra la realeza
de Juda (19). Muy poco antes de la caida de Jerusalén y
abrumado por el inmenso dolor de la catistrofe, Ezequiel
se encierra en el mutismo y carga simbdlicamente con
los pecados de la nacion (3, 22-24. 26; 4, 4-6. 8; 24, 25-27).

v

ACTIVIDAD PROFETICA DE EZEQUIEL DESPUES
DE LA CAIDA DE JERUSALEN

Seis meses después de la caida de Jerusalén, un judio
escapado de la ciudad, llega a Babilonia y comunica a
Ezequiel 1a noticia del desastre. Este momento marca un
nuevo giro en la actuacién y en el mensaje del profeta.
Este sale de su mutismo y comienza de nuevo su minis-
terio profético (33, 21-22). Ahora por nuevos derroteros
y con otras preocupaciones. En primer lugar se hace
mucho m4s personal y mas pastoral. Se siente responsable
de cada uno de sus hermanos (3, 16b-21), Cambio en la
tematica. Cesan las amenazas y el anuncio del juicio de
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Yavé. Cesa el “slogan” “Delenda est Jerusalem” y lo sus-
tituye por este nuevo: “Restauranda est Jerusalem”:
Jerusalén serd reconstruida.

Cambio en el objetivo inmediato: Hasta ahora su
objetivo era destruir la vana esperanza en la in-
tangibilidad de Jerusalén y preparar los espiritus a acep-
tar el juicio de Dios. A partir de ahora, su objetivo sera
levantar la moral y la esperanza de los deportados y for-
mar el alma del nuevo Pueblo de Dios. Antes era el pro-
blema de fe al que tenia que responder. Ahora es proble-
ma de esperanza. En un pais extrafio, sin templo y sin
culto organizado, los deportados tienen la impresion de
que Yavé se ha olvidado de ellos. Destruida Jerusalén
contra lo que ellos esperaban, y ante el recuerdo de Sama-
ria, sienten que ha llegado asimismo el fin para Juda.
Estas eran las dos grandes tentaciones del momento, a
las que Ezequiel tenia que responder. Para ello su men-
saje de ahora en adelante serd un mensaje de conso-
lacién y de esperanza.

LINEAS MAESTRAS DE ESTE MENSAJE.

Las naciones. En el plan de Dios han sido sus ins-
trumentos en la ejecucion de sus designios sobre su pueblo.
Pasada ya la hora, ha cesado su papel. Dios va a pedirlas
cuenta. Seran castigadas, mientras Israel resurgira de
ruevo. Todo esto lo expresa Ezequiel en los llamados
oraculos contra las naciones: pueblos vecinos (25; 35),
Egipto (32), Tiro (26-28).

Estos oraculos contra Tiro son sumamente interesan-
tes desde el punto de vista de la informacién que nos dan
acerca del comercio internacional de la época y acerca
del espiritu mercantil del pueblo fenicio. También desde
el punto de vista teolégico. Entre Ezequiel 28 y Génesis
2-3 hay un estrecho paralelismo. Ambos utilizan el mismo
material tradicional. En Geénesis, para ilustrar la reali-
dad del pecado de origen. Aqui, para expresar el acto de
rekelion del rey de Tiro contra Dios y su caida. Ezequiel
distingue ya en el relato del Génesis entre forma literaria
y doctrina esencial. La doctrina es intocable, mientras la
forma y los motivos literarios pueden ser aplicables a rea-
lidades distintas.
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Garantia de la esperanza. Esta expresada y signi-
ficada en la vision del carro de Yavé a la orilla del rio
Quebar (1-3). Dios, que no esta circunscrito a Palestina,
no ha abandonado a su pueblo. Le ha seguido al destie-
rro y mora en medio de él.

Restauracion del nuevo Israel. Es la parte central
del mensaje de Ezequiel en este segundo periodo de
su ministerio. La restauraciéon es segura. En ella esta
empefada la Palabra de Yavé. Pero esta restauracion no
es obra de los hombres. No se debe a ningin mérito de
Israel. Es obra exclusiva de Dios. Se debe tinicamente a
su gracia. Es una nueva disposicién salvifica de Dios com-
parable a la de la antigua alianza. Puesto que Israel esta
muerto, es una resurreccion, una nueva creacion.

Ezequiel describe esta restauracion bajo distintos as-
pectos y en una serie de visiones:

- Yavé mismo sera su Pastor (34).

— Israel habitara de nuevo en una Palestina reno-
vada (36).

— La visién de los huesos secos, resurreccion de Is-
rael (37, 1-14).

— Unificacidn del reino bajo un nuevo David (37, 15-
28)

Este panorama se completa con las afirmaciones con-
tenidas en 11, 14-21; 16, 44-63; 17, 22-24; 20, 32-44; 22,
28-31.

CONFIGURACION DEL ISRAEL SALVADO.

El nuevo pueblo de Dios tendra una configuracion es-
pecial. Su constitucion estd integrada por una serie de
factores externos y otra de factores internos, alma y vida
de aquellos.

Factores externos.

— Una patria renovada en sus ciudades y campos en
la que habri abundancia y bienestar: 28, 26; 24,
25-25; 36.

— Una existencia politica: 13, 19.

— Dios mismo sera su Pastor: 34, 11-20.
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— Dios ejercera su pastoreo mediante un Ungido, un
nuevo David: 17, 22-24; 34, 23-24; 37, 24-25.

— El centro del pueblo sera el santuario: 40-46.

— El pueblo sera una comunidad cultica. En ella el
papel del principe sera puramente administrativo,
ocupando el lugar principal el sacerdocio sadoqui-
ta: 40-48.

Factores internos.

Para que todos los factores externos sean posibles, la
nueva obra salvifica de Dios alcanzara lo intimo del hom-
bre. Aqui es donde se realizara el acto decisivo del acon-
tecimiento salvifico. Comprende los siguientes aspectos:

— Yavé establecera una Nueva Alianza de paz: 34, 25;
317, 26.

— Transformars internamente al hombre, Esta trans-
formacién implica:

a) un aspecto negativo: purificacion y perdén del
pecado en una sincera conversion: 13; 22; 18,
32; 33, 1-20; 36, 25-32; 317, 23;

b) un aspecto positivo y fundamental: un cora-
z6n nuevo. Dios arrancara el corazoéon de piedra
y lo sustituira con uno de carne. Y en este co-
razén derramara su Espiritu: 11, 19; 18, 31;
36, 24-28.

— Asi equipado, el hombre vivira en la obediencia y
en lg practica de la ley; 11; 20; 36, 26-28.

— La comunidad de estos hombres renovados sera el
nuevo pueblo de Dios, un Israel cualitativo: 11, 20;
14, 11; 34, 24. 30; 36, 28; 37, 23. 27.

EZEQUIEL, ARQUITECTO DEL NUEVO ISRAEL.

En una visién grandiosa, 1a ultima del profeta, nos tra-
za un fresco idealista del futuro Israel instalado en la
tierra santa. Todo en este cuadro es ideal. La distribu-
cién geométrica de las tribus en torno al santuario. La tie-
rra fertilizada por la fuente que mana del templo. El san-
tuario perfecto en su estructura y en sus proporciones. La
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grandiosidad de la ciudad. No es extrafio que este cuadro
haya sido comparado con la Republica Ideal de Platon y
dque se considere a estos capitulos (40-48) como pertene-
cientes al género de utopia. Para nosotros son un aspecto
mas de la radicalizacion teologica de Ezequiel.

La visién tiene la siguiente disposicion:

— El nuevo templo: 40, 1-43, 17.
— Legislacion y culto: 43, 18-46, 25.
— La Tierra Santa: 47-48.

Esta vision traduce perfectamente su mentalidad
sacerdotal. Con ella quiere expresar un ideal politico y re-
ligioso, que inspird la vida y organizaciéon del judaismo
posterior. Preocupacién por lo cultual. Separacion entre
lo sagrado y lo profano. Pureza legal. Papel subordinado
del principe politico y preponderancia del sacerdocio.
Todo esto es 10 que expresa aqui Ezequiel y éste fue el es-
quema de vida del judaismo postexilico.

Esta vision grandiosa pone fin a la vida y a la obra de
este hombre desconcertante y excepcional.

APOCALIPSIS DE EZEQUIEL (38-39).

Estos dos capitulos forman un género aparte dentro
del conjunto literario de la profecia de Ezequiel. Son,
practicamente, una profecia apocaliptica. Por esta razon
se les ha llamado el Apocalipsis de Ezequiel. Se discute su
autenticidad. Pero dado el tono general del libro de Eze-
quiel, encajan bien en el conjunto tanto desde el punto
de vista literario, como del mismo contenido.

Su contenido tematico se mueve en dos planos gue se
sobreponen. El primer plano es la restauracion de Israel
en Palestina. Esta restauracion esta intimamente liga-
da a la victoria de Dios sobre las naciones paganas. Des-
pués el horizonte se agranda y se hace escatolégico. Dios
va a establecer definitivamente su reino sobre la tierra.
Pero hay un conjunto de fuerzas misteriosas que se opo-
nen a ello. Estas fuerzas no son los enemigos tradiciona-
les de Israel. Vienen de lejos y son como una representa-
cién o prototipo de las fuerzas del mal, una de las cons-
tantes de la literatura apocaliptica. Dios entablara con
ellas una batalla definitiva y las vencera estrepitosa-
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mente. Esta victoria sefiala el comienzo de la fase ulti-
ma de la Historia de la Salvacion. Estas imagenes y estas
ideas formaran el entramado de las apocalipsis posterio-
res (Ap 20, 8 ss.).

v
TEOLOGIA DE EZEQUIEL

A 1o largo de 1a exposicion de la actividad de Ezequiel
hemos ido resaltando los puntos mas salientes de su doc-
trina. Ahora vamos a presentar una sintesis de los puntos
mas importantes de su teologia.

Dros.

La nota mas saliente de la profecia de Ezequiel es su
teocentrismo. En el universo de Ezequiel Dios lo llena
todo. Destaca de manera especial su trascendencia. Rom-
pe la concepcion tradicional del templo como morada y
lugar de la presencia de Dios. Es la teologia de la vision
inaugural (1-3). Dios es omnipotente. Actia en el mundo
entero y su presencia no puede circunscribirse a nigun
lugar.

Grandeza de Dios. Nadie ha destacado, como Eze-
quiel, el foso insalvable que hay entre Dios y el hombre.
Dios es el completamente otro. El que el hombre pueda
entrar en contacto con Dios se debe tinicamente a la ini-
ciativa divina.

Salvacion. La salvacion del pueblo y del hombre es
la gran obra de Dios y sélo de él. En este aspecto, desde la
vertiente del pueblo y del hombre esta 1a nada. Por eso la
obra salvifica de Dios es como una nueva creacion, una
pura gracia.

Salvacion-conversion. Egzequiel es el primero que
invierte los términos de este binomio famoso en la predi-
cacion profética. El hombre, por si mismo, es incapaz de
realizar una auténtica conversion. Esta en tanto es posi-
ble en cuanto Dios previene con sus dones y la provoca
con su gracia. Es la significacion del “corazon nuevo” y de
la “efusioén del Espiritu de Dios” (33, 24-28). Esta concep-
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cion nos lleva ya al umbral de 1a teologia de la gracia que
desarrollaran, en el Nuevo Testamento, S. Juan y S. Pablo.

La gloria de Dios. Juega un papel definitivo en la
teologia de Ezequiel. El profeta sabe muy bien que Dios
llevara a cumplimiento todo cuanto promete, para juzgar
v salvar a su pueblo. Esta accion divina tiene un mévil y
una meta. Y este movil y esta meta no es el pueblo de Is-
rael Es la Gloria de Dios, su conocimiento entre los hom-
bres, el honor de su nombre. Esto esta contenido en ex-
presiones tipicas de Ezequiel, que se repiten a lo largo del
libro: “Y tu (vosotros, ellos) conoceras (conoceréis, cono-
ceran) que Yo soy Yavé” (54 veces). “Tuve consideracion
de mi nombre y procedi de modo que no fuese profanado a
los ojos de las naciones” (passim).

ANTROPOLOGIA RELIGIOSA.

La vision religiosa del hombre ocupa un lugar impor-
tante en la teologia de Ezequiel.

El hombre en si mismo y ante Dios. El hombre en
si mismo y en su confrontaciéon con Dios es un ser dé-
bil, insignificante, totalmente limitado. Es la teologia
contenida en la famosa frase “Tu, hijo de hombre” (1-3).
Esta dominado por el pecado y es radicalmente incapaz
de obedecer a los mandatos de Dios (23). Pero es objeto
de la compasion de Dios, “que no quiere la muerte del
malvado, sino que se convierta y viva” (33, 11). Desde
Dios tiene siempre abierto el camino de la vuelta, que es
posible gracias a la obra salvifica divina.

La religion. Ezedquiel acentua, de una manera espe-
cial, la observancia de los mandamientos. La eleva a ca-
tegoria de valor esencial en la actitud religiosa. Entre es-
tos mandamientos ocupan un primer lugar 1os que se re-
fieren al culto, destacando, en primer plano, la observan-
cia de los sabados. De este modo la religion adquiere ma-
tices especiales de religion de las observancias y que des-
embocara en lo que se ha llamado el voluntarismo judio.

UNIVERSALISMO Y PARTICULARISMO.

Desde este punto de vista, la teologia de Ezequiel es ri-
gida y estrecha. No supera los horizontes del nacionalismo
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religioso. Cierto que Israel es pueblo testigo en medio de
las naciones. Pero no es el pueblo misionero de que nos
hablara el Deutero-Isaias. En el horizonte teologico de
Ezequiel no se alude nunca a la conversion de las nacio-
nes. Al contrario, éstas, en el esquema de su teologia, en-
tran so6lo o como instrumentos de Dios para castigar a
su pueblo o como objeto de su juicio vengador.

EL PUEBLO DE D10s.

La teologia del Pueblp de Dios en Ezequiel comprende
diversos planos:

a) Pueblo cualitativo. Esto supone la liquidacion del
pasado. El pueblo de Dios-naciéon acaba en la catastrofe.
Ezequiel es €l notario de este hecho histérico. De ahora
en adelante el concepto de Pueblo de Dios adquiere un ma-
tiz nuevo. Sera un pueblo cualitativo. No se constituye por
los vinculos de sangre o raza, sino por vinculos religiosos.
No es el todo 1o que cuenta, sino el individuo. Y la puerta
de acceso a este nuevo pueblo es Unicamente el si del indi-
viduo a la accion salvifica de Dios. La posibilidad de este
si no esta en el israelita en cuanto tal. Le viene de Dios
mediante el “corazén nuevo” que Dios creara en ellos”
(36, 26-28).

b) Pueblo-Iglesia. El futuro pueblo que Dios va a crear
sera si, Israel. Pero ahora este nombre no tiene ya una
carga politica, sino religiosa. Sera una “gola”, es decir,
una Iglesia, como lo era la comunidad del desierto. Y
como aquella fue el fruto de la Alianza del Sinai, tam-
bién la nueva Iglesia sera el fruto de una nueva Alian-
za (34, 25; 37, 26). Esta alianza no es descrita segun el
esquema de la alianza davidica. Mientras esta jugaba un
papel decisivo en la Teologia de Isaias y bastante impor-
tante en la de Jeremias, en la teologia de Ezequiel se di-
fumina hasta perderse casi por completo. Las alusiones
a David son casi mecéanicas y sin intenciéon. Cuando Eze-
quiel habla de la alianza nueva tiene delante el esquema
de la Alianza del Sinai.

EL MESIANISMO.

De acuerdo con su concepcion de la Alianza nueva, el
mesianismo de Ezequiel es muy distinto del mesianismo
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clasico de la etapa anterior. Distinto también del mesia-
nismo de Jeremias. En Ezequiel esta claro el contenido me-
sianico: la esperanza de una salvacion futura (5, 3; 20,
40-44). Lo que no esta tan claro es la figura y el papel del
futuro Mesias. En 17, 22-24 habla de la rama que Yavé
plantara en la montafia de juda. En el c. 34 nos da el re-
trato del pastor fiel “mi siervo David” que conducira a su
rebafio con justicia y con amor. Pero en 40-48 resalta tan-
to el papel del templo y del sacerdocio en el futuro Israel
que como dice Steimann “en el fondo, su verdadero Me-
sias es el templo”.

Como conclusion podemos decir que en Ezequiel no hay
una linea mesianica clara y que su mesianismo, que sin
duda, es real, esta poco desarrollado.
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DEUTERO-ISAIAS (Is 40-55)



I
ASPECTOS CRITICO-LITERARIOS
Is 40-55, (UN BLOQUE APARTE?

Hasta finales del siglo XVIII no se estudid, de un modo
cientifico; el problema que plantean estos capitulos den-
tro del conjunto en que se encuentran, formando parte
del mismo. El llamado libro del profeta Isaias.

Como encuadre del problema, partimos de una rea-
lidad unanimemente admitida. En el libro de Isaias se
distinguen perfectamente tres partes, muy diferenciadas
entre si: primera parte Is 1-39; segunda: 40-55; y terce-
ra: 56-66.

El problema se concreta en la relacion de 40-55 con el
resto del libro y, mas especialmente con la primera parte,
atribuida, de modo unanime, a Isaias, €l gran profeta del
siglo VIII. Se expresa en estos interrogantes: ¢Hay unidad
literaria, tematica, histérica? ¢Son del mismo autor?, ¢del
mismo tiempo?

La fuente de donde surge .el problema es €l mismo li-
bro. Un analisis detenido nos manifiesta claramente que
junto a semejanzas y constantes inegables, hay profun-
das diferencias de estilo, de teméatica, de medio histdrico.
;Pueden explicarse estas en el supuesto de un mismo autor,
encajarse en un mismo marco historico? Este es el pro-
blema.

Respuestas.
Hasta el siglo XVIII 1a tradicion admitia unanime-
mente la unidad del libro y la unidad de autor. Movién-

dose en un mundo precientifico y, aunque consciente de
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algunas dificultades, no las consideraba obstaculos su-
ficientes para apartarse del sentir secular, heredado de
la tradicion judaica. En efecto, ésta, al formar las colec-
ciones proféticas que integran el canon del Antiguo Tes-
tamento, reunié en un solo conjunto las tres partes y lo
recubrié con el nombre de Isaias. Testigo claro de esta
tradicion es el libro del Eclesiastico hacia el 200 a. de C. Las
citas del Nuevo Testamento se mueven en esta misma
perspectiva. Ahora bien, esta tribucion judaica no cons-
tituye un argumento determinante ni desde el punto de
vista dogmatico ni, con mayor razon, desde el punto de
vista critico-literario, que es el unico campo en que tiene
que situarse el problema. Al proceder asi, la tradicion ju-
daica no tratdé de resolver un problemg critico. No eran
estas las coordenadas en que se movia. El mundo semita
ignoraba lo que nosotros llamamos propiedad literaria.
A ella 1o que le interesaba era la obra de las grandes per-
sonalidades y el movimiento iniciado por ellas. Todo el
desarrollo posterior de su contenido, concretado ya en
instituciones, ya en literatura, se recubria con el nombre
de la personalidad fontal, que las habia dado origen. Y
este es nuestro caso en 1o que se refiere al libro de Isaias.
El es 1a personalidad fontal iniciadora de un estilo y un
espiritu que se reflejan en todo el libro, Por esto, aunque
la segunda y la tercera parte sean muy posteriores en el
tiempo y de distintos autores concretos, a la hora de for-
mar las colecciones las integré en una sola y las puso bajo
el nombre de Isaias, el gran iniciador. Este es el alcance y
verdadero sentido de la tradicién judaica. Y, de suyo tam-
bién, el de la tradicion cristiana, que la sigui6é sin some-
terla a un verdadero examen critico. Hoy dia son conta-
disimos, por no decir ninguno, los exégetas dignos de tal
nombre, que sostienen este modo de pensar.

La respuesta a partir de los estudios criticos.

El problema es exclusivamente critico. No afecta para
nada a la fe. No compromete en modo alguno la doctrina
de la inspiracién. Esto, que hoy es tan claro, no acerto a
verlo, al menos en bloque, la teologia catoélica de fines del
siglo pasado y de principios del nuestro. De ahi las angus-
tias, dificultades y discusiones de aquellos afos.

Para la critica es ya un hecho adquirido e incontro-
vertible que €l actual libro de Isaias comprende en rea-
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lidad tres libros de autores y tiempos distintos. 1-39 es
del siglo octavo con algunas adiciones posteriores y ori-
ginal del profeta Isaias. 40-55 es de finales del destierro
(550-539) y de un autor genial, pero anénimo y descono-
cido. 56-66 son postexilicos debidos a unoe o varios auto-
res también desconocidos. Para explicar las constantes y
semejanzas y €l mismo soplo espiritual gque anima a las
tres partes, la critica piensa en una escuela espiritual-
literaria que arrancando de Isaias se prolongo hasta des-
pués del destierro.

La exégesis moderna es unanime en este modo de ver
las cosas. Los autores pueden diferir en matices particu-
lares, pero coinciden en las lineas generales. Esta es la
opinion que seguimos en este estudio.

El decreto de la comision biblica.

Contra esta conclusion que rompia con una larga tra-
dicion la Comisiéon Biblica, en un decreto emanado el 28
de junio de junio de 1908, declaraba que los argumentos
de indole histoérica y filologica eran todavia insuficientes
para rechazar la autenticidad isaiana de estos capitulos.
El decreto respondia a una consulta elevada en este sen-
tido. Este decreto hay que situarle en su momento hist6-
rico. A principios de siglo la exégesis catolica comienza a
abrirse a los estudios criticos, con una amplitud y seriedad
cientificas antes desconocidas. Un grupo, no muy numero-
S0, pero si importante, de autores catoélicos se inclinaba
por la respuesta critica, antes expuesta. La mayoria per-
manecia anclada en la respuesta tradicional. Surgieron
discusiones y asperas polémicas. En este clima la respues-
ta de la Comision Biblica fue oportuna y sumamente pru-
dente. Aunque declaraba insuficientes, por el momento,
los argumentos, no cerraba las puertas a que se continua-
se la investigacion en la materia. Hoy, después del trabajo
de todos estos afios, la exégesis catolica ha acrecentado de
tal manera el peso de tales argumentos que de modo casi
unanime acepta las conclusiones de 1a critica. Y la mis-
ma Comisién Biblica no urge ya los términos del decreto.

Argumentos en favor del Deutero-Isaias.

a) De indole literaria:

El estilo es muy diferente en las dos partes. En la pri-
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mera, es conciso, fuerte y grandioso. En la segunda, si-
gue siendo muy bello, pero redundante y demasiado am-
puloso. En la primera, el mensaje se expresaba en oracu-
los breves y precisos. En la segunda los que predominan

es el discurso de tipo sapiencial y la composicién him-
nica.

b) De indole doctrinal:

En general, el pensamiento ha evolucionado mucho en
la segunda parte con relacion =@ la primera y esta teo-
logicamente mucho mas logrado y mejor construido.

Desde el punto de vista mesianico Isaias centraba su
atencion en la dinastia davidica. Su mesianismo era di-
nastico. El Mesias seria un descendiente ideal de David,
penetrado por la fuerza y el espiritu de Yavé, dentro de
la continuidad dinastica. El Deutero concibe la salvacion
mesianica como un nuevo éxodo. La figura que nos da del
Mesias en los llamados Canticos del Sierve de Yavé no es
la de un rey glorioso, sino la de un profeta doliente que
con su predicaciéon y sufrimiento lleva a cabo la salvacion.

También el universalismo religioso es distinto en am-
bas partes. Esbozado muy timidamente en la primera, se
expresa en la segunda con una claridad y nitidez iniguala-
bles. La conversion de las naciones es uno de los grandes
temas del Deutero-Isaias, y tal cual é] lo plantea, cons-
tituye una novedad dentro de Ia teologia del A. T,

Igualmente 1a doctrina del monoteismo alcanza una
formulacion tan perfecta y tan precisa en su vocabulario
¥y argumentacion que supone un gran avance teologico.
Una formulacion de este tipo era desconocida antes del
destierro.

¢) De indole historica:

Es el argumento mas decisivo. El marco historico es
totalmente distinto en una y otra parte. El marco de la
brimera parte y su centro de preocupacién es la amenaza
asiria. El de la segunda es el final del exilio. El Deutero-
Isaias se mueve entre las victorias de Ciro sobre Lidia
(546) y 1a caida de Babilonia (539). Ve en las primeras una
especie de anuncio y garantia de la segunda. Su centro
de preocupacion es la liberacion de los desterrados. En este
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sentido nos deja ver que el exilio dura ya desde hace tiem-
po y que esta tocando a su fin (40, 1-2), La ruina de Jeru-
salén y del templo es un hecho consumado y €l profeta
anuncia su proxima restauracion :44, 26; 49, 14-21; 52, 9.
Ciro, el conquistador, no es un personaje del futuro. Esta
ya presente en el escenario de la historin: 44, 24-45, 25,
El profeta conoce bien la situacion religiosa de los deste-
rrados: habla de su falta de fe y de su desaliento (40, 27;
41, 10; 49, 14; 51, 12-13), de sus murmuraciones contra
el plan de Dios (45, 9-13).

El profeta es uno mas de los desterrados. Habla, a ve-
ces, en primera persona (42, 24) y conoce perfectamente
la geografia de Babilonia (43, 14; 44, 27; 47, 2), su mun-
do, su cultura, sus costumbres religiosas y sociales (45,
3. 20; 47, 1. 5. 9. 12-15).

Sabemos por toda la historia de Israel que los profe-
tas son hijos de su tiempo y estdn comprometidos con los
problemas y preocupaciones de su momento histérico. Su
predicacién arranca de las circunstancias histéricas en
gue viven. Siendo esto asi, ahora nos preguntamos: ;Qué
interés y qué significacién podian tener para los israeli-
tas del siglo VIII, que vivian bajo la dominacion asiria, el
triunfo de Ciro y la caida de Babilonia, por entonces ador-
mecida y sin peso en 1a historia? Ademas, en el supuesto de
un solo Isaias nos encontrariamos ante un enigma hist6-
rico inexplicable. Cémo una profecia de este calibre pudo
permanecer oculta y desconocida durante dos siglos. De
hecho, los profetas de los siglos VII y VI la ignoraron por
completo. No existe ninguna huella de €ella ni en su predi-
cacién ni en su literatura. No negamos que Dios hubiera
podido revelar al profeta del siglo VIII todo esto. Pero
no suele actuar asi.

II
ESTRUCTURA Y CONTENIDO
ESTRUCTURA.

Isaias 40-56 ha sido llamado con toda razén “El libro
de Ia Consolacion de Israel”. En efecto, el libro comienza
con estas palabras: “Consolad, consolad a mi pueblo, dice
vuestro Dios”. Esta idea de la consolacién se repite de

nuevo al comienzo de la segunda parte (49, 13) y es el “leit
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motiv” de todo el libro, en especial de los capitulos 49-55.

El libro esta estructurado en dos ciclos o partes, pre-
cedidas de una infroduccién y terminadas por una bre-
ve conclusion: La primera parte gira en torno a Israel
desterrado en Babilonia (40-46). En ella esta el famoso
ciclo de Ciro (44, 24-48, 12). Su marco histérico serian las
primeras victorias de Ciro sobre Lidia en torno al 546. La
segunda tiene distinto horizonte. No se habla ya de Ciro
y de Babilonia y pasa a primer plano el pensamiento de
la restauracion de Sién (49-55). Habria que situarla muy
préoxima a la liberacion, en torno al afio 539.

Estudiaremos por separado los llamados “Canticos del
Siervo de Yavé” (42 , 1-4; 49, 1-6; 50, 4-11; 52, 13-53, 12).
Aungue integrados en el libro de la consolacién, plantean
problemas especiales desde el punto de vista literario y
abren nuevos y grandiosos horizontes doctrinales que su-
peran las perspectivas del resto del conjunto.

COMPOSICION DEL LIBRO Y MATERTALES.

Los materiales de que consta el libro son muy varia-
dos y estan concentrados en pequefias unidades literarias
de estilo y género diferente:

— Oraculos salvificos (40, 1-2; 43, 1-8).

— Oraculos imprecatorios (48, 1-11).

— Exhortaciones (51, 1-8).

— Mensajes (40, 9-11).

— Controversias (41).

— Satiras (44, 9-11; 47).

— Narraciones de visiones o audiciones (40, 3-5. 6-8).

— Himnos (44, 23; 49, 13). Frecuentemente aparece
bajo una forma en que Yavé se alaba a si mismo
(44, 24-28). Esta forma es caracteristica de nuestro
profeta.

En todas estas formas se repiten casi siethpre los mis-
mos temas:

— Destino de Israel.

— Restauracion de Palestina.

— Vocacién ecumeénica de Israel.
— Conversién de las naciones.
— El Exodo.
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— Yavé, Dios unico creador del mundo y de Israel y
Sefior de la historia.

DISPOSICION GENERAL DEL LIBRO.

Introduccién: resumen tematico del libro 40, 1-11.

Primer ciclo: Israel en Babilonia 40, 12-48.
1) La misién del profeta 40, 12 ss.
2) El libertador del Este 41.
3) El primer cantico del Siervo de Yavé 42, 1-4.
4) Liberaciéon de Israel 42, 5-44, 23,
5) Ciclo de Ciro 44, 24-45, 25.
6) La majestad de Yavé 46.
7) Satira contra Babilonia 417.
8) Yavé y los idolos 48.
Segundo ciclo 49-55.
1) Segundo cantico del Siervo de Yavé 49, 1-6
2) Yavé salvara a su pueblo 49, 7-50, 3.
3) Tercer cantico del Siervo de Yavé 50, 4-11.
4) Confianza en Yavé 51, 1-52, 12.
5) Cuarto cantico del Siervo de Yavé 52, 13-53, 12.
6) La nueva Jerusalén 54,
7) Salvacién escatologica 55, 1-9.
Conclusion 55, 10-13.

Relacién entre dos ciclos.

Entre los dos ciclos hay muchos puntos de contacto. Los
dos comienzan de la misma manera: El tiempo de gracia
ha llegado: 40, 2; 49, 8. El desierto juega en ambos el mis-
mo papel escenografico: 40, 3; 49, 10. Lo mismo ocurre
con la escenografia de las montafias. La imagen del Pas-
tor de 40, 11 es la misma que 1a de 49, 9.

Junto a estas perspectivas y motivos comunes, cada
ciclo tiene centros de interés peculiares. El nitcleo cen-
tral del primer ciclo es que Yavé, creador y Sefior de la
historia, ha llamado a Ciro para derrocar a Babilonia y
librar a su pueblo de la esclavitud. Anuncia que se va a
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producir un nuevo Exodo mas grande y espectacular que
el primero. En este ciclo se recurre con frecuencia a la
prueba de la profecia histérica. Las promesas cumplidas
en la historia son garantia de que Yavé cumplira las de
ahora. Se repite con frecuencia el tema de Israel, Siervo
de Yavé.

El nucleo del segundo ciclo tiene su principal centro
de interés en la restauracién de Sién. La mencion de Sién-
Jerusalén sucede a la Israel-siervo. Desaparece la prueba
por la profecia histérica. La preocupacion por el mono-
teismo pasa a segundo plano.

Estas diferencias han llevado a plantear el problema
de la unidad del Deutero-Isaias. Hay respuestas para to-
dos los gustos:

— Staerk: dos autores distintos. 40-48 habria sido
escritos en Babilonia y 49-55, en Palestina.

— Kittel: un mismo autor, pero dos escenarios, como
en Staerk.

— La opinién mas generalizada se inclina por la uni-
dad. Y las razones imponen esta tesis como la tinica posi-
ble. Las diferencias no son tan grandes y se explican en
razon del centro de interés fundamental impuesto por las
circunstancias histéricas. En ambas partes se da el mis-
mo espiritu y n misma teologia. Basta comparar en este
sentido la introduccién y la conclusién. Los mismos te-
mas: anuncio de la intervencion de Yavé, el retorno a
Sion, 1a Palabra de Yavé como fuerza creadora del cos-
mos y de la historia, Ia universalidad de la salvacion.

En ambas partes los motivos también son los mismos:
la conversion de las naciones, la glorificacién de Yavé, Is-
rael-alianza, la redencién de Israel, 1a afliccién de Israel,
etcétera.

Pero 1o mas sorprendente es que entre ambas partes se
da continuidad y progreso tanto en el orden l6gico como en
el cronolégico. El todo se mueve en este esquema: Yavé
es el protagonista de 1a accién. Como creador ha creado el
escenario en €l que se desarrolla la historia que dirige
como Sefior absoluto. En esta historia Ciro es su instru-
mento. Por él va a salvar a Israel. Pero Israel es ciego y
mudo. No oye. A pesar de ello Yavé es misericordioso. Por
ello, para salvarle, primero le va a redimir. Esta reden-
cion que se desarrollard en medio de maravillas sorpren-
dentes sera como una mediacién para las naciones. Estas,
atonitas por los sucesos que contemplan en el Israel re-
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dimido y salvado, se convertiran. Este es el dinamismo
que da unidad profunda a todos los materiales y todos los
temas. Todos tienen en él su apoyo y contextura y todos
desarrollan algun aspecto del mismo.

Origen de la coleccion.

Todas las palabras de 40~55 fueron predicadas en Babi-
lonia y, como apunta Weiser, probablemente en las re-
uniones sabaticas. Pero, ¢quién las reunio y edité? El au-
tor mismo o algtn discipulo. Teniendo en cuenta que se
trata de trozos muy bien cuidados y de elaboraciéon muy
parecida nos inclinamos a pensar que fue el mismo au-
tor el redactor y editor de la obra.

II1
MENSAJE Y TEOLOGIA
MISION DE ISRAEL,

El Deutero-Isaias ha meditado profundamente duran-
te el destierro en la misién y destino de Israel. Lo ha he-
cho g través de la historia anterior. Tres etapas destacan
en esta historia: la patriarcal, el éxodo y la conquista, 1a
monarquia davidica. En ella tres protagonistas con mi-
siones de testigos y realizadores del plan salvifico de Dios:
Abraham, Moisés, David. El profeta hace ahora un tras-
pase de estas misiones. Se encarnan ahora, no en un per-
sonaje, sino en el pueblo entero. Todo el pueblo recibe el
encargo de una tarea religiosa y escatolégica. Si Yavé es
el protagonista de los acontecimientos presentes y Ciro su
instrumento politico, el verdadero instrumento de su pro-
posito salvifico es su siervo Israel. Tiene, pues, una mi-
sién positiva en el programa divino. Esta misién es 1a de
testigo y mediador.

Dios lo coloca en el centro de 1a historia universal para
ser testigo del monoteismo (40, 18-25; 43, 11; 44, 7; 45, 5-
6.18-22; 46, 5. 9). Al mismo fiempo Israel tiene una mision
de mediador, porgue sera el medio de conversién de las
raciones (40, 5; 42, 10; 45, 14; 52, 10; 54, 5). Este papel
de mediador no lo realizara mediante un apostolado di-
recto entre las naciones. Su liberaciéon hara de él un testi-
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monio-llamada a la conversion. En ella conoceran las na-
ciones que no hay salvacion, sino en la fe de Yavé. En
este sentido Israel, pueblo elegido y creado por Dios para
su gloria, serd pueblo-alianza, principio y mediador de una
alianza con toda la Humanidad.

El Israel a quien se confia esta mision es un Israel cua-
litativo, que se define en términos religiosos: el resto (41,
14; 46, 3), los pobres de Yavé (49, 13), los que guardan la,
ley en su corazon (51, 7), los servidores de Yavé (54, 17), los
que esperan y confian unicamente en Yavé (40, 31).

EL PAPEL DE CIRO.

Cuando el profeta se dirige a su pueblo, Oriente va
a cambiar de faz. El factor determinante de este cambio
es Ciro, el persa. Ha sometido a los medos (549). Ha ven-
cido a los lidios (546) y se dispone a marchar sobre Babi-
lonia. El profeta introduce primeramente a Ciro de un
modo misterioso (41, 2-3). Después le nombra expresa-
mente (y le presenta como el Mesias de Yavé (44, 28-45, 13).
Este sera el libertador escogido por Dios para liberar g
Israel. En los profetas anteriores los reyes paganos eran
instrumento de Dios para castigar a su pueblo. Ahora se
cambian los papeles. Ciro sera el instrumento de 1a sal-
vacion.

YAVE EL ONICO DI10S
SOBERANO SENOR DE LA HISTORIA

Los acontecimientos de la Historia despertaron en los
corazones judios una profunda conmocién. Por una vez so-
fiaron con una posible esperanza de liberacién. La pre-
gunta que se hacian era: ¢qué papel desempefiaba Yavé
en el curso de estos acontecimientos? ¢Controlaba 1a his-
toria guiandola a un destino triunfal, como se les decia?
¢{Qué sentido tenia su historia pasada y los sufrimientos
del exilio? Para ellos era un momento crucial y pedian una
respuesta a su fe.

Respuesta del Deutero-Isaias.

Esta respuesta se la dio y de una manera grandiosa el
profeta del fin del exilio. Su contenido es asi: Yavé tiene
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el total y absoluto control de 1a historia. El ha provocado
los acontecimientos y todo ello esta ordenado a la libera-
cion de su pueblo. Este era su gran mensaje. Y al expresar-
lo, dio al monoteismo de Israel su formulacién méas per-
fecta. Presenta a Yavé como un Dios de poder incompa-
rable, el inico verdadero Dios. El ha creado todas las co-
sas sin intermediario alguno. Nada ni nadie puede compe-
tir con él. ;Qué son los dioses de las naciones comparados
con Yavé? Son trozos de madera o de metal (40, 19 ss.;
46, 5-7; 44, 12-14). Son impotentes, incapaces de interve-
nir en la historia, porque son nada (41, 21-24). Yavé es
el Alfa y el Omega, €l Gnico Dios al lado del cual no exis-
ten otros (44, 6; 45, 18. 22). La, dramatizacion de 41, 14 es
o mas perfecta y grafica expresion del monoteismo que
encontramos en todo el A. T.

En contraste con esta impotencia de los dioses para
intervenir en 1a historia, Yavé es el creador del universo.
Lo ha creado para ser escenario de la historia que El con-
trola y dirige. Y esta historia obedece a un proyecto suyo.
De este proyecto Israel es testigo y protagonista y lo va
a ser de un modo especial de ahora en adelante (43, §-13;
44, 6-8). ¢Qué papel jugaba el exilio en este plan? Siguien-
do a Jeremias y a Fzequiel, interpret6 el destierro como
un castigo purificador, pero no significaba el abandono
de su pueblo. Su intencién era salvar a Israel después de
haberlo purificado (48, 9-11).

1.A SALVACION.

La doctrina del Deutero-Isaias sobre la salvacién es
riquisima,pero compleja. La dificultad mayor estriba en
gque no distingue planos ni perspectivas. También en su
presentacion ideal de la misma en el que podemos llamar
plano inmediato, de contorno histérico nacional. Vamos 2
dar una serie de matizaciones.

a) Vision global.

El profeta, al presentar la salvacion, la presenta en
bloque como la fase decisiva del Reino de Dios. Se impone
un desglose. El profeta habla directa e inmediatamente de
1a salvacion de la cautividad, pero la ve como la gran epi-
fania de Dios, su parusia y su intervencién definitiva.
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En esta vision tenemos dos planos superpuestos. La
salvacion inmediata no es mas que un comienzo, el pre-
Iudio de una salvacién definitiva que concierne y abarca a
los destinos religiosos del mundo entero.

b) Salvacion, nuevo Exodo.

La liberaciéon de Babilonia y el retorno a Palestina
son descritos segtin el esquema del Exodo. Sera un nuevo
Exodo, pero mas grandioso que €l primero. Yavé guiara a
su pueblo que formara un lento y maravilloso cortejo
(52, 11-22). Al paso de Israel el desierto se transformara
(40, 3-5; 41, 17-19; 43, 19-20). Como se abrieron las aguas
en el mar Rojo, asi se abrira un camino real en medio del
desierto (43, 14-21). Yavé entrara en Jerusalén como rey
(52, 7). A 1a vista de esta hazafia las naciones se converti-
ran y se integraran en el pueblo elegido (44, 5).

Esta presentaciéon plantea una dificultad. Fue cierta
la caida de Babilonia. Cierta también la liberacién y el
retorno. Pero estas maravillas no se realizaron. Co6mo ex-
plicar esto? ¢Fall6 la profecia? Para entenderlo, hay que
tener presente el papel que juegan los simbolos y las
imagenes en 1a poesia oriental. En el mundo greco-roma-
no las imagenes vienen a ser como un adorno que se sobre-
pone al pensamiento. El oriental semita ve el mundo vi-
sible como una parabola del mundo invisible. El simbo-
lismo envuelve todo el lenguaje. Resulta dificil decir dénde
termina el simbolismo y dénde empieza la realidad. Se-
gun esto estas imagenes no se pueden tomar al pie de la
letra, pero bajo ellas se encierra un contenido teolégico
profundo. Son la expresién digna y grafica de una fe es-
pléndida, para la cual Dios, creador del universo y Sefior
de Ia historia, realizara lo que parece imposible. A tra-
vés de estas imagenes el mensaje del profeta era claro
para sus oyentes. La misma fuerza salvadora que realizo
la liberacion de Egipto es la que ha empefiado su palabra
en la realizacion de la nueva liberacion.

c) Aspectos de la salvacion.

La salvacién presenta, a veces, matices nacionales y
politicos. Liberacién de la situacién actual (43, 5-7; 45,
13; 48, 20; 49, 9-14; 52, 2-3). Condenacién de los enemigos
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de Israel. Reconstruccion del templo y de la la ciudad.
Restablecimiento en la Tierra Prometida.

Otras veces tiene un sentido espiritual mas profundo.
Implica el perdon de los pecados (43, 25; 44, 22; 54, 8). En
este punto nuestro profeta tiene la misma concepcion
que Ezequiel. Como él, invierte los términos del binomio
salvacion-penitencia. La conversion del corazoén no sera
una condicién de la salvacion, sino el fruto de la obra
divina redentora. Sera como una nueva creacion.

NACIONALISMO Y UNIVERSALISMO

El Deutero-Isaias es un alma profundamente naciona-
lista. Ama locamente a su pueblo y se goza en su histo-
ria y en su misién. En este sentido es tremendamente hu-
mano. Se dirige a cautivos desalentados, que se sienten
abandonados por Yavé (40, 27; 49, 14). Los reprocha su
ceguera, su tozudez. Pero sobre todo quiere consolarlos,
llegar a su corazoén, arrancar de ellos todo temor. Yavé
no los ha olvidado, porque €l es el Dios de Israel, el Santo
de Israel, el creador de Israel (43, 1. 15; 44, 2; 45, 11). Ve-
mos como Dios da a Ciro las naciones a cambio de Israel
(43, 3-4). Incluso habla de revancha sobre las naciones
enemigas.

Pero este nacionalismo es mas bien afectivo. No es ce-
rrado ni exclusivista. Una y otra vez anuncia la salvacion
de 1as naciones (45, 21-24). Ciertamente la justicia-salva-
cion, y en su sentido mas profundo y espiritual, alcanza
primero a Israel. Pero no es un privilegio suyo. Se ofrece a
las naciones. Al contrario de Is 2, 2-5, 1los pueblos, para
salvarse, no tienen que subir en procesiéon a Jerusalén.
Les bastara su adhesion al monoteismo moral de Israel.
Su universalismo no es un universalismo centralizado. Es
un universalismo abierto, en el que los rasgos nacionales e
histéricos, todavia de algin modo presentes, van dando
paso a un universalismo espiritual y trascendente.

v

LOS CANTICOS DEL SIERVO DE YAVE

En el conjunto literario del Deutero-Isaias la critica ha
detectado Ia existencia de estos cuatro poemas liricos,
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que suele estudiar como un todo aparte. Ellos se refieren
a un personaje misterioso, llamado Siervo de Yavé, cuya
misién es ensefiar y sufrir para expiar los pecados del
pueblo. Aunque estos canticos se mueven en la misma li-
nea teolégica y doctrinal que el resto del conjunto, la
superan en profundidad y en horizontes. Ellos nos intro-
ducen en una de las cimas culminantes de la revelacién y
de la teologia del Antiguo Testamento. Su gran novedad
esta en la mision expiatoria del misterioso personaje sin
igual en todo el Antiguo Testamento.

Comparados con el resto del conjunto tienen gran-
des semejanzas de vocabulario. Se mueven en el mismo
clima de ideas: monoteismo, idea misionera, conversion
de las naciones. Pero, al mismo tiempo, tenemos que cons-
tatar que tanto el vocabulario como los conceptos han su-
frido una profunda transformacién. Vamos a indicar los
puntos mas importantes de esta transformacion.

1.» Cambio de protagonista. En el resto del conjunto
el protagonista es Israel, al que se le denomina siervo.
Aqui esta denominacion se aplica a un personaje indivi-
dual y que aparece en contraste con Israel. Mientras Is-
rael es sordo y ciego (42, 19-20), el Siervo de los canticos
oye e ilumina (49, 6). Aquel es pecador y se mueve en un
clima de desaliento, este es justo y tiene una fe decidida
y fuerte (42, 4). El Siervo de los canticos tiene una mision
salvadora respecto a Israel (49, 5-6) y esta mision se ex-
tiende por igual a todas las naciones sin ningun matiz
nacionalista. Son, pues, dos protagonistas distintos.

2. Contrastes. En el resto del conjunto es Yavé el que
ofrece su ley al mundo como luz de las naciones. Aqui el
mismo Siervo es el que ilumina a los pueblos. Alli era Is-
rael el pueblo-alianzg para todas las naciones y el punto
de partida para una alianza nueva con la humanidad.
Aqui el protagonista de esta alianza es el Siervo.

3.» Los Canticos consideran la salvacion bajo un pun-
to de vista distinto que el resto del conjunto. En los Can-
ticos la justificacién y la salvaciéon son interiores y espi-
rituales. Son una liberacién del pecado. Se trata de una
salvacion puramente espiritual y desprovista de todo ma-
tiz politico. En cambio, en el resto del conjunto la restau-
racidon y la salvacion no se distinguen en sus contornos
politico-nacionales y religiosos.
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4. El universalismo. Expresado ya claramente en el
resto del conjunto, aqui adquiere una expresion mas pura
y mas perfecta. Ha desaparecido todo matiz nacionalista.
La verdad religiosa que salva esta prometida a todos los
pueblos sin que estos tengan que reconocer la suprema-
cia de Jerusalén. La mision del Siervo es convertir al ver-
dadero Dios las almas de buena voluntad, cualesquiera
que sea su nacionalidad. En los Canticos aparece con toda
claridad que la verdadera meta del Reino de Dios sobre
la tierra no es la gloria temporal de Israel, sino la con-
version moral de los pueblos y la victoria de cada alma
sobre el pecado. Y este Reino de Dios encuentra su reali-
zacion en la muerte del Siervo, sacrificio de expiacion por
los pecados del mundo.

Todos estos hechos plantean el problema de la rela-
cion de los Canticos del Siervo de Yavé con el conjunto li-
rario en el que estan encuadrados y que englobamos bajo
el epigrafe de:

A) EL PROBLEMA LITERARIO.

El problema literario lo podemos desglosar en 1os siguien-
tes puntos:

— Extension de los Canticos.

— Autor de los mismos y su relacién con el resto del
conjunto.

— Homogeneidad y coherencia de los Canticos.

En cuanto a la extension de los Canticos no hay unani-
midad entre los autores. Vamos a dar la sigla de los mis-
mos, indicando los versiculos discutidos.

Primer Cantico: 42, 1-4; 5-9 discutidos.
Segundo Cantico: 49, 1-6; 7 discutido.
Tercer Cantico: 50, 4-9; 10-11 discutidos.
Cuarto Cantico: 52, 13-53, 12.

En cuanto al autor y a su relaciéon con el resto del con-
junto las opiniones de los criticos 1as podemos clasificar
en tres direcciones:

a) Los cuatro Canticos forman un todo homogéneo
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con el resto del conjunto y son del mismo autor. Asi pien-
san North y Rowley.

b) Los cuatro Canticos forman un todo homogéneo
con el resto del conjunto, pero habrian sido escritos no
por el Deutero-Isaias, sino por un discipulo suyo. Asi opi-
nan Cazelles y Auvray-Steimann.

¢) Los cuatro Canticos forman un ciclo literario in-
dependiente del contexto y que en un segundo momento
habrian venido a insertarse en él un poco artificialmente,
Asi opinanaba un gran numero de criticos, entre ellos mu-
chos catdlicos.

En cuanto a la homogeneidad y coherencia de los Can-
ticos es admitida por la mayor parte de los autores. Sin
embargo, algunos como Kissane y Volz piensan que no
todos los Canticos se refieren al mismo personaje, y otros
como Wheeler-Robinson, Eissfeldt, Tournay, Rowley, ven
en el Siervo un tema polivalente, que pasa sin distincion
del Mesias colectivo, Israel, al Mesias individual. En esta
panoramica de respuestas al problema literario es dificil
inelinarse por una o por otra. No obstante, creemos mas
probable la que los considera como un ciclo literario in-
dependiente, escrito por un discipulo del Deutero-Isaias
e insertados después en el contexto en que ahora se en-
cuentran.

B) CONTENIDO DE LOS CANTICOS.

El primer cantico es un breve poema estilizado en la
forma de un discurso divino. Yavé es €l que habla y hace
la presentacion del Siervo en forma y figura tomadas de
los usos y costumbres de la corte. Yavé ha derramado su
espiritu sobre el Siervo y le ha dado el carisma en orden
al desempefio de su mision. Esta misién es universal y
consiste en llevar la verdad salvadora a las naciones. El
Siervo desarrollara esta misién de una manera sencilla y
humilde sin In menor apariencia o gesto de violencia.

El segundo cantico es un relato autobiografico de vo-
cacion. El que habla no es Yavé, sino €l mismo Siervo. Se
dirige a todos los pueblos y les informa de la vocacion a
que ha sido llamado por Yavé. Nos dice que ha sido pre-
destinado desde el senoc de su madre. Su misién, en prin-
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cipio, fue un fracaso, pero después termina con un éxito
clamoroso tanto entre Israel como entre las naciones. Esta
misién tiene una doble proyeccion. Es a la vez nacional y
universalista. En su aspecto nacional el Siervo debe re-
conducir a Israel a la Tierra Prometida y ser el instru-
mento de la alianza definitiva (49, 5-6; 42, 6). En su pro-
yeccion universalista el Siervo ha sido puesto como luz
de las gentes, y debe llevar la salvacion hasta los extremos
de la tierra.

El tercer cantico por su forma y por su fondo es una
confesion al estilo de las de Jeremias. En concreto se tra-
ta de un salmo profético de confianza. La mision del Sier-
vo es descrita como una mision profética. La suya es una
lengua obediente, cuya actividad principal es animar a
los desfallecidos. Su oido estd en permanente actitud de
escucha de la revelacion, que recibe de modo continuo.
Esta en constante dialogo con Dios, lo que le distingue
de las experiencias de los profetas anteriores. Este pro-
feta es presentado como victima de expiacién, martir vo-
luntario con entera obediencia a la voluntad de Dios y
plena confianza en El La predicacion del Siervo de Yavé
lleva el sello de la persecucién y el sufrimiento.

El cantico cuarto presenta la forma literaria de una
liturgia profética. En ella podemos distinguir tres partes:

a) Discurso divino: 52, 13-15.
b) Coro: 53, 1-10.
¢) Discurso divino: 53, 11-12.

a) Discurso divino: 52, 13-15. Yavé dirige la mirada
al futuro del Siervo, al momento de su exaltacién. Resal-
ta su contraste entre su momento de dolor y abatimiento
¥y su momento de triunfo y exaltacion. También describe
el contraste de la impresion de las muchedumbres en re-
lacion a esos dos tiempos de su misién. Horror al principio
y asombro después. Ello nos quiere decir que el aconteci-
miento salvador de la misién del Siervo solamente puede
ser reconocido después de su cumplimiento.

b) Coro: 53, 1-10. El coro empieza describiendo el es-
tado del Siervo en el momento de su pasién. Acumulg en
su descripcidn toda clase de sufrimientos: desprecio, en-
fermedad, castigos corporales. Es presentado como des-
figurado, traspasado, aplastado. En un segundo tiempo el
coro se acusa asimismo de ceguera y de incapacitado de
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reconocer lo que estaba sucediendo a sus 0jos. Veia al Sier-
vo como un ser despreciado y humillado por Dios. En un
tercer tiempo €l coro reconoce el valor y el significado
del dolor y del sufrimiento del Siervo. Ve en este dolor
una misién confiada por Yavé y que el Siervo ha aceptado
con toda generosidad y entrega y con pleno conocimiento
de causa. Esta mision era la de redimir al mundo cargan-
do sobre si los pecados de 1os hombres, sus dolores y en-
fermedades, como victima de expiacién vicaria para cum-
plir el plan de Dios sobre la humanidad. Por este sufri-
miento total, en el que se cumplen los planes de Dios, €l
Siervo recibira la vida y, como herencia, una posteridad
innumerable que se prolongari mas alla de Ia muerte.

¢) Discurso divino: 53, 11-12. Yavé en este discurso
que cierra los canticos, introduce solemnemente una no-
ciéon muy importante en la descripeién de la obra salva-
dora del Siervo. Justificara a los hombres, restableciendo
Ia relacion inicial entre ellos y Dios, después de haber
destruido el pecado y sus consecuencias.

Recogemos ahora en una sintesis final el vocabulario
que describe la mision salvadora del Siervo. Carga sobre
si las enfermedades y los dolores. Nuestro castigo pesa so-
bre él. Ofrece su vida en expiacion. Se entrega voluntaria-
mente a la muerte. Intercede por todos nosotros. Justi-
fica. Y como rescompensa tendra una gran posteridad.

C) FIGURA Y PERSONALIDAD DEL SIERVO DE YAVE.

Reuniendo en una sintesis los rasgos, con que es pre-
sentado en los cuatro canticos el Siervo de Yavé y su mi-
sion, podemos trazar esta figura. El Siervo es un predesti-
nado por Yavé desde el seno materno para una misién
extraordinaria. Como carisma en orden al desarrollo de
esta mision, Dios le llena de su espiritu. Esta mision tie-
ne una doble proyeccion. Es a la vez nacional y universa-
lista. En su proyeccién nacional, el Siervo debe llevar a
cabo la restauracion de Israel, siendo el instrumento de
una nueva y definitiva alianza. En su proyeccion univer-
salista debe ser luz para las naciones a las que iluminara
con la ley de Dios y atraera a la verdadera conversién
moral. Esta misién, en su doble vertiente, es una mision
mansa y pacifica, pero al mismo tiempo trabajosa y difi-
cil. El Siervo la llevara a cabo sin desmayo y confiando
plenamente en Yavé,
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Pero esta mision tendra su cumplimiento cabal en la
aceptacion voluntaria, por parte del Siervo, del dolor y de
la muerte como sacrificio expiatorio por los pecados de
los hombres. Como recompensa, a su obediencia, el Siemvo
tendra una gran descendencia. Sera glorificado. Y en esta
pasion y en esta glorificacion se cumple el designio salvi-
fico de Dios sobre la humanidad.

Personalidad. Si esta es la figura del siervo, nos
preguntamos ahora por las personalidad en que viene
presentada. Algunos autores han insistido en el caracter
regio de la figura del Siervo. Para ellos seria, ante todo,
una figura real de la dinastia davidica. Pero esto no res-
ponde a la realidad. El caracter regio es pasado totalmen-
te por alto. Todo lo més que podemos conceder es alguna
alusion muy velada (53, 2), tan velada que queda en una
completa penumbra. Los rasgos de la personalidad del
Siervo no son los de una figura real. En cambio, aparecen
bien marcados los rasgos de una personalidad profética
y, en un segundo plano, los de una personalidad sacer-
dotal. Podriamos decir que el Siervo es descrito ante todo
como un profeta, cuya misién lleva consigo una funcién
sacerdotal. Pero en ambos aspectos, profético y sacer-
dotal, sobrepasa en profundidad y originalidad la figura
clasica del profeta y del sacerdote. El siervo escatologico
de los Canticos es algo enteramente nuevo desde el pun-
to de vista de la teologia en él expresada y de la expresion
plastica de esta teologia.

Interrogante.

Tanto la figura como la personalidad del siervo nos
plantean el siguiente interrogante: ¢De dénde ha sacado
nuestro autor esta concepcion tan profunda? La ha cons-
truido totalmente “ex novo” o ha tenido a la mano mate-
riales en la tradicion de su pueblo de los que se ha servido
como punto de partida de su reflexion, a los que ha com-
binado de una forma nueva y original y cuyo potencial
conceptual ha desarrollado en plenitud hasta desembocar
en lo que constituye su novedad y originalidad. Nos incli-
namos por esta segunda parte de la disyuntiva. Tres han
sido las fuentes en que, guiado por Dios, se ha inspirado
nuestro autor: la figura del profeta, la teologia de su mi-
sion, la funcion sacerdotal y, sobre todo, la figura y la
obra de Moisés.
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Aspectos proféticos.

La aportacion de la teologia profética las podemos
sintetizar en los siguientes rasgos:

— El nombre de Siervo.

— La misién como ensefianza,

— La persecucion por el cumplimiento de la mision.

— E1 papel de intercesion. Este papel de infercesion lo
ejercieron en la historia del pueblo los patriarcas
(Gen 18, 23; Moisés; Samuel (I Sam 7, 8); Amos
(7, 1-6); Jeremias (7, 16; 14, 11; 15, 1, etc).

De entre todas las figuras proféticas, la que mas ras-
gos aporta a la figura del Siervo es Jeremias. Jeremias, 1o
mismo que el Siervo, es predestinado por Dios desde el
seno materno (Jer 1, 4-5), es constituido profeta para las
naciones (1, 5. 10); su vida es un verdadero martirio y su
papel de intercesion es patético y desgarrante. Aunque
falta la idea de un dolor redentor, hay una delineaciéon de
la funcién mediadora.

Aspectos sacerdotales.

La aportacion de la figura y funcién del sacerdote es
mucho menos rica. La podemos sintetizar en estos dos as-
pectos:

— El sacrificio de expiacion por el pecado (Lev 4-5).

— La plegaria sacerdotal de intercesion.

Pero en la figura del Siervo el contenido se sublima. El
es sacerdote y victima a la vez. Su sacrificio es la ofrenda
voluntaria de su propia vida.

Aspectos de la figura y de la obra de Moisés.

Constituyen la aportacion principal a la configura-
cion de la imagen y teologia del Siervo de Yavé. Si alguna
figura del A. T., puede aspirar a lo que hoy llamamos un
doble del Siervo de Yavé, esta figura es, sin duda alguna,
Moisés. Vamos a enumerar en sintesis 1os rasgos princi-
pales:

— Moisés es el siervo por excelencia (Ex 4, 10; 14, 31;

Num 11, 11; Deut 3, 24).
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— Moisés es el hombre de la palabra que comunica Ia
Ley y el derecho a su pueblo.

— Moisés esta lleno del Espiritu de Dios y vive en fa-
miliaridad con El (Num 11, 25; 12, 6-8).

— Moisés es el hombre que con su intercesiéon salva a
su pueblo del castigo con que Dios le habia amena-
7zado por su prevaricacién (Ex 32, 11; 33, 12-16).

— Moisés es el gran mediador de 1a Alianza.

Con todos estos rasgos el genial autor de nuestros can-
ticos construyé la figura y 1a personalidad del Siervo. De-
sarrollando la teologia de la mediacién dolorosa y del sa-
crificio expiatorio de substitucién, alumbré la gran no-
vedad: el concepto del sufrimiento expiatorio, aceptado
libremente por el Siervo en cumplimiento del plan salvi-
fico de Dios sobre la humanidad.

De entre toda esta selva de opiniones haremos una sin-
tesis dinamica, teniendo como punto de referencia el
tiempo, en que aparecieron. Sefialaremos su muerte o su
vigencia. De este modo tendremos una vision de perspec-
tiva en su proceso historico y podremos ver los caminos
por donde se orienta la ciencia biblica actual. Para una
mayor amplitud de detalles y fechas remitimos a Gelin,
“Introduccion =a la Biblia”, pag 511 y ss., cuyas lineas se-
guimos aqui.

a) Primer tercio de siglo. Predomina la exégesis
cientifica de cufio mas o menos racionalista. Aparecen
tres tipos:

1. Exégesis colectiva, no mesidnica. Segin este tipo
de exégesis el Siervo seria:

— El Israel histérico (Budde).
— El Israel ideal (Driver).
— El Israel cualitativo (Konig).

Juicio critico: es una exégesis superada. El Israel
histérico queda descartado por la mismsy historia poste-
rior. El Israel ideal nunca ha existido. El Israel cualita-
tivo se contradistingue del Siervo.

2. Exégesis individual, no mesianica. El Siervo seria
un personaje individual de la historia de Israel:
— Del pasado, Moisés, etc.
— Contemporaneo, el mismo autor u otro personaje de
su tiempo.
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Juicio critico: también superada. El pasado s6lo
puede proporcionar modelos o materiales. Si fuera un per-
sonaje contemporaneo del autor, estariamos ante un enig-
ma incomprensible e inexplicable.

3. Exégesis individual, escatologica. El Siervo no se-
ria otra cosa que la proyeccion escatolégica de una figura
histérica con sus rasgos concretos: rey o profeta.

Juicio critico: insostenible. El Siervo es todo me-
nos un rey. En las otras figuras no se realiza la idea de un
sufrimiento vicario receptor. Pudieron prestar rasgos, pero
la proyecciéon escatologica es imposible.

b) Del afio 25 a nuestros dias. Al finalizar el pri-
mer cuarto de siglo la exégesis se orienta por nuevos
caminos. Es de cufio menos racionalista y mucho mas ob-
jetiva. La exégesis cientifica catélica se hace presente y
con vigor. Surge un nuevo tipo de exégesis con unos plan-
teamientos nuevos y distintos de los anteriores. Las lineas
trazadas por este nuevo tipo de exégesis siguen todavia
vigentes. Esta exégesis toma como punto de partida la
concepcién biblica, téenicamente llamada “corporate per-
sonality”, personalidad corporativa. La Biblia concibe al
grupo como un todo, como una unidad. En virtud de ello,
en sus visiones del pasado y, de modo especial, en su pro-
yeccion al futuro, ve al conjunto como portador y realiza-
dor de una misién, que, de hecho, realizara un individuo
del mismo, quien viene a ser como su representante mas
cualificativo, su sintesis y su resumen. Aplicado este prin-
cipio a la interpretacién de los Canticos del Siervo, la
exégesis pasa insensiblemente de Israel como un todo, a su
representante y resumen, el Mesias. Surgen dos tipos de
exégesis. Los dos coinciden en ver al final al Mesias en el
Siervo. Pero el método es distinto. El primero pasa de Is-
rael al Mesias mediante una ruptura. En el segundo el
paso se hace no por ruptura, sino por concentracion de
calidad. Veamos el proceso de cada uno de estos tipos.

Primer tipo. El designio de Dios comprende la re-
agrupacion de Israel y la conversién de las naciones pa-
ganas. El profeta ve en la vocaciéon historica del Israel
del Exilio al instrumento elegido por Dios para la reali-
zacion de este designio. Pero Israel es incapaz de llevarlo
a cabo. Un discipulo del Deutero-Isaias, ante la consta-
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tacion de este fracaso, recoge esta teologia de la vocacién
salvadora y la sitia en una nueva perspectiva. El instru-
mento realizador del designio de Dios sera, no ya Israel,
en cuanto tal, sino alguien escogido de Israel, que encar-
nara y resumira al verdadero Israel. Este alguien es el
Siervo-Mesias y su actividad salvadora tendra lugar en
un futuro mas o menos largo.

Segundo tipo. Israel ha recibido una mision de sal-
vacion para toda la humanidad. Esta misién tiene que
realizarse a través del sufrimiento y del dolor. Es una mi-
sion histérica. Incumbre a todo Israel, colectiva e indivi-
dualmente, en cada momento y en cada época. Pero la
realizacion definitiva y compleja no la hara Israel en si
y por si, sino mediante un hijo salido de él, al que Dios
llena de su Espiritu, que le concentra y le resume y cuyo
dolor y sufrimiento es la concentracién y la sintesis del
sufrimiento histérico salvador. Al cargar sobre si todo el
dolor salvador, se substituye por todos sus hermanos, y
padeciendo por ellos y en su lugar, les acarrea a ellasy a
toda la humanidad el perdén de los pecados y la salva-
cion escatolégica. De este modo el designio de Dios, en el
que siempre est4 presente Israel, se realiza plenamente en
este descendiente suyo que le representa y resume. Y este
personaje es el Mesias.

La exégesis catdlica, cualquiera que sea el método que
siga, da un paso mas. Siguiendo la interpretacion clara
del Evangelio y transmitida por la tradicién de la Iglesia,
asegura con toda certeza v seguridad: Este Siervo-Mesias,
salvador de Israel y de la humanidad, es Cristo y solo Cris-
to. Son muchos los Iugares de los evangelios en que se alu-
de a los Canticos del Siervo de Yavé y bastantes, en los
que se los cita textualmente (Mt 26, 67-68; 27, 26; Mc 15,
19; Lec 6, 29; 22, 37. 65; Jn 1, 29; 19, 1). Pero es todo el
Evangelio de S. Marcos el que traza la figura y 1a obra de
Jesus de Nazaret segiin el esquema, y el modelo del Siervo
doliente de Yavé descrito en los canticos. Comparado el
relato de la pasion de Cristo con el cuarto cantico bien po-
demos afirmar con toda la tradicién que el autor de estos
canticos mas que un profeta parece el primer evangelista
de la pasién. Mas semejanza, incluso en los detalles, no
cabe. .

A Ia pregunta: quién es el Siervo de Yavé, la ex?ges;s
catélica responde sin vacilar y con toda garantia cienti-
fica que el Siervo de Yavé es el Mesias-Cristo.
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II
PROFETAS POSTEXILICOS



PERSPECTIVA GENERAL

a) Marco internacional.

El afio 539 caia Babilonia en manos de Ciro el Grande.
Este acontecimiento suponia el fin de una era v el co-
mienzo de otra. Moria el imperio babilénico y sobre sus
ruinas se iba a levantar el imperio persa. La raza semita,
hasta ahora principal protagonista en los destinos del
proximo Oriente, iba a ceder su papel a la raza aria. Frente
a los métodos barbaros y a la politica de represién del
imperio babilénico, el nuevo imperio se iba a distinguir
por una politica humanitaria y liberal. En pocos afios,
Ciro el Grande creo el imperio mas imponente que cono-
ciera el mundo antiguo. Desde los confines de Ia India por
oriente hasta Grecia y Egipto por occidente todo quedé
bajo la 6rbita del coloso persa.

La politica persa en relacién a los pueblos incorpora-
dos fue sumamente suave. Respetaron su identidad, idio-
sincrasia, costumbres y culto. De este modo procedieron
en la conquista de Babilonia. Los pueblos deportados por
Nabucodonosor alentaron esperanzas de liberacion. Y es-
tas esperanzas no se vieron defraudadas. Ciro autorizé a
los exiliados en Babilonia a regresar a sus patrias de ori-
gen, edificar sus ciudades y restaurar sus templos.

b) Marco nacional.

Por lo que se refiere al pueblo judio, Ciro extendio su
decreto de liberacion el afio 538. Las fuentes que nos han
conservado el tenor de este decreto son 2 Cro 36, 22-23;
Esd 1, 1-4. En é]l podemos distinguir cuatro clausulas prin-
cipales: 1) Autorizacién para regresar a lg patria. 2) Au-
torizacion para reconstruir Jerusalén y el templo. 3) Devo-
lucién de los objetos de culto y tesoros traidos del templo
por Nabucodonosor. 4) Asighacion de fondos por parte del
imperio para sufragar los gastos de la reconstruccion del
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templo. Pero esta ultima clausula o nunca se cumpli6, o
por lo menos, no con la amplitud que podia esperarse.

El decreto de Ciro marca un hito en la historia del vie-
jo Israel. Un hito que es al mismo tiempo un giro de cien-
to ochenta grados. La historia nacional, interrumpida en
el destierro, iba a continuar de nuevo. En ¢l plan de Dios
sobre su pueblo el destierro fue s6lo un paréntesis. Un cas-
tigo purificador. En el plano de la historia significaba el
fin de una época y el comienzo de otra nueva. El viejo es-
tado de Israel con sus instituciones y su configuracién mo-
narquica habia pasado para siempre. Lo que ahora iba a
nacer era algo completamente distinto y nuevo. Entre
estas dos etapas hay continuaciéon, pero no continuidad.
Continua el pueblo, no el estado. A la nacién sucedera
ahora una comunidad religiosa centrada en torno al cuito
y al sacerdocio y con una fisonomia espiritual distinta. De
ahora en adelante el pueblo escogido sera una Iglesia.

Al nacimiento de esta Iglesia es al que vamos a asis-
tir. Este nacimiento llevaba consigo dificultades de orden
politico, social y religioso. En este momento trascendental
de la historia, Dios se hace presente en su pueblo a tra-
vés de los llamados profetas postexilicos, Son los profetas
del periodo persa. Ageo y Zazarias son los profetas de esta
primera hora y los promotores de la reconstruccion del
templo. En este periodo encuentra también su marco his-
torico mas apto el llamado Tritoisaias (Is 56-66). Cerran-
do este periodo tenemos a Malaquias €l ultimo de los pro-
fetas candnicos de la Biblia. Joel y Abdias que también
estudiamos aqui son de época incierta y su medio histéri-
co nos es completamente desconocido.

¢) El profetismo postexilico.

Con el comienzo de los profetas de la época persa se
opera un cambio substancial en el programa profético.
Antes del destierro, éste estaba condensado en dos pala-
bras: Conversion-castigo. Durante el destierro se resu-
mid en este binomio: Consolacién-esperanza. De ahora en
adelante el santo y sefia de la predicacién profética sera:
Restauracion-escatologia. La nueva profecia estara pro-
fundamente marcada por las huellas de Ezequiel. A él de-
berad su prominente orientacion cultual (Za 1). A esta
luz comprendemos como el templo pasa a ocupar el centro
de interés de la nueva comunidad. Y junto a la orienta-
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cién cultual, la escatologia. Poco a poco se iran perfilan-
do sus contornos: juicio final (J1 3-4; Za 12-14), retorno
de Elias (Ml 3), gehena y resurreccion, que la posterior li-
teratura apocaliptica se encargara de completar. Otra
nota caracteristica es que la profecia pierde espontanei-
dad y se convierte cada vez mas en reelaboracién escrita
de estilo antolégico.

d) Progreso doctrinal y evolucion de la piedad.

Ezequiel y el Deuteroisaias habian insistido de modo
especial en la trascendencia de Dios. Siguiendo esta linea,
la nueva profecia ira convirtiendo la trascendencia en
inaccesibilidad. De ahi el desarrollo de la angelologia,
que, iniciado en Ezequiel, tendra su exponente maximo en
Zacarias. También la piedad sufrird una profunda trans-
formacion. Su nota caracteristica sera un mayor indivi-
dualismo y una mayor responsabilidad personal. Dos li-
neas la definiran. Por una parte, un ritualismo minucioso,
presidido por las ideas de santidad y expiacion. Por otra,
una piedad de profundas resonancias interiores, caracte-
rizada por las ideas de pobreza y humildad, que dara ori-
gen 3 la llamada espiritualidad de los pobres de Yavé. Am-
bas coexistiran a lo largo de este periodo. Unas veces
juntas, otras separadas. La primera sin la segunda dege-
nerara en el legalismo estéril cuyo representante tipico en
los tiempos evangélicos sera el fariseismo. La segunda
profundamente vivida y alimentada por un culto sincero,
modelara las grandes almas del judaismo. Elevada por
Cristo a su mas alto grado de pureza y recogida por la
Iglesia cristiana, informar4 para siempre la espirituali-
dad del cristianismo. Todo esto es y significa el periodo
que ahora va a nacer y que se conoce en la historia con el
nombre del Judaismo.
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I
EL CONTEXTO HISTORICO

El edicto de Ciro fue acogido con una inmensa alegria
por los judios. Inmediatamente empezaron los prepara-
tivos para el gran retorno. ¢Pero quiénes y cuantos iban
a volver? Muchos de los deportados habian muerto. La
mayor parte habia nhacido durante el destierroy para
ellos, mas o menos instalados en Babilonia, el retorno
suponia enfrentarse con lo desconocido. Ademas, a pesar
de las halagiiefias perspectivas del Deutero-Isaias, esta-
ba lleno de dificultades y peligros. Fueron muchos los que
prefirieron quedarse en Babilonia. Sin embargo, un gru-
po importante, compuesto por los mas entusiastas y fervo-
rosos, emprendioé la vuelta con todo entusiasmo. Era el ver-
dadero Israel que emprendia el nuevo Exodo hacia la pa-
tria aflorada. No eran muchos, pero estaban animados de
una gran fe y de una fuerte esperanza en su des-
tino futuro. Al mando de esta primera expedicién
venia Sesbasar, un principe de la casa de David.
Traian consigo los tesoros del templo y un gran numero de
donativos que les habian entregado los judios que perma-
necieron en Babilonia. Pocos afios después, sin que poda-
mos precisar con exactitud la fecha, lleg6 una segunda ex-
pedicion presidida por Zorobabel de la familia real de
David y por Josué de la familia sacerdotal de Sadoc.

Instalacion en Palestina.

L3y instalacion en Palestina no fue facil. Pero el en-
tusiasmo no conocia por el momento las dificultades. In-
mediatamente comenzaron con todo fervor la reconstruc-
cion del templo. El entusiasmo era desbordante (Esd 3,
6-13). Pero pronto surgieron las dificultades y empez6 a
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cundir el desaliento. Varias eran las fuentes de estas di-
ficultades. Los pueblos vecinos veian con malos ojos la
obra emprendida y hostigaban de mil maneras. Los judios
que habian quedado en Judea durante el destierro esta-
ban ya instalados y consideraban Ia tierra como algo suyo.
Dificilmente se avenian a compartir las tierras con los re-
cién llegados. Ademas, la pretension de los repatriados
de considerarse 9 si mismos como el verdadero Israel, era
intolerable para ellos. Una serie de malas cosechas com-
prometié seriamente Ia vida economica de la comunidad.
Se las veian y se las deseaban para subsistir. Pero 1a difi-
cultad mayor vino por parte de los samaritanos. Estos, que
se consideran yavistas, ofrecieron su ayuda para la obra
del templo. Esta ayuda fue rechazada. Desde entonces las
hostilidades de los samaritanos hacia los judios fueron in-
cesantes. Todo este conjunto de cosas puso en peligro la
vida misma de la comunidad. Esta se sentia desilusionada,
defraudada, sin fe en si misma, y en su destino. Se des-
interesé por completo del proyecto del templo y 1as obras
se paralizaron apenas puestos los cimientos.

Cambio de situacion.

Ciro, el creador del imperio, habia muerto en el afio
529. Su hijo Cambises que le sucedi6 en el trono, al regre-
so de la conquista de Egipto se entera de que un usurpa-
dor, de nombre Gaunata, se ha hecho proclamar empera-
dor en su lugar. Se pone rapidamente en marcha contra
€l y muere en el camino. Le sucede Dario I de 1a familia
real de los aqueménidas. Mata al usurpador y es procla-
mado emperador. Estas circunstancias suscitan una tre-
menda sacudida en todo el imperio. Estallan por doquier
sublevaciones, que Dario suprime con severidad. Reorga-
niza la administraciéon imperial y Judea queda integrada
en la satrapia transeufratina. Estas circunstancias des-
piertan en la comunidad de Jerusalén el entusiasmo ador-
mecido. Las interpreta como la gran sefial de la préoxima
intervencion de Dios en favor del pueblo escogido. Mien-
tras tanto la instalacién se habia llevado ya a cabo. Mu-
chos, incluso, se habian construido ricas viviendas. Re-
nace el espiritu patriético nacional y también el fervor
religioso, aungue en menor medida. Se discute acalorada-
mente sobre la reconstruccién del templo. Las opiniones
estan divididas. La mayor parte estima que no es éste
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todavia el momento oportuno. En esta situacién entra en
escena el primer profeta del postdestierro: Ageo (Esd 5,
1; 6, 14). Toda su predicacion estard centrada en la re-
construccion del templo que se terminara en el breve pe-
riodo de cinco afios, del 520 al 515. Fuera de las alusiones
de Esdras 5, 1; 6, 14, las fuentes no nos dan bas informa-
cion sobre la vida y la persona de Ageo.

II
EL LIBRO

El libro de Ageo no contiene méas que cuatro oraculos,
datados entre los meses de agosto y diciembre del afio 520.
Evidentemente, se trata de una seleccion de las predica-
ciones del profeta. El libro fue compuesto por el mismo
Ageo 0 alguno de sus discipulos poco tiempo después de la
predicacién del profeta.

El primer oraculo (ca. 1) es un Ilamamiento directo
y personal a los jefes civil y religioso de la comunidad,
Zorobabel y Josué, instandoles a continuar las obras del
templo. Censura el egoismo de la comunidad. Acusa al
pueblo que se preocupa mas de sus viviendas que del tem-
plo del Sefior. Y ve en la sequia y el infortunio que
padecen un castigo de Dios por su negligencia en re
lacién a la casa de Dios. Su voz fue escuchada y tres se-
manas después se reanudaron las obras.

El segundo oraculo (2, 1-9) es una repeticion del pri-
mero. El templo que se levantaba era sencillo y pobre. Los
ancianos que recordaban el esplendor del templo salo-
monico se sentian invadidos por la tristeza y el desanimo,
Ageo les alienta y traza una perspectiva mesianica. Diog
esta con ellos. Pronto vendra. Quebrantara a las naciones
e instalari su reino. Las naciones vencidas acudiran g
Jerusalén llevando sus riquezas.

El tercer oridculo (2, 10-19) es un tanto oscuro. Ageo
somete una consulta a los sacerdotes sobre la impurezy
legal. La contestacion de estos es que ésta se transmite por
contacto. Ageo aplica ahora este principio al caso de]
templo. La negligencia fue una mancha que contaming
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a la comunidad. Por eso su vida cultual y moral no podia
ser grata a Dios. El castigo del hambre era la prueba. Pero
ahora todo va a cambiar. Purificado el pueblo, Dios se
complacera en €l y le dara prosperidad.

El cuarto oraculo (2, 20-23) recuerda los signos pre-
cursores de los tiempos mesianicos. El imperio pagano sera
destruido y proclama a Zorobabel como rey mesianico.
Zacarias seguira en esta linea g Ageo (Za 3, 8; 6, 9-13).

I
EL MENSAJE

El mensaje de Ageo abarca niveles con sus correspon-
dientes notas caracteristicas.

a) Nivel histérico. Desde el punto de vista historico
el libro de Ageo es sumamente interesante. Nos pone en
contacto con las circunstancias historicas en que se mue-
ve la comunidad postexilica. El es el arquitecto que pone
la primera piedra y marca parte de su fisonomia. A nivel
historico es particularista. Lo prueba la negativa a la co-
laboracién del templo ofrecida por los samaritanos (2, 14).
Sin embargo, ésta era una medida necesaria. No hacia
mas que seguir la linea de Elias y del Deuteronomio. Era
1a version actual de la negativa a las alianzas paganas de
TIsaias.

b) Nivel religioso. Ageo sigue anclado en el principio
de la rigida retribucion. Las calamidades de la comunidad
son el castigo de Dios por su negligencia en la construc-
¢ion del templo. Por el contrario, su construcciéon acarrea-
r4 prosperidad. Insiste en lu pureza legal, que la situa en
el primer plano.

¢) El templo. Juega el papel central en el mensaje de
Ageo. A mnivel historico para Ageo era una cuestion de
vida o muerte. Y con toda razén. Era la piedra de toque
para la fe de la comunidad. Esta necesitaba un punto fo-
cal visible en el que apoyarse y éste no podia ser otro que
el templo, signo y lugar de la presencia de Dios en medio de
su pueklo. A nivel de la esperanza mesianica el templo
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era el presupuesto y punto de partida para la interven-
cion salvifica de Dios. Dios habitaria en él de un modo es-
pecial. La historia confirmaria plenamente esta profecia.
En este templo pobre, enriquecido por Herodes el Grande,
Dios se haria presente de un modo que ni el mismo Ageo
hubiera podido sofiar. La presencia del Hijo de Dios.

d) Nivel mesidnico-escatolégico. Ageo alentaba a sus
contemporaneos con un futuro esplendoroso. Era el futuro
mesianico, que traeria la salvacién definitiva. Era la gran
esperanza y esta esperanza no podia fallar. Dios estaba
comprometido en ella y la cumpliria. Esta hora de Dios
viene presentada en este montaje:

1. Sera precedida de una terrible sacudida de los ele-
mentos. Las naciones se destruiran entre si y Yavé des-
truira los instrumentos guerreros. Al Dia de Yavé segui-
ra una era de paz (2, 9. 22).

2. Desde el templo el culto se extendera a todo el uni-
verso y las naciones, vencidas y convencidas, acudiran a
Jerusalén (2, 7-9).

3. El Ungido de Yavé sera el ejecutor de todos estos
planes. Por el momento este Ungido esta encarnado en la
persona de Zorobabel, descendiente de David. Con este
planteamiento, Ageo se sitiia en la linea mesidnica de los
profetas preexilicos anteriores a Jeremias resucitando la
concepcion real o dinastica del mesianismo. Para él, Zoro-
babel era €l mesias presente, como lo habian sido en la
época monarquica los reyes descendientes de David.
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ZACARIAS (Zac 1-8)



I
EL PROBLEMA LITERARIO

El libro de Zacarias, en su forma actual, no forma una
unidad literaria. Tampoco es homogéneo en su contenido.
Tanto desde el punto de vista de la forma como de la te-
matica se distinguen dos partes muy distintas entre si. La
primera (cc. 1-8), nos transmite la predicacion de Zaca-
rias, contemporaneo de Ageo y preocupado como €l por
Ta reconstruccion del templo. La segunda (cc. 9-14) es una
coleccion de oraculos bastante heterogéneos entre si des-
de el punto de vista de su origen y su contenido. Es de épo-
ca muy posterior y que por razones que desconocemos fue
incorporada al ministerio historico de Zacarias. Las estu-
diaremos, pues, separadas por razones de metodologia e
historia. Las razones que han llevado a la ciencia biblica
a esta conclusiéon son las siguientes. Mientras la primera
parte estd perfectamente datada, la segunda carece de
toda datacion. En contraste con la primera, 12 segunda es
impersonal. El horizonte histérico es también distinto.
No aparecen ni Zorobabel ni Josué, ni se habla para nada
de la construccion del templo. El estilo es también menos
vivo, espontaneo y original.

I
EL CONTEXTO HISTORICO

La primera parte (1-8), recoge la predicacion historica
de Zacarias y su marco histérico es el mismo de Ageo. Su
ministerio comienza en octubre-noviembre del afio 520
(1,1) y se prolonga hasta noviembre-diciembre del 518
(7, 1). En el afio 520 su actividad coincide con la de Ageo.
La linea de la actuacién proiética de Zacarias es Ia misma
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dque la de Ageo. La misma preocupacion por las obras del
templo. Preocupacion por la pureza legal. Los mismos
planteamientos mesianicos. Se distingue de Ageo por los
horizontes mas vastos en que sitia su perspectiva. Por su
mayor insistencia en los valores éticos y morales y por el
mayor desarrollo del tema mesianico. También el estilo
es muy diferente. Se aproxima a las visiones de Ezequiel
y se acerca mucho a la apocaliptica.

III
EL LIBRO
El libro consta de tres partes:

Introduccién (1, 16).
Cuerpo del libro (1, 7-9, 14).
Apéndice mesianico (7-8).

La introduccion es una llamada a la conversién since-
ra y profunda, como condicion previa y necesaria de la
intervencion salvadora de Dios en favor de Ia comunidad.
Esta fechada en octubre-noviembre del afio 520 y proba-
blemente se debe a la mano de alguno de los discipulos de
Zacarias.

El cuerpo del libro esta compuesto de ocho visiones
nocturnas, intercaladas por sentencias proféticas a modo
de comentario y que se terminan con la coronaciéon sim-
bolica de Zorobabel. Segun la presentacion, las visiones
parecen haber tenido lugar todas en la misma noche. Hay
entre ellas una intencionada correspondencia simétrica
en este orden: la primera y la ultima; la segunda y la
tercera; la cuarta y la quinta; la sexta y la séptima. To-
das ellas giran en torno al nuevo orden escatolégico que
ha de preceder a la venida del Sefior a la ciudad devastada.

1.2 1. 7-17: Los cuatro caballeros. Las naciones estan
en paz. Pero esta paz y seguridad no significan que no
hay nada que esperar de Yavé. Este arde en deseos y en
celo por su ciudad. Todo esta ya preparado para interve-
nir y aniquilar a las naciones, que veran la exaltacién de
la ciudad de Yavé y su templo.

22 2, 1-4: Los cuatro cuernos, Significa el juicio de
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juicio de Dios sobre los devastadores de Juda. Estos seran
abatidos.

3.2 2, 5-9. El agrimensor. Es una escena viva y dra-
matica. El agrimensor se dispone a medir la nueva Jeru-
salén con vistas a la reconstruccion de la muralla. Pero un
Angel le para en seco. La nueva Jerusalén no necesita
murallas ni protecciones humanas. Su verdadera mura-
lla sera el resplandor de la gloria de Dios. En esta vision
se han insertado dos llamadas a los exiliados contenidas
en los versiculos 2, 10-117.

4+ 3, 1-7. 9: La vestidura del sumo sacerdote Josué.
Este se presenta en una audiencia del tribunal celeste con
vestiduras de duelo. Es un simbolo de la desviacién del
sacerdocio. Pero Josué recibe una nueva vestidura. Ello
significa que el sacerdocio sera renovado. Se ha inserta-
do en esta vision un oraculo sobre el Mesias-Retofio 3, 8.
9d-10.

52 4, 1-6a. 10c-14: El candelabro y los dos olivos. Es-
tos dos olivos que flanquean el candelabro en el escenario
del templo son los dos ungidos: Zorobabel y Joste. Zaca-
rias ve al Israel mesianico regido por un doble gobierno
en perfecta armonia. Este doble gobierno es €l real y el
sacerdotal. Esta concepcién de Zacarias es tnica en la
historia del profetismo. Se han insertado en esta visién
tres oraculos sobre Zorobabel 4, 6b-10b.

6.> 5, 1-4: El rollo volando. Este rollo volando que re-
corre el pais significa que los pecadores seran traidos de
Palestina.

7.2 5,5-11: La mujer y el efd. El pecado ha sido trans-
portado a Babilonia. Sobre ella recaera el castigo.

8. 6, 1-8. 15: Los cuatro carros de la destruccién.
Significan la destruccion de Babilonia a la que se consi-
dera como prototipo del poder persa. En contraposicién
Jerusalén sera reconstruida.

Toda esta serie de visiones se termina con la corona-
cion simbolica de Zorobabel como rey mesianico: 6, 9-14.
El apéndice mesianico comprende los dos ultimos ca-~
pitulos: 7-8. Una cuestién sobre el ayuno conmemorativo
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de la destruccion de Jerusalén, planteada por los habi-
tantes de Betel, da pie al profeta para pronunciar estos
oraculos. Esta consulta tuvo lugar en los ultimos meses
del afio 518. El c. 7 es una sintesis retrospectiva de lo que
ha sido la historia nacional. Una historia tejida de infi-
delidades. En contraste con ella la nueva comunidad me-
sianica sera santa, vivira en obediencia a Dios y en la paz
y armonia mutuas. El c. 8 es una coleccion de oraculos
mesianicos.

v
EL MENSAJE
a) Respuesta a la situacion concreta de la comunidad.

Ante todo el mensaje de Zacarias es una respuesta de
fe a la comunidad de su tiempo. Esta contrastaba las pro-
mesas brillantes de los profetas del exilio con la precaria
situacién presente y estaba casi escandalizada. La paz y
la prosperidad aportadas al imperio por Dario parecian
haber pasado de largo por Juda. Todo lo que podia pre-
sentar eran adversidades: malas cosechas (8, 19), una
poblacién insignificante (7, 7), hostilidad procedente de
distintas partes (4, 10; 8, 10). Se sentia hundida en la im-
pureza legal (3, 9; T, 4-6). A esta situaciéon Zacarias da
una doble respuesta. Con ella intents mantener viva la
fe y la esperanza y llevar la seguridad al momento his-
térico que vive la comunidad. La primera respuesta esta
en la linea tradicional de los profetas clasicos. Dios cier-
tamente dara la salvacién, pero exige una total y sincera
conversion como condicién previa (1, 3; 8, 14-17). La se-
gunda respuesta es mas amplia y esta en relacion con su
perspectiva mesianica.

b) Panorama mesidnico.

El contenido fundamental del mensaje de Zacarias es
el anuncio de la era mesianica. Esta vendra con toda se-
guridad y pronto. Mejor aun, para Zacarias esta era me-
sianica ha comenzado ya. Asi lo indican con toda clari-
dad los signos de los tiempos (2, 14; 8, 3). Estos signos son
la reconstruccion del templo y la restauracién nacional.
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Ambos estan ya en marcha. En la era mesianica que se
abre ya desde ahora y que pronto aparecera en todo su
esplendor, el pueblo elegido estara regido por los dos po-
deres, sacerdotal y civil. En estos momentos Josue encar-
na el poder sacerdotal y Zorgbabel es el mesias actual
(6, 12). Con esto Zacarias se sitia, 1os mismo que Ageo, en
1a lineg del mesianismo dindastico.

¢) Montaje del acontecimiento mesidnico.

Recogiendo en una sintesis los elementos desperdiga-
dos aqui y alla, Zacarias nos da el siguiente retablo del
acontecimiento mesianico:

Aniquilamiento de las naciones opresoras de judé
(2 ,1-4).

Reedificacion del templo y de Jerusalén (1, 16; 8, 3).

Repoblacion de la ciudad y vuelta de todos los disper-
sados (2, 8; 8, 4-5; 6, 15; 7, 7-8).

Venida de Yavé a la ciudad reconstruida (8, 3).

Conversion de las naciones (2, 15; 8, 20-23).

Establecimiento de la paz (3, 10; 8, 12).

Destruccién y fin del pecado (3, 9; 5).
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TRITO-ISAIAS (Is 56-66)



I
PROBLEMATICA LITERARIO-HISTORICA

Estos ultimos capitulos del libro de Isaias presentan
distintos problemas de caracter histérico-literario, que
no han encontrado todavia soluciones satisfactorias ni
unanimes. De la solucién que se acepte depende en gran
parte su comprension e inteligencia.

Los problemas literarios giran en torno a estos inte-
rrogantes: ¢(Qué relacion tienen con el resto del libro?
¢Forman entre si una unidad literaria o son mas bien una
coleccion de piezas procedentes de distintos autores y
tiempos?

El problema de critica histérica se puede reducir a este
interrogante: ¢Cual es el marco histérico concreto en que
hay que situarlos?

Estado actual de la cuestion.

El estado actual de la cuestion es, en lineas generales,
el siguiente:

1) Una minoria, cada dia mas reducida y con ten-
dencia a desaparecer, sigue aferrada a la tesis tradicio-
nal que defiende la unidad de autor para todo el libro de
Isaias. Seglin esta corriente el libro habria sido escrito por
el gran profeta del siglo VIIL

2) Un segundo grupo de exégetas, cada vez menos
numerosos, sostiene la unidad literaria de Is 40-66, que
atribuye a un mismo autor, distinto del profeta Isaias.

3) La mayoria de los autores modernos estan de
acuerdo en separar Is 56-66 del resto del libro. Estos capi-
tulos se deberian a una mano distinta y posterior y, como
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bloque, habria que situar su composicion en el periodo
postexilico. Esta unanimidad se fracciona a la hora de
dar respuesta al segundo interrogante que hemos formu-
lado antes: ¢Forman una unidad literaria o son mas bien
una, coleccion de piezas de distinta procedencia?

Planteado asi el problema, nos encontramos con dos
tesis distintas. Unos, siguiendo a B. Duhm el iniciador de
la corriente moderna, sostienen la unidad literaria y de
autor. Este seria un discipulo y continuador del gran pro-
feta anonimo del exilio y al que, a partir de Duhm, se co-
noce con el nombre de Trito-Isaias. Este es el parecer de
gran numero de exégetas.

Sin embargo, la mayoria de los autores modernos, so-
bre todo los de la década 50-60, niegan la unidad y co-
herencia de estos capitulos y ven en ellos una coleccion
de materiales de distinta procedencia. Serian un produc-
to de distintos discipulos del Deutero-Isaias que han tra-
bajado con el mismo espiritu y en 1a misma linea que su
gran maestro. Y aunque a la hora de determinar los blo-
ques no hay unanimidad, la generalidad se inclina por
la siguiente distribucion:

cc. 56; 58; 66: blogue postexilico con un fondo comun.

¢. 57: tematica propia. la idolatria, de tiempo indefi-
nido.

c. 59: salmo y fragmento apocaliptico, postexilico.

cc. 60-62 centrados en el tema: Jerusalén, y muy afi-
nes en lengua y estilo al Deutero-Isaias pueden ser del
destierro y del mismo Deutero-Isaias o inmediatamente
posteriores al destierro y de un discipulo suyo.

cc. 63-65: son de tono apocaliptico y tienen su marco
apropiado después del destierro.

11
PERSPECTIVA HISTORICA

Dentro de la panoramica que acabamos de exponer,
nuestra vision del problema es 1 siguiente. Seguimos las
lineas fundamentales de Gelin, El autor fundamental de
todo este bloque es un profeta anénimo, discipulo inmedia-
to del Deutero-Isaias, que se mueve en su misma atmosfe-
ra de espiritu y de pensamiento. A este bloque nuclear se
han afiadido una serie de pequefios conjuntos, proceden-
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tes de otros discipulos de la misma escuela. Este discipulo
anonimo habria acompafiado a los repatriados en su viaje
de retorno. El fue su primer guia espiritual y pastoral. Su
ministerio profético dur6é desde €l aiio 538 hasta el 510.
Estos capitulos nos dan un retablo, un tanto inorganico,
de la instalacion de la pequefia comunidad en Judea con
sus dificultades y problemas. A este grupo de repatriados,
el verdadero Israel profético, se van uniendo pequeiios
grupos de los israelitas que habian permanecido en Pa-
lestina durante el destierro, pero la mayor parte de estos
prefieren seguir en sus practicas semipaganas sin inte-
grarse y creando al nicleo-germen toda una serie de di-
ficultades y problemas de tipo religioso y social. A ellos
van dirigidas las insistentes llamadas del profeta a la con-
version y el abandono de las practicas idolatricas (c. 57).
Pasado un breve periodo de tiempo y ante las dificulta-
des econémicas, provocadas por toda una serie de facto-
res, la fe y el entusiasmo empiezan a decaer dando origen
a toda una serie de pecados y desérdenes sociales, que po-
nen en peligro la existencia misma de la comunidad.
Creemos que este es el clima y el transfondo histérico
en que surgieron estos capitulos y el que hay que tener
presente para una lectura comprensiva de los mismos.

IIT
SINTESIS DOCTRINAL Y MENSAJE

El profeta que transparentan estos capitulos es mas
bien un pastor de almas, que tiene a su cargo una pequefia
comunidad a la que tiene que formar y cuidar. Un alma
profundamente religiosa con los rasgos tipicos de la es-
piritualidad de los pobres de Yavé. Un alma sencilla y hu-
milde, que todo lo espera de Yavé, en el que confia plena-
mente. Un discipulo del gran profeta del fin del destierro,
que vive intensamente su expectacion de la gran era me-
sidnica. De acuerdo con estos rasgos podemos delinear su
mensaje doctrinal bajo los siguientes epigrafes:

a) Actividad pastoral.

Desde este punto de vista, el profeta estd como obse-
sionado con la vision de los pecados de sus compatriotas.
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En su optica de vision son los que retardan la eclosion de
la era mesianica, a la que califica poéticamente de medio-
dia esplendoroso de felicidad (58, 10) y prolongan la larga
noche de la espera. Asi, con toda valentia, hace la denun-
cia profética de los pecados de la comunidad:

Censura:

El egoismo de los jefes (56, 10-12).
El renacimiento de Ia idolatria (57, 5-10; 65, 24).

El vano formulismo. Se ayuna, pero se olvidan los de-
beres sociales y la caridad (58).

La violencia, la opresion, la mentira (59, 3-8).

b) La salvacion.

A pesar de la triste situacion de la comunidad, el pro-
feta anuncia una y otra vez la proximidad de la salva-
cion. La vive con seguridad plena. La salvacién no es una
especie de salario que viene a remunerar la virtud (66, 1).
Esta es una gracia, un don de Dios.
hombre el camino que da acceso a la salvacion mesianica.
Esta es una gracia, un don de Dios.

Esta salvacion no se ofrece en bloque a Israel como tal.
La concibe y la sittia en un plano individualizado. La sal-
vacion es para los humildes (57, 15; 66, 25), para los que
buscan a Yavé (65, 10). El Israel que recibe la salvacion
no es el Israel carnal, nacional. Es el Israel cualificado.
El que los profetas preexilicos describian como el resto.
Los malos, israelitas o no, recibiran un castigo terrible
(66, 24).

¢) La justicia.

Este es uno de los términos que toma de su maestro,
pero como en otras muchas ocasiones, le carga de un sen-
tido diferente. El Deutero-Isaias identificaba la justicia
con la salvacion, La concebia como una fuerza divina
creadora, ofrecida gratuitamente por Dios primero a Is-
rael y después al mundo entero. Aqui la justicia esta in-
timamente relacionada con la obediencia a los preceptos
de 1a ley, sobre todo los cultuales: el ayuno y el sabado

100

(56, 2. 4. 6). Es una huella palpable de la influencia de
Ezequiel.

d) Sion-Jerusalén.

También aqui la diferencia con Is 40-55 es grande.
Para éste, Sion era el punto de llegada. El gran escenario
de la repatriacion escatologica. Para nuestro profeta, en
cambio, es el punto de partida. No ha sido todavia glori-
ficada. Vive intensamente en la espera y por eso debe gri-
tar incesantemente: Ven, Sefior. Pero ciertamente el Se-
fior vendra. Jerusalén sera transformada y transfigura-
da por 1a gloria de Dios. Y asi transfigurada se convertira
en el escenario de la era mesidnica. A ella acudiran en
peregrinacion los pueblos todos de la tierra llevando to-
dos sus tesoros (60-62).

e) Universalismo.

Siguiendo la doctrina de su maestro, nuestro profeta
afirma también el destino universal de la salvacion. El
Israel mesianico no es un Israel cerrado, esta abierto a
todas las naciones. También los paganos convertidos se-
ran miembros del Pueblo de Dios (66, 3-8). Pero este uni-
versalismo es mas nacionalista que el de su maestro. Se-
gun éste a los paganos les bastaba la conversion moral
para participar de la obra salvifica de Dios. Aqui no basta
esto. Les sera necesario integrarse en Israel, mediante la
observancia de la ley (66, 47).

La profecia termina con la visién de los nuevos cielos
v la nueva tierra (66, 22). Apunta asi la concepcién del
mundo nuevo de la era mesianica como una nueva crea-
cion. Sera uno de los rasgos con que S. Pablo definira la
cbra salvadora de Cristo.
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DEUTERO-ZACARIAS (Zac g-14)




I

PLAN Y CONTENIDO

El Deutero-Zacarias es un compendio antolégico de
material profético de procedencia diversa. Este material
representa concepciones mesianicas, muy diversas entre
si, pero coincidentes en una nota caracteristica: su ca-
racter espiritual, trascendente y apocaliptico.

Se divide en dos secciones: 9-11 y 12-14, Las dos tienen
la misma férmula introductoria. En ambas secciones los
oraculos son independientes entre si. Buscando un deno-
minador comun que recoja mejor el tono y el contenido de
cada una de estas dos secciones podriamos titular la pri-
mera con este epigrafe: Salvacion mesianica del pueblo
escogido. Y la segunda, con este otro: La lucha escatolo-
gica final.

PRIMERA SECCION: Salvacién mesidnica del pueblo es-
cogido.

En esta seccion se engloban los siguientes oraculos:

9, 1-8: Es un oraculo de juicio y de promesa.
Yavé amenaza a las naciones al tiempo
que deja abierta una esperanza. Al mis~
mo tiempo prepara la nueva tierra de
Israel.

9, 9-10: El rey mesianico, humilde y sencillo, en-~
tra solemnemente en Jerusalén, para
inaugurar el reino de la paz.

9, 11-17: Israel sera reunificado.
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10, 1-2: Es una llamada apremiante g Ia fideli-
dad de Dios.

10, 3-11, 3: Liberaciéon y restablecimiento de Israel.

11, 4-17: Alegoria de los dos pastores: el pastor
fiel y el pastor indigno. Es uno de los
trozos mas enigmaticos de toda Ia Biblia.

SEGUNDA SECCION: La lucha escatolégica final.

Esta segunda seccién es de tono apocaliptico. Consta
de dos oraculos de una extensién bastante mayor que los
oraculos de la primera. Ambos repiten el mismo tema. Los
imperios paganos intentan el asalto definitivo contra la
Ciudad Santa. Pero son derrotados por Yavé. Jerusalén se
convierte en el centro religioso del mundo. Esto llevara
consigo la transformacion de la tierra santa y la sacrali-
zacidon total de Juda, al estilo de Ezequiel 40-48.

Para la comprension de todo este conjunto tenemos
que situarle en el transfondo histérico de las conquistas
de Alejandro Magno a partir del afio 333. La irrupcion del
helenismo en la pequefia provincia de Juda crea un clima
de profunda expectacion mesianica. Esta expectacion me-
sianica no es uniforme ni en Ia forma ni en el contenido.
La figura del Mesias estd trazada con rasgos muy diferen-
tes entre si.

II
VALOR TEOLOGICO

El principal valor teolégico de estos capitulos estd en
que nos ofrecen una sintesis, casi completa, de los distin-
tos aspectos y formas en que se canalizé y expresé la es-
peranza mesianica a lo largo del A. T. A veces, nos pre-
senta, el mesianismo como un restablecimiento de la di-
nastia de David (12, 1-13, 6). En 9, 9-10 nos presenta al
Mesias como unag figura real, pero humilde y sencillo y
desprovisto de toda pompa mundana. El famoso texto de
12, 10 nos habla de una figura misteriosa, el Traspasado,
cuya muerte, causada por la resistencia de los pecadores,
se convierte en principio de salvacién y redencion. Esta
figura estd muy cerca del siervo Doliente de Isaias 53.
Otras veces se hace intervenir directamente a Yavé sin
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referencia a ningan personaje mesianico. Al hablar de la
teocracia de los dltimos tiempos unas veces la describe
bajo un caracter bélico y violento (10, 3-11, 3) y, otras,
como una teocracia cultual.

Otro gran valor de estas colecciones esta en 1o que tie-
nen de informacion sobre la creciente tensién de expecta-
cion mesianica en que vivia el Judaismo conforme se
acercaba a la era cristiana.

Ademas, esta obra nos pone en claro otra gran verdad.
El A. T. fue incapaz de hacer una sintesis armoniosa de
la figura del futuro Mesias. Solamente en la persona y en
la obra de Jesus, que las da cumplimiento, se funden y ar-
monizan todas estas representaciones mesianicas, des-
pojadas de sus condicionamientos materiales, nacionalis-
tas y revanchistas. Por eso no tiene nada de sorprendente
la abundancia de citas o alusiones que el N. T. hace de
estos capitulos de Zacarias (Mt 21, 4-5; 26, 31; 27, 9;
Mc 14, 27; Jn 19, 37).
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MALAQUIAS



I
EL. AUTOR

El actual libro de Malaquias parece ser en realidad y
en su origen un libro anénimo. Asi piensa hoy la mayoria
de la critica, que se apoya en los siguientes argumentos:

1) La palabra “mal’aki” del encabezamiento del li-
bro, que nuestras biblias transcriben por Malaguias no
parece original. Estd tomada de 3, 1, es nombre comun
con sufijo que significa mi mensajero. Su presencia en
el encabezamiento se debe al editor de este material pro-
fético anonimo.

2) Malaquias es un nombre desconocido en el A. T,

3) El testimonio de la versién de los LXX y del Tal-
mud y Targum de Jonatan que lo interpretan también
como nombre comun.

4) El titulo de esta profecia: “Oraculo, Palabra de
Yavé” es el mismo con que empiezan las dos secciones de
que consta el Deutero-Zacarias 9, 1 y 12, 1. Es probable
que fueran fres colecciones proféticas andnimas. El edi-
tor de los profetas menores con el fin de redondear el nu-
mero de Doce, nombre sagrado y simbolo de Israel, adoso
las otras dos colecciones a Zacarias y ésta la edito como
profecia independiente en la forma actual.

I

DIVISION Y CONTENIDO

El libro consta de seis secciones. Todas estan estructu-
radas literariamente de la misma manera. Su montaje es
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dialogal y parecido al género literario que llamamos dia-
triba. La secuencia es la siguiente: Yavé o el profeta anun-
cia una tesis, que es rebatida por el auditorio, pueblo o
sacerdotes, con objecciones o reparos. Después sigue un
breve desarrollo del tema o tesis inicial.

1.* Seccién: El amor de Yavé hacia Israel: 1, 2-5.

El “SITZ” in Leben” de esta seccion y de las siguien-
tes es 1a comunidad judia postexilica que se encuentra en
una situacion misera y decadente. Empobrecida y hosti-
gada, contrasta esta situacién actual con las brillantes
descripciones que habian hecho los profetas preexilicos
vy sobre todo las del gran profeta anénimo del exilio. Este
contraste la envuelve en un clima de desaliento, en que
la fe estd a punto de naufragar dando paso al excepticis-
mo. Dénde esta el amor de Yavé para con su pueblo, era
la pregunta que estaba a flor de labios.

Yavé responde taxativamente: “Os he amado”. Y da
dos razones para demostrar este amor. Las dos son hist6-
ricas. La primera es la eleccion de Jacob. La segunda, su
actitud para con Edom, que por este tiempo simbolizaba
a los enemigos de Israel. Edom habia sido invadido por
los Nabateos.

2.* Seccién: Pecados de los sacerdotes: 1, 6-2, 9.

Yavé es Padre y Sefior. Tiene derecho a 1a honra que se
expresa en el culto. Sin embargo, los sacerdotes habian
deshonrado y menospreciado su nombre. No estaban a la
altura de su vocaciéon en su ministerio y en su conducta.
Sus claudicaciones morales y religiosas repercutian en el
pueblo. Su culto indigno les impedia realizar su ministe-
rio de intercesion, L.os pecados que Dios les echa en cara
son:

Violacion de las leyes del culto en lo referente a la
pureza de las victimas (1, 7-9).

Violacién de la Alianza (2, 8).

Violacion de su ministerio de ensefiar 1a Ley con el con-
siguiente extravio del pueblo. Extravio del cual ellos son
los principales responsables (2, 7).

Ante esta situacion Dios les dirige una Illamada de con-
versién. Si la respuesta es positiva, Dios les perdonara y
les amara. Si es negativa, tendran por parte de Dios mal-
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dicion y repudio (1, 14; 2, 1-2) y por parte del pueblo, el
desprecio (2, 9).

En esta seccién es famoso el contenido del 1, 11. En
contraste con el culto indigno que le ofrecen los sacer-
dotes, Dios habla de un sacrificio universal y puro. ;Qué
sacrificio es este? El profeta piensa en el sacrificio perfec-
to de la era mesidnica y que ha tenido su cumplimiento
historico en el culto cristiano segin la interpretacién ofi-
cial del Concilio de Trento.

3.» Seccién: Condenacién de los matrimonios mixtos
y del divorcio: 2, 10-16. Esta seccién se refiere de modo
especial al pueblo. También éste ha claudicado. En contra
de la Ley van a buscar esposas idélatras que les arrastran
a la idolatria (2, 10-11). No tienen razon al quejarse con-
tra Yavé. Ellos, con su conducta, son los verdaderos res-
ponsables de su situaciéon. No Yavé. Es sorprendente su
doctrina sobre el divorcio, permitido en la ley de Moisés.
El profeta repite la doctrina y las expresiones de Génesis
2, 24, Esta postura marca un gran avance en la visién del
matrimonio y de la familia.

4* Seccion: El dia de Yavé. 2, 17-3, 5.

El pueblo con sus quejas planteaba al profeta el proble-
ma de la retribucion. No hay justicia, como lo demuestra
el hecho de 1la prosperidad del impio. La respuesta a esta
acusacion es sorprendente y rica de contenido. La justi-
cia de Dios se cumplird en el Dia de Yavé. Dios vendra
para juzgar. Pero su venida sera precedida de un mensa-
jero al estilo del heraldo de las monarquias orientales cuya
mision era anunciar la venida del rey y preparar el ca-
mino. Viene una enumeracion de los pecados que seran
objeto del juicio vy que eran los pecados mas destacados
en la vida de la comunidad. La magia, el adulterio, el per-
jurio, los pecados sociales contra la justicia y todo tipo
de opresién (3, 5).

5.+ Seccion: Desprecio de los diezmos del templo. 3,
6-16.

La violacion de la ley de los diezmos es otro de los pe-
cados de la comunidad (Nu 18, 21). De nuevo les rescuerda.
que la situacién presente de miseria y de escasez es de-
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bida a su infidelidad. La obediencia a la ley y la conver-
sion al Sefior les garantizara la prosperidad (3, 6-12).

6. Seccion: El juicio de Dios 3, 13-21.

El problema planteado en esta seccion es el mismo de
la seccién tercera. Lo tnico que cambia son los protago-
nistas. Ahora son los justos 10s que se quejan. La respues-
ta es la misma. En el dia de Yavé justos y pecadores reci-
biran su recompensa (3, 16-21). Este modo de enfocar el
problema de la justicia de Dios supone un gran avance
sobre la concepcion tradicional. Esta suponia el cumpli-
miento de la justicia de Dios aqui y ahora. Para Mala-
quias la justicia de Dios tendra un cumplimiento escato-
l6gico. Y aunque no se entrevé con claridad la vida y la
justicia de ultratumba que aportara con claridad el Evan-
gelio, 1a concepcién de Malaquias es un paso muy claro
hacia ella.

Dos pequefios apéndices cierran este libro. Son adi-
cion posterior. El primero, v. 23, es una exhortaciéon a la
observancia de la ley segun el estilo y espiritu deuterono-
mista. El segundo, vv. 23-24, es una glosa posterior que
identifica el mensajero de 3, 1 con Elias.

En cuanto a la fecha de la composicion, aunque no
poseemos informacion directa, las indicaciones que nos
da, comparadas con los datos del libro de Nehemias, nos
permiten datarle con toda seguridad hacia la mitad del
siglo V, poco antes de la reforma llevada a cabo por Es-
dras y Nehemias.

111
MENSAJE

El mensaje de Malaquias es, ante todo, un mensaje
existencial. Es la respuesta concreta a una situaciéon y a
unos problemas que afectaban vivamente a la comunidad.
Respuesta de fe para ser traducida en vida. Pero al mis-
mo tiempo contiene una rica teologia. La solucién que da
al problema de la retribucién supone un gran avance y
esta muy proxima a la solucién del N. T. La justicia de
Dios no se cumple aqui y ahora. Tiene su lugar en la era
escatolégica. Dios es justo y, como tal, juzgars individual-
mente a justos y pecadores. Para Malaquias no es la con-
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dicion de miembro del pueblo escogido la que salva o con-
dena en el dia del juicio. Es unica y exclusivamente la
condiciéon de justo o pecador.

Malaquias insiste de modo especial en el aspecto ritual
y cultual, pero también recalca las disposiciones interio-
res (3, 7) y el cumplimiento de la justicia y de 1a caridad
para con el préjimo. En este es un eco fiel del Deuterono-
mio, de cuyo espiritu esta profundamente penetrado (Mal
1,2yDt7,8; 1,9y 10,17; 2,1y 4,33; 2,6y 33,10; 4, 4
y 4,10).

Dos novedades interesantes aporta Malaquias a, 1a doc-
trina mesidnica: la de la “oblacién pura”, sacrificio per-
fecto de la era mesianica que se cumple en el culto euca-
ristico cristiano. La otra es el mensajero misterioso que
precedera a la venida del Sefior (3, 1), en el cual la tra-
dicién cristiana ha reconocido a S. Juan Bautista (Mt 11,
10-14; 17,2; Le 1, 17).

9.—Profetas. 115



ABDIAS



1
EL LIBRO
a) El profeta.

Fuera de este libro, no tenemos en las fuentes biblicas
informacién alguna sobre la vida y 1a obra del profeta. El
libro nos deja entrever que Abdias pertenecia a aquella
corriente de pensamiento que fue surgiendo paulatina-
mente en circulos bastante extensos del Judaismo post-
exilico. Esta corriente se caracterizaba por su cerrado na-
cionalismo de tipo exclusivista y, con frecuencia, revan-
chista y vengativo.

b) Plan y contenido.

El libro se divide claramente en dos secciones. La pri-
mera es un oraculo de maldicion y condenaciéon sobre
Edom. Esta maldicién es presentada como el Dia de Yavé
sobre Edom. Toda esta seccion se mueve en un plano com-
pletamente historico. La segunda seccién viene a ser una
transposicién de la primera. De] plano histérico se pasa
al plano apocaliptico. El Dia de Yavé sobre Edom es ahora
el Dia de Yavé sobre las naciones. Estas son destruidas,
mientras Jerusalén es restaurada.

¢) Disposicion.
1) El dia de Yavé sobre Edom: vv. 1-14.
Introduccién: v. 1.
Juicio de Dios sobre Edom: vv. 2-10.
Destruccion de Edom: vv. 11-14. 15b.

2) El dia de Yavé sobre las naciones: vv. 15-21.
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Cambio de papeles: vv. 15a. 16-18.
Restauracion de Israel: vv. 19-21.

d) Composicién del libro.

El libro de Abdias es el mas corto de todo el A. T. Sélo
veintitin versiculos. A pesar de ello plantea una serie de
problemas para los que la ciencia biblica todavia no ha
encontrado una solucién satisfactoria. Estos problemas
son, principalmente, dos: el del tiempo de su composicién
y el de su unidad literaria. En cuanto al tiempo de su com-
posicion las posiciones oscilan entrz los que le sitiian en
el siglo IX y los que le desplazan g la época griega. Cree-
mos que el marco historico que mejor explica el conteni-
do y el transfondo ideoldgico del libro es el que va desde
la caida de Jerusalén en el 587 hasta una fecha anterior
al 312 en que Edom fue conquistada por los Nabateos. En
el libro se anuncia el juicio sobre Edom como futuro; por
tanto, tuvo que ser escrito antes de la conquista por los
Nabateos. Por otra parte, el espiritu de venganza que res-
pira la primera seccién tiene su explicacién en la postura
de hostilidad adoptada por Edom en contra del pueblo
escogido a partir de los acontecimientos del 587.

Respecto del problema de 1a unidad literaria del libro
las posiciones de la critica son muy variadas. Fundamen-
talmente pueden reducirse a dos.

1) EIl libro es una coleccién de oraculos de distinto
origen y tiempo. Las razones en que se apoyan son las
siguientes:

a) Losversiculos 2-10 se encuentran con pequefias va-
riantes en Jer 49, 7-22. Segun estos autores Abdias depen-
deria de Jeremias. Sin embargo, la critica mas reciente
discute la autenticidad de los versiculos de Jeremias y sos-
tiene que los dos textos son independientes en su estado
actual.

b) El cambio de perspectiva v de papeles en la segun-
da seccion. Mientras en la primera, las naciones juegan
el papel de instrumento de Dios en el juicio divino con-
tra Edom, en la segunda, pasan a ser objeto del juicio de
Dios, mientras Israel asume el papel de instrumento de es-
ta condenacion de las naciones.
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2) El libro forma una unidad literaria. En el estado
actual de la ciencia biblica esta es la hipdtesis mas gene-
ralizada. Las razones en que Se apoya son las siguientes:

a) El tema del dia de Yavé es una constante en las
dos secciones.

b) La repeticion de formulas y expresiones en las dos
secciones, 15b comporado con 16-18.

¢) La transicién del historico al plano escatologico
es un cliché constante en la literatura profética de tipo
apocaliptico.

II
TRANSFONDO HISTORICO Y LITERARIO

Para poder comprender el libro de Abdias hay que si-
tuarle en su verdadero “Sitz in Leben”, histérico y litera-
rio. En 1a historia de Israel su rivalidad con Edom es una
constante. Esta rivalidad tiene su etiologia en los origenes
eponimos de los dos pueblos tal como los encontramos en
el Génesis 25, 23; 27, 39, 40. En la época monarquica la
tension entre los dos pueblos fue constante (2 Sam 8, 13-
14; T Re 14-17; 2 Re 14, 22; 16, 5-6). Pero es 1a actitud de
Edom hacia Israel con motivo de la destrucciéon nacional
la que colmo el vaso de esta animadversion de Juda hacia
Edom. Este celebrd con fruicion la caida de Jerusalén y
llegé a ocupar parte de su territorio. Desde el punto de
vista literario Abdias tiene antecedentes en una abun-
dante literatura biblica de tendencia antiedomita (Is 34;
63, 1-6; Ez 25, 12-17; 35; Lam 4, 21; Mal 1, 2-4).

111
VALOR RELIGIOSO

Dado su caracter apasionado de espiritu de venganza y
de cerrazén nacionalista, el valor de este libro radica tini-
camente en su aspecto documental y de testimonio. Y esto
en una doble vertiente. Por una parte nos recuerda las
etapas de lenta ascensioén, con avances y retrocesos, por
las que el A. T. lleg6 hasta el espiritu del N. T. En otro sen-
tido, es un testimonio valioso de la situacion emocional,
espiritual y sicologica de una parte de la comunidad ju-
dia en un momento concreto de su historia. En la escala
de valores aceptada y ratificada por el espiritu cristiano,
esta postura ha quedado completamente superada.
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JOEL




I
EL LIBRO
a) Division.

El libro comprende dos partes netamente diferencia-
das. La primera, se mueve en el plano historico y tiene
como punto de partida una terrible plaga de langostas,
que unida a una tremends sequia destruye las cosechas.
Esto provoca una celebracién penitencial y unas rogati-
vas. Yavé responde a la oracion de la comunidad y pro-
mete terminar con el azote y devolver la abundancia. En
la segunda parte el autor se remonta, 1o mismo que Ab-
dias, del plano historico al plano escatolégico. Tres aspec-
tos integran este plano: la efusién del Espiritu, el juicio
sobre las nacicnes y la restauracion paradisiaca.

b) Disposicion y contenido.
Primera parte: Invasion de las langostas: cc. 1-2.

La plaga de langostas: 1, 1-12.

Primera exhortacién a la penitencia: 1, 13-20. El pro-
feta urge a los sacerdotes a que convogue al pueblo para
un ayuno. En esta parte se nos da la primera oracion.

Repeticion del mismo tema: 2, 1-17. Ahora la, secuen-
cia es 1a siguiente: Alarma en Sion; descripcion explica-
tiva de la plaga de langostas; llamamiento a la conver-
sién; nueva invitacién al ayuno; tema de la suplicacion,

Respuesta de Yavé: 2, 18-27. Sigue esta secuencia: Dios
anuncia el fin de la plaga, que se celebra con un himno de
accion de gracias, al que sigue el anuncio de 1la abundan-
cia en las cosechas. En esta primera parte entra ya el
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tema del dia de Yavé (1, 15; 2, 1-2. 11). Pero es interesante
notar que aqui el dia de Yavé se refiere a la desgracia de
Juda. Implica la idea de castigo por las faltas de la co-
munidad.

Segunda parte: Panorama escatologico: cc. 3-4.

Efusion del Espiritu sobre todo €l pueblo: c. 3.
Batalla escatolégica: 4, 1-17.
Restauracion de Jerusalén: 4, 18-21.

Esta parte del libro de Joel es, sin duda, una de las pie-
zas mas interesantes de la profecia del A. T., tanto desde
el punto de vista literario como de su contenido. Su or-~
questacion se apoya en el siguiente desarrollo.

El punto de partida es el tltimo trozo de la parte ante~
rior. Las bendiciones materiales no eran mas que un anun-~
cio y un signo de las bendiciones espirituales. El dia de
Yavé, terrible para Juda en el plano histérico, era
solamente un contrasignho indicador del nuevo dia de
Yavé, que abrird para juda una era de felicidad pa-
radisiaca. Este dia de Yavé tiene un doble desenvol-
vimiento, mas espiritual en el capitulo tercero y mas
marcadamente nacionalista en el capitulo cuarto. En el
capitulo tercero se nos indican dos signos precursores: la
efusion universal del espiritu de Dios sobre todo el pue-
blo y una serie de tremendos prodigios astronémicos, de
los que el pueblo estara a salvo en su refugio de Sion. El
capitulo cuarto amplia esta secuencig en un horizonte
apocaliptico con una serie de motivos ya conocidos y otros
nuevos y propios de Joel. A la vista de este espectaculo
las naciones se movilizan para la batalla final contra Dios.
Esta tendra como escenario el valle de “Yavé Juzga”, como
en Ezequiel 38-39 y Zaz 14, y que una tradicién tardia ha
identificado con el valle de Josafat en las proximidades de
Jerusalén. Las naciones son definitivamente vencidas y
sobre ellas se pronuncia el juicio de Dios, que Se expresa
bajo Ia imagen de la siega y de la vendimia, imagen que
repetira el Apocalipsis de S. Juan 14-20. Este juicio de Dios
es un final y un principio. Con él se abre una nueva era
que tendra como mayor exponente una nueva tierra con
rios abundantes en lugar de los secos torrentes de 1a ante-
rior v, sobre todo. con unsa fuente que saldra del templo y
regara toda la campaiia (Ez 47, 1; Zac 14, 18). Dios esta-
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ra para siempre en medio de su pueblo, en el santuario,
y los judios moraran siempre con él

II
PROBLEMAS CRITICO-LITERARIOS

Son dos, el de 1a unidad literaria y el del tiempo de su
composicién. Respecto del primero las posiciones de la
critica estan divididas. Hasta el afio cuarenta de nuestro
siglo la critica se inclinaba preferentemente por la dua-
lidad de autores. A partir de entonces prevalece la co-
rriente que se inclina por la unidad literaria. En efecto,
1a unidad tematica y la fluidez de pensamiento, por un
lado, y 1a armoniosa construcei6n literaria, por otro, asi
lo exigen.

Respecto de la fecha de composicion, la critica es casi
unanime en sefialar el periodo postexilico como el tiempo
de la composicion del libro. Y dentro de este periodo se
indica como mas probable el final del siglo V o princi-
pios del IV. Entre los factores que han llevado a esta da-
tacion se indican los siguientes:

Desapariciéon de 1a Monarquia: 3, 2-3.
Existencia del templo y de las murallas: 1, 13-14; 2, 9.
15-17.
Predominio del sacerdocio y del culto: 1, 13-14; 2,
12-17.
Relieve del ritualismo: 2, 12-14,
Reutilizacién de escritos anteriores.

IIT

MENSAJE Y VALOR TEOLOGICO

La primera parte es una rica ensefianza sobre el com-
portamiento y la pedagogia de Dios en la educacién de su
pueblo a lo largo de la historia. A la luz de la Alianza,
Israel sabia que todos los acontecimientos tenian un va-
lor de signo, de Palabra de Dios. De modo especial las
grandes catastrofes de tipo tanto histérico, como natural,
jugaban en la pedagogia divina el papel de castigo por los
pecados del pueblo. Y este esquema es €l que aplica Joel
al caso presente,
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Partiendo de esta teologia, Joel construye una de las
mas perfectas liturgias de conversién. Y es tanta su fuer-
za de expresion y sentimiento tan auténtica y sincera su
llamada a la conversion y la oracién de perdon que la
Iglesia ha encontrado en ella su modelo de oraciéon cua-
resmal. Esta parte de su mensaje sigue, pues, vigente. Va-
mos a sefialar los elementos integrantes de esta oracién
de conversion:

Denuncia del pecado: 1, 2-12.

Convocacion al pueblo: 1, 14; 2, 1. 15. 16.
Ritos penitenciales: 1, 14; 2, 12.

Llamada a la conversion de corazén: 2, 13-14.
Oracién de suplica: 2, 17.

Respuesta de Dios: 2, 18-19.

Desde el punto de vista de la doctrina escatolégica, la
segunda parte del libro nos ofrece €l mejor compendio de
la misma en el conjunto de toda la literatura profética del
A. T. Y dentro de este compendio destaca su gran apor-
tacién personal y nueva: el anuncio de la efusion del
Espiritu sobre todo el pueblo en la era mesianica (3). Esta
efusion del Espiritu se cumplié el dia del primer pente-
costés cristiano segin el testimonio de S. Pedro (Act 2,
16-21). Por esta razon, Joel es el profeta de Pentecostés.
En contraposicion a otros cuadros escatoldgicos, el cua-~
dro de Joel es mas espiritualista y, siguiendo el pensa
miento de Ezequiel, esta profundamente penetrado de mra-
tiz cultual. La comunidad de la nueva era sera una comu-
nidad estructurada cultualmente en torno a la casa de
Dios. Lga restauracion paradisiaca que tendra lugar en la
nueva era, aunque descrita con imagenes de prosperidad
material, es primordialmente espiritual. Esta espirituali-
dad estd simbolizada en la fuente que mana del templo y
en la que vera S. Juan la fuente de la vida (J13, 18; Jn 4,
14; Apoc 22, 1-2).
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CUESTIONARIO

Contestar a cinco de las diez preguntas siguientes:

1. Importancia del Exilio en los planes de Dios.

2. ¢Qué problema religioso planteo el Exilio?

3. Indicar algunas de las peculiaridades de la misién de E:

4, Sefialar las lineas maestras de Ezequiel en la segunda ]
tuacién profética.

5. Principales novedades del Deutero-Isaias en relacion ¢
anteriores.

6. ¢Por qué se llama a Is 40-55 el Libro de la Consolacion

7. ¢Qué papel juega el Templo en el mensaje de Ageo?

8. ¢Cudl es la novedad totalmente original de Zacarias?

9. El mensaje existencial de Zacarias.

10. Cudl es la especifica aportacion de Joel a la escatologia
TEMARIO
) Desarrollar uno de los siguientes temas:

1. Exponer la vision de la historia en el profeta Ezequiel.

9. Desarrollar el tema de la justicia de Dios y la responsabi
en el profeta Ezequiel.

‘ 3. Mision de Israel en el Deutero-Isaias.
4. La figura del Siervo de Yavé y la erégesis moderna.
5. La escatologia en los profetas postexilicos,
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