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Salmo 73

1. Texto

1

10
11

12

13
14
15

16
17

;Qué bueno es Dios para el honrado,
Dios para los limpios de corazén!

Pero yo, por poco tropiezan mis pies,
casi resbalaron mis pisadas,

porque envidiaba a los perversos
viendo prosperar a los malvados.

Para ellos no hay sinsabores,

su vientre esta sano y rollizo;
no pasan las fatigas humanas

ni sufren como los demas.
Por eso su collar es el orgullo

y se visten un traje de violencia.
Sus ojos asoman entre las carnes

y les pasan fantasias por la mente.
Insultan y hablan con malicia

y desde lo alto amenazan con la opresion.
Su boca se atreve con el cielo

y su lengua se pasea por la tierra.
Por eso los siguen sus secuaces

y se abrevan de ellos copiosamente.
Ellos dicen: ¢Lo va a saber Dios,

se va a enterar el Altisimo?

Asi son los malvados:
siempre seguros acumulan riquezas.

Entonces, ¢para qué purifico mi conciencia
y me lavo las manos como inocente?

¢Para qué aguanto yo todo el dia
y me corrijo cada mafiana?

Si yo dijera que voy a declarar como ellos,
renegaria de la estirpe de tus hijos.

Meditaba yo para entenderlo,
pero me resultaba muy dificil,
hasta que entré en el misterio de Dios
y comprendi el destino de ellos.



18  Es verdad: los pones en el resbaladero,
los precipitas en la ruina;
19 en un momento causan horror
y acaban consumidos de espantos:
20 como un sueno al despertar, Sefior,
como imagenes que se desprecian al levantarse.

21 Cuando mi corazon se agriaba
y me punzaban los rifiones,

22 yo era un necio y un ignorante,
era un animal ante ti.

23 Pero yo siempre estaré contigo:
agarras mi mano diestra,
24  me guias segun tus planes
y me llevas a un destino glorioso.
25  ¢A quién tengo yo en el cielo?
Contigo, ¢qué me importa la tierra?
26  Aunque se consuman mi carne y mi mente,
Dios es la roca de mi mente, mi lote perpetuo.

27  Si, los que se alejan de ti se pierden,
destruyes a los que te son infieles.
28 Para mi lo bueno es estar junto a Dios,
hacer del Senor mi refugio
y contar todas tus acciones.
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3. Analisis filolégico

1 lysrl layyasar’el Du Gun Graetz Kraus

2 ntwy ketib natay (cf 2 Sm 15,32) o n‘tdy (Nm 24,4) referido a
w’ny, o qere natayi GK 75 u referido a rgly

Spkh ketib Supp‘ka prob con la antigua desinencia de 3 fem pl,
gere Supp‘kii

4  Imwtm ‘ad métam = usque ad mortem eorum (cf ldtw Is 7,15)
Ibn Ezra Ros, Targum = non terrentur aut conturbantur propter diem
mortis Dividen lamo tam y lo unen al segundo hemistiquio Hitzig Del
Briggs Du Gun Dah Kr

5 “m con valor comparativo Zorell 1 b), DBHE

6  ‘ngtmw de ‘ng = cenur, 3* fem sgl + sufijo

Syt sust constructo rigiendo a hAms Hitzig Gun, predicado del
complemento (segun los acentos) Del

7 ys* 3 * masc sgl delante de sujeto fem pl Jouon 150 b

mhlb de los gruesos / gordos (labios) = aus fetten Lippen Duhm

8 b adverbial Del

9 3Stw de stt, alomorfo de syt GK 67 ee 72 dd

thik cf Ex 9,23

10  ysyb ketib hif, quiza con valor intransitivo, gere gal se
vuelve hlm aca, es decir, a su mentalidad y conducta Rasi Ros

wmy mP hemerai plerets LXX, dies plen: Vg, la BHS ap propone
leer el sintagma timulléhem yamosti = se sorben sus palabras Jeron =
et quis plenus nvenietur tn ers?, Targum = «lagrimas abundantes
fluyen de ellos»



12. wslwy ‘wlm: para la construccion véase GK 128 wx.

14. Ibgrym: adv temporal con valor distributivo (cf. Job 7,18; Is
33,2) GB 370b DBHE 113-114.

15. kmw: adv modal equivalente de k‘ma Del Dah; cf. E. Konig,
Historischkritisches Lehrgebdude der Hebriischen Sprache, 11, 250
(Leipzig 1895); adv temporal wie oft Hitzig.

16. hy’:ketib fem concordando con 2’t, gere iw’ masc concordan-
do con ‘ml.

17. ’bynh: cohort, quiza con valor de consecuencia: y asi Joiion
116 c.i.

18. Imw: con part de acusativo.

20. b%r: apocopado por b*ha‘ir = al despertarse, intrans. Hitzig
compara Sal 35,23 con 44,24.

21. wklywty: acusativo de parte.

22. bhmwt: nombre sgl, del hipopotamo Hitzig; pl intensivo o sgl
fenicio en -6t Dah.

24. wWhr: adv como Sal 68,26.
kbwd: acusativo de lugar.
28. sty: GK 73 d.

4. Estudio global
a) Género literario

Este salmo desafia la catalogacion y desacredita el atan de los que
pretenden clasificar con todo rigor y a toda costa. No es riguroso el
poeta ni tiene por qué someterse a los rigores de la erudicién. Hay
quien fo considera una lamentacion, y aun sugiere como ocasion el
destierro; otro ha visto un canto de accion de gracias; otros se repar-
ten entre el acto de confianza y la profesion de inocencia. Un poco de
todo eso arrastra el curso torrencial del salmo. Pero su mejor des-
cripcion es: una meditacion sapiencial. El caracter sapiencial es
patente por el problema discutido de la retribucion, por el vocabula-
rio, por el parentesco con paginas de Job y Eclesiastés. Con todo, lo
«sapiencial» es adjetivo; lo sustantivo es la meditacion como forma
privilegiada de oracion. La cual nos conduce a la piedad individual
mas que a la celebracion litargica.

b) Composicion

Entre una introduccion de programa (v. 1) y un epilogo o conclu-
sion (27s), el cuerpo se articula en cuatro secciones en dos paralelis-
mos de antitesis:



I. 2-12 vida dichosa de los malvados.

II. 13-16 vida desgraciada del orante.
III. 17-22 destino desgraciado de los malvados.
IV. 23-26 destino dichoso del orante.

A pesar de esa apariencia sencilla, obtenida por reduccién a es-
quema, el salmo tiene una complejidad poco frecuente, provocada
quiza por el problema que se debate. Para captar esa complejidad y
para descubrir como se organiza el sentido, comienzo por analizar
algunos signos estilisticos o formales.

— Particulas vy elementos articulatorios. Encontramos *k en 1.13.18
y wny en 2.22.23.28. Estas piezas se reparten y funcionan asi:

1.2. ’k y w’ny unen la introduccion a la primera parte, provocan-
do un efecto de sorpresa, de objecion: «sera asi, pero lo que es yo...».

13. Otro ’k introduce la segunda parte con una llamada de aten-
cién y una vuelta sobre si mismo.

18.22. La tercera parte lleva °k casi al comienzo y w’ny en su
ultimo verso. R

23.28. La cuarta parte comienza con w’ny, y el epilogo lleva otra
vez w’ny en el verso final del poema. Asi el altimo w’ny se incorpora a
la inclusién mayor de 2 con 28 y forma inclusiéon menor con 23.

Todo esto produce un juego variado de contrastes y empuja a
primer plano la persona del orante.

— Repeticion de palabras o lexemas:

5.14.16. Se repiten ‘mly ng‘ en las dos primeras partes con valor
antitético.

11.19. El doble *vk / >ykh subraya la antitesis de la primera con la
tercera parte.

9.25. Se repiten Smym + ’rs en la primera y la cuarta parte con
funcién antitética.

12.26. Se repite ‘wim en Irases antitéticas.

17.24. Se contrapone el *hryt de la tercera parte al *hr de la
cuarta.

16.22. El d‘t de la segunda parte resuena en la tercera.

1.28. Forman inclusién por el término wb.

Quedan asi trabadas las diversas secciones, de modo no llamativo.
Los datos son por una parte expresion del debate interior (el juego de
las antitesis), por otra muestran el esfuerzo por contener y dar forma
al debate. Sirven para organizar y articular el sentido.

~ A la luz de estas correspondencias y oposiciones, podria pensar
alguno que una distancia intelectual ha transformado la agitacién en
esquema, usando las coordenadas yo / ellos, ahora / al final. Pero el



poema no ha llegado a esa distancia dltima, casi congeladora de la
pasion. Una serie de elementos se resisten a la perfecta simetria, a la
rigurosa regularidad. No quiero decir que, una vez obtenida la sime-
tria y regularidad, el poeta haya procurado disminuirla o disimular-
la, sino mas bien que el poema fragua antes de llegar al punto del
esquema perfecto.

Un dato bien significativo son los versos 21-22, en que la segunda
parte invade por retrospeccion la tercera; dicho de otra manera, en la
liberacion de la tercera parte el poeta siente todavia la agitacion de la
segunda. Estos versos dificultan la divisiéon légica del poema, como
muestran diversos intentos de los comentaristas.

Ademas, la relacion temporal entra en la cuarta parte, y la tercera
no es tan perfecta como sugeria la coordenada ahora / al final. Pues, si
bien para los malvados hay un futuro desgraciado, el honrado anti-
cipa el futuro en el presente.

El movimiento sintactico lo confirma. En la primera parte domi-
na la regularidad, describiendo a unos hombres seguros de si mis-
mos; las particulas producen un ritmo o cursus amplio: ki... ki...
laken... laken... hinne. La segunda parte es muy agitada, con cambios
de tiempos y particulas: qatal + yiqtol, participio, ’im... hinne... ‘ad.
La tercera se vuelve mas regular, con la alternancia duplicada Dios-
ellos, Dios-ellos. En la cuarta retorna la irregularidad sintactica.

Ahora bien, estos datos formales convergentes no son puramente
ornamentales, extrinsecos al sentido. Ellos preparan el analisis que
sigue.

¢) Problema sapiencial personal

— Es claro que el poema se enfrenta con un problema tipicamente
sapiencial: la suerte o destino de buenos y malos. Es el problema
clasico de la retribucién, en perspectiva intramundana y contando
con Dios. Hay que leer el Sal 37, seguro e ingenuo, como pieza de
comparacion. Los malos se llaman aqui #5° como en otras partes, el
bueno toma el nombre poco usado de ngy = inocente.

También es de alcurnia sapiencial la etopeya o descripcion de un
caracter o tipo humano: como el borracho en Prov 23, el perezoso en
Prov 24, la tentadora en Prov 7, etc. Sapienciales son una serie de
términos formando paradigma: r'h, yd‘, d‘t, h3b, byn, b‘r, twkhu.

— Lo peculiar del salmo es que el problema sapiencial esta inten-
samente personalizado. Mas que tema de reflexion, es experiencia
dolorosa, acuciante.

Se lee seis veces la palabra Ibb = corazén, mente, en sugestivas



asociaciones (1.7.13.21.26): con ojos en 7, con palmas en 13, con
rifiones en 21, con carne en 26. La interioridad se expresa en términos
abiertamente corporales, englobando miradas y acciones, pasiones e
imaginaciones, sintiendo la radical unidad del hombre.

Como pieza de introspeccion, el salmo es superlativo: ese «agriar-
se» la mente, las «punzadas» interiores, la autoacusacién matutina,
el desfallecer y consumirse, las condicionales potenciales o irreales
en que aflora el dialogo interior. El orante se toma a si como objeto de
observacion, y busca y crea un lenguaje para expresar la misteriosa
intimidad. En fuerza de introspeccion, este salmo compite con mu-
chas paginas de Job y anticipa a muchos escritores espirituales de
nuestra tradicion.

En resumen, si he hablado de problema personal, el adjetivo
absorbe al sustantivo. Toda la descripcién de los malvados, o eto-
peya, entra en el salmo como realidad «vista» por el orante. Habla de
la realidad como la ha visto y la esta viendo. Es facil comprender que
todas las interjecciones y particulas son expresiéon y no calculo inte-
lectual.

— Pero la respuesta al problema sapiencial no es sapiencial: es
una respuesta de contemplacion. Como mas tarde el Eclesiastés,
nuestro autor se ha esforzado por encontrar la solucion a fuerza de
indagar y reflexionar: «meditaba yo para entenderlo»; y fracasa. Era
necesario el fracaso para que el orante se abriera a una visién nueva,
no conquistada, sino regalada. La busqueda ha sido oracién no me-
nos que estudio. Cuando en la oracion el hombre se declara vencido,
Dios le abre los ojos; o sus puertas. Lo levanta a mirar con nueva
perspectiva mas alta y de mayor alcance. Dios se comunica y se lo
comunica, y el autor nos da testimonio de su ultima experiencia.
Notemos los sujetos de las cuatro secciones:

I. Dominan «ellos», pero dentro de la vision del «yo», con desprecio de

Dios.

II. Domina totalmente el «yo», en lucha y proceso hasta «entrar y
comprender».

III. Domina Dios, en segunda persona, determinando el destino de
«ellos».

IV. Una intensa unioén de Dios y «yo».

En el salmo, Dios no habla. En un momento se reduce a una
presencia en un pronombre, sentida inmediatamente, mas valiosa
que todo.

Aqui surge el problema de comunicaciéon. Que Dios se comunica
eficazmente al orante, no cabe duda; ¢se comunica el autor eficaz-
mente a los lectores?; ¢no resulta pobre el testimonio de la parte
cuarta comparado con la rica descripcion de la primera? El autor por
su parte hace lo que puede; el lector por su parte puede quedarse



fuera si no entra en una experiencia espiritual semejante. En térmi-
nos puramente intelectuales, el salmo no satisface. Pero si el salmo
nos intima el fracaso del raciocinio, nos conduce a la oracién y nos
prepara para la experiencia, el salmo cumple una funciéon maravillo-
sa. Escuchemos dos estrofas de san Juan de la Cruz:

«Yo no supe donde entraba,

pero, cuando alli me vi,

sin saber donde me estaba,

grandes cosas entendi;

no diré lo que senti,

que me quedé no sabiendo,

toda ciencia trascendiendo.

El que alli llega de vero,

de si mismo desfallece;

cuanto sabia primero,

mucho bajo le parece;

y su ciencia tanto crece,

que se queda no sabiendo,

toda ciencia trascendiendo

El Sal 73 es una oracién cn voz alta, en la cual el orante conserva
la conciencia de si, expresa y tematiza sus afectos, actiia y habla de su
actividad. Puede convertirse en manual minimo de oracién.

5. Exégesis

1. El texto hebreo actual dice: jQué bueno es Dios para Israel,
para los limpios de corazoén! O Israel se identifica en bloque con los
de corazon puro (como otras veces con los ‘nwym), o el segundo
hemistiquio restringe el alcance del primero: «Israel, se entiende, los
limpios de corazén». Con muchos comentaristas acepto la correcciéon
minima lysr’l/’lhym...: se establece el paralelismo de ’l y *lhym, de ysr
y bry Ibb (como aparece en la traduccidn). «Israel» seria una lectura
posterior, nacionalista, apoyada en la identidad grafica de s y $. El
enunciado es un aforismo tradicional sobre el trato de Dios con el
hombre honrado en proceder y actitudes. Un aforismo sapiencial que
se interesa también por la interioridad del hombre y busca su bien en
la relacion con Dios. No usa el nombre de YAwh, sino el genérico y el
del Dios supremo *él. Verdad ético-religiosa, repetida con tono ponde-
rativo. No enunciado personal del orante, sino punto y tema para su
meditacién. La manera de meditar esa verdad pudo ser ia del Sal 37:
buscando ilustraciones para confirmarla, apelando a la experiencia
de los ancianos y a las bendiciones de la alianza. No comienza asi el
orante, en tono afirmativo y gozoso, sino que al punto surge la
objecion.

2-12. Primera parte. La objecion brota de la experiencia personal,



que le ensena lo contrario (como a Job), y puede tanto o mas que un
aforismo tradicional aceptado sin critica. La objecién ha suministra-
do la particula inicial ponderativa para acentuar al contraste (s6lo el
Sal 62 comienza también por ’k y lo prodiga seis veces en doce
VErsos).

Mirandose a si, ve que no cumple la definicién del primer verso:
«en la exclamacion inicial se condena a si», dice Casiodoro. Por fuera
apenas mantiene el paso firme y seguro, por dentro lo recome la
envidia: ¢tiene razén? La experiencia personal (veia) se le impone.
cSeran estas tentaciones que surgen en la soledad interna de la
oracion y que se deben rechazar enérgicamente para volver al punto
de meditacion preparado?

El orante hace lo contrario. Moviliza la fantasia para que proyecte
en su mente la imagen de los malvados dichosos. No le basta la
sintesis decantada de su experiencia, se abandona a una visién plasti-
ca e intensa. La imaginacion se complace en contemplar escenas que
contradicen la doctrina recibida (algo menos que Job 21). La fantasia
es «la loca de la casa», que hace cada vez mas dificil meditar serena-
mente sobre el tema.

La descripcién escoge detalles significativos que va formulando
en frases elaboradas. Detalles visuales, como el cuerpo (o panza)
rollizo, los o0jos asomando apenas de una cueva adiposa, el cuello del
que cuelga la soberbia. Escucha sus palabras lanzadas desdenosa-
mente desde la altura arrogante; los retrata en medio del universo,
aplicando su boca blasfema al cielo y barriendo la tierra con la
lengua (casi como un oso hormiguero). También penetra en el inte-
rior de los malvados, por donde pasan fantasias y se niega un Dios
que se entere y retribuya. Los malvados forman una clase privilegia-
da, por encima de la suerte comun de los mortales, y arrastran una
turba de admiradores y seguidores embelesados.

La descripcion es magistral y esta toda al servicio de la oracién,
como pieza dialéctica, no al servicio de la doctrina oficial. El orante
puede sacar el resultado de la operacion y ponerlo delante (hinne) en
oposicion al enunciado inicial y programatico. Las palabras slwm y
Slwy (3 y 12) sujetan formalmente la seccién; el ‘wim pone un acento
definitivo.

2. km‘t y Kyn, con valor adverbial, hacen la oracién irreal o
potencial = falté poco, no falt6é nada, casi. A la letra, se inclinan / se
desvian los pies, se derraman los pasos.

3. Recuérdese el consejo de Prov 24,1: No envidies a los malva-
dos ni desees vivir con ellos.

4. Los antiguos han leido una referencia a la muerte con diversos
matices: no la temen, no se afligen con su recuerdo (Genebrardo), no



sufren antes o en la muerte (Hoenen), no piensan en la muerte para
gozar (Titelmann), etc. El dudoso *wl = ¢vigor, vientre? lo han leido
con sufijo con el significado de atrio, vestibulo (Jerén), stehen fest wie
etn Palast (Lutero).

5. Lamirada se extiende a un horizonte humano universal: mise-
rias comunes, comenta Genebrardo. Job 21,23s.

6. Laimagen de una cualidad abstracta como prenda de vestir o
de ornamento es bien conocida, p. e. Is 11,5: cinturén o faja; aqui se
usa un verbo denominativo de collar; como si dijera: «los encollara»;
se adornan y ostentan su soberbia como si fuera signo de dignidad. La
Vg ha anulado la imagen: tenuit = sujetd, Sa possedit = se apodera.
Otros han desviado el sentido: como collera de prisioneros piensa
Ludolfo de Sajonia, y el cardenal Hugo habla de lazo que enreda.

7. El significado de hib = grasa es indudable. Lo dudoso es si
debemos leer «ojos» con el hebreo o «crimenes» con los antiguos,
LXX y Vg. Mantengo el sentido fisico descriptivo: de unos carrillos
gordinflones, los ojos parecen asomarse, brotar. Gordura y aun obesi-
dad como signos de bienestar: recuérdese el rey Eglén de Jue 3, 0 la
descripcion de Job 15,27:

porque iba engordando [os carrilios
y echando carnes en los lomos,

o Dt 32,15 «engordé mi Carifio y tiré coces»; también Jr 46,21; Is
10,16; y el sarcasmo de Sant 5,5.

El segundo hemistiquio mantiene el caracter descriptivo: las ima-
ginaciones son imagenes, antes de ser «afectos» (Vg), pensamientos
(Jeron), habitos (Eutimio), deseos (Dionisio Cartujo), etc.

8. Desde arriba: sea la posicion social de riqueza y poder, sea la
actitud altanera. La altura es su ventaja tactica.

9. Cieloy tierra componen el universo creado; el cielo morada de
Dios, la tierra heredad del hombre (Sal 115,16). Los malvados, ha-
ciéndose centro por su arrogancia, pretenden abarcar el universo, al
menos con la lengua. El soberbio emperador pretendia escalar el
cielo (Is 14,13s), al soberbio del salmo le basta con colocar la boca, las
palabras en el cielo; no sabe que sola la oracién humilde alcanza el
cielo. Su «lengua», sus palabras «se pasean» tranquilamente por la
tierra: ¢qué sentido podemos dar a esa frase en la era de las comuni-
caciones planetarias? Puede compararse con Sal 12.

10. El texto de este verso es en extremo dificil. La primera parte
a la letra suena asi: por eso hara volver a su pueblo aca. ¢ Sujeto Dios
y vuelta del destierro? Asi lo intentan explicar algunos; pero no
encaja en el movimiento del salmo, y se explica como cambio ligero
para introducir también aqui la presencia de Israel, «pueblo suyo».
Tomando ‘mw como sujeto y leyendo gal y3wb, es su pueblo, su gente,



quienes se vuelven; hlm es el estilo de vida o la mentalidad descrita,
metafora espacial inducida por el verbo.

La segunda parte suena a la letra: y aguas en abundancia son
sorbidas para / por ellos. Hemos visto que los antiguos leyeron ymy
(dias), prometiendo larga vida al pueblo que ha retornado. Leyendo
el verbo mys / mss, resulta: se sorben aguas en abundancia; metafora
para sugerir la avidez con que su gente los escucha; véase Job 16,16:
«que se bebe como agua la iniquidad». En castellano decimos: «se
beben sus palabras». La explicacion de este verso no pasa de conjetu-
ra plausible.

I11. La idea es frecuente (Sal 10,11; 94,7; Job 22,13s; Eclo 23,18;
Is 29,15; Ez 8,12; 9,9).

12. Es el balance de lo anterior. Aumentar riquezas y poder suele
ser signo de bendicion divina.

13-17. Segunda parte. Si los malvados lo pasaran bien y también
los honrados, se podria aguantar la maldad o prescindir de ella. La
envidia del orante no es pesar del bien ajeno, sino ganas de compar-
tirlo en justicia. Lo que convierte la objecién en escandalo es que el
honrado lo pasa mal, tiene que sacrificarse sin resultados tangibles.
Este es el tema de la segunda parte, que el autor desarrolla sobria-
mente.

No necesita describirse a si lo que sufre, y recurre al monélogo
interior. Mientras los malvados «no sufren», él «sufre todo el dia» (5y
14); los malvados se visten y adornan de soberbia v violencia, el
honrado se lava y restriega manos y corazon (6.13); mientras los
malvados se sienten «seguros» en su conducta, el honrado se enfrenta
criticamente consigo (12.14).

Todo ello «en vano». Como dice Mal 3,14 (citado por Origenes):

«No vale la pena servir a Dios: ¢qué sacamos de guardar sus manda-
mientos y de andar enlutados ante el Sefior de los Ejércitos? Tenemos que
felicitar a los arrogantes: los malvados prosperan, tientan a Dios impune-
mente».

El orante «casi da un mal paso», que consistiria en pasarse al otro
bando, uno mas de sus seguidores o secuaces (mw). Lo cual equival-
dria a «traicionar» (bgd) su propio grupo. Asi se oponen ‘mw y dwr
bnyk = sus secuaces y la estirpe de tus hijos. Lo que ha sostenido al
honrado en su tentacion ha sido la lealtad a un grupo (dwr); a través
de ese grupo, Dios se le acerca como padre comun (bnyk). En la
concepcién tradicional, el israelita individual no lleva el titulo de
hijo de Dios, sélo el pueblo como comunidad es hijo de Dios (se
exceptua el rey); por eso, al traicionar al grupo, pierde el individuo su
participacion en el titulo. Por primera vez en el salmo se dirige el



orante a Dios en segunda persona, exactamente en el limite de la
tentacion.

El que haya superado la tentacién grave no significa que el proble-
ma esta resuelto. Sigue en pie, amenazando tentar de nuevo y con
mas violencia. Y el orante sigue dandole vueltas sin encontrarle
solucién. Los versos 16-17 son capitales para describir el proceso de
la meditacién, y se nos hacen demasiado escuetos.

El verbo Asb significa echar cuentas, hacer calculos, ponderar.
Aqui abarca las reflexiones de la segunda parte («en vano, en balde»)
y parecen incluir toda la primera parte, en la que también echaba
cuentas. El v. 16 podria ser el lema del Eclesiastés:

8,17 Por mas que el hombre se fatigue buscando, no lo averiguara; y
aunque el sabio procure saberlo, no lo averiguara.

7,23 Todo esto lo he examinado con método pensando llegar a sabio,
pero me quedé muy lejos. Lo que existe es remoto y muy oscuro: ¢quién lo
averiguara?

El Eclesiastés se queda en su actividad sapiencial, nuestro autor
pasa de la meditacion a la contemplacién: ver de la experiencia (3),
meditar de la reflexion (16), comprender de la contemplacion (17).

13. Purificacion interior y exterior, de pensamiento y accién; los
dos verbos paraleios se leen también en Is 1,16 en la polémica sobre
culto y justicia. Véase también Prov 20,9: «tengo la conciencia lim-
pia» con los mismos términos. Recuérdese el gesto de Pilato segan Mt
27,24.

14. Tomo la construccién con el verbo hyh con valor reflexivo:
herido por mi mano, con mortificaciones voluntarias, no por otros ni
por Dios. Lo mismo la reprensién como autocritica personal. Hay que
recordar que la mafana era el tiempo preferente del juicio.

15. spr con el significado de formular, expresar, declarar: acto
publico fruto de una decisién consciente. Parafrasca Ecker:

«Si formulara publicamente los pensamientos de indignacién ante el
gobierno injusto de Dios, o si asintiera seriamente a semejante opinioén, se
habria desprendido de la comunidad de Dios».

16. Comparese con el misterio incomprensible del Sal 139 y con
el fracaso confesado de Job 42,3:

hablé de grandezas que no entendia,
de maravillas que superan mi comprension.

17. mqd3y esta en plural, como en Sal 68,36. Es el templo o
santuario como lugar de la presencia y comunicacién divina. Asi lo
interpreta Delitzsch. Rufino interpreta el santuario de la inteligencia
espiritual. Aunque el misterio de Dios se suele llamar swd, es posible
que los «santuarios de Dios» se refieran aqui a lo recéndito, al miste-
rio; comparese con Sab 2,22:



no conocen los secretos de Dios (mysteria Theou),
no esperan el premio de la virtud.

18-22. Tercera parte. El puesto de Dios le abre una perspectiva
hacia el futuro: «en el santuario de Dios dirijo la mirada al final
sobrepasando lo presente» (Agustin). Como el espacio se achica al
abarcarlo desde la altura, asi el tiempo se encoge. Lo experimenta-
mos con frecuencia del tiempo pasado: «parece que fue ayer»; el
orante lo experimenta del futuro: «de repente». Después compara esa
visién de un horizonte lejano con las cavilaciones a ras de tierra.

18-19. Todo el largo itinerario de los malvados es resbalar, caer,
acabar, terminar. Todo concluye en dos versos, con su acompaia-
miento de terrores y espantos. «Los colocas, los precipitas» es la
respuesta de Dios al desafio: «no sabe, no se entera». Sal 37,35s:

Vi a un malvado que se jactaba,

que prosperaba como cedro frondoso;
volvi a pasar, y ya no estaba,

lo busqué y no lo encontré.

1 Tes 5,3 Cuando estén diciendo: hay paz y seguridad, entonces les
caera encima de improviso el exterminio.

Frente a una tradicion que ha interpretado Algwt como dolos, se
impone la que lo traduce por resbaladizo: olisthoi (Simmaco), lubrico
(Jerdn, Genebrardo), Schliipfrige (Lutero). El término msw’h se lee en
Sof 1,15 en la descripcion del «dia del Sefior».

20. mhgqys y n‘yr forman un paralelismo sinonimico perfecto; las
preposiciones cambian por variedad estilistica, y las dos tienen valor
temporal: «cuando, al»; significan despertar, desperezarse, levantar-
se (Is 51,9; 52,1). Si referimos el verbo thzh a Dios, todo el verso tiene
que pasar a segunda persona, a no ser que le asignemos un valor
impersonal, corriente.

Toda la vida de los malvados es un suefio, una imagen sin consis-
tencia: véanse Is 29,8; Eclo 34,2: «caza sombras o persigue vientos el
que se fia de suenos». Daniel combinara ambos elementos: una ima-
gen dentro de un suefio, sélo que cargados de sentido. Idea semejante
en Job 20,8. Muchos antiguos interpretaron b%r = en la ciudad, pero
va el Targum y Qimchi nos ponen en la pista segura.

21-22. Encontrada la solucion de la primera parte del problema,
el autor reflexiona retrospectivamente sobre la propia reflexion. A la
luz de la comprension que el Seior le ha concedido, ¢qué significa
todo el trabajo precedente? Ha sido un torturarse en vano; y lo dice
con dos imagenes originales, tomadas del gusto y del tacto.

Una comida sabrosa que se agria o estropea, un vino vuelto vina-
gre; también nosotros empleamos metaforas equivalentes: cara de
vinagre, caracter agriado o dulce, hombre amargado. O punzadas



internas, en los rifiones, como dolor subito y agudo. La reflexion
humana comparada con la contemplacién iluminada por Dios es
como el animal comparado con el hombre: «Yo soy un necio, menos
que hombre, no tengo inteligencia humana» (Prov 30,2). Como si la
revelacion y la contemplacién confirieran al hombre una racionali-
dad nueva y superior. Si bhmwt designa al hipopotamo, el salmista se
ve como coloso de estupidez. En su homenaje a Raimundo Lulio,
Peman escribe las siguientes estrofas:

«— Dame la ciencia que junta
el deseo y la presencia...

— Pregunta, amigo, pregunta,
¢para qué quieres mas ciencia?
iNo sé, Amado, lo que quiero,
ni sé qué es este querer,

no s€ si es guerra o es paz...

— Si sabes ya no saber,

¢por qué quieres saber mas?».

23-26. Cuarta parte. En el proceso o el momento de la contempla-
cion, el orante ha descubierto otra cosa mas importante, mas perso-
nal. No una teoria o informacién de sucesos, no la respuesta intelec-
tual a un problema, sino una presencia personal. Lo de menos es que
el otro nos haya ensefado, lo de mas es sentir cerca al otro.

Ya se habia encontrado con el Sefior (‘mk) como bestia: el «conti-
go» delataba la realidad «animal» del hombre. Ahora el «contigo»
manifiesta al hombre algo de lo que es Dios: el hombre ante Dios,
Dios para el hombre.

23-24. La cercania se desdobla en tres acciones concretas: me
agarras, me guias, me arrebatas. El primer verbo es raro con Dios por
sujeto (Sal 77,5 y Job 16,12), en acciones violentas; el segundo es
frecuente en el salterio (23,3; 31,4; 61,3, etc.); el tercero es el clasico
de Henoc y Elias, y ha sonado en Sal 49,16. Los tres forman una
especie de éxodo liberador terminado en Dios. kbwd indica el término
del movimiento o el modo de la conduccion: a la gloria o con todos los
honores. Las dos interpretaciones estan atestiguadas en la tradicion:
gloriose et honorifice (Genebrardus), in domum tuam caelestem (He-
ser); otro camino seguia Qimchi tomando kbwd como equivalente de
alma.

25. Este verso es una cumbre espiritual del AT, que se ha de
relacionar con la lucha de Jacob (Gn 32) o la experiencia de Elias en
el Horeb (1 Re 19). Quiza los misticos sean los mejores comentaristas
de este verso. Toda la serie de bienes que ha visto disfrutar a los
malvados y que ha llegado a envidiar pierden su valor comparados
con poseer a Dios. La tierra es el don fundamental en la teologia de la
salvaciéon o liberacion; ahora la tierra no importa. El encuentro



personal desborda y anula todo lo demas. Job 42,5 dice escuetamen-
te: «ahora te han visto mis ojos». Citaré unos versos de santa Teresa
(pues redacto esta pagina el dia de su fiesta):

«Dichoso el corazén enamorado

que en solo Dios ha puesto el pensamiento,
por él renuncia a todo lo criado,

y en él halla su gloria y su contento.

Aun de si mismo vive descuidado,

porque en su Dios esta todo su intento,

y asi alegre pasa y muy gozoso

las ondas de este mar tempestuoso».

Si los malvados se atrevian con cielo y tierra, al orante no le
importan cielo y tierra, teniendo a Dios.

26. Como Dios se ha ofrecido en su pura persona, aboliendo todo
lo demas, asi el salmista penetra en lo intimo de su ser personal, aun
aboliendo carne y mente. Lo intimo de su ser personal descubre y
declara que su «porcidén» o posesion es Dios en persona, y eso para
siempre. La carne sana y oronda de los malvados tenia sus bienes,
también su mente estaba llena de fantasias y suficiencia; pues bien,
prescindiendo de carne y mente, queda algo mas intimo capaz de
poseer a Dios. La «porcion» o lote era la participacién de la familia en
el territorio de la tierra prometida y entregada, que se perpetuaba
por sucesion y herencia: una porcién limitada junto a otras muchas,
suficiente para las necesidades corporales. Cuando Dios mismo es la
porcién, todo lo demas sobra y pierde sentido.

Podemos comparar el presente ‘wim con el del v. 12. Alli se definia
por el objeto, las riquezas en perpetuo aumento, y por el sujeto que
las disfrutaba. Era una vision centripeta: el hombre como centro de
cielo y tierra, del poseer y dominar. Ahora bien, el hombre es mortal,
vy las riquezas no bajan con €l a la tumba (Sal 49,18). En el v. 26 de
este salmo, el hombre esta trascendido y centrado en Dios: trasciende
cielo y tierra, y es Dios quien define la dimensién del ‘wim. Gozo
supremo; ¢también gozo perpetuo? Reservo la cuestién para otro
apartado.

27-28. Concluida la oracién en un momento de maxima intensi-
dad, el orante retorna a la vida cotidiana, haciendo antes un balance
de sus «luces». El hnh del balance final contrapesa el hnh provisorio
y falso del v. 12; porque aquél era un balance hecho con datos
parciales, mientras que ahora tiene todos los datos, incluso el defini-
tivo, que es Dios. En un verso recoge la suerte de los malvados (27
resume 18-20); en otro, su experiencia personal (28 responde a 24-26).

Los dos versos se articulan en las antitesis lejos / cerca y fornicar /
bueno para mi. Tomando juntos «apartarse y fornicar», podrian



significar la 1dolatria (ast lo explica Teodoreto) Habria que especifi-
car 1dolatria como culto de bienes terrenos rivales de Dios El segun-
do verbo, frecuente en la hiteratura profetica, coloca todo en el terre-
no del amor y la fecundidad (as1 lo comenta Origenes)

La fidelidad se expresa con los terminos acercarse v refugiarse,
que no pertenecen al campo del amor conyugal La traduccion latina
dice adhaerere, que responde mas bien a dbg y que da origen a
mterpretaciones mas mtimas La suma de los termunos hlg y grb
podria hacer pensar que el autor es levita o sacerdote Pienso mas
bren que los terminos se desprenden de ese contexto para ahondar
todo su posible sentido

¢ Felicidad eterna?

— Un planteamiento tradicional de la cuestion se pregunta Cuan-
do el autor usa las palabras tmyd = siempre, >hr = final, kbwd =
glona, lgh = arrebatar, ‘'wlam = por siempre, ¢que quiere decir, en
que horizonte se mueve? El orante busca la solucion de un problema
presente, msoluble para la reflexion (16) (proyecta la solucion en el
futuro, en otra vida feliz y perpetua, o la encuentra en esta vida, en el
encuentro supremo con Dios?

Delitzsch responde taxativamente defendiendo la segunda res-
puesta El problema de la retribucion de los malvados en este mundo
no lo resuelve el salmo apelando a una solucion celeste y futura de
todas las contradicciones de aqui abajo, o sea, una gloria perpetua
que contrapese infinitamente los sufrimientos de este mundo queda
fuera de su marco de vision La fe robusta, que renuncia gozosamente
a todo para agarrarse a Dios, el amor puro que aprecia esa posesion
mas que el cielo y la tierra, son mas admirables colocados en ese
horizonte estrecho

Sin llegar a negar y superar plenamente las 1deas estrechas sobre
otra vida, el orante, por la intensidad de su experiencia de Dios, abre
una brecha en las convicciones de su pueblo y por ella entreve algo
que da vertigo, al expresarlo con los medios a su disposicion, abre
camino a su intwicion profunda y crepuscular Asi piensa Weiser, y ya
Delitzsch lo hizo notar

«El futuro, aunque oscuro esta 1luminado por la esperanza de que el
final de su existencia terrena traera la solucion gloriosa del problema

Aqui, como en otras ocasiones, la fe se abre paso, no solo a traves de la

oscuridad presente, sino tambien a traves de la noche del Hades Lafeen

el nombre del Senor posela ya una hondura transparente que atravesaba
el Hades para penetrar en la vida eterna»

Vamos a introducir otra categoria en el analisis intensidad frente
a cantidad Espacioy tiempo son realidades continuas, cuantitativas



Nuestro espiritu conoce una dimension diversa, que es la intensidad
(no me refiero a la intensidad cuantificable y mensurable de la fisica).
Hay momentos en la vida de tal intensidad, que parecen abolir el
tiempo o concentrar mucho tiempo en un instante: intensidad de
dolor, de gozo. El hombre llega a sentirse incapaz de tolerarlas:

«Noche como ésta, y contemplada a solas,

no la puede sufrir mi corazon:

da un dolor de hermosura irresistible».
(Rafael Pombo, Noche de diciembre).

De eso habla la leyenda medieval del monje que, escuchando
cantar un pajaro, cae en éxtasis, y cuando vuelve en si, han pasado
trescientos afios. La intensidad extraordinaria revela al hombre que
no es puro fenémeno en el espacio y en el tiempo.

Algo asi sucede en el salmo: al gozar de una experiencia altisima,
profundisima de Dios, descubre vagamente que eso tiene que superar
el tiempo. Poseer a Dios de esa manera supera los limites de lo
experimentado e imaginado. Dice Delitzsch:

«En medio de una vida natural, caduca y pecadora, ha comenzado por
dentro una nueva vida entregada a Dios; es prenda de que, como Dios con
quien esta unido no puede perecer, tampoco él puede perecer».

Comparemos las expresiones del salmo, ganadas en plena crisis
espiritual, con las afirmaciones seguras del segundo libro de los
Macabeos (7-8). Puede ser que en algunos momentos de la vida nos
resulte mas precioso el testimonio del salmo.

Una opinién contraria a la expuesta defiende Dahood para este y
para otros salmos. Piensa que el Sal 73 proclama univocamente la
creencia en una vida futura dichosa y perpetua junto a Dios, y tradu-
ce asi el verso 26: «Aunque mi carne y mi corazén se consuman, oh
Montana, mi corazén y mi cuerpo, oh Dios, seran eternos».

— Podemos rectificar algo el planteamiento precedente del proble-
ma distinguiendo texto original y lecturas sucesivas. El texto origi-
nal, expresion del pensamiento del autor, contiene una serie de térmi-
nos ambiguos o polisémicos: arrebatar, futuro, gloria, perpetuo, por
siempre; a los que se afiaden algunas oraciones nominales del orante
(23.25). Sdlo de los malvados se dice que caen, acaban, terminan,
perecen, los destruyes. Todo eso puede encajar en el cuadro de las
creencias tradicionales, aunque iniciando un proceso de fermenta-
ci6n espiritual. Un lector antiguo podia encontrar en el salmo la
solucion del problema en esta vida: «Vale mas un dia en tus atrios
que mil en mi casa» (Sal 84,11).

Lectores posteriores fueron superando esa visiéon en virtud de
diversas circunstancias, una de ellas el fermento de este salmo repeti-
do como oracion. Experiencia personal de Dios, alusiones a Henoc y



Elias, la idea de participar en la gloria de Dios. Influyeron también
nuevos conocimientos, hasta el descubrimiento de una vida futura
dichosa. Esas condiciones de lectura polarizaron la interpretacion de
elementos polisémicos del salmo, que, en el nuevo marco mental,
encajaban mejor que en el antiguo. Y aqui se inserta también la
lectura cristiana.

Antes de pasar a ella, es obligado citar a un clasico nuestro que ha
llegado a las antologias, Bartolomé Leonardo de Argensola (1562-
1631):

«Dime, Padre comun, pues eres justo:
¢por qué ha de permitir tu providencia
que, arrastrando cadenas la inocencia,
suba la fraude al tribunal augusto?
¢Quién da fuerzas al brazo que robusto
hace a tus leyes firme resistencia,

y que el celo, que mas la reverencia,
gima a los pies del vencedor injusto?
Vemos que vibran victoriosas palmas
manos inicuas, la virtud gimiendo

del triunfo en el injusto regocijo.

Esto decia yo, cuando riendo

celestial ninfa apareci6 y me dijo:
iCiego!, ¢es la tierra el centro de las almas?».

La superioridad del poema biblico es indudable. Quede aqui el
soneto como testimonio de una tradicién y como pieza para un
estudio comparado.

6. Trasposicion cristiana

Empezamos con una cita de Pablo (Flp 3,7-9). El apostol juega con
los opuestos pérdida / ganancia:

Lo que para mi era ganancia, lo consideré, por Cristo, pérdida. Mas
aun, todo lo considero pérdida comparado con el superior conocimiento
de Cristo Jesits mi Serior, por el cual doy todo por perdido y lo considero
basura con tal de ganarme a Cristo y estar unido a él.

(recordemos también a san Juan de la Cruz en su «me hice perdidiza
y fui ganada»).

Sobre el v. 27 escribe Origenes en su comentario a Nm 25:

«Hay fornicacion cuando el alma, que se ha unido al Verbo de Dios en
una especie de matrimonio, es corrompida y profanada por otro, por un
enemigo del que la hizo suya por la fe. El Verbo de Dios, Jesus el Sefior, es
el esposo y marido del alma pura y casta, como dice el Apéstol [2 Cor



11,2s]... Mientras el alma sigue unida a su esposo, escucha su palabra y se
vincula a él, recibe de él la semilla de la palabra... Si el alma concibe las
obras de Cristo, da a luz hijos... {Dichosa fecundidad del alma que ha
compartido el lecho del Verbo de Dios y ha respondido a su abrazo! De
ella nacera un linaje ilustre...

Pero si el alma tiene la desgracia de abandonar el lecho sagrado del
Verbo de Dios y se entrega a abrazos adulterinos, seducida por el diablo y
otos demonios, dara a luz hijos como aquellos de los que esta escrito: "Los
hijos de los adulteros no llegaran a la madurez y la prole ilegitima
desaparecera” [Sab 3,16]...».

Sobre los versos finales del salmo leamos un texto atribuido a
Pascasio Radberto:

«El bien del amor es el Dios Trinitario, y el Dios Trinitario es el amor
perpetuo; es el unico y singular bien al cual adherirse es vivir... Por eso
dice el Profeta [= David]: "Para mi lo bueno es pegarme a Dios, poner mi
esperanza en Dios...”. En el mismo y unico bien puede a veces distinguir
dos bienes: pues una cosa es adherirse a Dios por amor de inteligencia,
otra por deseo de la esperanza.

Cuando nos fijamos en las cosas corpéreas y sensibles, andamos en
tinieblas, arrojados de la luz; con todo, no nos arrancamos de la esperan-
za, sino permanecemos en ella, porque el Dios de nuestro corazon es
nuestra posesion eterna. Apartarse del fuego de tal amor es enfriarse,
amar otra cosa es adulterio; por eso dice el Profeta: "Los que se apartan
de ti pereceran”. No es lo mismo apartarse que alejarse: apartarse es
fijarse en otras cosas, alejarse es no sélo desear los bienes terrenos, sino
pedirselos a los demonios 0 amarlos como sumo bien... Hay que cuidar
que, apartandose el alma, no se vuelva adultera: "Destruiste a cuantos te
son infieles” [fornicantur abs te]; porque la fornicacion es contraria al
amor casto».

El cristiano, iluminado por la fe en Jesucristo glorificado, en-
cuentra la respuesta a su problema vital y percibe con claridad ese
fondo de misterio que el autor antiguo apenas entreveia. El salmo
ha adquirido una dimensidn escatologica. Pero el fundamento es en
sustancia el que se hacia entreoir en el salmo: que Dios es un Dios
de vivos; que el Padre ha resucitado a su Hijo, anadimos nosotros.
No se habla de la inmortalidad griega del alma, sino de la vida
dichosa y perpetua con Dios. Cielo ya no es un lugar, sinoc un
encuentro y una compainia.

Ahora bien, remitiendo la solucién del problema a la otra vida,
¢resolvemos todos los problemas?; ¢ también el escandalo del éxito de
malvados injustos y violentos? En forma de preguntas: ¢hay que
resignarse sin mas a la injusticia y la opresién?; ;se entera Dios,
actia?; ¢queremos que se entere y actie?; ¢como se traiciona la
comunidad de los hijos de Dios? El salmo no es un manual de accion,



sino un texto para la meditacion y la contemplacién. Hay que repetir-
lo una y otra vez, porque el acceso al misterio no se realiza a la
primera ni de una vez para siempre.

«Por encima de todo lo que Dios da a buenos y malos, de lo que a veces

quita a buenos y malos, por encima de todo eso, reserva algo para los
buenos... ¢Qué les reserva? A si mismo» (Agustin).

Salmo 74

1. Texto

1 ¢Por qué, oh Dios, nos tienes abandonados
y humea tu colera contra las ovejas de tu rebano?
2 Acuérdate de la comunidad que fundaste antano,
que rescataste como tribu de tu propiedad !,
del monte Sion donde habitabas.
3 Dirige tus pasos a estas ruinas perpetuas,
a todo el destrozo del enemigo en el santuario.

4 Rugian los agresores en medio de tu asamblea,
plantaron como senal sus estandartes.
5 Aparecieron como quien se abre paso a hachazos
hacia arriba en la espesura;
6 arrancaron todos los relieves,
los trituraron con martillos y mazas;
7  prendieron fuego a tu santuario,
profanaron por tierra la morada de tu nombre.
8  Proponian: A todo su linaje, quemadio,
a todas las asambleas de Dios en el pais!

9  Ya no vemos nuestros signos,
ni tenemos un profeta,
ni nos queda quien sepa hasta cuando.
10 ¢Hasta cuando, oh Dios, afrentara el enemigo,
despreciara el adversario sin cesar tu nombre?
11 ¢Por qué retraes tu mano izquierda
y tienes la diestra escondida en el seno? °.

12 Si eres, oh Dios, mi rey desde antiguo
y ganaste victorias en medio de la tierra.

! heredad
? pecho



13 Tu con tu fuerza agitaste el Mar,
quebraste las cabezas de dragones en las aguas.
14  Tu aplastaste las cabezas de Leviatan,
las echaste en pasto a manadas de satiros.
15 Tu alumbraste manantiales y torrentes,
tu secaste rios inagotables.
16  Tuyo es el dia, tuya la noche,
ta colocaste la luna y el sol.
17  Ta trazaste los linderos del orbe,
ta formaste el verano y el invierno.

18  Recuerda, Sefior, que el enemigo te ultraja *

y un pueblo insensato desprecia tu nombre.
19  No entregues al buitre la vida de tu tortola,

no olvides para siempre la vida de tus pobres.
20 Fijate en la alianza: que estan llenos

los escondrijos del pais de reductos de violencia.
21 Que el oprimido no salga defraudado,

que pobres y afligidos puedan alabar tu nombre.

22 iLevantate, oh Dios, defiende tu causa!,
recuerda los ultrajes continuos del insensato;
23 no olvides las voces de los agresores,
el tumulto creciente de los rebeldes contra ti.
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3. Analisis filolégico

2 gnyt gdm relativa asindetica Jouon 158a

zh relativo GK 138 g, Jouon 145 ¢, DBHE zh 4

bw para el dages Jouon 18 j

3 hr' puede ser del verbo 7, equivalente de rss, referido a
instalaciones y ajuar del templo En el v 14 sale ese segundo verbo

4 ’mwt predicado del complemento

5 Es un verso enigmatico, como confirman las traducciones
antiguas, que han leido con otra vocalizacion o han intentado sacar
sentido de un texto extrano Vg et non cognoverunt sicut tn exttu super
summum, Jeron [signa] manifestata desuper in wntrottu, Targum re-
quirto el martillo como uno que en la maleza alza la mano para
golpear con hachas, sigutendo a Ges Thesaurus, se suele entender
aqui la pasiva de yd‘ como «parecta», pero BHS sugiere en el aparato
ygd‘w = arrancaron

6 Siguen las incertezas w¢ han leido un verbo LXX exekopsan,
Vg exciderunt, Gun un sinonimo del paralelo hlm

ptwhyh LXX y Vg han leido puertas, tambien Rasi, Jeron y Targ
esculturas

8 nynm sust + sufijo su prole, estirpe LXX Jeron Targ Hitzig
Dah, de ynh = destruir Sir, Qum lo explica como smonimo de hrg y
aduce Jr 46,16, 50,16, Ibn Ezra aduciendo Lv 19,33, Lutero Del Bic-
kell



srpw: Dah y Rav leen un qal pasivo. El TM pone qatal 3a pers;
muchos leen un cohortativo. Tomando mw‘d como reunion de personas,
la Vg transformé el verbo hebreo $rp = incendiar en quiescere faciamus
contra la inmensa mayoria de los traductores (cf. Belarmino).

11. vydk: Dah entiende la izquierda por eufemismo (¢o polariza-
cion?); ya lo proponia Qimchi.

mqrb: corrigen bgrb Duhm Gun Cast.

hwgk: ketib y qere parecen equivalentes Del.

kih: el TM trae un imperativo = aniquila; muchos leen alguna
forma del verbo kP (confusién o alomorfismo frecuente) Gun Duhm
Kraus. Cast y Rav leen un adjetivo «inerte», como en Dt 28,32.

13. pwrrt: es extrana la lectura de LXX y Vg confirmasti.

16. n’wr: por polarizacion luna, cf. Gn 1,16 hw’wr hqtwn; asi
LXX Itala Targ Ibn Ezra; luna y estrellas Qim; otros aurora Vg
Eutimio Belarmino.

19. Ilhyt: forma absoluta en -at GK 80 f.

twrk: la segunda consonante creé alguna confusion entre los anti-
guos traductores o intérpretes: que te confiesan LXX Vg Sir, animam
eruditam lege tua Jerén Targ parafraseando.

20. wwt hms: acusativo regido por mPw Jouion 125d; pl de nwh.

4. Estudio global
a) Género y situacion

El Sal 74 es un ejemplo claro de suplica en una desgracia nacio-
nal. Contiene la clasica descripcion de la desgracia en el momento en
que sucedi6é y de sus consecuencias actuales. Es correlativa la des-
cripcion de la violencia del enemigo. En la motivacion, la comunidad
apela al honor de Dios ultrajado por el enemigo y a sus precedentes
proezas. El estilo de preguntas impacientes y de imperativos es tradi-
cional en el género.

Dado que la desgracia descrita se centra en la destruccion del
templo, la situacion ha de ser histérica y no exclusivamente cultica
(como propone Willesen). Eso supuesto, se presentan como candida-
tos tres famosas destrucciones: la de los babilonios por Nabusardan
en 587 /586, la de Antioco IV en tiempo de los macabeos en 167, la de
los romanos el 70 de nuestra era. S6lo Teodoreto de Ciro escogi6 la
tercera, asignando al salmo un sentido profético de prediccion. Cuan-
do estaba en vigor la hipétesis de un origen macabaico de gran parte
del salterio, bastantes exegetas buscaron y encontraron en el salmo
detalles que podian identificar con hechos descritos en 1 Mac.

Creo mucho mas probable la primera identificacién, como mues-
tran sobre todo los paralelos de las Lamentaciones. Esto supuesto,



habria que datar el salmo entre las visiones de Ezequiel sobre la
marcha de la Gloria y consiguiente destruccion del templo y las
visiones del nuevo templo con el retorno de la Gloria (¢ 11 y 43)
Afinar la fecha datando el salmo en la temporada en que Ezequiel
esta mudo me parece precisar demasiado (veanse Ez 3,25, 24,25-27,
33,21-22)

b) Textos emparentados

Por la situacion supuesta y el tono de suplica, el Sal 74 se empa-
renta con €] 102 De las cinco Lamentaciones, la ultima hace mas al
caso Pero habria que leerlas todas seguidas, como contexto espiri-
tual, para captar el efecto cumulativo Aqur me contentare con algu-
nos paralelos selectos

El tema de la ira (diez en Lam 1, seis en Lam 2)

El tema del fuego (Lam 1,13, 2,3s, 4,11)

La morada de Dios nugdas (1,10, 2,7 20)

\Recuerda' (74,2 18 22 y Lam 5,1)

No olvides (74,19 23 y Lam 5,20)

Tu heredad (74,2), nuestra heredad (Lam 5,2}

El monte Sion (74,2, Lam 5,18)

(Por que retraes tu mano 1zquierda? (74,11)

No retiro la mano que derribaba (Lam 2,8)

<Y tienes la diestra escondida en el seno? (74,11)

Se guardo la diestra a la espalda (Lam 2,3)

Eres, oh Dios, mi rey desde antiguo (74,12)

Tu, Senor, eres rey por siempre (Lam 5,19)

Por siempre Insh (74,1 10 19 y Lam 5,20), tmyd (74,23)

El Sal 74 esta emparentado tambien con el 44 y el 79. Es notable
la diferencia en la relacion de la desgracia con el pecado el 44
protesta la propia mocencia, el 79 confiesa el pecado y esta mas cerca
de Lam, el 74 no lo menciona

c) Textos no biblicos emparentados

Se suelen aducir dos famosas lamentaciones por la destruccion
de Ur (ANET 455-463), por la destruccion de Sumer y Ur (ANET 3*
ed, 611-619) La primera se fija mas en los sufrimientos de las perso-
nas, y se puede comparar mejor con el Sal 79 La segunda es mas
interesante por su desarrollo teologico, se fija en los pobladores, las
ciudades y los templos

408 las estatuas de su tesoro fueron destrozadas
410 su trono [de Niniagara] derribado, ella se arroja al polvo



420 la puerta ornamental del templo fue derribada, el parapeto des-
truido

421 los animales salvajes entrelazados a derecha e izquierda [estatuas]

422 yacen delante como guerreros matados por guerreros

423 sus dragones de abiertas fauces y sus terribles leones

424 fueron derribados con sogas como toros salvajes capturados...

425s el arquitrabe... oro, plata y lapislazuli

426 el templo admirado... 428 la puerta... 429 sus grandes clavos de
bronce

(segun Piotr Michalowski, The Lamentation over the destruction of
Sumer and Ur [Winona Lake 1989]).

d) Composicion

Signos leves de composicion son las preguntas retéricas de 1y
10-11, el recuerdo / olvido en 2.18.19.22.23, el tiempo indefinido de
1.3.10.19.23. Como si hubiera sucedido algo definitivo o sin término,
a lo cual no se resigna la comunidad. Si parece un olvido de Dios, al
pueblo toca recordarselo.

Mas patentes son los signos si comenzamos por el final. Con la
inclusion del recuerdo / olvido y los ultrajes del enemigo, los seis
ultimos versos forman un bloque compacto, dominado por siete im-
perativos (positivos o negativos). Precede otro bloque (13-17) definido
por el tono y por la séptuple anafora «ti». Otro bloque descriptivo
ocupa los versos 3/4-8, quiza con siete verbos en tercera persona con
los enemigos como sujeto. Quedan fuera del reparto los versos 1-2,
que se pueden considerar como introduccién tematica, de pregunta e
imperativo; y los versos 10-11 con redobladas preguntas. Estos pue-
den funcionar como charnela entre la primera y la segunda parte.
Asignados a la primera parte, formarian inclusién con la introduc-
cion; asignados a la segunda parte, mueven otra onda de suplica. O
bien sirven para un efecto de sorpresa: cuando el lector piensa que la
inclusién senala el final, descubre que comienza algo muy importan-
te.

Esto nos da el siguiente movimiento del salmo. Comienza apasio-
nadamente interpelando a Dios, como si explotara una impaciencia
reprimida. No es normal semejante comienzo en el salterio. Sigue la
descripcién del ensafamiento enemigo, que ha desembocado en el
estado presente, de pura negacion. Después de las preguntas reitera-
das, sobreviene un breve himno heroico que produce un contraste
violento. Tras lo cual, la comunidad interpela a Dios urgiéndolo para
que intervenga.

~ Es una disposicion clara y logica: la razon ha controlado la pa-
si6n. El movimiento de la quinta Lamentacion es como sigue: |
Imperativos dirigidos a Dios, 2-18 descripcion de la situacion presen-



te con breve confesiéon del pecado, 20-22 final con preguntas e impe-
rativos.

e) Correspondencias

No basta una lectura seguida y orientada del salmo, porque la
composicion de un poema unitario puede crear relaciones oblicuas y
cruzadas significativas: el juego se subordina al sentido.

— La primera relacion es: ira de Dios — furia del enemigo — agita-
cion del caos. La ira de Dios se enuncia inmediatamente, como levan-
tando el telén a lo que sigue y a la vez generando el primer contraste
inexplicable. El que domend los monstruos del caos, ahora parece
atizar o dejar suelto al enemigo: ¢por qué? Soberanamente, como
rey, sin ira, establecio el orden césmico; sin renunciar al poder real,
con ira y no por impotencia, tolera la catastrofe de los suyos.

— De lo anterior se sigue el paralelismo entre las fuerzas rebeldes
del caos y la potencia militar destructora. El ejército invasor se
contagia de reflejos miticos: es como un nuevo Dragén o Leviatan
desatado, es mar que inunda la tierra firme, noche que oscurece el
dia.

— Correlativamente, la destruccion del templo se inserta en un
gigantesco contexto cosmico. Las ruinas, el destrozo, el incendio, el
templo profanado: es como renegar del orden primordial.

— Al establecer su morada en Sién, el Sefor que habita por siem-
pre en el cielo, y al no cohibir al ejército enemigo, se expone al
desprecio y los ultrajes, y expone al peligro extremo lo que es suyo en
la tierra: su rebarfio, su tortola.

5. Exégesis

1-2. Por la pregunta y el imperativo, estos dos versos establecen

la tonalidad de la pieza. La pregunta resonara en 10-11, el imperativo
dominara la tercera parte. Comienza un marco y un hilo conductor.

Primero es la pregunta, mezcla de estupor y de reproche. Estupor:
la imagen que el Sefnor esta manifestando ahora no se compagina con
la que habia revelado desde antiguo, la que el pueblo conoce muy
bien. No se entiende este <humear» de la ira: a Dios toca explicarlo.
Reproche: no estd bien deshacer lo que él ha hecho, rechazar lo
elegido, repudiar lo rescatado, aceptar una morada y dejarla incen-
diar, consagrarla y dejarla profanar. ¢ Por qué? A Dios le toca justifi-
carse.

Dios debe recordar. Son hechos «antiguos», pero institucionales,
sus consecuencias permanecen: la comunidad adquirida y rescatada



sigue siendo «tu rebano»; fuera de Sién, no tiene otra morada en la
tierra. Como lo hace la comunidad, también Dios debe retornar con
la memoria a los comienzos.

1. znh se lee tres veces en Lam 2,7; 3,17.31 y diez veces en el
salterio, referidas a un individuo o a la comunidad, especialmente en
salmos del género (44,10.24; 60,3.12; 77,8; 89,39). La cdlera que «hu-
mea» puede recordar la teofania del Sinai (Ex 19,18), del Sal 189y
sobre todo de Is 65,5: «Esto hace humear mi coélera como fuego que
arde todo el dia». LXX y Vg apagan la metafora, que mantienen
Aquila, Simmaco y Jerénimo. «Ovejas de tu rebafio» se dice en los
textos clasicos de Jr 23,1 y Ez 34,11, también en Sal 100,3.

2. gnyt: el verbo significa fundar o adquirir; coincide con el texto
basico de Ex 15,16 y parcialmente con Dt 32,6; por contenido y por
paralelos, tiene caracter fundacional. g’l = rescatar es verbo favorito
de Is 40-55 y frecuente en el salterio; se lee también en Ex 15,13 y en
la mision de Moisés (Ex 6,6 P). skn = habitar predicado de Dios es
frecuente; de la raiz procede el famoso sust Sekina.

3-9. Primera parte. Un segundo imperativo introduce habilmente
la escena siguiente: el Sefior, como un soberano distraido o des-
preocupado u olvidadizo, es invitado a inspeccionar personalmente
el templo en ruinas: no son ruinas recientes, que justifiquen o expli-
quen el desconocimiento; ahi estan desde hace tiempo, y el duefio de
la morada sin darse por enterado... El orante se ofrece de guia y, con
las ruinas a la vista, le cuenta o describe a Dios lo que pas6. Una
primera frase lo sintetiza: destruccién total. Después se describe una
escena de violencia insaciable: un dato auditivo, uno visual, accién
agitada, y el guia hasta se atreve a leer los pensamientos de los
devastadores.

3. Véase 1 Mac 4,37s:

Se reunio toda la tropa y subieron al monte Sién. Vieron el santuario
desolado, el altar profanado, las puertas incendiadas, la maleza creciendo
en los atrios como matorrales en una ladera y las dependencias del
templo derruidas.

4. En plena ceremonia litargica, en medio de la asamblea, suena
el «rugido» de los soldados; el verbo $g = rugir sugiere la presencia
de una fiera poderosa y hace imaginar el pavor de los congregados.

En sefal de conquista y ocupacién plantan sus estandartes. Signa
sua in trophaeum, dice Jerénimo; certeramente distingue Heser las
ensefias militares y los estandartes de victoria; y Ecker resume, Feld-
zeichen als Siegeszeichen.

3-6. Estos dos versos son particularmente dificiles, como hemos
visto en el analisis filologico. sbk significa entrelazar, entretejer;



unido a ‘s = arbol, madera, s/ignifica espesura o boscaje, fraga o
brena, por donde se abren camino a hachazos o machetazos, sin
miramientos. Resulta una eficaz descripcion de la brutalidad con que
destruyen la belleza y riqueza del templo como si fuera maleza. El
sintagma también podria significar un entramado artificioso de ma-
deras, celosia funcional o decorativa; haria juego con los relieves del
verso siguiente, en el cual los martillazos hacen eco o prolongan los
hachazos. El conjunto ofrece la escena de una soldadesca ebria de
venganza y destruccién.

7. La accion contra el templo concluye con el incendio, que hace
desplomarse el edificio por tierra, de modo que la soberbia y sagrada
construccion queda profanada. Hay que leer estos versos poniendo
mentalmente al fondo los trabajos minuciosos de construcciéon des-
critos en 1 Re 7. Tanta diligencia y destreza consumidas en tan breve
tiempo. Las Lamentaciones lo dicen asi:

3,11 El Senor sacié su célera

y derramo¢ el incendio de su ira,
prendié un fuego en Sién
que devora hasta los cimientos.

Hace eco Is 64,11:

Nuestro templo, nuestro orgullo,
donde te alabaron nuestros padres,
ha sido pasto del fuego,

y lo que mas queriamos
esta reducido a escombros.

8. Con lo cual no se sacian las tropas desmandadas, sino que
piensan continuar el trabajo de la destruccion: hay que aniquilar al
pueblo y todos sus lugares de culto. Recuérdese la matanza organiza-
da por Jehti contra los adoradores de Baal, dolosamente congregados
en solemne ceremonia liturgica (2 Re 10,18-28):

25-iEntrad a matarlos, que no escape nadie! Los guardias y oficiales

los pasaron a cuchillo y entraron hasta el camarin del templo de Baal. 26

Sacaron la estatua de Baal y la quemaron, derribaron el altar y el templo

lo convirtieron en letrinas, hasta el dia de hoy.

Para los usos varios de mw'd, véanse Lam 1,4.15; 2,3.6.22.

9. Hasta aqui lo que el guia ha explicado a Dios. Ahora hace
balance de la situacién actual. El pueblo esta desorientado porque
faltan todos los puntos de referencia: senales divinas, profeta, vatici-
nador. Recuérdese a Saul estrellandose contra el silencio de un Dios
que «no le responde ni por suefios ni por suertes ni por profetas» (1
Sm 28,6). ¢Qué es lo que no comprenden? ¢El significado de lo
sucedido o la duracién prevista del estado presente? En otras pala-
bras, ¢esta en juego la elecciéon como pueblo del Sefor, o se pregun-
tan cuando terminara la tragedia?



— Problema de eleccion. Parece indicarlo el comienzo, que habla de
«rechazo definitivo»; comparable con la duda de Lam 5,22 y de Sal
77,9. Pero la frase inicial es mas bien pregunta retorica, no afirma-
cion ni necesariamente duda.

— Problema de tiempo, como dice la clausula «hasta cuando». Si
suplican a su Dios, es porque no se consideran rechazados; si apelan a
la alianza, es que la consideran en vigor. No es rechazo, sino olvido.

— Una explicacion intermedia. La situacion se va alargando tanto
que vamos perdiendo la esperanza: ¢durara tanto porque es definiti-
va? Esta tercera es una explicacion psicologica.

El verso nos plantea otro problema: la falta de profetas. En Jeru-
salén, Ananias predecia una duracion breve, de tres afos; Jeremias
decia que iba para largo (no sabemos si la indicacion de setenta anos
es adicién posterior); pero ambos hablan después de la primera
deportacion y antes de la destruccion de la ciudad (c. 28-29). Consu-
mada la tragedia, Jeremias ya no predice. En cambio, Ezequiel, en el
destierro, en cuanto recibe la noticia del incendio del templo, recobra
el habla y comienza la segunda etapa de su ministerio profético, en la
cual anuncia la repatriacion sin senalar fechas (Profetas, 773). No esta
claro si «el que sabe hasta cuando» es el mismo profeta o una catego-
ria especial de vaticinador. Es claro el concepto de «signos» o senales
de Dios: sus acciones patentes y reveladoras, plantadas como mojo-
nes a lo largo de la historia. En vez de las «sefiales de Dios», ahora son
visibles las «ensefias» militares del enemigo.

Sobre la ausencia de profetas, puede verse también 1 Mac 4,46;
9,27; 14,41 (Macabeos, 126.228s).

10-11. Con estos versos retorna al principio, como si comenzara
una nueva ola del mismo efecto. A la vez introducen un nuevo tema,
ligado verbalmente a lo anterior por la repeticion de $mk = tu nom-
bre: el enemigo que profana la morada de tu nombre esta desprecian-
do tu nombre. El asunto pasa de la comunidad directamente a Dios.
Ahora es asunto personal de Dios, y a €l toca defenderse. Pero no lo
hace.

Cuando Gededn destruyo el altar de Baal (Jue 6) y sus paisanos
quisieron darle muerte, su padre lo defendié diciendo: «¢Qué tenéis
vosotros que defender a Baal? Como si vosotros fuerais a salvarlo!»;
después la gente del lugar comenta: «Que Baal se defienda ¢l mismo,
ya que han derribado su altar». Cuando los enviados de Senaquerib
«insultan al Dios vivo», el rey Ezequias y el profeta Isaias piden y
obtienen la intervencion de Dios. Es un antecedente que debe servir
en la ocasion presente. El mismo argumento en Sal 79,12 y 89,52.
Ahora Dios no actua, se inhibe. Se guarda en el pliegue del vestido la
mano que en otras ocasiones «extendia» para actuar (Ex 7,5; 15,12;
etc.).



12-17. Segunda parte. La inaccién presente lleva por contraste a
recordar la soberania de Dios y su accién coésmica y quiza historica.
Entra asi, con suave coherencia, un fragmento de himno, cuya senal
externa mas patente es la séptuple repeticiéon de >th = tu.

¢S6lo accién césmica o también histérica? Todos los elementos de
la serie se pueden leer referidos a la obra de Dios en la creacidn,
coloreada de tintes mitologicos. Pero hay dos datos que nos hacen
recordar acciones historicas, porque éstas tradicionalmente también
se han tefiido de colores mitolégicos. Ante todo, la victoria sobre el
Mar Rojo segun Is 51,9s; Sal 136,13 (verbo gzr). Secar canales y
alumbrar manantiales traen recuerdos del éxodo, sin excluir la ac-
cion creadora de Dios. Si la melodia de estos versos es cosmica,
algunas de sus frases despiertan armoénicos de la historia del pueblo.

El Mar rebelde, con sus monstruos mitolégicos, son aqui version
poética y desmitizada de la creaciéon (Is 27,1; Job 3,8; 26,12; Sal
89,10-13). Los simbolos de origen mitolégico conjuran para los is-
raelitas visiones grandiosas de batallas y victorias sobrehumanas.
Otros datos intiman el orden estable del espacio y el tiempo. Los
recuerdos o reminiscencias del éxodo quedan engrandecidos por el
contexto que los acoge, los ciclos temporales llegan hasta el dia y la
noche de hoy. Por encima de todo, antes que todo, «Dios rey desde
antiguo».

Por breve tiempo, la solemnidad del himno y su vision grandiosa
despegan a la comunidad de la triste situacién en que vive.

12. El himno esta introducido por waw adversativo. El titulo
atribuido a Dios encierra una paradoja o una tension. Sea que leamos
«mi» con el hebreo o «nuestro» con el griego, el posesivo parece
limitar la antigiiedad del titulo real: rey mio / nuestro sélo lo eres
desde que me rescataste y fundaste como pueblo (v. 2) y te reconozco
como soberano. Antes ¢no era rey? Parece pedirlo la serie siguiente
(cf. Sal 29,10; Ex 15,18).

Las «victorias» en medio de la tierra se prestan a dos lecturas: la
tierra de Gn 1,2 como realidad c6ésmica o la tierra como escenario
historico. Consecuentemente, las «fronteras» o linderos de la tierra
pueden ser los confines colindantes con el gran océano exterior o la
frontera de la tierra firme colindante con el mar o los confines asigna-
dos a cada pueblo (Dt 32,8). El conjunto del himno parece confirmar
la ambivalencia de «tierra», sin resolverla. «<En medio» no significa
en el centro, ya que las victorias no se han concentrado en un punto.

13a. Es dudoso el significado de pwrrt, agitar o neutralizar. En
ambos casos se dice que Dios controla el Mar en todos sus movimien-
tos. Job 26,12 dice rg¢ = aquieté (Job 362s); «agitar» (Ag 2,6).

13b-14. Cabezas en plural: el primer grupo comprende los drago-



nes en plural, cada uno tiene su cabeza. En cambio, Leviatan es
singular: parece imaginado como hidra policéfala. Los monstruos
quedan decapitados, sin fuerza para rebelarse de nuevo. Y para col-
mo de ignominia, sus cabezas sirven de pasto a otras fieras. Como el
Faraén = cocodrilo de Ez 32,4:

te dejaré varado en tierra,

te estrellaré contra el paramo...
para que se ceben en ti las fieras salvajes.

Es la amenaza comun de entregar el cadaver del enemigo «como
pasto para aves y fieras» (Jr 7,33; 16,4, etc.).

Todavia no se ha descifrado el significado del enigmatico I‘m
Isyym, que algunos traducen conjeturalmente por delfines, otros por
tiburones, los antiguos por etiopes; HALAT conjetura ‘milsy ym =
escurridizos del mar. Una tradicion rabinica habla del Leviatan ser-
vido en el banquete inaugural del reino escatologico.

15. TFuentes y torrentes brotan del océano subterraneo de agua
dulce sobre el cual se asienta la tierra firme. Alumbrarlos puede ser
accion creadora (véase Dt 8,7). Los rios perennes, ancestrales o mile-
narios, se oponen a los torrentes ocasionales (Jr 15,18; Job 6,15). Los
dos datos, combinados, traen el recuerdo del éxodo: agua de la roca
(Ex 17,1-7), Mar Rojo y Jordan transitables. Comparese con el Sal
107,33.35:

Transforma los rios en desierto
y los manantiales en aridez;
transforma el desierto en estanques
y el erial en manantiales.

16. Con este verso se remonta a la creacién celeste y a un orden
que se realiza en ritmo cotidiano. En otras palabras, el pulso de dia y
noche, que los mortales vivimos en la tierra, lo estableci6 Dios al
principio en un orden celeste, sol y luna, y lo sigue controlando
personalmente.

17. En la restauracion después del diluvio caético, Dios anuncia
y promete (Gn 8,22):

Mientras dure la tierra, no han de faltar

siembra y cosecha, frio y calor,

verano e invierno, dia y noche.

¢Sospecha el poeta que la catastrofe del templo se puede compa-
rar, en escala menor, con la subversién del diluvio? El pueblo ha
asistido a una invasion oceanica del ejército enemigo, que ha cambia-
do fronteras politicas, como se gloriaba Senaquerib (Is 10,13), y
Pretende imponer otro rey en vez del Sefor, después de arrasar su
palacio. Véase el paralelo estricto de océano levantisco y tumulto
bélico de pueblos en Sal 65 8.



18-23. Tercera parte. A lo dicho sobre la composicién del poema
hay que anadir aqui la repeticién funcional de smk en 18b y 21b,
mediante la cual establece el poeta la siguiente secuencia empalman-
do con 7b y 10b: morada de tu nombre — desprecian tu nombre —
desprecian tu nombre — alaben tu nombre. A la vez hace resaltar, al
interno de la seccidn, la oposicién despreciar / alabar.

También es signiticativa la oposicion de personajes: por un lado,
«el enemigo, rival, levantisco, necio»; por otro lado, «el oprimido,
pobre, afligido, tu tortola». ¢De qué parte se ha de poner Dios, mi
rey? Como juez, tiene que «levantarse y defender su causa», que es a
la vez el honor de su nombre y la vida de los suyos.

18. El enemigo es un pueblo necio o insensato (nbl): ¢en qué lo
muestra? Sal 14,1 habla en general del «necio» que niega a Dios; Sal
39,9 menciona el ultraje del necio. Mas pertinente es Dt 32:

27  Pero no; que temo la jactancia del enemigo

y la mala interpretacion del adversario,
que dirian: nuestra mano ha vencido,
no es el Senor quien lo ha hecho.
28 Porque son una nacion que ha perdido el juicio
y carece de inteligencia.
29  Si fueran sensatos, lo entenderian,
Comprenderian su deStil’lO...

19. No hay razon para cambiar el texto o el significado de mrk =
tu tértola, que se ha de escuchar como expresién de carifio y compa-
sion; semejante al epiteto «paloma» del Cantar de los cantares. El
correlativo es en hebreo genérico hyt = fiera; por especificacion nos
orientamos hacia buitre, gavilan. La imagen del ave se lee también en
Sal 11,3y 55,7.

20. Por la alianza, Israel es «tu pueblo». Dios puede «mirar» y
consultar el texto de esa alianza; ¢o0 ha perecido en el incendio del
templo? La suplica supone que la vieja alianza sigue en vigor, que no
ha sido denunciada ni sustituida por una nueva (Jr 31,31).

El segundo hemistiquio es dificil. Parece una extension del v. 8
para el cumplimiento del proyecto (véase Sal 55). En otros términos,
la violencia se ha asentado en lugares ocultos (en Sal 55 en la plaza
publica) y opera desde alli.

21. yhllw 3mk puede tomarse como yusivo: que puedan alabar tu
nombre, 0 como oracion de relativo: que alaban tu nombre. En la
primera interpretacioén, la alabanza es consecuencia de la liberacion
suplicada.

22, Juzgar es funcién del soberano. Es frecuente solicitar de Dios
que juzgue una causa, como instancia suprema; pero normalmente se
trata de una causa ajena sometida a su jurisdiccién. Por quedarnos en
los salmos:



35,1 juzga a mis rivales
43,1 juzga mi causa
119,154 juzga mi causa

El salmo introduce un cambio significativo: «juzga tu causa». Lo
subraya Eusebio: «porque no somos nosotros quienes padecemos
injusticia, sino td, porque a ti te insulta el enemigo y el pueblo
insensato denigra tu nombre».

23. El «tumulto» suele asociarse con pueblos y ejércitos extran-
jeros: es famosa la onomatopeya de Is 17,12s; Sal 65,8 lo asocia con el
oleaje marino. El salmo termina con el estruendo creciente y hostil;
un fragor que parece cubrir las voces suplicantes y que el Sefior no
puede desoir.

6. Trasposicion cristiana

La clave de trasposicién consiste en tomar el templo como simbo-
lo de la Iglesia. El templo era el centro, el corazon de la comunidad:
atacando el templo, el enemigo ultraja el nombre del Sefior y después
extiende su accion al pueblo y sus santuarios. Para un cristiano, no es
un templo el centro de la Iglesia, ya que ella es el templo y el nombre
que lleva es el de Jesucristo, que es su centro. La Iglesia puede ser
atacada por enemigos externos. Unos dan la cara y atacan explicita-
mente a la Iglesia: sus instituciones, sus miembros, sus valores y
tradiciones. Asi han sido muchas persecuciones histéricas o recientes.
Otros enemigos se ponen la careta de la tolerancia y atacan los
valores que Cristo proclamé y encarnd, y la Iglesia custodia; o se
ensanan con los «mas pequenos», los pobres y desvalidos. También
asi se ultraja el nombre santo de Dios. Por eso, él debe alzarse a
defender su causa, a afirmar su realeza. El «tumulto de los que se
alzan» contra Dios sigue resonando en la historia, el enemigo desa-
fiante planta sus estandartes que proclaman sus valores y sus preten-
didas conquistas. A veces, el pueblo cristiano no descubre las sefales
de la presencia de Dios, sus «signos» o estandartes a lo largo de la
historia, no oye la voz univoca de un profeta acreditado, y pregunta
¢hasta cuando? Este salmo es oracion del pueblo cristiano.

Tiene una garantia de respuesta. Un dia, el ataque enemigo se
concentré$ en otro templo de Dios en la tierra, y le dio muerte. Pero
«fiestruid este templo, y en tres dias lo reconstruiré». «Esa es la
victoria que vence al mundo», que nosotros hacemos nuestra por la
fe. {Recuerda, Sefior, tu eres nuestro Rey!

A través de Mt 24,2.15, varios santos padres refieren el salmo,
como profecia o como prefiguracion, a la destruccion de templo y
ciudad por los romanos: Origenes, Teodoreto.



Salmo 75

1. Texto

2 Te damos gracias, oh Dios, te damos gracias,
invocando tu nombre, contando tus maravillas.

3 «Cuando elija la ocasién,
yo juzgaré rectamente.

4 Aunque tiemble la tierra con sus habitantes,
yo he afianzado sus columnas.

5 Digo a los jactanciosos: No os jactéis,

a los malvados: No alcéis los cuernos '.
6 No alcéss los cuernos contra la Altura,

no digdis insolencias contra la Roca».

7 No es el Oriente ni el Occidente,
no es el Desierto ni la Montana;
8 Dios es quien gobierna:
a uno humilla, a otro ensalza 2.
9  El Serior tiene una copa en la mano,
un vaso lleno de vino drogado:
se lo hace beber hasta las heces
a todos los malvados de la tierra.

10 Yo siempre proclamaré su grandeza
y tafieré para el Dios de Jacob.

11 «Arrancaré los cuernos a los malvados,
se alzaran los cuernos del honrado».
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3. Analisis filologico

3. wgrwb $mk: a la letra, tu nombre esta cerca. Ya desde las
antiguas versiones se ha leido el verbo g7’ con régimen b-, que signifi-
ca invocar, y los modernos aceptan la solucién. Se apartan en la
manera de vocalizar: epikalesometha to onoma sou LXX, invocabimus
nomen tuum Vg; Gun lee participio pl goré, equivalente de gr'y (GK 75
qq) v lo hace sujeto del verbo sprw.

sprw: muchos corrigen en prim pers pl Duhm Cast Rav, otros lo
toman como indeterminado.

3. mysrym: con valor adverbial.

6. bswr: alaletra, con el cuello; gesto desafiante Hitzig, unido a
‘tq con cuello insolente Rav. Ya LXX leyé swr y tradujo tou theou,
sigue la Vg adversus Deum; asi Gun Cast Kraus y muchos modernos,
tomando «Roca» como titulo divino comun.

tdbrw: sigue regido por la negacion inicial del verso.

7. mdbr hrym: la mayoria de los antiguos lo interpretaron como
montes desiertos y lo refirieron a la zona meridional montafosa y
desértica; leyendo mmdbr con qames, segun algunos manuscritos,
interpret6 hrym como inf hif de rwm Qim, le siguen Ros y Kraus; en
cambio, Hitzig y Del aceptan la vieja lectura de LXX y Vg. Pero
entonces falta el norte en los puntos cardinales, por lo cual muchos
anaden la copulativa con o sin la prep min Duhm Rav, etc.

9. Varian las traducciones del segundo hemistiquio, segun los
términos y sus conexiones: vino rojo, i.e., generoso (cf. Dt 32,14; Is
27,2) Qim Ros; vino espumoso o fermentado (de aguja) Gun Kraus;
merus = genuino, no aguado Vg; llena de lo escanciado Ros; mez-
clado (aguado) Qim Del; mezclado, tratado con especias o drogas
Gun. Gratz traduce msk por jarra.

mzh: de ello; la curiosa lectura de LXX y Vg ex hoc in hoc ha
provocado la idea de dos copas divinas, una de severidad y otra de
piedad Eutimio, Hoberg.

’k: como una precision al enunciado: ha bebido Israel, pues ahora
toca a los paganos apurar el resto, lo peor Ros Hitzig; corrigen en ’p
Wellh Olshausen Gun.

_ 10. ’gyd: con complemento ticito, paralelo de zmr Ros Del Rav;
siguiendo a LXX, corrigen Gun y Kraus en *gyl.

11. trwmmnh: polal pasivo o intransitivo.



4. Estudio global
a) Género y situacion

A juzgar por el primer verso y el penualtimo, este salmo es un
himno dedicado a las proezas de Dios; en concreto, a Dios como juez
de los destinos humanos. En vez de seguir el esquema tradicional,
introduce a personajes hablando. El cambio de singular y plural y el
cambio de hablantes sugiere una ejecucién liturgica, sin que poda-
mos precisar mas.

En cambio, es posible leer este salmo como continuacién del
precedente. Alli se reconoce al Senor como «Dios mio», aqui se pre-
senta como juez, dos funciones que coinciden en la persona. Alli
pedian a Dios «juzga tu causa», aqui se dispone a juzgar. Alli pregun-
taban «¢hasta cuando?», aqui contesta «cuando elija la ocasion». Alli
apelaban a la victoria césmica sobre las fuerzas del caos, aqui se
afirma la estabilidad de la tierra sobre sus columnas. Alli se mencio-
naba la «tribu de tu heredad», aqui se canta al «Dios de Jacob». Alli
se repetia «Ta», aqui se repite «Yo».

Estas correspondencias muestran que el Sal 75 encaja bien detras
del 74, pero no prueban mas. No vale postular que haya sido com-
puesto expresamente como continuacion o que se haya recitado en el
mismo acto liturgico. Si puede probar que el colector tenia sensibili-
dad para criterios tematicos y permite una lectura y estudio unifica-
dos.

Por tema general y por varios detalles, se emparenta también con
el siguiente y tiene contactos con el 82. Podriamos llamarlos salmos
de Dios juez, por su concentracién en el tema, si bien el motivo
literario recurra ocasionalmente en otros salmos. El caracter genéri-
co desaconseja todo intento de buscarle una fecha historica probable.

b} Composicion

El movimiento ha desconcertado a mas de un intérprete por los
cambios de hablante y especialmente por el verso final. Algunos lo
han cambiado a tercera persona en nombre de la légica. Yo me
atendré al texto y me fijaré en las personas gramaticales para buscar-
le otra légica, la poética.

Ante todo observo una introduccion himnica en plural (v. 2) y otra
en singular (v. 10), lo cual nos induce a pensar en una recitacion coral
al principio, rubricada al final por un liturgo o jefe de asamblea.
Terminadas ambas introducciones y sin presentacién, toma la pala-
bra Dios mismo: >ny en v. 3, >nky en 4, >mrty en 5. También el verso



final esta pronunciado por Dios, (gd‘, si respetamos el TM). Por otra
parte, el triple ky anaférico de 7.8.9 induce a leerlos unidos; y como
Dios figura en ellos en tercera persona, hemos de suponer que habla
la asamblea o el liturgo, comentando el discurso del Senor.

El resultado es como sigue: 2 introducciéon himnica pronunciada
por la asamblea, 3-6 palabras textuales de Dios, 7-9 comentario de la
asamblea, 10 introduccién himnica del liturgo, 11 palabras textuales
de Dios. Esto es lo que da razonablemente ¢l texto, y creo que hace
sentido. Hagase la prueba de recitarlo con reparto de papeles.

El fono de la recitacion es categorico, definitivo: obsérvense los
pronombres personales enfaticos, el triple ky aseverativo, la falta de
transiciones, la repetida parataxis, el ritmo staccato de 7-8.

¢) Imdgenes

Hay una imagen dominante, y es el juicio: Dios sefiala el plazo de
su celebracion, afirma su justicia, sentencia a culpables e inocentes,
decide la ejecucion. A esa imagen se subordina la de la copa, como
instrumento de ejecucion. Otra imagen conductora es el cuerno.

— El juicio es obvio en varios detalles. No estan explicitas la
investigacion de los hechos, las preguntas recriminatorias de costum-
bre, las posibles réplicas del imputado. La pieza se concentra en la
fase final del juicio. El juez afirma que «juzgara rectamente», la
asamblea le reconoce el titulo legitimo de «juez». En el discurso del
juez va implicito el delito de rebelion. Alguien describe al juez con la
copa punitiva en la mano. Al final, el juez se dispone a ejecutar la
sentencia, «arrancaré»: la pocion letargica precede a la ejecucion
formal, el v. 11 no es mera repeticion.

— El cuerno es imagen de gran arraigue en el AT (y pervive en el
NT). Antes de pasar revista a algunos textos, echemos una mirada
espafnola para sintonizar emotivamente con el poema. Veamos o
imaginemos al toro salido del toril corriendo por el ruedo, detenién-
dose en medio de la plaza y enarbolando las astas. Toda su fuerza y
célera condensadas en los pitones, toda la mole dispuesta a disparar-
se por los cuernos. Es una estampa de poderio. Cuesta no citar entero
el soneto de Rafael Morales:

«Es la noble cabeza negra pena,

que en dos furias se encuentra rematada.
Encerrada en la sorda calavera,

la tempestad se agita enfebrecida,

hecha pasién, que el muasculo no altera;
es un ala tenaz y endurecida,

€s un ansia cercada, prisionera,

por las astas buscando la salida».



De la plaza pasemos a una dehesa de toros bravos, para verlos en
grupo, las cabezas recortadas contra el cielo del ocaso, para escuchar
sus mugidos prolongados. También de Morales:

«Y la noche de hierro, sorda y fria,
parece que se pone en movimiento,
cuando siente en su carne el turbulento
mugir de fieros toros en porfia».

Estos recuerdos nos ayudaran a sentir con realismo la imagen del
salmo. La imagen de fuerza brava, unida a la fecundidad, es lo que ha
impresionado a los antiguos, en Mesopotamia y en Canaan. Por eso
han incorporado el toro en sus mitos y cultos. Toro puede ser titulo dg
la divinidad o representacion suya; Gilgamés lucha y da muerte al
«toro del cielo». También los israelitas ceden al prestigio de la figura
transmitida por sus vecinos. Una aureola mitica y sobrehumana
realza la imagen poética.

También jefes extranjeros o israelitas pueden llevar el titulo em-
blematico de toros: Gn 49,6 Siquén, Ex 15,15 idumeos, Dt 33,17 José,
Is 34,7, etc. Ese ancho fondo cultural explica el uso frecuente del
cuerno como simbolo de poderio. En los salmos: 18,3; 89,18; 92,11;
112,9; 132,17; 148,14 (en algunos casos, la imagen puede estar lexica-
lizada). Recuérdese también la accién simbolica del profeta de corte,
rival de Miqueas ben Yimla:

1 Re 22,11 Se hizo unos cuernos de hierro y decia: Asi dice el Senor:
Con éstos acornearas a los sirios hasta acabar con ellos. 12'Y todos los
profetas coreaban: —jAtaca a Ramot de Galaad! Triunfaras, el Sefor te la
entrega.

Zacarias presenta una visiéon de cuatro cuernos expulsados por
cuatro herreros:

2,4 Y éstos han venido a espantarlos, a expulsar los cuernos de las
naciones que embestian con los cuernos a Juda para dispersarlo.

El libro de Daniel nos muestra como la imagen de los cuernos
penetra en la apocaliptica generando artificiosas alegorias intelec-
tuales.

Para explicar el uso en singular, no podemos apelar a la figura del
rinoceronte o del legendario unicornio, pues no consta que fueran
conocidos en Israel.

— La copa es otra imagen frecuente en contextos de juicio crimi-
nal. No parece tener de ordinario efecto mortal (como la cicuta), sino
mas bien provocar vértigo y turbacidn, antes de la ejecucién; o bien
deja impotente, como a un soldado borracho incapaz de pelear (Sal
78,65). Los textos clasicos son Jr 25,15-29, del que cito dos versos:



16 Que beban y se tambaleen y enloquezcan
ante la espada que arrojo en medio de ellos.

27 Bebed, emborrachaos, vomitad,
caed para no levantaros
ante la espada que yo arrojo entre vosotros.

La bebida precede a la ejecucion, que se realiza con una espada
bélica o judicial. En Ez 23,31-34, Ohliba (Juda) tiene que beber la
misma copa que Ohla (Israel), imagen del destierro:

33 Te llenaras de embriaguez y bascas
de espanto y aturdimiento.

En Is 51,17-23 es copa de ira, de vértigo; en Abd 16 parece ser
mortifera; véanse también Zac 12,2; Lam 4,21.

5. Exégesis

2. Aungque esta dedicado a «tu nombre», Yawh s6lo se pronuncia
enelv.9.

3. Habla Dios. El es sefior del tiempo y tiene derecho a fijar
plazos y momentos. Cuando los concejales de Betulia sefialan un
plazo de cinco dias para rendirse, Judit les reprocha:

8,12 ¢Quiénes sois vosotros para tentar hoy a Dios y poneros publica-
mente por encima de é1? 13 Habéis puesto a prueba al Sefior Todopodero-
$0, vosotros que nunca entenderéis nada.

En Is 5,18, los incrédulos desafian al profeta alegando la tardanza
de Dios: «que se dé prisa, que apresure su obra para que la veamos»;
también Ez 12,21-28 con el juego de los estribillos (Profetas, 717s), y
Hab 1,2.

Sera un juicio oportuno, segun el calendario de Dios, y recto,
como corresponde al juez supremo. Véase en dos extremos: Gn 18,25:
«el juez de todo el mundo ¢no hara justicia?» y Sab 12,15-16: «Eres
justo, gobiernas con justicia y estimas incompatible con tu poder
condenar a quien no merece castigo».

4. El juicio se ordena a restablecer la justicia. Hay una armonia
profunda entre la estabilidad césmica y el reino de la justicia entre
los hombres. El autor se imagina la tierra de los vivos como un disco
asentado sobre el océano inferior y apoyado en solidas columnas y
cimientos. Los israelitas han conocido terremotos que sacudieron la
tierra con sus habitantes (Am 1,1; Ez 38,19; Zac 14,5). La tierra no se
hunde, sino que recobra su estabilidad, porque Dios «ha afianzado
sus columnas».

Analégamente suceden terremotos sociales en el reino de la justi-
cla: en casos extremos vendra Dios a restablecer la estabilidad de la



justicia. No es que el justo orden humano sea una pieza mas en el
orden del universo; se trata mas bien de simetria y correspondencia.
Véanse:

Sal 11,3 Cuando se tambalean los cimientos,
cqué podra hacer el justo?

Sal 82,5 No saben, no entienden, caminan a oscuras,
y tiemblan los cimientos del orbe.

5-6. La triple intimacion no se ha de leer como precepto abstrac-
to o genérico: «no hay que hacer, no debéis hacer», sino mas bien
como reprension y abuso al que ya esta haciendo algo malo o prohibi-
do (no metas ruido, decimos al que lo est4 metiendo). Lo aclara el
calificativo de los interpelados, «jactanciosos, malvados». Su delito
es rebeliéon contra «lo alto», la Roca, Dios. La imagen del toro que
levanta los cuernos lanzando un mugido se funde con el valor simbo-
lico de «altura» = cielo = Dios; el mugido son las palabras insolentes.
Roca es titulo divino tradicional, que puede sugerir firmeza maciza y
segura, gloria como peso, no como esplendor.

Qimchi explica la imagen «no levantéis la cabeza»; Eutimio inter-
preta aqui gloriarse: «Los mismos usan con frecuencia el término
cuerno, unas veces en vez de poder, otras en vez de orgullo, porque los
animales corntipetos con los cuernos se defienden o se enorgullecen»;
le siguen Titelmann y Belarmino.

7. Cambia el hablante, que hace una profesion de fe. En los
puntos cardinales figuran el desierto meridional del Negueb y la
montana septentrional del Libano. La frase sorprende por su falta de
verbo: resulta asi mas categoérica, pura negacion. Toca al lector relle-
nar mentalmente el hueco con «viene el auxilio, se garantiza la
justicia». En la geografia terrestre, humana, no encuentra el orante
una instancia superior que garantice eficazmente el respeto del dere-
cho y la justicia; no encuentra un tribunal internacional acatado por
todos.

8. Tiene que levantarse a la esfera superior, a Dios como juez
supremo de individuos y naciones. El humilla y exalta, no arbitraria-
mente, sino segun justicia. El verbo «ensalza» es el mismo de «alzar»
los cuernos. La accion divina de exaltar y humillar se expresa por
ejemplo en el texto clasico de 1 Sm 2,1-10, canto de Ana. Menos
conocido y no menos oportuno es el siguiente texto del Eclesiastico
10,14-17:

Dios derribé del trono a los soberbios
y sentd en €l a los oprimidos.

El Senor arranco las raices de los pueblos
y plant6 en su lugar a los oprimidos.



El Senor borro6 las huellas de los pueblos
y los destruy6 hasta los cimientos;
los borré del suelo y los aniquilé
y acabé con su apellido en la tierra.

9. En la escena de la copa se mencionan «todos los malvados de
la tierra», lo cual implica un juicio universal; ¢ también final o escato-
logico? En rigor, puede escalonarse a lo largo de la historia, en los
plazos que Dios sefiala para juzgar. Coincidiria con los «dias del
Sefior», con los ocasos de naciones e imperios. El reunir a todos en
una escena es recurso poético y litargico, pues los profetas los han
repartido a lo largo de sus oraculos; si bien Jeremias presenta tam-
bién un juicio universal relativo, «a todas las naciones a las que me
envi6 el Serior» (25,18). Al abrirse paso entre los judios la mentalidad
escatologica, el presente salmo se prestaba a una nueva interpreta-
cion, de un juicio universal y final. Véase Joel 4,9-17.

10. Toma la palabra el liturgo o presidente. El titulo Dios de
Jacob es raro en los profetas (Is 2,3 = Miq 4,3), sale algunas veces en
el salterio como alternativa del mas frecuente «Dios de Israel». Pare-
ce referirse a la comunidad entera del pueblo escogido, prescindiendo
de divisiones. El que habla se propone ser heraldo de su Dios.

11. La voz de Dios anuncia la ejecucion de la sentencia, que
logicamente tiene dos vertientes, malvados y honrado (plural y singu-
lar como otras veces), o culpables e inocente. Lo primero es accion de
Dios. En un himno a Samas, dios de la justicia (v. 95), se dice: «al que
trama una fechoria le embotas los cuernos» (Seux 57). El correlativo
resulta como consecuencia: «los cuernos del honrado se alzaran».

6. Trasposicion cristiana

La clave esta en la representacion de Dios y también de Jesucristo
como juez. Como los textos abundan y presentan significados y aspec-
tos y matices diversos, daré sélo algunas indicaciones.

~ Primero, de Dios juez. Heb 12,23 llama a Dios «juez de todos»
(panton); Rom 3,6 dice que «juzgara al mundo»; Sant 4,12 presenta la
doble vertiente del juicio: «uno solo es legislador y juez: el que puede
salvar y destruir»; 1 Pe 1,17 reconcilia los titulos de Padre y juez: «si
podéis llamar Padre a aquel que juzga imparcialmente las obras de
cada uno...»; Ap 6,10 esta mas cerca del salmo por la pregunta
Impaciente: «T1, el soberano, el santo y leal, ¢para cuando dejas el
Juicio de los habitantes de la tierra y la venganza de nuestra san-
gre?».



— Segundo, Jesucristo juez. Empiezo por dos textos significativos:

Hch 17,31 Tiene sefnalado un dia en que juzgara el universo con
justicia, por medio del hombre que ha designado, y ha dado a todos
garantia de ello resucitandolo de la muerte.

Rom 2,16 El dia en que Dios, por medio de Jesucristo, juzgara lo
oculto del hombre, de acuerdo con mi evangelio.

Hch 10,42 Dios lo ha nombrado a él juez de vivos y muertos.

— Los textos citados y otros semejantes, especialmente si mencio-
nan «un dia» y la extension universal, se interpretan muchas veces en
sentido escatologico, del juicio final de la historia. Nos cuesta recono-
cer los juicios histéricos de Dios y de Jesucristo glorificado. Es verdad
que no podemos postular una correspondencia mecanica e individual
de culpa y castigo, no podemos sentenciar sin mas «castigo de Dios».
Pero eso no debe impedir el que reconozcamos en determinadas
circunstancias, en acontecimientos histéricos particulares, la realiza-
cién de un juicio divino, de condena y salvacion, por medios in-
manentes a la historia. Pues la condena y ejecucion del culpable,
persona o sistema o institucion, sucede en orden a la salvacién del
inocente. Asi, pues, el salmo se puede meditar en el tiempo de la
Iglesia o se puede proyectar a la consumacioén final.

La imagen de los cuernos la recoge con mediano éxito el Apocalip-
sis (12,3; 13,1-11; 17,3-16). Mas fortuna ha tenido la imagen de la
copa, especialmente porque con ella se refiere Jesus a su pasion (Mt
26,39.42 en Getsemani, Mt 20,22 a los Zebedeos, Jn 18,11 a Pedro).

Salmo 76

1. Texto

2 Dios se manifiesta en Juda,
su fama es grande en Israel;
3 sualbergue esta en Jerusalén,
su morada en Sion.

4 Alli quebro las centellas del arco,
escudo y espada y la guerra.
5 —Ta eres deslumbrante, magnifico,
con montones de botin.
6 Los valientes son capturados,
duermen su suetio;
los guerreros no encuentran las manos.
7 Con un bramido, Dios de Jacob,
inmovilizaste carros y caballos.



8  Tu eres terrible, ¢quién te resiste
ante el impetu de tu ira?
9 Desde el cielo proclamas la sentencia:
la tierra se asusta y se calma
10 cuando Dios se pone en pie para juzgar,
para salvar a los oprimidos del mundo.
11 La colera humana la trituras ',
a los supervivientes de la colera los rodeas.

12 Haced votos al Senor vuestro Dios y cumplidlos;
que sus vecinos traigan tributo al Terrible.
13 El deja sin aliento a los principes
y es Temible para los reyes del mundo.
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3. Analisis filolégico

2  nwd‘ partic conocido, reconoctdo, famoso Ecker

$mw nombre, renombre DBHE

3 Algunos antiguos han traducido el toponimo, i pace, lo acep-
ta Hoberg, Genebrardo explica in urbe pacifica

4 r3py anulan la imagen Vg potentias, Aug fortitudines, Sa vires,
la cambian Sim ownous = aves de presa, Jeron volatilia

5  w»wr partic mf de *wr Qum Ges Thesaurus Del, deslumbrante

DBHE
mhrry mun causal dependiente de ’dyr?, de proveniencia Qim

Briggs Duhm, comparativo Marint Ros Phil Del Kraus, locativo Hit-
z1g Cast Rav (cf GB 433 b, 1¢, Ges Thes 805 b, 3h)

trp presa, botin a montibus captivitatis Jeron, karpimon = fertiles
Teodoc, montes donde habitan bestias feroces de presa Qim, o bandi-
dos Ros, o imagen de soberbios mandones Del, oreon atonion LXX,
montibus aeternis Vg, lo prefieren Hitzig Briggs Duhm suponiendo
que trp sea sustitucion erronea de un ‘d original, ya que ‘d puede
significar tambien botin (cf Gn 49,27)

6 stwllw hatpolel de $ll con *> en vez de h como en arameo,
sentido pasivo han sido despojados Jeron Ros Phil Hitzig Del Cast
Rav, o reflexivo Abu Walid (citado por Phil) expuestos al despojo
Marim, etarakhthesan LXX, turbatt sunt Vg

byry asynetor LXX, tnsipientes Vg han lerdo b%y?, hyperephanot
Sim, heroes Targum

wl ms’w ydyhm comenta Marimi modismo hebreo felicisimo
Facilmente son despojados porque duermen, porque no encuentran
las manos para pelear, estan tan aterrados que pilensan no tener
manos Del cita una expresion talmudica «No encontraba en la
escuela sus manos y pies, es decir, estaba perplejo y desconcertado»
(Dukes, Rabbinische Blumenlese, 191)

8 m’z temporal en el nempo, durante Ges Thes 806a, 4b, leen
me‘0z (segun Sal 90,11) Duhm Gun Kraus



o

Ila. Tomando el texto en su sentido obvio, con Amt como sujeto:
la colera contra ti, de los que han atacado a Jerusalén, tendra que
alabarte a su pesar, su ira redundara en tu alabanza Qim; semejante
Marini: derrotando su célera ganaras alabanza; de modo semejante
Ros Phil Hitzig Del Cast. Corrigiendo el texto: del verbo Amh = ver
como en arameo Gun; tierra sujeto y zmt adverbio la tierra loca de
alegria Buttenwieser; por tu célera contra otros hombres Dah; Edom
y Jamat Schmidt; tadék de dkk / dkh triturar.

11b. Sin cambiar el texto, variando la funcion en la frase y la
identificacion de los personajes. « Lo que queda de las céleras» son los
enemigos que ¢l Seior lleva cefiidos o tiene presentes para derrotar-
los Marini; (Dios) te ceniiras lo que resta de tu célera (para acabar con
el enemigo) Jer6n reliquiis irae accingeris Ros Del; rodearas (prote-
giendo) a los que sobrevivan a tu célera Rav; los que sobrevivan a tu
colera te rodearan Dah; lo que queda del castigo (ira) lo sujetaras (sin
aplicarlo) Rasi citado por Ros. Cambiando thgr en el verbo hgg =
festejar: LXX Vg Atanasio Eutimio Casiodoro Belarmino Duhm But
Cast Kraus.

12. lmwr': toi nomothetei, leyendo lammore Simmaco.

4. Estudio global
a) Cowmposicion

— El salmo no tiene estribillo en sentido estricto, pero tiene una
serie de predicados, estratégicamente colocados, que articulan el
conjunto del poema:

2 noda conocido, reconocido
5 na’or deslumbrante
>addir magnifico, ilustre
8 nora’ temible
12 mora’ terrible
13 nora’ temible

Estos predicados (salvo el ’dyr, colgado por paralelismo) suenan
conspicuamente unidos por su sonoridad: evidente por identidad de
!exema en nora’ y mora’, con variante fonética en néra’ y noéda‘, con
Inversion en néra’ y nd’or.

Eso en cuanto a la forma; por el significado, se agrupan en un
campo que exalta la manifestacion numinosa, grande y terrible del
Senor. Ellos marcan la tonalidad del salmo, la actitud dominante de
los que oran. De una jacara a la Asuncion de Maria, de sor Juana Inés
de la Cruz (1651-1695), copio los siguientes versos, en los que encare-
ce la polaridad numinosa:



«Este, pues, terror hermoso,
este valeroso pasmo,

este refulgente asombro

y este luminoso espanto».

Los predicados citados ¢tienen también valor estructural? Conju-
gando su posicion con el contenido del resto, creo que aparece su
funcion estructurante. En efecto, al principio y al fin, en inclusion
tematica, encontramos los predicados nwd y nwr’ + mwr’; en 5y 8
encontramos wwr y nwr’ seilalando pausa o enlace. Se puede propo-
ner la siguiente divisién formal y tematica del poema:

1 24 revelacion victoriosa en / desde Si6n
5 aclamacion «eres deslumbrante»

I 6-7 derrota de los agresores
8 aclamacion «eres terrible»

III 9-13a escena de juicio
13b aclamacion «eres temible»

La primera aclamacion corea al vencedor con su botin de guerra;
la segunda lo muestra irresistible en la guerra y en el juicio; la tercera
recoge y amplia lo precedente.

— No menos importantes para la composicion interna del poema
son los simbolos conjugados de guerra y juicio, en los que se manifies-
ta el poder numinoso de Dios. Esos simbolos, levantados a la superfi-
cie, sugieren una divisién semejante:

I 23 introduccién: el rey en su reino
I 4-8 victoria militar
IIT 9-13  juicio y consecuencias.

Estos simbolos contienen y desarrollan la sustancia del poema y
pertenecen mas bien a la estructura profunda. Por eso hay que estu-
diarlos aparte.

b) El stmibolo bélico

— Al simbolo bélico pertenece un verbo unico en forma finita cuyo
sujeto es Dios: Sibbar = quebré. Eso hace mas llamativa la acumula-
cién de complementos: los relampagos (o chispas) del arco, escudo,
espada, batalla. En forma nominal suena un sustantivo que condensa
toda la accion de Dios: un bramido (o bufido, que puede ser metafora
del trueno) que afecta a otros dos complementos, carros y caballos.
¢Pertenece al campo militar el sintagma del final «corta el aliento», o
es ejecucion de la sentencia judicial? Responderé mas abajo.

— ¢Qué han opuesto a esa accion los enemigos? Nada; una serie de
verbos o negados o con valor negativo: duermen su suefio, no les
responden los brazos, quedan inméviles, no resisten. No asistimos a
la alianza, movilizacion, preparativos, asalto reiterado; el poeta sor-



prende el momento de una derrota o victoria fulminante y presenta
con trazos rapidos su resultado Entre las armas inutilizadas y los
guerreros 1nmovilizados, destaca magnifico el vencedor, deslum-
brante en medio de su botin de guerra

El enemugo es anonimo, solamente presentado en formas adjetiva-
les S1 se habla de vecinos o de reyes del mundo, es en la parte
dedicada al juicio Por otra parte, el Sefior no aparece en un alcazar o
fortaleza, sino en un sencillo albergue (skw) donde tiene su morada
(m‘wntw) Como s1 no necesitara fortificaciones, fosos y escarpas y
murallas, pues le basta asomarse y dar un bufido o lanzar

El simbolo belico esta bastante concentrado Puede leerse, como
contraste, el Sal 83 Tambien esta concentrado porque pelea y vence
Dios solo, sin ejercitos angelicos, celestes o humanos

¢} El stmbolo judicial

El tema judicial se enuncia explicitamente en los versos 9-10 y
polariza la lectura de otros elementos Se trata de un juez que juzga a
dos partes, haciendo justicia al mocente y castigando al culpable
Esto nos pide considerar las dos partes implicadas en el pleito Para
hacerlo, tenemos que resolver una cuestion previa como se relacio-
nan batalla y juicio

— Caben dos explicaciones Tiene lugar la batalla y victoria, des-
pues el vencedor juzga el pleito, liberando y castigando O bien, la
accion militar es la ejecucion de la sentencia judicial, en tal caso, el
poema vierte el orden cronologico para imponer el orden logico de
hecho v explicacion Con otras perspectivas, se puede decir que la
victoria militar ha sido un juicio historico de Dios los agresores
mjustos han sido derrotados, los inocentes indefensos se han librado,
todo por pura intervencion de Dios

Sobre la relacion entre juicio y guerra puede consultarse P Bovat
Ristabilire la giustizia (Roma 1986) 270, con bibliografia, y el mdice
tematico termino «guerra»

«Al considerarse la victoria militar como triunfo del derecho sobre la
mjusticia, es normal esperar en la antiguedad y tambien en nuestros
dias, que la victoria en el campo militar vaya acompanada de un proceso
mpuesto a los culpables derrotados» (p 271)

La guerra como juicio, la derrota como ejecucion, parece explicar
mejor los datos del salmo Guiados por ella, pasamos a lo sigwiente

~ Vamos a delimitar los paradigmas de las dos partes del juicio

*bry 1b *nsy hyl mlky *rs ngydym (hmt >dm? sbybym”)

valientes guerreros reyes del mundo (colera humana? vecinos?)

(yhwdh ysri) ‘nwy ’rs (Lryt hmt?)

(Juda Israel) oprimidos del mundo (sobrevivientes de la colera?)



Queda bastante clara la coalicién de los grandes del mundo contra
los oprimidos del mundo, que parecen ser Juda e Israel o Jacob. En
paréntesis he confinado varios datos dudosos del texto, concentrados
especialmente en el v. 11. Ya los hemos discutido en el analisis
filologico, y aqui podemos insistir. Me inclino a leer en el v. 11 la
doble accién judicial que condena a los culpables, célera = coléricos,
y salva a los inocentes, resto = sobrevivientes de la célera / agresion.
Razones: si bien un ejército hostil tiene que reconocer (yd‘) al Senor,
no es probable que lo alabe o le dé gracias; la colera no alaba a Dios.
Por otra parte, $’ryt designa a los supervivientes del pueblo, no un
resto de pasiodn, que se diria mas bien ytr; ese resto no cifie o rodea a
Dios, sino, al contrario, Dios cifie o protege al pueblo. Mas detalles en
el comentario exegético.

Entre otras cosas, habra que explicar la relacion Juda / Israel, y
también el papel de los «vecinos».

d) Explicacion de conjunto

Como resultado del analisis precedente, podemos proponer el
sentido v movimiento del salmo.

— Del viejo Israel, que un dia se cuarted y se dividio en Juda e
Israel, queda un «resto» sagrado, continuador de la historia y porta-
dor de la salvacién, que ha sobrevivido a tantas agresiones y ahora se
concentra en Juda. Ese resto se apifna en torno a la capital, con su
templo, reconociendo al Sefior como Dios suyo. Se vuelven a levantar
poderosos violentos contra el resto inerme, y entonces Dios interviene
desde Sion: celebra un juicio histérico, dicta sentencia y ejecuta o
castiga a los agresores infligiéndoles una facil derrota. Al final, el
grupo liberado es invitado a hacer votos y cumplirlos, como expre-
sién de su confianza en el Seftor (no en las armas). Los poderosos
agresores son aniquilados y los sucesores respetaran con temor sacro
al Sefor. Queda un grupo de pueblos vecinos, no imperios con inicia-
tiva, si complices o colaboradores subalternos, que quedan sometidos
como vasallos tributarios. Los oprimidos no han tenido que interve-
nir con una contra-violencia. No ha habido un mediador humano, el
rey ungido. Dios ha sido el gran protagonista «reconocido, deslum-
brante, magnifico, temido».

— Esta vision de conjunto sirve para conjeturar, no para definir, el
momento original del salmo y para facilitar su trasposiciéon. En
principio se podria referir al reino de Juda después de la caida de
Samaria, por ejemplo a raiz de la derrota de Senaquerib: Is 11,4 dice



de su rey whwkyh bmyswr I‘nwy ’rs. También se podria referir a la
comunidad repatriada tras el destierro; Sofonias invita a su comuni-
dad llamandolos kI ‘awy ’rs.

Desprendido de su vinculacion histérica puntual, el salmo puede
dilatarse y simbolizar nuevas situaciones o realidades nuevas.

5. Exégesis

2-3. El salmo se abre con una cuadruple definicién local: en
Juda, en Israel, en Salén, en Sién. Si se identifican las dos primeras,
el autor considera a Juda como el auténtico Israel, segiin costumbre
que se hace prevalente. Si el autor piensa en los dos reinos divididos,
subraya la centralidad de Jerusalén. El Sal 114, hablando del éxodo,
propone el paralelismo de Juda e Israel, sin pensar en dos reinos
divididos. La denominacion breve de la capital coincide s6lo con Gn
14,18. Quiza busque el autor una resonancia del nombre en 12ab:
wslmw... Sy Imwr,

La determinacién local ¢limita el alcance del predicado? Es decir,
el Senor «es reconocido» (s6lo) en Juda-Israel; de los reyes extranje-
ros «es temido»; pero «los vecinos le traen tributo», lo cual es un
modo de reconocimiento, aunque con miedo. El contraste puede
decir que Juda lo reconoce de otro modo, de buena gana.

nwd‘ se predica del Senor: en Is 19,21 con complemento Egipto
(texto muy tardio, que habla de reconocimiento pleno), de modo
genérico en Sal 9,17, en un texto emparentado dedicado a Sion, Sal
48,4 (son comunes la grandeza del Sefior, el tema militar, el juicio, el
puesto de Juda..).

Es raro llamar al templo cabaiia, choza (skh): Sal 27,5; Jr 25,38 (en
una imagen). La forma m‘wnh dicha del templo (o de Sién) es unica,
pues en otros casos significa la guarida de fieras (Am 3,4; Sal 104,22;
Job 37,8; 38,40; Nah 2,13; Cant 4,8); solo en Dt 33,27 y Jr 21,13 se
refiere a morada humana. ¢Querra el salmo insinuar que el templo
esta reducido a choza o a guarida? Es dificil probarlo, aunque legiti-
mo preguntarlo.

4. Dada la intensa localizacion de los versos precedentes, «alli»
suena con énfasis, como si la derrota hubiera sucedido exactamente
en la capital. Es corriente la idea de que Dios deja acercarse al
€nemigo para derrotarlo en su territorio. Is 14,25 dice: «Quebrantaré
a Asiria en mi pafs, la pisotearé en mis montanas»; amplifica el tema
E; 38-39. El dltimo complemento suena a recapitulacion, como si
dijera: todas las armas, defensivas (escudo) y ofensivas, de lejos
(arcos) y de cerca (espada), o sea, toda la guerra. Hay que compararlo
con Sal 46,9s.



5. Si la fama o nombre es dato auditivo, »’wr indica una expe-
riencia visual. Como defensa contra el ejército invasor de los sirios,

Eliseo or¢ al Sefior: —jDeslumbralos! (hiérelos de ceguera). El Senor
los deslumbré como pedia Eliseo (2 Re 6,18s; véase Ex 14,24),

Véanse Hab 3,3 y Job 37,22 (interpretando zib como resplandores
de oro).

Hemos traducido «montones», palabra que viene también de
«monte». El botin es derecho tradicional del vencedor y alarde de su
victoria. En los informes de campanas militares de faraones es co-
rriente aducir listas del botin capturado (a modo de ejemplo, ANET
246B); en el informe de la batalla contra los pueblos del mar leemos
la frase: «Yo era el valeroso Montu [Dios de la guerra), en pie delante
de ellos, para que pudieran contemplar mis manos capturando bo-
tin» (ANET 262B).

6. Continta el tema del botin, si identificamos el verbo $lI; en tal
caso, el sueno de este verso y del siguiente seria metafora de un miedo
que paraliza (Bruna Costacurta, La vita minacciata, 223). Si es asi, no
se refiere al suefio de la muerte (Jr 51,39.57; quiza Nah 3,18; cf.
Profetas, 1089); los caidos no son botin de guerra.

7. Sobre el bufido o reproche de Dios: Sal 18,16 efecto coésmico,
80,17 hace perecer, 104,7 pone en fuga. Parafrasea Agelio: indignatio-
ne maxima... tncrepavit, spiritu... comminationis perterruit, tamquam
tonitru terroris obstupefecit.

8. Véase la oracion de Josafat antes de la batalla en la versién
propia de 2 Cr 20,6 y Sab 11, 21:

¢No eres tu el Dios del cielo,

el que gobierna los reinos de la tierra,

lleno de fuerza y de poder,

al que nadie puede resistir?

Desplegar todo tu poder esta siempre a tu alcance,
¢quién puede resistir la fuerza de tu brazo?

Por el sentido, si no por la gramatica, la reaccién de la tierra hay
que entenderla en dos etapas: se asusta y se calma. Interpretamos: se
asusta ante el ataque enemigo y la reaccion colérica de Dios, se calma
liberada por la victoria divina: véanse textos en que «la tierra des-
cansa» de la guerra: ’rs 3qth (Jos 11,23; 14,15); Is 14,7 caida del tirano,
2 Cr 23,21 muerte de Atalia; en cambio, 2 Cr 20,29s reparte los datos,
terror para el enemigo, calma para el reino de Josafat.

10. Véase Is 2,19; en el salterio es frecuente el motivo del alzarse
Dios para juzgar, por ejemplo 7,7; 12,6; 74,22; 82,8. Como en otras
ocasiones, la finalidad del juicio es salvar a los oprimidos; con gran
relieve lo dice Sal 12,6.

11. En nuestra interpretacion (leyendo el verbo dkk / dkh), este



verso enuncia los dos términos correlativos del desenlace del juicio
(véase Sal 44,20 y la forma mas frecuente dk’). Si se mantiene la
lectura del texto hebreo, habra que decir que, ante la ira divina, la
c6lera humana tiene que confesar o alabar.

La segunda parte (en nuestra lectura) enuncia la proteccion divina
del resto, tomando hgr como equivalente de ‘tr o sbb.

12. Sujeto de la primera parte son los salvados, a los que dice el
texto «vuestro Dios» y los invita a cumplir los votos hechos o por
hacer. El sujeto de la segunda parte esta explicito: son pueblos veci-
nos que pagaran el tributo de vasallaje. Véase un texto de los anales
de Ramsés II (ANET 255B):

«Todos los paises extranjeros temblaban ante ¢l, sus jefes le ofrecian
tributo, los rebeldes se acercaban y se postraban asustados ante la gloria
de su majestad».

13. Si cortar el aliento se toma en sentido extremo, equivale a
dar muerte, e indicaria la ejecucion de una sentencia capital. En
sentido limitado significa dejar sin aliento, desalentados, sin respira-
cion de puro miedo. El verbo bsr tiene dos valores (al menos): uno
mas frecuente es vendimiar (cortar, arrancar), del cual resultaria: el
Dios que «da» o «derrama» espiritu = aliento, lo retira o recoge
(verbo ’sp leido en Sal 104,29); otro mas raro es encerrar, coartar, del
cual resultaria: Dios coarta el aliento, impide el ritmo de la respira-
cién. Es dificil decidirse, pero el resultado es equivalente. En la estela
de Barkal leemos (habla Tutmosis III): «estaban en pie en la muralla,
exaltando mi majestad pidiendo que se les diera (conservara) el
aliento de vida» (ANET 238A); la misma expresion se lee en las
estelas de Memfis y de Karnak (Amen-hotep II, ANET 247B).

6. Trasposicion cristiana

 El tema de Sion se convierte en simbolo de la Iglesia, idealmente
identificada con los oprimidos del mundo, atacada y superviviente de
la célera desatada contra ella.

El tema de la batalla queda completamente transformado. El
Apocalipsis recoge y desarrolla complacidamente la imagen bélica:
véase en el c. 12 la pelea celeste de Miguel contra las huestes del
Dragén.

El tema del juicio pasa a un contexto escatolégico en el que Cristo
glorificado es juez (como queda indicado en el salmo precedente).

Jerénimo comenta que en el tiempo del AT Dios es conocido en

J pdé, ahora se da a conocer a todo el mundo. Sobre el v. 6 dice que la
vida humana es un suefio.



Salmo 77

1.

Texto

2

3

10

11

12
13
14
5

16

17

Mi voz hacia Dios, gritando;
mi voz hacia Dios, que me escuche.

En mi angustia te busco, Duefo mio "
de noche rebulle mi mano sin descanso,
rehusa calmarse el jadeo.

Acordandome de Dios, gimo,
meditando me siento desfallecer.
Mantienes desvelados mis ojos,
la agitacién no me deja hablar.
Calculo los dias de antano,
los afios remotos.
De noche repito mi cancion,
la medito por dentro, mi espiritu indaga:

¢Es que el Senor nos rechaza para siempre
y no volvera a favorecernos?
¢Se ha agotado su misericordia,
se ha terminado para siempre su promesa?
¢Se ha olvidado Dios de su bondad,
o la colera le cierra las entranas?
Y me digo: jpobre de mi!,
ha cambiado la diestra del Altisimo.

Recuerdo las proezas del Sefor;

si, recuerdo tus antiguos portentos,
medito todas tus obras,

considero tus hazanas.
Dios mio, tu camino es santo,

¢qué Dios es grande como nuestro Dios?
T eres el Dios que obras maravillas

y mostraste a los pueblos tu poder.
Con tu brazo rescataste a tu pueblo,

a los hijos de Jacob y de José.

Te vio el mar, oh Dios,
te vio el mar y temblo,
las olas se estremecieron.

! Sefior mio



18 Las nubes descargaban su agua,
retumbaban los nubarrones,
tus saetas zigzagueaban.

19 Rodaba el estruendo de tu trueno,
los relampagos deslumbraban el orbe,
la tierra temblaba y retemblaba.

20 Tu camino por el mar,
un vado por las aguas caudalosas,
y no quedaba rastro de tus huellas,

21 muentras guiabas a tu pueblo como un rebano
por la mano de Moisés y de Aaron.
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3. Analisis filologico

2. whk’zyn: forma w*qatalt1 GK63 o, imper Dah; es continuacion
de wsgh.



3  ngrh los LXX han leido negdo, enantion autou, y lo sigue Vg
contra eum, siguen el hebreo Stmmaco Jeron Teodoreto, etc

np3dy es aqui la respiracion

4 w’hmyh con tercera radical Y conservada GK 751 u Vg delec-
tatus sum, Jeron conturbabar, Pagnin tumultuabar

5 Smrwt phylakas LXX Aquila Teodocion, parpados Targ Flami-
nio

>dbr valor modal Jouon 113 1

9  Wps abscindet Vg segun L.XX

>mr promesa, amenaza Targum, verbum Jeron, algunos corrigen
en ’mit

10b Como con un dique cierra la fuente de la msericordia,
exphica Teodoreto, el verbo significa cerrar, cohibir, para que no
salga ni fluya Belarmino

h- ’m 1nterrogativa doble sin oposicion GB 46 b

11 hilwty de kil inf qal GK 67 r, GB 234 b ser atravesado, trosis
mou Simmaco, mi pena Baethgen, ma tortura Hitzig, inf piel de Alh
estar enfermo Teodocion odines, Aquila arrostia, Targ mar‘ati, asi
Muis, Del, de All profanar Hirsch, corrige en Afty Graetz Han lerdo
hhlwty he comenzado LXX Vg Hoenen Placidus Parm Heser Titel-
mann Dion Cart

Snwt cambiar de la mano de Dios para castigar Teodoreto Euti-
mio, el cambio operado en mi por la mano de Dios Atanasio Agustin,
traducen anos Qim Pagnini Flaminio

12 ’zkyr ketib hif, qere qal, Hitzig Del conservan el ketib y
toman el ky como explhicativo

mgqgdm desde la antiguedad Del, en la antiguedad Hitzig Gun, cf
Ges Thes 806 a

14 bgds adverbio con funcion de adj

18 zrmw pual o poel GK 55 b, umendo el sintagma con el
precedente traducen LXX y Vg la intensidad del estruendo de las
aguas, Targ las nubes del cielo derramaron agua, sacudieron agua las
nubes Jeron

19 bglgl trokho Aq Teod, trokhots Sim, in rota Jeron, rota =
contorno Hoberg, huracan Kautzsch Reischl, rueda (de los carros
egipcios) Teodoreto, Eutimio, Titelmann, la rueda del carro de Dios
Ecker (cf Hab 3,8)

4. Estudio global
a) Genero y situacion

— Es muy facil catalogar las dos partes de este salmo, pero es
mmposible encajarlo en algun genero La primera parte (2-11) es una



suplica centrada en describir la desgracia presente; la motivacion se
da en forma de pregunta retérica y se concentra en la coherencia
histérica de Dios con su obra. Falta la expresion de la confianza y en
consecuencia la promesa de acciéon de gracias. La segunda parte
(12-21) es un himno con introduccion breve, centrado en la salida de
Egipto. Algunos enunciados genéricos (14-16) preparan el tema con-
creto. (No creo que se pueda tomar el himno como texto de una futura
accion de gracias prometida).

La combinacién, se diria yuxtaposicién, de las dos piezas define la
personalidad tnica del salmo: tras una suplica casi desesperada, un
himno triunfal. Para captar esa tension, sirve el trabajo de catalogar
sus partes. Pero dividir el salmo en dos y explicar cada uno por su
parte seria destruir su sustancia.

— La situacién es una desgracia nacional que se va prolongando
(lnsh 9), en lo cual se emparenta con los Sal 74 y 102. La situacion
podria ser el destierro o, a la vuelta, la precaria existencia como
provincia del imperio persa. La segunda parte tiene puntos de con-
tacto con el llamado canto de Moisés (Ex 15); se parece también al
esquema y a algunos detalles de Is 63,7-14. (En cambio, el Sal 143
s0lo aclara como imitacién del presente).

Vamos a tomar el destierro como situacién imaginativa. Quiero
decir que no lo propongo como hipétesis de datacién histérica, sino
como recurso imaginativo para explicar un texto y un proceso. No
digo «probablemente es», sino «es como si». La imaginacion, recono-
cida como tal, puede tener funcién heuristica y hermenéutica. Asi,
pues, imaginemos al gran poeta anénimo que llamamos Isaias Se-
gundo: vive la tragedia que cantan las Lamentaciones, la comparte
con los suyos, medita el pasado; un dia, en una iluminacién repenti-
na, el éxodo se le transfigura y empieza a contemplar un éxodo nuevo
mas glorioso. Podria haber concentrado esa experiencia en el Sal 77:
«es como si». A partir del salmo, podria bretar el canto de vida y
esperanza que es Is 40-55.

Conviene leer Is 63,7-14 (texto posterior) para apreciar la semejan-
za estructural. Comienza con un repaso histérico de los beneficios de
Dios (7-9); el pueblo es infiel a Dios y es castigado por ello (10)

(desgracia y desvio de Dios); en dicha situacién surge el recuerdo del
€xodo:

11 Se acordaron de los tiempos antiguos, ymy ‘wim
del que sacé a su pueblo.
¢Dénde esta el que saco de las aguas
al pastor de su rebafo?
¢Doénde el que metio6 en su pecho
su santo espiritu?



12 ¢El que estuvo a la derecha de Moisés
guidandolo con su brazo poderoso?
¢El que dividio el mar ante ellos
ganandose renombre perpetuo?
13 ¢EIl que los hizo andar por el fondo del mar
como caballos por la estepa,
14 y como a ganado que baja a la canada
no los dejé tropezar?
El espiritu del Seiior los llevo al descanso.
Asi condujiste a tu pueblo
ganandote renombre glorioso.

Las coincidencias verbales entre Is 63 y el Sal 77 se deben al tema
comun. Si el esquema es semejante, el desarrollo es diverso, y se
presta a un ejercicio de poética comparada.

b} Composicion y relaciones

La composicién de cada parte es bastante clara y responde al
tema.

Primera parte (2-11). Después de una entrada enfatica (2) sucede un
grupo descriptivo, definido en inclusién menor por la repeticion de
zkry lylh en 3 y 7; sigue una terna de preguntas apasionadas, con la
repeticion anaférica de la interrogativa /- (8-10); se cierra en v. 11
con una especie de balance personalizado.

Segunda parte (12-21). Los dos primeros versos, con cuaterna de
sinonimos, forman una introduccion genérica (12-13); los tres versos
siguientes se refieren a la liberacién de Egipto todavia en términos
genéricos (14-16); el resto se dedica a describir el paso del Mar Rojo
como teofania. Las repeticiones de pP en 12b y 15a, de drk en 14 y 20
suenan discretamente,

Con lo dicho, nos quedamos en la superficie, cuando lo decisivo
del sentido reside en la relacién tensa de las dos piezas. Efectivamen-
te, en las dos partes se ejercita el recuerdo; la repeticion de zkren 4.7/
12ab lo subraya (nétese el anténimo $kh en 10a). El resultado de los
dos momentos del recuerdo parece ser opuesto. El recuerdo de la
primera parte sirve para agravar por contraste la pena presente, y
deja un balance desolador: «<ha cambiado la diestra del Altisimo» (se
ha vuelto siniestra). La segunda ronda del recuerdo es jubilosa, aun-
que no desemboque en balance conclusivo. Luego hay dos modos de
recordar, incluso opuestos. No basta advertir eso; antes bien, del
fracaso del primer recuerdo brota el triunfo del segundo. El primero
es un ejercicio laborioso, que deja al orante turbado y desfallecido; el
segundo comienza como tarea y enseguida se convierte en contem-
placion fascinadora. Creo que esa relacion o tensidon de ambas partes
es lo mas sustancioso del salmo.



Voy a considerar una objecion, para cerrar toda escapatoria. En el
texto hebreo del v. 7 (no en el griego) se menciona una cancion con
acompanamiento, que el orante canturrea mentalmente: ¢no podria
ser 12-21, o al menos 17-21, el texto de esa cancion? En tal hipétesis,
después del 21 volveria el orante al balance del v. 11: esa es mi
tragedia, que la diestra del Altisimo ha cambiado. Me parece muy
dificil probar semejante hipétesis: el recitado del texto descriptivo no
responde a la situacién de espiritu de la primera parte. El salmo no se
cierra sobre si, como caracol que se repliega en su capsula, sino que
termina abierto. Y lo mismo el orante.

También Isaias Segundo tuvo que enfrentarse con el problema del
recuerdo: frente a una nostalgia paralizante, proclamo un anuncio de
esperanza (43,18s):

No recordéis lo de antarfio,

no penséis en lo antiguo;
mirad que realizo algo nuevo:
ya esta brotando, ¢no lo notais?

Frente a un pasado abolido e irrecuperable, un pasado actual y
transfigurado: un nuevo éxodo; ésa es la vieja novedad.

Dos signos estilisticos ayudan a percibir la relaciéon de ambas
partes. La citada repeticiéon de zkr en 4.7.12ab, de ’Syh en 7b.13b. Mas
importante me parece la correspondencia del doble gwl en 2ab y en
18.19: al doble clamor, a la voz reiterada del orante responde a lo
lejos el clamor del trueno, que es la voz de Dios liberador.

¢) La palabra poética

La experiencia del orante en la primera parte esta expresada en el
lenguaje de la lirica, conjugando corporeidad e intimidad: voz, mano,
respiracion, ojos, y también corazén = mente, espiritu, meditacién,
turbacion. Hasta aqui, un caso insigne en una costumbre conocida.
Por el contrario, la experiencia de la segunda parte, la vision del
€xodo, estda mediada por la palabra poética. No es caso unico, pero
sucede aqui con tal intensidad y claridad, que nos brinda la ocasion
de reflexionar sobre un hecho tan importante.

En la primera parte, la funcion de la palabra es expresiva. Una
interioridad sale afuera, cristalizada en palabra poética, para,comu-
nicarse emotivamente. No es informe clinico (me duele el tercer
espacio intercostal derecho), sino expresidn lirica que busca partici-
pacion, por contagio o compasién. O nos identificamos o nos asocia-
mos al orante. Incluso los datos que se dirian externos, corporales,
estan observados por una conciencia que se vuelve sobre si lucida-
Mmente, interiorizando las sensaciones. Aunque el que se apropia el
salmo no agite las manos y la respiracion, las comprende por empatia



afectiva. Es verdad que la palabra discurre en dialogo con Dios, pero
no es puramente interna ni inarticulada. Se desarrolla al hacerse
publica, invitando a entrar en juego como interlocutores de Dios.

En la parte final leemos una descripcion fantastica de gran viveza.
No es reproduccion ni siquiera imitacién realista. La fantasia se ha
apoderado del suceso antiguo o de su transmisién tradicional y ha
creado un suceso poético nuevo, mediador. Lo ha hecho con tan
convincente intensidad, que el orante y el lector asisten mentalmente
al hecho y captan su sentido. Es lo que llaman la experiencia vicaria
mediada por la palabra poética. En términos artisticos es como si
asistiéramos a una representacién dramatica o filmica, o como cuan-
do leemos una buena novela entrando en su mundo. En €l terreno de
la espiritualidad, san Ignacio lo formularia asi: «como si presente me
hallara». El salmo ofrece el misterio del éxodo a la contemplaciéon
artistica y espiritual.

Comparese el efecto con la realizacion del Sal 73, en el cual se da
un salto abrupto sin intermedio de descripcion.

5. Exégesis

1-11. Llama la atencion la abundancia de verbos en primera
persona y de sustantivos con sufijo posesivo «mi»; consiguientemen-
te, la abundancia de palabras que comienzan por alef. En 8-10, Dios
es sujeto en tercera persona, sélo que dentro de la inlocucion del
orante, que pregunta o se pregunta (otra especie de primera persona).
Puede compararse con las expresiones en primera persona del Sal
102.

2. El verso de entrada esta elaborado con especial cuidado. La
primera palabra es ¢goli = mi voz, en posicién enfatica, en frase
nominal; comparese con Sal 3,5 y la imitacion de Sal 142,2 (qwl
instrumental). La tercera palabra especifica: es un grito, todavia no
se articula. El segundo hemistiquio repite el primer sintagma y cam-
bia el verbo, de modo que suene la correlacién: yo me quejo, que él
escuche. Seis palabras, incluidas dos preposiciones, comienzan por
alef. Con todo rigor ha establecido la tonalidad de afan insistente. Si
lo que sigue toma la forma de meditacién privada, conste que es todo
un clamor dirigido a Dios.

3. drs puede significar especificamente la consulta o genérica-
mente la busqueda. En algin grado implica que Dios esta distante o
ausente. En el salterio hay una categoria de buscadores de Dios: por
ejemplo 9,11; 14,2; 22,27, etc.

Mi mano: sigue la serie comenzada en mi voz. El verbo ngr sugiere



la imagen de fluidez de un liquido: 2 Sm 14,14 «como agua», Job
20,28 inundacién, Lam 3,49 lagrimas. El orante no controla las ma-
nos, que no se mueven en el trabajo diurno, no se alzan en oracion, se
derraman en puro sintoma de inquietud.

Mi respiracion: tercer término de la serie. Tomo la palabra nps en
su sentido mas corporeo, de acuerdo con el contexto. Claro esta que,
para un hebreo, dada la correspondencia de respiracién y vida o
aliento vital, la expresion queda indiferenciada. También el jadeo es
sintoma y expresion. La Vulgata ilustra el proceso de espiritualiza-
cion: «mi alma rehtisa el consuelo».

4a. El Dios «buscado» se presenta al recuerdo, y asi se tiende un
puente entre buscar y recordar; el efecto sigue siendo un gemir
inarticulado.

4b. Aqui empieza de algin modo la actividad verbal, pues sole-
mos meditar con palabras, al menos mentales. Es una actividad mas
intelectual y refleja, pero también sin resultado positivo. rwhy es el
cuarto término de la serie, también con cierta bivalencia.

5. En el texto hebreo (no en el griego ni el latino) irrumpe,
¢interrumpe?, Dios con su accion. Expliquémoslo respetando el texto
hebreo: Dios se ha presentado en el recuerdo, y no se queda inactivo,
sino que actia alcanzando los ojos del orante (quinto elemento en la
serie). Este nada mas puede constatar el hecho y decirlo en una
segunda persona que puede sonar como reproche confiado: vo te doy
paso hasta el interior de mi memoria, y ta desde alli me dejas
insomne. Como el amor en Cant 3,1; 5,2.

La agitacion se dice en un verbo raro, y la incapacidad de hablar
se tematiza en palabras.

6. La actividad mental se hace mas reflexiva. Ya no soélo recuer-
da, sino que pondera, calcula, estima el sentido de un pasado que
discurre en el ritmo de dias y afios. La BHS sugiere trasladar al final
de este verso, para restablecer el ritmo, el sintagma del v. siguiente
(‘m Ibby = en mi interior).

Z. Elsustantivo ngnh indica una cancién que se canta con acom-
Pafiamiento (ngn = taner). Podemos imaginar un canturreo mental
de una cancion conocida que recuerda episodios antiguos. Mientras
Canturrea, le da vueltas al sentido de la letra, sugiere el segundo
hemistiquio, indaga su relacién con el presente. El recuerdo musical,
Como de una melodia pegadiza, en vez de distraerlo, lo impele a
Indagar; y asi prorrumpe en la serie apasionada de preguntas.

. 8:10. El enigma o el desconcierto del presente brota de la elec-
€16n del pueblo. Si Sal 74,20 apelaba a la alianza, éste ni la menciona
01 alude a ella. Su horizonte es la eleccion, como muestra el verbo
Znh, anténimo de elegir y tipico de stplicas y Lamentaciones (diez



veces en el salterio, tres en Lam). Ademas, el salmo se detiene en la
frontera de la libertad, el Mar Rojo, antes de la alianza del Sinai.

Los tres versos ofrecen una constelacion de términos inmediata-
mente reconocibles (rsh hsd hnn vhmymy). Salvo el primero, los demas
figuran en la autodefinicién de Yawh en Ex 34,6 y también en férmu-
las litargicas. Eso explica la gravedad del problema y la pasion del
orante: Dios se esta negando a si. O, si eso es demasiado, ha cambiado
totalmente de actitud y conducta. No se explica de otro modo la
situacién presente. Se puede recordar la amenaza de Dt 28,63 (escrita
tras la experiencia del desastre y el destierro):

Como goz6 el Sefior tratdndoos bien y haciéndoos crecer, asi ha de
gozar destruyéndoos y exterminandoos.

Los versos 8-10 insisten en el aparente caracter definitivo: para
siempre, no mas, definitivamente, por generaciones y generaciones.

8. Favorecer es el mismo verbo de la saplica del Sal 44,4, que
expone la razén anica de la salvacion:

Porque no fue su espada la que ocupé la tierra
n1 su brazo el que les dio la victoria,

sino tu diestra y tu brazo y la luz de tu rostro,
porque ta los amabas.

¢No retornara esa actitud de Dios?

9. Aunque el término ’6mer es raro (cinco casos ciertos y uno
dudoso en todo el AT), aqui no podemos definir su significado especi-
fico. Se propone el significado de promesa, pero también podria
designar el puro hecho de decir, de comunicarse, en cuyo caso la frase
enuncia por negacion el silencio de Dios.

10. También es raro el verbo gps (cinco veces en qal); la expre-
sion es unica y bella, por el contraste entre ira y ternura: el Dios
«entranable» se cierra en mutismo airado.

11. Pienso que hlwty equivale a exclamacién, como el rzy Iy de Is
24,15. La diestra de Dios es protagonista en textos emparentados (Sal
44 ,4; 89,14; 118,15). Ahora esta inactiva, como en Sal 74,11.

12-13. Lasegunda parte comienza con una cuaterna, al gusto, no
exclusivo, de Isaias Segundo. Las obras de Dios reciben cuatro deno-
minaciones, de las cuales p‘/ sugiere lo que tienen de tarea, pl’ lo que
tienen de maravilloso. El orante anade al recuerdo la meditacién
como en el v. 7: ¢sera recomenzar?

14-21. Antes de recorrer los versos, conviene comparar el conjun-
to con ¢l cantico de Ex 15: por semejanza de tema y por una serie de
coincidencias verbales, nos permitira definir lo peculiar del salmo.
Comencemos con una lista de paralelos:




Ex 15 Sal 77

2 m fuerza (‘zy) 15 tu fuerza (‘zk)
5 las olas (thmt) 17 =
11 (Que Dios hay como tu? 14  Que Dios es grande como Dios?
magnifico en santidad (bgds) tu cammo es santo (bqds)
autor de prodigios (‘sh pl) 15 =
13 guaste a tu pueblo (nhyt) 21 =
el pueblo rescatado (‘m g’lt) 16 =
14 lo oyeron los pueblos (*mym) 15 mostraste a los pueblos (b‘mym)
temblaron, se retorcieron 17 = (rgz hyl)
16 la grandeza de tu brazo {zzw’k) 16 con el brazo
14810 el mar (ym) 20 por el mar (bym)
8 10 aguas (mym) 17 20 =

Algunas comncidencias son realmente llamativas, aunque pueden
deberse a una fuente comun guar, rescatar, autor de prodigios
Otras estan mmpuestas por el tema mar, agua, olas Llamativa la
manifestacion a otros pueblos

El cambio fundamental es que Ex 15 estiliza el paso como una
batalla del Sefior contra los egipaics, el Sal 77 la estiliza coma
teofania de tormenta Por eso los lexemas rgz y hyl, que Ex 15 predica
del enemigo, Sal 77 los predica del mar, que es el verdadero enemigo
domenado por Dios Debelado el mar, pueden Moises y Aaron condu-
cir pacificamente el rebano Este aspecto pacifico lo subrayan el
citado Is 63 y Sab 19,7s

el Mar Rojo convertido en camino practicable
y el violento oleaje hecho una vega verde,

por alh pasaron en formacion compacta

los que 1ban protegidos por tu mano,
presenciando prodigios asombrosos

Por lo que tiene de teofania, esta seccion se presta a una compara-
cion con el Sal 18,8-17, con su aparato de truenos y relampagos,
donde se estremece la tierra y no el mar vy, en vez de pasar un pueblo,
David es transportado

14 El orante sigue dinigiendose a Dios en segunda persona El
camino de Dios puede ser su empresa o el modo de realizarla, su
estilo de accion (cf Is 40,14 «el camino exacto el metodo inteligen-
te») Esa palabra se va a cargar pronto de un sentido mas material,
como diciendo que la empresa = camino de Dios es abrirse camino
por el mar

El Dios incomparable es tema importante en el mensaje de
Isaias Segundo y recurre tambien en el salterio, por ejemplo 86,8



15. “sh pP en participio es exclusivo de Ex 15 y del salmo; en
otras formas verbales: Is 25,1; Sal 78,12; 88,11. Su accidn se revelé
a otros pueblos porque la ejecut6 en las coordenadas de la historia.

16. Y porque en medio de ellos vive el pueblo que Dios ha
escogido v que, como propiedad suya, se aprestdé a «rescatar»;
verbo favorito de Isaias Segundo, que también se lee en Ex 6,6 (P).
Los rescata con su brazo poderoso, pues no tiene que pagar dinero
(Is 52,3).

Es anémala la féormula Jacob y José; en Is 44,23 y 48,20 se dice
que Dios «rescato a Jacob». Puede explicarlo Gn 48 (como apunta
Ecker), un texto que intenta responder a un problema de tribus.
Segun el recuento de Gn 30, los hijos de Raquel son José y Benja-
min; segun la experiencia historica, hay dos tribus muy importan-
tes que no son hijos de Jacob y Raquel: Efrain, que llega a dar
nombre al reino septentrional, y Manasés, que se extiende a ambos
lados del Jordan. ¢ Como se justifica su presencia y pertenencia a la
confederacion? —Porque Jacob adopté como hijos a los dos hijos de
José:

Los dos hijos que te nacieron en Egipto antes de venir yo a vivir
contigo seran mios: Efrain y Manasés seran para mi como Rubén y
Simeodn (Gn 48,5).

Si se acepta esta explicacidn, el salmo quiere incluir a Efrain y
Manasés en la liberacion de Egipto.

17-20. En cuatro versos consigue el poeta condensar una des-
cripcion intensa, combinando rasgos visuales, sonoros y de movi-
miento. Mar y tierra estan personificados. El ritmo se ensancha en
versos de tres hemistiquios (falta un acento en 20a). El lenguaje es
escogido y eficaz. Las repeticiones parecen buscadas: cuatro veces
maym, dos veces qol y rgz. Nos sentimos envueltos en el elemento
acuatico de mar, olas, corrientes, nubes. Me contentaré con algu-
nas notas parafrasticas para hacer sentir la calidad del texto origi-
nal.

17. yhylw: las aguas marinas se retuercen o encrespan o for-
man remolinos; las corrientes tiemblan (yrgzw), alteran el curso
recto y fluido.

18. Sobre el agua marina se derrama el agua de la lluvia
{zrmw); las nubes altas dan una voz, despiden truenos; dicho de
otro modo, salen truenos de las altas nubes; las saetas son los
rayos, que trazan un itinerario de vaivén, zigzagueante.

19. El trueno es voz de Dios y parece caminar sobre ruedas o
avanzar girando; recuérdese a Antonio Machado: «el plomizo balén



de la tormenta de monte en monte rebotar se ofa». Los relampagos
alumbran o deslumbran con sus luces repentinas. La tierra se agita
sonoramente.

20. Si mantenemos intacto el texto hebreo, el fallo ritmico pro-
duce un efecto de sorpresa, como invitando a una pausa asombrada
ante el portento: «por el mar tu camino». Véase Hab 3 en su secciéon
marina.

La frase final es magnifica: tus huellas no se mostraban, no se
manifestaban. Ningun otro poeta biblico ha hablado de las huellas de
Dios. Ben Sira hace decir a la Sabiduria personificada: «paseé por la
hondura del mar» (24,5).

21. El paso de Dios y la mediacién humana. El pueblo nada mas
se deja guiar por sus jefes. Lo mismo el orante debe dejarse guiar.
Porque, en medio de la situacion tragica que estan viviendo, Dios
sigue abriéndose camino sin dejar huellas. Hay que sentirlo presente
en la convulsion, en voces extraiias, en resplandores subitos, y no hay
que petrificar sus huellas. Vienen a la mente unos versos de Gerardo
Diego contemplando desde la cumbre del Urbién un inmenso paisaje
de montanas:

«Geologia yacente, sin mas huellas
que una nostalgia trémula de aquellas
palmas de Dios palpando su relieve».

6. Trasposicion cristiana

La Vulgata ha traducido Ex 12,11: «est enim Phase, id est, transi-
tus Domini»; y 12,27: «est enim victima transitus Domini». El hebreo
de los versos 11-12 dice a la letra «es la Pascua de Yawh. Yo atravesa-
ré...» .

Ahi tenemos los cristianos la clave: nuestra pascua es «transitus
Domini», el abrirse paso de nuestro Sefior Jesucristo a través del
mar hostil de la muerte hasta la orilla de la resurrecciéon gloriosa.
No basta celebrarlo en la liturgia, estudiarlo con técnica historica,
ni meditarlo con solas las facultades humanas. Hay que abrirse en
la contemplacién, para que el misterio se haga presente y actual,
hasta que sintamos «la fuerza de su resurreccion» (Flp 3,10). Esa es
la memoria que nos recomienda la segunda carta a Timoteo 2,8:

Acuérdate siempre de Jesucristo, resucitado de la muerte... esta es la
buena noticia que anuncio... El mensaje de Dios no est4 encadenado.

Podemos por pusilanimidad encadenar el anuncio gozoso. La re-
surreccion de Cristo, creida y recordada y contemplada, tiene que
desencadenar su fuerza arrolladora para transformar nuestras vidas;
segun el consejo de Col 3,2:



Si habéis resucitado con Cristo, buscad lo de arriba, donde Cristo esta
sentado a la diestra de Dios; procurad lo de arriba, no lo terreno.

El segundo punto de meditacién cristiana son las huellas de Dios.
¢Deja Dios huellas de su paso por la historia?; ¢las dejo Jesus el
tiempo que «entré y salié entre nosotros»? (Hch 1,21). Por curiosidad
o por devocién buscamos huellas petrificadas, reliquias palpables del
paso del Senor. San Ignacio cuenta en su diario que fue y volvié a lo
alto del monte de los olivos para ver las huellas parejas que, segun la
leyenda, habian dejado los pies de Jesus al despegarse de la tierra
para ascender al cielo. Aunque se probase que la sibana de Turin es
la reliquia mas importante de la cristiandad, lo realmente importan-
te seguira siendo la accién presente y poderosa de Cristo glorioso en
la vida de la Iglesia y en la historia de la humanidad. En estratos
antiquisimos se conservan troncos de arboles bellamente petrifica-
dos: a una rodaja decorativa de esas piedras prefiramos arboles
vivos. A las reliquias devotas prefiramos el paso, fragoroso o silencio-
so, del Sefior.

Pero cuando Cristo pasa por un alma, ¢no deja huella de su paso?
Qué pronto cicatriza en el mar la estela que abre un barco: ¢ quién nos
curara las marcas del paso del Senor? «;Qué insondables sus decisio-
nes, qué irrastreables sus caminos» (Rom 11,33).

Sobre el v. 10 dice Agustin que «para Dios es mas facil contener la
ira que contener la misericordia»; y Casiodoro comenta que «es como
si se hiciera fuerza para no dejar obrar a la misericordia, pero al fin
vence la misericordia».

Salmo 78

1. Texto

1 Escucha, pueblo mio, mi instruccion;
prestad oido a las palabras de mi boca:

2 que voy a abrir la boca a una parabola,
haré brotar enigmas del pasado.

3 Lo que oimos y aprendimos
y nos contaron nuestros padres
4 no lo encubriremos a sus hijos,
lo contaremos a la siguiente generacion:
las glorias del Sefior y su poder
y las maravillas que realizo.



10

11

12
13
14
15

16

17
18
19

20

Pues €l hizo un pacto con Jacob
y dio una instruccién a Israel:

el mandé a nuestros padres
que lo hicieran saber a sus hijos,

de modo que lo conociera la generacion siguiente,
los hijos que habian de nacer;

que ellos sucedieran y se lo contaran a sus hijos,
para que pusieran en Dios su esperanza

y no olvidaran las hazanas de Dios
y cumplieran sus mandatos.

Para que no imitaran a sus antepasados:
generacion rebelde y contumaz,

generacion de corazén inconstante,
de espiritu desconfiado de Dios.

Los arqueros de la tribu de Efrain
volvieron la espalda en la batalla.
No guardaron la alianza de Dios
y rehusaron seguir sus instrucciones,
echando en olvido sus acciones,
las maravillas que les habia mostrado.

A vista de sus padres hizo portentos,

en territorio egipcio, en la campina de Soan.
Hendi6 el mar para abrirles paso

sujetando las aguas como un dique.
Los guiaba de dia con la nube,

de noche con el resplandor del fuego.
Hendi6 la roca en el desierto,

y les dio a beber raudales de agua.
Saco arroyos de la pena

e hizo bajar el agua como rios.

Pero ellos volvieron a pecar contra él

rebelandose en el yermo contra el Altisimo.
Tentaron a Dios en el corazén

pidiendo una comida para su apetito.
Hablaron contra Dios, dijeron:

¢podra Dios poner la mesa en el desierto?
Es verdad, golpe¢ la roca,

broté agua y se desbordo en torrentes;
¢podréa también darnos pan

y proveer de carne a su pueblo?
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Lo oy6 el Sefior y se indignd,
un incendio estallé contra Jacob,
hervia su célera contra Israel,
porque no se fiaban de Dios
ni confiaban en su auxilio.
Dio orden arriba a las nubes
y abri6 las compuertas del cielo;
hizo que les lloviese mana para comer
y les sirvi6 un trigo celeste.
Un pan de héroes comi6 el hombre,

les mandé provisiones hasta la hartura.
Transporto por el cielo el viento de levante,

y gui6 el viento sur con su fuerza.

Hizo que les lloviese carne como una polvareda,

y volatiles como arena de la playa:
los hizo caer en medio del campamento,
alrededor de sus moradas.
Comieron hasta hartarse
y les satisfizo su avidez.
Con la avidez apenas saciada,
con la comida atin en la boca,
la ira de Dios hirvié contra ellos:
dio muerte a los mas robustos
y doblego la flor de Israel.

Y con todo, volvieron a pecar
y no se fiaron de sus milagros.
Consumio6 sus dias en un soplo,
sus afnos en un momento.
Cuando los mataba, lo buscaban
y madrugaban para volverse a Dios;
se acordaban de que Dios era su Roca;
el Dios Altisimo, su Redentor.
Lo adulaban con la boca,
le mentian con la lengua;
su corazon no era constante con ¢l
ni eran fieles a su alianza.
El, en cambio, era compasivo:
perdonaba la culpa y no los destruia;
muchas veces reprimio la colera
y no excitaba todo su turor,
recordando que eran de carne,
un aliento fugaz que no torna.

iComo se rebelaron en el desierto
enojando a Dios en la estepa!



41
42

43
44
45
46
47
48
49
50

51
52
53
54
55

56
57
58

% fundado

Volvian a tentar a Dios,
irritando al Santo de Israel,
sin acordarse de aquella mano
que un dia los libro6 de la opresion:

cuando hizo sefiales en Egipto

y portentos en la campina de Soan.
Convirtié sus canales en sangre

y sus arroyos, para que no bebieran,;
les mandé tabanos que los picasen

y ranas que los destruyesen;
entreg6 a la langosta su cosecha,

a saltamontes el fruto de sus fatigas;
matoé con granizo sus vinedos

y COn aguacero sus moreras;
entreg6 al pedrisco ' sus ganados,

a las centellas sus rebaos;
lanz6 contra ellos su ira ardiente,

su colera, su furor, su indignacion:
despachando unos siniestros mensajeros,

dio libre curso a su ira;
no salvo su vida de la muerte,

entregé sus vidas a la peste.
Hiri6 a los primogénitos en Egipto,

a las primicias de la virilidad en las tiendas de Cam.
Sacé como un rebafio a su pueblo,

los gui6é como un hato por el desierto;
los condujo seguros, sin alarmas,

mientras el mar cubria a sus enemigos.
Los hizo entrar por la santa frontera,

al monte que su diestra habia adquirido .
Les quité de delante los pueblos,

les asigné por suerte su heredad,

instal6 en sus tiendas a las tribus de Israel.

Pero ellos tentaron al Dios Altisimo,
se rebelaron y no guardaron sus preceptos;
desertaron, lo traicionaron como sus padres,
fallaron como un arco enganoso:
lo irritaban con sus altozanos,
con sus idolos le daban celos.

a la peste, epidemias



59 Lo oy6 Dios y se indigno

y rechazé gravemente a Israel.
60 Arrancé la morada de Sion,

la tienda que habia instalado entre los hombres.
61 Abandoné sus valientes al cautiverio,

su orgullo a la mano enemiga;
62  entrego su pueblo a la espada,

indignado con su heredad.
63 A los jovenes los devoraba el fuego,

para las doncellas no habia requiebros;
64  sus sacerdotes caian a espada

y las viudas no los lloraban.

65  Se despert6 como de un suefio el Sefior,
como soldado aturdido por el vino;
66  hiri6 al enemigo por la espalda
infligiéndole una derrota definitiva.
67 Rechaz6 la tienda de José
y no eligi6 a la tribu de Efrain;
68 eligio a la tribu de Juda
y el monte Sién, su preferido.
69  Se construy6 un santuario como el cielo,
como la tierra que cimento6 para siempre.
70  Eligi6 a David, su siervo,
sacandolo de los apriscos del rebaiio;
71  de andar tras las ovejas lo llevo
a pastorear a Jacob, su pueblo;
a Israel, su heredad.
72 Los pastoreaba con corazén integro,
los guiaba con mano experta.
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3. Analisis filolégico

2. msl: el salmo es una parabola en cuanto poema didactico
Ecker.

4. nkhd: LXX y Vg leen pasiva.

8. P..wP: relativas asindéticas.

9. nwsgy: constructo seguido de aposicion Jotion 129 r, GK 130 ¢;
o superlativo «los mejor armados de».

13. kmw nd: para la imagen Sal 33,7; Ex 15,8.

15. rbh: adverbio GB 739 b.

19. 7k slhn: expresién idiomatica: preparar una mesa, servir la
comida.

25. ’byrym: fuertes Jeron, potentados Ag Teod, magnates Sim,
nobles Ges Thes, angeles LXX Vg Rasi Lutero, cf. Sab 16,20; explica
Targ comida que bajaba de la morada de los angeles.

26. LXX y Vg han confundido los vientos reduciéndolos a aus-
tro-abrego = sur, segun Nm 11,31 «del mar».

31. bmsmnyhm: los (mas) gordos de ellos LXX Vg Aq Sim; los
mas ricos y poderosos Eutimio.

34. wshrw: madrugaron la mayoria de los antiguos y medievales,
algunos refiriéndose a la oracion de la mafiana.

36. wyptwhw: modal intentaban persuadirlo Targ, dilexerunt
(fingiendo) Vg Sir; Agelio corrige el griego epatesan en vez de egape-
san.

39. bsr: debilidad natural Teodoreto; otros de la debilidad fisica
y moral.

42. ’3r: sin pronombre de referencia por referirse al tiempo Zo-
rell 87-88.

43. ’sr: temporal cuando GB 75 a.

48. Ibrd: algunos manuscritos tienen ldbr = peste.

Irspym: al fuego Vg, llamas de fuego Targ, aves Jerén (cf. Job 5,7).



49. mslht mPky r'ym: mision de angeles malos LXX Jerén, misio-
nes pl Vg, demonios Heser; malos por el daio que hacen explica
Eutimio.

52. ’wnym: parto o trabajo del parto Jerén Titelmann Eutimio;
del trabajo del campo o de los animales que trabajan para el hombre
Ayguanus; Genebrardus primitiae laborum patrum immo et matrum.

55. wypylm bhbl nhih: a la letra, les hizo caer por cuerda (suerte)
la heredad; reparto de la herencia (segin Jos 13,6; Ez 45,1; 47,22); hbl
nhlh (Dt 22,9; 1 Cr 16,18; Sal 105,11); npl bnhlh (Jue 18,1; Nm 34,2; Ez
47,14).

60. 3kn: relativa asindética Jouon 158 a; leen qal LXX Duhm
Gun.

63. hwllw: pual con mater lectionis GK 8 ¢, 52 q.

65. mitrwnn: de ran gritar, vociferar, exultar Sim Qim Siegfried-
Stade Pagnini; de rwn = dominar, vencer kekraipalekos LXX crapula-
tus Vg Jeron GB, caido en un letargo Ibn Ezra Eutimio Titelmann.

69. rmym: alturas Hitzig, alturas celestes Del; unicornio LXX Vg
Jeron Teodoc Targum.

ysdh: relativa asindética Jouon 158 a.

4. Estudio global
a) Género y situacion

Este salmo es una meditacion histérica, pariente préximo de 105 y
106; por el comienzo, podemos inscribirlo en una actividad sapien-
cial, como el 49, con el que coincide en la definicion de masal e hida.
La meditacién historica alcanza hasta la doble eleccién de David o
dinastia y monte Sion o templo. Esto se podria tomar como indicio
temporal, y en ese caso seria un salmo antiguo. Creo mas bien que la
situacion es una definicion polémica a favor del reino meridional y su
capital. El Sal 80 presenta al Sefior como pastor de Benjamin, José,
Efrain y Manasés, con preponderancia numérica de las tribus septen-
trionales; el Sal 78 afirma el rechazo de José y Efrain. Puede venir a
cuento la noticia escueta y sorprendente de 1 Cr 5,1s, que declara:
«Es cierto que Juda fue mas poderoso que sus hermanos y jefe de
ellos, pero la primogenitura fue de José» (;Donde estd tu hermano?,
245). Con la mencién de Efrain (reino del norte o tribus septentriona-
les) en 9, de José y Efrain en 67 (casi una inclusion), el autor parece
descargar las culpas sobre ellos; con el rechazo parece querer des-
pejar el terreno para proclamar la eleccion de David. Al colocar ésta
al final, parece decirnos que con él comienza una nueva era historica.



En consecuencia, el salmo es una meditacién madura, intenciona-
da, que se remonta a los origenes. Como «histérica», es un ejercicio
de la memoria que ademas tematiza la memoria; como meditacion,
toma un punto de vista que define la composiciéon. Habra que des-
arrollar estos aspectos.

b) Composicion

Como el salmo es muy largo (el segundo en longitud del salterio),
seguiré una tactica especial de explicacién. Mostraré la organizacién
en bloques y estudiaré cada bloque en la seccién exegética. Seguiré
de cerca el estudio sobre el Sal 78 de Jestis Mufoz, que considero el
trabajo mas competente, a la vez que original.

Para la articulacién del salmo, el v. 9 representa un obstaculo que
muchos comentaristas no saben integrar: lo trasladan o corrigen.
Respetando el orden actual y tomando como indicio los sujetos que
actaan, él = Yhwh y ellos = pueblo, Mufioz obtiene la siguiente
articulacién de conjunto:

Al 9-12 ellos olvidaron A3 40-43 ellos olvidaron

Bl  13-16 ¢él: maravillas del B3 44-55 ¢l: maravillas en
exodo Egipto

A2 17-20 ellos tentaron A4 56-58 cellos tentaron

B2 21-31 él: colera B4 59-72 ¢l: colera y eleccion

32-39 intermedio reflexivo: alternancia

Esta disposicién permite explicar el bloque, para otros rebelde, de
32-39. Permite ademas descubrir relaciones paralelas entre sectores
A 0 B, y cruzadas entre A y B. Dejamos esas relaciones para el estudio
particular de cada bloque o seccién. Los titulos asignados en el
esquema subrayan lo comun y reiterado y no reflejan el movimiento
dialéctico, que se apresura en el intermedio.

¢) Coordenadas

— La coordenada temporal se aplica artificiosamente. La intro-
duccién (3-8) establece la memoria como factor de continuidad y
permanencia en el tiempo; la podemos llamar también «tradiciéon»
como principio formal. Tradiciéon produce o refuerza la conciencia
histérica al ocuparse de hechos historicos. Tradicidn es un proceso
que vamos a llamar descendente, sucesivo.

Artificio peculiar del salmo es el irse remontando con la memoria
hacia atras: en la tierra, en el desierto, en Egipto. Por si fuera poco, se
anade un artificio que equivale a una pretericion; es decir, se niega
para afirmar, se acusa de olvido para traer a la memoria. Los de A no
se acordaron de C, los de C no se acordaron de B, los de B no se




acordaron de A. Este remontarse no configura la totalidad del salmo,
aun sin tener en cuenta diversos tipos de memoria. Al final se llega al
momento de la eleccién dinastica, que puede inaugurar una época
regida por el programa positivo de la introduccién.

— La coordenada espacial acota tres espacios: en la tierra, en el
desierto, en Egipto, otra vez en la tierra. Y desemboca en un punto, el
monte Sion. En el desarrollo van apareciendo otros lugares mas
precisos, como el Mar Rojo, las heredades y, por contraste, Sil6. No
define el autor a qué destierro se refiere en el v. 61; lo mas coherente
es suponer que se alude a Asiria y a la deportacion de ciudadanos del
reino septentrional. Esto sugeriria que, aunque la historia de salva-
cion se ha quebrado en el norte, continta en el sur como nuevo y
tradicional Israel.

d) La memoria

Se diria que este salmo es un memorial contra desmemoriados.
Explicitamente se dice: se acordaron (35), no se acordaron (42), Dios
se acordaba (39), que no olviden (7), olvidaron (11). Olvidar es un
delito y fuente de nuevos delitos; remedio es la tradicidn, el contar
(spr 3.4.6).

Pero no basta el simple recuerdo psicolégico. Los personajes del v.
20 se acuerdan muy bien del don prodigioso del agua, pero no saben
sacar la consecuencia correcta: en vez de fiarse de Dios, lo quieren
someter a prueba. Si, nos ha dado agua de una roca, pero ¢podra
darnos pan y carne? La memoria reciente agrava la desconfianza
presente. Olvidarse es un delito, pero acordarse no basta. Los parale-
los literarios del olvido o el recuerdo son diversos y pueden des-
empenar funciones diversas: consecuencia, acompanamiento, sinto-
ma...

En 7, el paralelo de no olvidar es observar los mandatos; en 10-11,
precede el incumplimiento del compromiso de la alianza y sigue el
olvido; en 35-36, al recuerdo debido e interesado siguen la falsedad y
el engafio, delatando un recuerdo no auténtico; en 41-42, el olvido
sigue al tentar a Dios, quiza como explicacion. En contraste, el re-
cuerdo que ejercita Dios es operativo y eficaz (v. 39). El autor parece
exigir un recuerdo que penetra en el sentido por la comprension y
saca consecuencias para la conducta.

e) La comprension

Hemos de distinguir dos planos: la comprensién atribuida o nega-
d'a a los personajes al interno del poema y la comprensién que ob-
tiene y formula el poeta en el salmo, fruto de su meditacién. Ya en la



introduccién suena tres veces el verbo ydS, que parece sugerir un
conocimiento que supera la simple informacion, especialmente por
su objeto que son las «maravillas» obradas por Dios, algo que supera
el hecho empirico y se revela en él. A la misma luz hay que leer la
menciéon de «maravillas» (raiz pP) en 4.11.12.32, de los «signos y
prodigios» en 43, el control del cielo en 23.24.26. Lo que sucede es que
el poeta introduce su comprension cubriendo y a la vez iluminando la
falta de comprension de sus personajes. Asi sucede que la falta de
comprension se revela en actitudes y conductas, que el autor puede
usar indirectamente como ejemplo que se ha de evitar, anadiendo asi
a su ensefianza el valor de la exhortacion. También la eleccién de
Juda-Sién-David hay que recordarla y comprenderla como accién de
Dios.

f)  Elpecado

Por el nimero y variedad de expresiones, casi se diria que el salmo
recuenta los pecados del pueblo mas que las hazanas de su Dios. Es
como si quisiera recoger en su cauce muchos afluentes de experiencia
y formulacién del pecado. Sin contar acciones especificas, sefialo los
siguientes verbos:

la rebelion: srr (8) y mrh (8.17.40.56)

no observar, no seguir: P smr m’n Ikt (10)

pecar: ht (17.32)

no fiarse: P w’mn (8.22.32.37), P bth (22), P hkyn Ib (8.37)
tentar, poner a prueba: nsh (18.41.56)

seducir y enganar: pth kzb (36), traicionar: bgd (57)

irritar, exacerbar, exasperar, dar celos: A‘syb htwh hk‘ys hgny’
hablar contra: dbr b- (19).

Dominan los verbos, no los sustantivos como en confesiones de
pecado (quiza por ello falte ps* ). Varias se encuentran en binas y
aun cuaternas (8ab), por la costumbre del paralelismo: el modo de
emparejar permitiria un analisis mas detallado.

El pecado dominante es no fiarse de Dios, después de todo lo que
de él han experimentado, y ponerlo a prueba. O sea, la relacion
personal con Dios es mas importante que la observancia de normas y
preceptos. Aunque también estén presentes: alianza (10.37), ley o
instruccion (téra 1.5.10), compromiso (‘ediit 5), mandatos (miswot 7,
‘edot 56). El salmo no es expresion de confianza del orante, sino mas
bien exhortacion: hay que fiarse de Dios.



g) Elaboracion del autor

La meditacion de un orante puede seguir un curso libre, incluso
puede perderse en divagacion Si el poeta quiere transformarla en
poema comunicable, compartible, tiene que distanciarse para orga-
nizar sus materiales Sobreviene un trabajo de seleccron, que es
tomar y dejar, y disponer segun alguna norma Tan mmportante como
lo que toma, puede ser notar lo que deja Aqui voy a examinar
seleccion y disposicion sin separarlas rigurosamente Comienzo por
la disposicion del material narrativo

— La actuacion de Dios se reparte en varias series que voy a
esquematizar

12 Egipto 13 Mar Rojo paso 14 16 desierto agua/gwa 2329 pan/carne
4351 Plagas 52s Mar Rojo muerte  52s (desierto guia) 54s tierra entregada

A cierta distancia se aprecia la diversidad del movimiento y la
funcion complementaria de ambas series primera Egipto-Mar Rojo-
desierto, segunda Egipto-Mar Rojo-tierra La primera queda trunca-
da, la segunda llega a su destino

Escueta la referencia a Egipto en la primera, se rellena con la
ampha descripcion de las plagas en la segunda El paso del Mar Rojo
reparte sus desenlaces correlativos pasa el pueblo en la primera, se
ahoga el enemigo en la segunda Fugazmente se alude al desierto en
la segunda, porque se ha desarrollado ampliamente en la primera La
tercera accion de Dios, en 60-64 y 65-72, es asimetrica respecto a las
dos anteriores en vez de liberacion, eleccion, en vez de enemigo
extranjero, parte del propio pueblo

— Tropezamos con rebeliones del pueblo en cuatro zonas

911 en la tierra olvido de lo que sigue a continuacion
1720  en el desierto desafio en cuna entre el agua y el pan
40-41  en el desierto rebelion generica
56 538  en la tierra 1dolatna

S1 las acciones de Dios recogen los beneficios esenciales de la
liberacion, alguno echara de menos la alianza en el Sina1 Puede estar
aludida en los terminos bryt, twrh y su constelacion En las rebeliones
del pueblo faltan las mas importantes el becerro de oro (Ex 32) y el
Degarse a penetrar en la tierra (Nm 13-14), quiza las rebeliones de
Cora), de Datan y Abiran La primera puede faltar porque el autor se
salta el Sina1 y remite la 1dolatria al tiempo de la vida en la tierra La
segunda pudo encontrar alojamiento comodo entre 39 y 42 La terce-
Ta es restringida, no del pueblo entero Tampoco extrana la falta de
Otras menores



He senalado ausencias mayores; puestos a buscar otras menores,
no acabariamos ni entenderiamos mejor el salmo.

— Seleccién y disposicién no es todo, antes bien, el punto de vista
es decisivo. ¢Como ve 0 como mira el autor los hechos? El doble titulo
de su poema nos lo va a iluminar (seguiré de cerca la penetrante
exposicion de Mufioz). El autor llama a su poema parabola o compa-
racion y enigma.

h) El enigma

O los enigmas, como dice el texto. No hace falta plantearlos como
hacia Sansén en las fiestas de bodas, basta contar intencionadamen-
te. La traduccion «paradoja» es quiza mas acertada.

En presencia de tantos prodigios de Dios, ¢no es paraddjica la
desconfianza del pueblo? Después de tantos beneficios, ¢no es para-
doéjica la rebeldia? Que al terminar el largo y arduo camino hacia una
nueva patria se instaure la idolatria, ¢no resulta inexplicable? Se
responde que olvidan, pero la respuesta plantea nuevas paradojas.
¢Coémo se olvidan de la gran liberacién habiendo una cadena ininte-
rrumpida de recitadores que mantienen vivo el recuerdo? (9-11). Los
que estan en el desierto ¢como se olvidan de los recientes aconteci-
mientos en Egipto (40-41)? ¢No es enigmatico un pueblo que asi
procede? Llega al desierto, donde la vida cuelga entera de Dios, y
lanza el desafio de la desconfianza: «a ver si puede, ¢a qué no pue-
de?». Llega a la tierra, donde la subsistencia esta asegurada, y se
dedica a provocar los celos de su Dios. La respuesta al enigma se
encuentra en el salmo, pero la reservo para mas adelante.

¢Qué decir del enigma de ese Dios? O de los enigmas. Uno, y bien |
extrano, configura el bloque 21-31. La inclusién nos dice que Dios j
reacciona con colera contra su pueblo; el cuerpo nos dice que Dios |
concede generosamente su peticiéon. Es una paradoja que nosotros |
hemos formulado en la frase idiomatica: «en el pecado la peniten- §
cia». El Sal 106,15 lo formula asi: «les mand6 un c6lico por su gula».

Mas extraiio es el segundo enigma de Dios: que al ver la rebeldia |
del pueblo en el desierto, siga ocupandose de ellos y guiandolos hacia |
un nuevo comienzo en un nuevo pais. Que al ver su rebeliéon en esa §
tierra, quiera comenzar de nuevo inaugurando una era dinastica.

El enigma conjugado de las relaciones de ese Dios con ese pueblo Y
se resuelve en tres versos centrales del poema (38-39). Conjugando el §
juicio de Dios sobre el pueblo y el juicio del orante sobre Dios. Ese }
pueblo es de carne, un aliento fugaz que no vuelve. La fragilidad y 1a §
caducidad lo explican y disculpan. Dios las conoce, pues las hizo, y |
las tiene en cuenta. El Sal 103,14 dird que «conoce nuestra masa». |




Dios en cambio es «compasivo» (rahiim), y por eso esta dispuesto a
cohibir y deponer la ira. Lo dice el orante; lo sabe porque el Sefior se
lo dijo a Moisés (Ex 34,6), y la tradicion lo recuerda. La caducidad del
hombre conjugada con la compasion de Dios explican esa historia: no
como un teorema, sino como constante paradoja. Cuando lleguemos
a David, las cosas no habran cambiado radicalmente, porque tam-
bién él es débil y caduco. La historia ha de acogerse siempre a la
compasion de Dios. ¢ Llegara un sucesor de David a superar la condi-
cion humana?

i) La pardbola

O la comparacion. La imagen del pastor que cuida de su rebano
unifica el poema. No en una alegoria intelectual y abstracta, sino por
medio de presencias discretas y de un dinamismo que se resuelve al
final. La comparaciéon estd explicita solo en el v. 52. Los verbos
propios o frecuentes del oficio se reparten asi: r‘h (70), hnhh
(14.53.72), nhg (52), hby’ (54). Al pastor toca logicamente proveer de
comida, bebida y guia a las ovejas, como lo muestra el modelo del Sal
23. Con todo, estas prestaciones no son especificamente pastoriles,
como indican las expresiones «preparar una mesa, pan, carne». Es
tradicional ver y describir el camino por el desierto en términos
pastoriles, y el autor del salmo sigue discretamente la tradicion.

Al final depone toda discrecién. El pastor ha conducido a su
rebano, a través de obstaculos y resistencias, hasta un aprisco seguro.
¢Puede abandonarlo ahora? Elegira personalmente otro pastor y le
encomendara que siga apacentandolas. Si Dt 32,12 dice que «él solo
los condujo», el salmo pronuncia la mediacién de David. Para la
tarea, Dios le provee de un corazon integro y una mano experta, pues
el rebaiio sigue siendo del Sefior. ¢Cumpliran David y su dinastia la
funcién de representar debidamente al Sefor como pastor? ¢Habra
que esperar a un futuro sucesor de David, que venga a colmar las
exigencias del oficio?

Hay otra posible dimension parabdlica que me atrevo a proponer
con reservas. En los versos 60-64 se habla de la destruccién del
santuario de Silo con la consiguiente matanza y destierro propias de
una derrota militar. Nuestras noticias sobre la desgracia de Sil6 son
escasas: la derrota de los israelitas con la muerte de Jofni y Fineés y
la captura del arca, que no vuelve a Sil6, sino a Bet Semes (1 Sm 4-5),
la referencia de Jr 7,12.14 y 26,6.9. Ahora bien, la muerte de tres
Sacerdotes y la captura del arca ¢justifican la descripcion del salmo?
Destierro, matanza, incendio... ¢ Por qué sélo Efrain y José cuando
1 Sm habla genéricamente de Israel?



Supongamos que el salmo se compone despues de la caida de
Samaria el ano 622, con la invasion brutal, tres anos de asedio,
deportacion en masa El autor reflexiona sobre los hechos y los
presenta en la parabola de Silo, al mismo tiempo indica el camino de
la salvacion en Juda con el templo de Si1on y la dinastia davidica Alli
continuara Israel Es una explicacion plausible que, como otras mu-
chas hipotesis, por falta de informacion, no podemos probar

5. Exégesis

1-2  Nos presentan una cuaterna instruccion, palabras, parabo-
la, enigma twriy es tambien expresion sapiencial (3,1, 4,2, 7,2), equu-
valente (1,8, 6,20) (todos de la primera seccion de Proverbios) Algo
parecido *mry py aparte de la suplica de Sal 54,4, y 19,15, se lee en
Prov 4,5, 5,7, 7,24, 8,8 (como el anterior) El caracter sapiencial de
msl y hydh no hay que probarlo, vease tambien Sal 49,5 vy Eclo 39,2s.
Su funcion en el salmo queda explicada mas arriba

3-8 Estan bajo el signo de la tradicion la generacion presente
hemos recibido de nuestros antepasados (*"bwtynw) el relato, nosotros
se lo contamos a los sucesores de ellos para que ellos se lo cuenten a
sus sucesores Son cuatro generaciones o cuatro jalones en una larga
cadena que no se ha de romper Una serie de repeticiones subrayan la
continuidad padres (3 5 8), hijos (4 6ab), generacion (4 6 8ab), contar
(3 4 6), conocer (35 6)

Se enuncia tambien el contenido de la tradicion, loas, maravillas,
hazafas de Dios, y la finalidad de engendrar confianza y observancia

1 Escucha, pueblo mio, m1 instruccion,
prestad oido a las palabras de mu boca
2 que voy a abrir la boca a una parabola,
hare brotar enigmas del pasado
3 Lo que oimos y aprendimos
y nos contaron nuestros padres
4 no lo encubriremos a sus hyjos,
lo contaremos a la siguiente generacion
las glorias del Senor y su poder
y las maravillas que realizo
5  Pues el hizo un pacto con Jacob
y d1o una mstruccion a Israel
el mando a nuestros padres
que lo hicieran saber a sus hijos,
6  de modo que lo conociera la generacion siguiente,
los hijos que habian de nacer,
que ellos sucedieran y se lo contaran a sus hijos,
7 para que pusieran en Dios su esperanza
y no olvidaran las hazanas de Dios
y cumplieran sus mandatos



8 Para que no imitaran a sus antepasados:
generacion rebelde y contumaz,
generacion de corazén inconstante,
de espiritu desconfiado de Dios.

3. Aunque ha comenzado en singular, el personaje habla en plu-
ral, en nombre de una corporacion y una generacion,

4b. Es mas bien raro el plural thiwt y es muy raro el sust ‘zwz =
poder.

5. El sintagma wygm ‘dwt es Gnico y parece imitar la formula
hqgym bryt (tipica del Sacerdotal); se puede interpretar como imponer
un compromiso, establecer una obligacion. En otras combinaciones,
‘dwt significa el protocolo de la alianza que se guarda en el arca
(frecuente en Ex y Nm).

6b. gqwm es el verbo que se usa para significar la sucesion fisica
de los hijos que nacen.

8a. swrr wmrh funciona como endiadis.

8b. Es rara la expresion hkyn [b sin complemento indirecto; el
paralelo mas proximo es 1 Sm 7,3 que aiiade °l Yawh pidiendo cons-
tancia en la conversién, antes de la batalla victoriosa contra los
filisteos (después de la derrota de Sil6 y Afec).

9 Los arqueros de la tribu de Efrain
volvieron la espalda en la batalla.

10 No guardaron la alianza de Dios

y rehusaron seguir sus instrucciones,
11  echando en olvido sus acciones,
las maravillas que les habia mostrado.

Hemos visto que introducir aqui inesperadamente a Efrain tiene
su justificacién en la composicion total del salmo (y quiza en la
coyuntura histérica). Los que consideran el v. 9 glosa o lo trasladan o
lo corrigen, quieren prolongar la introduccién de 3-8 hasta el verso
11, sin dar razones convincentes. Lo que si es cierto es que estos tres
versos se enlazan con la introduccion por varias repeticiones verba-
les, con lo cual la tribu de Efrain entra en escena como el gran
representante de la actitud condenada antes: son ellos por antonoma-
sia la generacion olvidadiza que no guarda la ley ni la alianza. El arco
y el volverse han de sonar con fuerza para que se reconozca su retorno
hacia el final (v. 57). Esa relacion esta reforzada por la repeticion de
«no guardaron» (10.56).

12 A vista de sus padres hizo portentos,

en territorio egipcio, en la campifna de Soan.
13 Hendi6 el mar para abrirles paso

sujetando las aguas como un dique.
14  Los guiaba de dia con la nube,

de noche con el resplandor del fuego.



15 Hendid la roca en el desierto,

y les dio a beber raudales de agua.
16  Saco arroyos de la pena

e hizo bajar el agua como rios.

Nos trasladamos al comienzo de la historia en Egipto. Las plagas
estan reducidas al sustantivo pl’ como colectivo; enseguida llegan al
Mar Rojo y se encuentran en el desierto. El agua es elemento domi-
nante, marcado por la anafora «hendié»: mar, agua, raudales,
arroyos, agua. El efecto es contrario: el Mar Rojo se alza en un dique,
la pena se abre en manantial. El Sefior domina los elementos y los
maneja con generosidad.

La nube (agua) y el fuego le sirven de mediadores para guiar
continuamente a su pueblo, dia y noche, sin cesar. Agua como dique y
roca como fuente: el contraste exalta la maravilla. No queda resqui-
cio para la duda; en el espacio o en el tiempo nada se sustrae al poder
benéfico de Dios.

Las dos versiones del agua retornaran en orden inverso en 44 y 53.
Cambia la funcién segun afecte al pueblo o al enemigo. El tema del
guiar retornara en 52.53.72.

13. Es comun la confusién de néd = dique con nod / n’d = odre.
Asi han leido y traducido LXX Vg Sim Targ.

15. thmwt se refiere a corrientes de agua dulce subterraneas que
afloran en los manantiales: véanse Dt 8,7 unido a ‘ynz, 33,13 especifi-
cado rbst tht.

17  Pero ellos volvieron a pecar contra él
rebelandose en el yermo contra el Altisimo.
18 Tentaron a Dios en el corazon
pidiendo una comida para su apetito.
19 Hablaron contra Dios, dijeron:
¢podra Dios poner la mesa en el desierto?
20 Es verdad, golpe¢ la roca,
broté agua y se desbordo en torrentes;
¢podra también darnos pan
y proveer de carne a su pueblo?

Sin respetar el orden de Ex y Nm, ¢l paso de la bebida a la comida
se realiza en un acto de rebelién y desafio. El autor se complace en
subrayar el contraste de las conductas. Esta en juego el alcance del
poder de Dios, que se ha demostrado en ¢l elemento agua; pan y carne
son otro dominio, que pertenece teéricamente a la agricultura y el
pastoreo o la caza; vegetales y animales, no rocas y penas.

Es de subrayar la repeticiéon del nombre divino Altisimo en
17.35.56.



17. El autor procura cambiar los términos como buscando la
acumulacion: desierto, yermo, paramo. No sabemos si el autor o los
oyentes captaban la paronomasia de sy con sywn.

20b. El autor cambia la versiéon de Nm 11, que opone carne a
man4; en el salmo forman paralelo riguroso, mas cerca del menu de
Elias, pan por la manana, carne por la tarde y agua del torrente (1 Re
17,7). Es curioso que LXX y Vg hayan sustituido la mencién de la
carne con una repeticién de «poner la mesa».

21 Lo oy6 el Sefior y se indigno,
un incendio estallé contra Jacob,
hervia su célera contra Israel,
22 porque no se fiaban de Dios
ni confiaban en su auxilio.
23 Dio orden arriba a las nubes
y abrié las compuertas del cielo;
24 hizo que les lloviese mana para comer
y les sirvié un trigo celeste.
25 Un pan de héroes comié6 el hombre,
les mando provisiones hasta la hartura.
26 Transport6 por el cielo el viento de levante,
y gui6 el viento sur con su fuerza.
27 Hizo que les lloviese carne como una polvareda,
y volatiles como arena de la playa:
28 los hizo caer en medio del campamento,
alrededor de sus moradas.
29 Comieron hasta hartarse
y les satisfizo su avidez.
30 Con la avidez apenas saciada,
con la comida aun en la boca,
31 laira de Dios hirvio contra ellos:
dio muerte a los mas robustos
y dobleg¢ la flor de Israel.

Ya he indicado que es esencial leer el episodio enmarcado en una
reaccion de célera divina. Es la respuesta al desafio: —~A que no
puedes. —Ya veras si puedo; y veras las consecuencias. El «incendio»
puede significar la metafora comiin de la célera, recobrado su valor
descriptivo, o puede aludir a alguno de los castigos en el desierto. El
delito consiste en no fiarse.

Esta vez, el dominio de Dios se ejerce y muestra en el reino de los
meteoros, el cielo y las nubes y los vientos. Para alimentar periodica-
mente a su pueblo, Dios hace llover desde el cielo (por ejemplo Dt
11,11s; Sal 65,10; 85,13; Is 55,10). Ahora hace llover, en el desierto, un
pan ya confeccionado. Los vientos, que estan al servicio de Dios (Sal
104,4), incluso el funesto levantino, se hacen portadores de carne
fresca, sabrosa y abundante. La polvareda y la arena, aunque vengan



al verso 27 como comparacién, pueden hacer pensar en el terrible
simun, que ha cambiado extrafiamente su mercancia.

El prodigio resulta ambivalente: la abundancia accesible respon-
de a la «avidez», ésta lleva al hartazgo mortal. La avidez del hombre
convierte el bien en mal, convierte el beneficio en maleficio. El autor
lo dice haciendo a Dios sujeto del ultimo verso.

21. Enlaetapa del desierto, la entera comunidad se llama Jacob
o Israel. El fuego puede recordar el breve episodio de Nm 11,1-3: un
incendio (b‘r) que da nombre al paraje, Tabera.

23. Para las compuertas del cielo en el diluvio emplean otro
término (Gn 7,11; 8,2; Is 24,18); con funcitén benéfica (2 Re 7,2 y Mal
3,10).

25. ‘’abbirim no significa de suyo angeles; sélo la referencia al
cielo traslada a los héroes o campeones o paladines. No tenemos
noticias de una raza de héroes alimentados con manjar celeste.

30. «Se apartaron de lo que habian codiciado y saciaron su
glotoneria; pero con el afan insaciable se acarrearon el castigo»
(Teodoreto).

31. Los mas robustos o gordos, rollizos. La flor son los mozos,
que reaparecen en el v. 63.

32 Y con todo, volvieron a pecar

y no se fiaron de sus milagros.
33 Consumi6 sus dias en un soplo,
sus afios en un momento.
34 Cuando los mataba, lo buscaban
y madrugaban para volverse a Dios;

35 se acordaban de que Dios era su Roca;

el Dios Altisimo, su Redentor.

36 Lo adulaban con la boca,

le mentian con la lengua;
37 su corazén no era constante con él
ni eran fieles a su alianza.
38 El, en cambio, era compasivo:
perdonaba la culpa y no los destruia;
muchas veces reprimio la colera
y no excitaba todo su furor,
39 recordando que eran de carne,
un aliento fugaz que no torna.

Hemos definido esta pieza como intermedio reflexivo, y hemos
apreciado su centralidad en el poema. Es muy importante la divisién,
indicada graficamente, y el juego de repeticiones y contrastes que
resulta. Se repite el verbo >mn negado en 32y 37: es el pecado capital
del pueblo; se repite el pecado con los términos AP y ‘wwn en 32 y 38:
una vez cometido, otra vez perdonado. Se repite 3wb en 34 y 38: una
vez es la conversion efimera del pueblo, otra vez es el deponer Dios la



ira. Se repite el tema matutino en 34 y 38: el primero es la accién
efimera del pueblo, el segundo es la contencion divina. Y se repite el
recordar en 35 y 39: el pueblo recuerda que Dios es Roca y Redentor,
Dios recuerda que el hombre es carne y aliento.

El intermedio tiende, ademas, tentaculos de enlace verbal o tema-
tico con el resto del poema. En ¢l triunfa la misericordia, como al
final del salmo.

33. Véase Sal 39,6. La caducidad humana acelerada por la ac-
cion divina: verbo k4 en piel (no qal, como la Vulgata).

34. La prisa por madrugar no es limpia, como la del Sal 57 6 63,2
o Is 26,9; sino mas bien como la de Os 5,15-6,6 bajo la urgencia de la
desgracia y en tanto dura.

35. Los dos titulos en paralelismo clausuran el Sal 19. La Roca
ofrece sélido fundamento para apoyarse-fiarse-creer; el Redentor tie-
ne un compromiso familiar o funcional con el desgraciado.

36. Este es el tnico caso en que el picl de pth tiene a un hombre
como sujetoy a Dios como complemento; el sentido es modal, intento
de persuadir, seducir con halagos. Comparese con la tactica de la
mujer infiel en Jr 3,4s y con el texto citado de Oseas.

37. Como en otras ocasiones, opone corazén o mente a boca.

38. Con énfasis y en contraste se presenta la figura de Dios,
primero con un simple adjetivo que es casi un titulo. Es frecuente la
férmula doble, hnwn writwm (por ejemplo Sal 11,4; 112,4; Neh 9,31);
otras veces se aloja en series de cuatro y aun cinco adjetivos. El
contentarse con uno solo (como en Dt 4,31) puede anadir énfasis. El
verbo, en participio o en forma finita, es mas frecuente, y parece
agolparse en la proclamacién del Isaias del destierro:

49,10 no pasaran hambre ni sed,

no les hara dafno el bochorno nij el sol,
porque los conduce el Compasivo
y los guia a manantiales de agua.
13 porque el Sefior consuela a su pueblo
y se compadece de los desamparados.
54,10 dice el Sefior, que te compadece.

El matiz materno y paterno de la compasién aparece en Is 49,15 y
Sal 103,13,

El verbo usado para perdonar (kipper) es cultico; es muy raro
usarlo con Dios como sujeto (Jr 18,23 negado; Sal 79,9; 2 Cr 30,18).
No aniquila, sin complemento (contra Vg): el enunciado mantiene un
tono general porque intenta describir el caracter de Dios mas que una
accién determinada.

38b. Varias veces dice Ezequiel que Dios «agota» o desfoga toda
Su ira contra alguien (Ez 7,8; 20,8.21); el salmo lo niega. En el orden



humano emplea la misma férmula Prov 29,8: «los juiciosos calman
los animos» (ySybw ’p).

39. Definicion del hombre que equivale a disculpa o atenuante
de su conducta. Una carne y un aliento, un efimero aliento que anima
un cuerpo deleznable:

Ecl 3,19 Todos tienen el mismo aliento, y el hombre no supera a
los animales. Todos son vanidad. 20 Todos caminan al mismo lugar:
todos vienen del polvo y todos vuelven al polvo. 21 ¢Quién sabe si €l
aliento del hombre sube arriba y el aliento del animal baja a la
tierra?

Gn 6,3 Mi aliento no durara por siempre en el hombre, puesto
que es de carne.

40 {Como se rebelaron en el desierto

enojando a Dios en la estepal

41 Volvian a tentar a Dios,

irritando al Santo de Israel,

42  sin acordarse de aquella mano j

que un dia los libré de la opresion.

De nuevo nos encontramos en el desierto, donde el olvido nos va a
recordar las experiencias de Egipto. El pecado es el mismo: olvidar,
rebelarse y tentar a Dios; el titulo Santo de Israel se remonta a Isaias.
El verbo pdh puede ser paralelo o sustituto de g’/ (que se usa en v. 35):
en este puesto funciona como sintesis programatica de lo que sigue;
el relativo suaviza el paso al nuevo bloque, de las plagas:

43 cuando hizo senales en Egipto

y portentos en la campina de Soan.
44  Convirtio sus canales en sangre

y sus arroyos, para que no bebieran;
45 les mandé tabanos que los picasen

y ranas que los destruyesen;
46 entrego a la langosta su cosecha,

a saltamontes el fruto de sus fatigas;
47 maté con granizo sus vifiedos

y COn aguacero sus moreras;
48  entreg6 al pedrisco sus ganados,

a las centellas sus rebanos;
49 lanzo contra ellos su ira ardiente,

su cOlera, su furor, su indignacion:
50 despachando unos siniestros mensajeros,

dio libre curso a su ira;

no salvé su vida de la muerte,

entrego sus vidas a la peste.
51 Hiri6 a los primogénitos en Egipto,

a las primicias de la virilidad en las tiendas de Cam.




52 Sacé como un rebafo a su pueblo,
los gui6é como un hato por el desierto;
53 los condujo seguros, sin alarmas,
mientras el mar cubria a sus enemigos.
54 Los hizo entrar por la santa frontera,
al monte que su diestra habia adquirido.
55 Les quit6 de delante los pueblos,
les asigno por suerte su heredad,
instalo en sus tiendas a las tribus de Israel.

La evocacion de las plagas agranda el tamano de este bloque. Esta
claro que no sigue la lista oficial del éxodo. ¢ Por qué? Algunos respon-
den que se atiene a una sola tradicién: o ignora las otras o las excluye.
En la seleccion, la ausencia mas llamativa es la plaga de las tinieblas
(la preferida del libro de la Sabiduria). Algunos observan la mayor
atencion prestada a los medios de subsistencia, agricultura y ganade-
ria. Otros sefialan en detalle contrastes con la seccién del desierto
(13-16). A todo eso se afiade la duda del v. 48a: ¢hay que leer brd,
como en el texto hebreo, duplicando el granizo, o hay que corregir en
dbr, con algunos manuscritos, adelantando el 50b?

El autor se deja llevar de la ley del paralelismo, agrupando o
desdoblando, dando mas importancia al vaivén ritmico que al name-
ro o la lista tradicional: tdbanos y ranas, langosta y saltamontes,
granizo y aguacero, granizo y centellas (o peste y epidemias); al
principio sangre y al final matanza de primogénitos (es dificil de
encajar el tercer miembro del v. 50). Sangre, signo y portador de
muerte, animales nocivos de agua y tierra y aire, meteoros, enferme-
dades. O sea, un cortejo de cuatro pasiones personificadas como
«mensajeros fatidicos» o ejecutores siniestros: Ira-Célera-Furor-In-
dignacién.

Ademas del movimiento alternante, el autor aplica un esquema,
colocando al principio del verso verbos activos cuyo sujeto es Dios. El
v. 50 suena a la primera como resumen final, equilibrando el genérico
inicial (43); en una segunda lectura descubrimos que queda pendien-
te la plaga final, la matanza de primogénitos. ¢Por qué la retrasa?
Quiza para enlazarla inmediatamente con la salida del pueblo. Tam-
bién el verso de la salida y el desierto (52) se adelanta al paso del Mar
Rojo (53b).

Cuanta cdlera divina desatada primero contra su pueblo (21 y 31),
después contra los egipcios (49-50). Los dos versos 38ab, el tmico
adjetivo Compasivo ¢son realmente contrapeso suficiente a tanta
c6lera? Con la matanza de primogénitos y el ejército anegado en el
mar parece agotada la colera de Dios. ¢ Por qué esta vez no la cohibe?
¢No son también los egipcios aliento fugaz en un cuerpo? Para el
autor, el castigo es justo y condicién para salvar a las victimas
Inocentes.



43, La bina >twt wmwptym es estable y tipica de tradiciones del
éxodo. El verso repite la toponimia del v. 12.

44. Ex 7,14-24. El castigo es siniestro porque agua y sangre son
ambos principios y portadores de vida.

45. Ex 7,25-8,15. Animales al parecer inofensivos, como las ra-
nas, se vuelven destructores. Sab 12 lo presentara como juicio de
burlas.

46, Ex 10,1-20; J1 1. Algunos traductores antiguos cambiaron los
saltamontes en gorgojo.

47. Ex 9,13-35; uso unico de hnml.

48. Ya he indicado las alternativas: a) conservar brd y seguir en
régimen de tormenta, en cuyo caso r$pym son centellas mortiferas
(Cant 8,6); b) leer dbr y pasar a la enfermedad mortal, en cuyo caso
rSpym son epidemias (Dt 32,24; Hab 3,5). Prefiero la segunda alterna-
tiva, que responde mejor a Ex 9,1-7.

49, El Senor puede enviar un mensajero o delegado suyo con

fines benéficos (Ex 23,20; 33,2; Mal 3,1); contra los egipcios envia un |

«destructor» o gastador o exterminador para ejecutar una condena
(Ex 12,13.23); el salmo combina los datos para crear un destacamen-
to. También la destruccién de Sodoma la ejecutan dos legados
(mPkym) del Senor (Gn 19,1-13).

50. La ultima frase del verso es muy dudosa: para salvarla hay
que traducir Aytm como su vida, paralelo sinonimico de npsm. Es
muy probable que signifique animal, bestia, y sea una duplicacion
que explica el byrm de 48. Esta vez, la célera apunta y acertara con
los primogénitos.

51. Primicias de su virilidad (como en Gn 49,3; Dt 21,17; Sal
105,36). Designar a Egipto con el nombre de Cam es tipico de este
salmo y de 105,23.27; 106,22; hablar de «tiendas» es metafora inocen-
te.

52. Es frecuente en el salterio la designacion del pueblo como
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rebafio del Sefior. En este salmo tiene una funcién particular.
53. Los «cubrié el mar» (como en Ex 15,5.10).

54. Santa o sagrada por ser propiedad del Sefor. Monte: abarca
todo el pais de Canaan visto como regiéon montanosa, opuesto a la
tierra baja de Egipto.

55. La tarea liberadora termina asentando en Canaan todas las
tribus de Israel. El dato es importante por lo que sigue en el salmo:
este final es un comienzo en el cual la responsabilidad es compartida
por todos. Hasta aqui solo existe un Israel o Jacob sin distinciones.

56 Pero ellos tentaron al Dios Altisimo,
se rebelaron y no guardaron sus preceptos;




57 desertaron, lo traicionaron como sus padres,
fallaron como un arco engafnoso:

58 lo irritaban con sus altozanos,
con sus idolos le daban celos.

El pecado genérico y repetido se especifica ahora en forma de
idolatria, culto en los altozanos dedicados a Baal o Asera. La condena
global de los «altozanos» (comparese con 1 Sm 9) puede conducirnos
a la reforma de Josias: el vocablo se repite diez veces en 2 Re 23; sirve
como criterio de condena en los dos libros de los reyes. Los idolos (psl)
se prohiben en el decalogo (Ex 20,4; Dt 5,8) y en las maldiciones (Dt
27,15). El Dios celoso no puede tolerar dioses rivales. El llamado
cantico de Moisés en Dt 32 desarrolla el tema:

16 Le dieron celos con dioses extranos,

lo irritaron con sus abominaciones...

21 Ellos me han dado celos con un dios ilusorio,

me han irritado con idolos vacios;
pues yo les daré celos con un pueblo ilusorio,
los irritaré con una nacion fatua.

57. El arco se tomaba en sentido propio en el v. 9, aqui se
transforma en imagen. El arco es instrumento personal de caza o de
guerra; el pueblo es como instrumento personal del Sefor: «tensara a
Juda, empuiiara como arco a Efrain» (Zac 9,13). El arco debe mante-
nerse tirante, no aflojarse ni volverse hacia atras (naség 2 Sm 1,22).
Pero a veces el arco sale falso (rmyh Os 7,16). De Oseas parece tomar
el autor la imagen. En vez de apuntar hacia su Dios o hacia donde su
Dios quiere, apuntan hacia dioses extranos.

De los celos se pasa muy pronto a la ira: «los celos enfurecen al
hombre» (Prov 6,34).

59 Lo oy6 Dios y se indigné

y rechazo gravemente a Israel.
60 Arranco la morada de Sién,

la tienda que habia instalado entre los hombres.
61 Abandon¢ sus valientes al cautiverio,

su orgullo a la mano enemiga;
62 entrego su pueblo a la espada,

indignado con su heredad.
63 A los jovenes los devoraba el fuego,

para las doncellas no habia requiebros;
64 sus sacerdotes cafan a espada

y las viudas no los lloraban.

El cuadro, a pesar de detalles tan humanos, es genérico. Cualquier
asedio y derrota podia terminar en muerte y deportacién; la ciudad
podia ser incendiada, como ilustran Jos 8,18-29; Jue 20,36-44 y la
serie de Am 1. Pero el autor parece querer evocar una catastrofe de
gran envergadura; Silo es punto de referencia por su sacralidad



(recuerdese el citado Jr 7 y 26) Tampoco parece describir un inciden-
te local, facilmente reparado en la proxima batalla (como en 2 Sm
5-7) Al no dar el nombre del enemigo, cualquiera puede ocupar el
puesto, con tal de que sea conspicuo Por eso me he inclinado a pensar
en la invasion asiria del 622
59 Rechazo la misma expresion en 2 Re 17,20 «El Sefior recha-
zo a toda la raza de Israel, la humillo, la entrego al saqueo», vanas
veces en Jr
60 El verbo arrancar (nt5} es tipico de Jr, tambien sale en 1 Re
14,15 anunciando la destruccion del reino septentrional
61 El ejercito es la fuerza y el orgullo del soberano Sal 96,6
junta ambos terminos en el santuario
63 Los LXX derivaron Awllw de yil y le sigwmio Vg non sunt
lamentatae, tambien Jeron nemo luxit, lo mismo Eutimio Belarmino,
correctamente Aq Sim Teod a las mozas = novias no les cantaron
loas, requiebros
64 A mozos y mozas responden sacerdotes y viudas, tambien
Lam presta particular atencion a los sacerdotes Ya he indicado la
posible referencia a Eli y sus hijos (solo los hijos mueren en la
batalla)
65 Se desperto como de un sueno el Senor,
como soldado aturdido por el vino
66 Thirio al enemigo por la espalda
infligiendole una derrota definitiva
67 Rechazo la tienda de Jose
y no eligio a la tribu de Efrain,
68 eligio a la tribu de Juda
y el monte Sion, su preferido
69 Se construyo un santuario como el cielo,
como la tierra que cimento para siempre
70 Eligio a David, su slervo,
sacandolo de los apriscos del rebano,
71 de andar tras las ovejas lo llevo
a pastorear a Jacob, su pueblo,
a Israel, su heredad
72 Los pastoreaba con corazon integro,
los guiaba con mano experta

El salto es repentino, mesperado Todo lo que ha sucedido no ha
sido, en rigor, accion de Dios, aunque el poeta haya dicho que Dios
abandono, arranco, entrego Ha sido mas bien 1naccion de Dios.
Como s1 estuviera dormido o borracho, ha dejado hacer, y el enemgo
se ha aprovechado Pero tambien se ha excedido y pone en grave
peligro la existencia de la nacion (Hasta ese punto llega el rechazo
de D1os” De ningun modo, dice el poeta, y no tiene reparo en usar una
1magen audaz para describir la reaccion de Dios

P




En la hipétesis propuesta, el salmo se referiria a la derrota de
Senaquerib. Destruido el reino septentrional, el emperador asirio se
apresta a liquidar el reino meridional.

Lo que hice con Samaria y sus imagenes
¢no lo voy a hacer con Jerusalén y sus idolos? (Is 10,11).

Dios se levanta de repente y pone en fuga a los asediantes. Repito
que esta es una hipotesis para sefalar la coyuntura histérica del
salmo; o si no, un modelo para explicarlo por analogia. Por lo demas,
el salmo queda abierto a nuevas lecturas que jueguen con el gran
tema de la eleccion.

65. Por la expresion puede recordar el despertar de Sanson al
grito de Dalila. Dormir y despertar lo dice burlonamente de otros
dioses Elias, en 1 Re 18,27; cuando el sujeto es el Senor, los autores
prefieren el verbo ‘wr (Is 51,9; Sal 44,24; 59,5).

66. hrph en el sentido objetivo de derrota, ignominia de un ejér-
cito.

67. Lo mismo José que Efrain pueden designar el reino septen-
trional (por ejemplo Ez 37,16; Am 5,6; Os 4,17; Is 9,8).

68. Sal 87,3.

69. El nuevo santuario tendra una estabilidad césmica, pues
sera otra fundacién divina, cimentado como la tierra, elevado como
el cielo.

70. 2Sm7; Sal 89;1Sm 16; 1 Re 11.

71. Reaparecen en paralelismo Jacob e Israel, que ahora concen-
tran la continuidad y pueden llevar el nombre tradicional; como en el
desierto (v. 21 antes de la monarquia y del cisma).

72. El pastor da nuevo alcance a su oficio y nombre, por dos
razones: porque ahora el rebafno es un pueblo y apacentar es gober-
narlo; y porque ahora es delegado del supremo pastor que es el Sefior.
Pero David, ademas de ser una persona, es una dinastia. Su nombre y
su figura pueden funcionar como «parabola», figura del futuro pas-
tor.

6. Trasposicion cristiana

La clave de trasposicion esta en la vision de Jesis como nuevo
David y como buen pastor.

«David es aqui Cristo, porque este salmo sigue siendo una parabola.
Como David fue pastor antes de ser rey, asi es nuestro Salvador, rey de
reyes. El exordio del salmo... nos anuncia que hablara en parabolas. Nos
agrada la prolijidad que, al contarnos la historia, revela la gracia del
Nuevo Testamento. Como el agua del mar refleja tantas luces cuantos
sonsus temblores, asi el salmo a ratos emite un centelleo deslumbrante, a
ratos envuelve en sombra la luz» (Casiodoro).



En cuanto al género del salmo, el verso 2 lo cita Mt 13,35 justifi-
cando el uso que Jesus hacia de parabolas en su enseflanza; y matiza:
«anunciaré cosas escondidas desde que empez6 el mundo». A propé-
sito de los episodios en el desierto, Agustin recuerda 1 Cor 10,11:
«todo eso les sucedia como figura».

El proceso de la tradicion con que comienza el salmo lo alargan
los padres para que encaje el presente: «Lo hemos oido en el Antiguo
Testamento, lo hemos conocido en el Nuevo, cuando todo se ha
cumplido en Cristo» (Casiodoro).

El despertar de Dios lo aplican a la resurreccion de Cristo.

Salmo 79 |
1. Texto ]
1  Oh Dios, los paganos han invadido tu heredad,

han profanado tu santo templo,

han reducido Jerusalén a ruinas.
Echaron los cadaveres de tus siervos

en pasto a las aves del cielo,

la carne de tus leales a las fieras de la tierra.
Derramaron su sangre como agua

en torno a Jerusalén,

y nadie la enterraba.
Fuimos el escarnio de nuestros vecinos,

burla y baldén de los que nos rodean.

¢Hasta cuando, Senor, estaras enojado, ;
siempre ardiendo como fuego tus celos?

Derrama tu furor sobre los paganos
que no te reconocen,
sobre los reinos que no invocan tu nombre.

Porque han devorado a Jacob,
han asolado su dehesa.

No nos imputes los delitos de los antepasados.
Que tu compasion se apresure a alcanzarnos,
pues estamos agotados.

Socérrenos, Dios Salvador nuestro,
por el honor de tu nombre.

Libranos y expia nuestros pecados,
en atencién a tu nombre.



10  ¢Por qué han de decir los paganos:

donde esta su Dios?

Que a nuestra vista se muestre a los paganos

la venganza de la sangre de tus siervos derramada.
11 Llegue a tu presencia el lamento del cautivo,

con tu brazo poderoso

salva a los condenados a muerte.
12 A nuestros vecinos pagales siete veces

la afrenta con que te afrentaron, Sefior.
13 Y nosotros, pueblo tuyo, ovejas de tu rebano,

te daremos gracias siempre,

contaremos tus glorias generacién tras generacion.

2. Bibliografia

J. Parisot, Psaumes de la captivité. Ps 74 et 79: RB 4 (1895) 572-578.

R. Weber, Vindica sanguinem. Une vieille faute des anciens psautiers
latins, en Colligere fragmenta (Beuron 1952) 45-48.

6. Bernini, Salmo 79. Preghiera sopra le rovine di Gerusalemme, en Le
preghiere pemitenzial: del Salterio (Roma 1953) 111-115.

3. Analisis filolégico

1. [Iyym: ruinas, escombros; extrana la traduccién de LXX Vg y
sus derivados, quiza por contaminacion con Is 1,9 in pomorum custo-
diam.

2. lhytw: cf. Sal 50,10. Sobre la vocalizacién, J. Barth: ZDMG 53
(1899) 598.

7. ’kl: s1 se mantiene el sgl del hebreo, el sujeto mental es un
colectivo; Vg lee plural.

11.  hwtr: hif de ytr dejar, preservar; han leido hif de ntr soltar Sir
Targ, cf. Is 58,6, traduce posside Vg.

4. Estudio global
a) Género y situacion

Es una suplica en una calamidad nacional, con los elementos
clasicos: descripcion de la desgracia, confesion del pecado, denuncia
de la maldad del enemigo y peticién de su castigo, el motivo del

onor de Dios y promesa de accion de gracias. Forma grupo homogé-
Neo con los Sal 44, 74 y 102, de los cuales se distingue por la confesién
explicita del pecado.

La situacién es el tiempo después de la catastrofe del 587 / 586,



que incluye: profanacion del templo, matanza, destrucciéon de la
capital, burlas y blasfemias; los supervivientes son deportados o
condenados a muerte. Son rasgos que se pueden leer ampliados o con
variantes en las Lamentaciones, y que en el salmo no reciben un
tratamiento original.

El salmo lo pronuncia una comunidad que identifica a las victi-
mas como «tus siervos, tus leales»; ellos se identifican como «ovejas
de tu rebafo». El enemigo no nombrado es Babilonia y otros reinos
vecinos, englobados en el nombre genérico de paganos, gentiles =
gwymen v. 1.6.10.

Un antecedente remoto del género (no por influjo directo) puede
ser la lamentacion sumeria por la destruccion de Ur (ANET 455-463),
de la cual entresaco algunos versos:

108 Mi ciudad destruida en sus cimientos.

109 Ur perece donde yace.

122 Mi casa, fundada por hombres rectos,

123 se ha hundido como choza de un huerto. i

217 En las calles por donde se paseaban yacen cadaveres,

218 sus cadaveres se descomponen como manteca al sol.

283 Mis hijos e hijas, jay de mi!, han sido deportados.

374 ¢Hasta cuando estaras apartada en la ciudad como un enemigo?

Aunqgue al final un fragmento de linea pide: «anula los pecados»,
no se describe la desgracia como castigo de pecados, sino como
simple decisién de los dioses (Anunaki).

b) Composicion

No presenta dificultades ni tiene mérito especial. Por las pregun-
tas retoricas de 5 y 10, se puede dividir en tres partes. La division es
formal, ya que el tema del castigo del enemigo se reparte por la
segunda y tercera seccion. Mas definida es la primera parte, dedicada
a describir la catastrofe.

No tienen importancia las repeticiones de gwym en 1.6.10ab, de la 1
raiz ’kl en 2.7, del titulo ‘bd en 2.10. Pero son significativas, sin ser
estructurantes, otras tres. El nombre de Dios ignorado de enemigos € §
invocado por el pueblo en 6.9ab, la sangre derramada en 3.10 y el §
derramar la célera en 6, la injuria contra el pueblo y contra el Senor j
en 4,12. :

¢) Dos problemas particulares

Son la discriminacién, y la venganza de Lamec.
— La comunidad parece pedir a Dios una conducta discriminato- §
ria: para su pueblo perdon del pecado y salvacion: para los enemigos
castigo sin piedad. Como si la compasiéon del Sefior se reservara §




exclusivamente para su pueblo «no te acuerdes, ten compasion /
derrama tu furor, pagales»

Esa impresion inicial no es del todo exacta, porque los judios no se
confiesan reos de delitos tan atroces y porque ya han sufrido el
castigo correspondiente y han expiado los pecados Es lo contrario de
la discriminacion, a lo mas es un argumento a fortior1 s1 a nosotros
nos has castigado tan gravemente, cuanto mas debes hacer con los
enemigos Es el razonamiento de Jeremias en la escena internacronal
de la copa

2529 Habeis de beber 29 Porque, st en la ciudad que lleva m
nombre comence el castigo, (vais a quedar vosotros mmpunes? No queda-
rels 1mpunes

Es el razonamiento implicito de Miq 7,8-20, texto quiza compues-
to, que en su estado actual 1lumina el salmo con sus coincidencias de
motivos agrupados, sera util seleccionarlos agqu

9 Soportare la colera del Senor, pues peque contra el
hasta que juzgue mi1 causa y me haga justicia
18 Que Dios como tu perdona el pecado
y absuelve la culpa al resto de su heredad?
19  Volvera a compadecerse, destruira nuestras culpas
16  Que los pueblos al verlo se averguencen
17 que muerdan el polvo como culebras o sabandijas
10 mienemiga la que decia (Donde esta tu Dios?

Vease tambien Lam 4,21s

En segundo lugar, el enemigo, verdugo al servicio de Dios para
ejecutar un castigo defimdo, se ha propasado cruelmente en la ejecu-
clon y ha mcurrido en culpa grave Asi lo presenta Is 10 hablando de
Asiria

6  Contra una nacion impia lo despache,

lo mande contra el pueblo de mi1 colera
7  pero el no pensaba as1

su proposito era aniquilar

La comunidad pide a su Dios que cese el castigo y que ahora le
haga justicia castigando al enemigo Con todo, un trato diverso de
Dios para su pueblo y para los paganos se trasluce en el texto Un
autor tardio trata el tema en clave apologetica (Sab 12,3-22)

— La venganza de Lamec sonaba as1 «S1 la venganza de Cain valia
por siete, la de Lamec por setenta y siete» (Gn 4,24) Releyendo el texto
con esta orientacion, descubrimos que la comunidad mvoca implicita-
mente la ley del talion, 1gualdad de castigo y delito, pero en un punto
Pide que el castigo se multiphque por siete Hay que replantear la
Cuestion en estos terminos ¢ley del talion o venganza de Lamec?



La correspondencia pecado / castigo aparece en los siguientes
elementos: «derramaron la sangre / venganza de la sangre derrama-
da» (3.10); «fuimos la afrenta / pagales la afrenta» (4.12). Precisamen-
te en el segundo elemento figura la clausula «siete veces», y también
un dato para responder al problema. Los enemigos no sélo han
afrentado a los judios, por lo cual merecerian una pena correspon-
diente (cf. Hab 2,15s), sino que han afrentado a Dios mismo, y ese
delito desborda la proporcién: la blasfemia tiene en Israel pena de
muerte (Lv 24,10-16). En Lv 26,21.28, el castigo se multiplica por
siete a causa de la agravante de no escarmentar. Por lo demas, la
expresion tiene algo de hipérbole retorica para encarecer la gravedad
de un castigo; véase la venganza del marido celoso en Prov 6,31: «si lo
cogen, le cobraran siete veces mas, y tendra que dar toda su fortuna».

5. Exégesis

1-4. La descripcién discurre en versos anchos que se estrechan
(3+3+3 34+3+3 3+4 3+4). Cinco verbos de accion cuyo sujeto son los
paganos, antes de una copula (hyh [-) con sujeto nosotros. Rapida-
mente el comienzo: invaden el territorio, profanan el templo, arrasan
la capital; después se alarga en la matanza de sus ciudadanos. Este es
uno de los textos que utiliza el autor de 1 Mac para describir los
desmanes de Antioco IV; 7,17 cita en parte los versos 2-3 del salmo;
las elegias de 1,37-40 y 2,10-13 se inspiran también en él. Tanto que
autores antiguos, como Atanasio, Eusebio, Teodoreto, refieren el sal-
mo a los macabeos.

1. La invocacién inicial {(que se puede leer como anacrusa) sirve
para dirigir todo el salmo a Dios, y en concreto la descripcion de la
primera parte. Lo que podria sonar como informe objetivo, se pro-
nuncia como denuncia y acusacién formal. Como si dijera: sefior juez
o soberano, alguien ha atentado contra tus posesiones y tus subditos.

«Heredad» del Sefior es el territorio (Ex 15,17), y en particular la
capital (Sal 47,3). La han invadido contra el precepto de respetar
fronteras y contra su promesa de asistencia (Lam 1,10):

Ha visto a los gentiles entrar en el santuario,
aunque tu habias prohibido que entraran en tu asamblea.

Profanar el santuario es delito grave enunciado en la ley y denun-
ciado repetidas veces por los profetas (por ejemplo Lv 15,31; 20,3;
Nm 19,13; Jr 7,30). Jerusalén en ruinas segun el anuncio de Miq 3,12:
«Por vuestra culpa, Sién sera un campo arado, Jerusalén sera una
ruina, el monte del templo un cerro de brenas».

2. Es motivo literario tOpico. Se lee ya en el desafio de David a
Goliat (1 Sm 17,46); una versién patética se lee en 2 Sm 21,10; una
version tragica en el final de Jezabel (2 Re 9,35-37); motivo reiterado



en Jeremias. Leales: indica genéricamente una actitud; todavia no
tiene el valor técnico del Sal 149.

3. Derramar sangre es férmula técnica del homicidio, que ha
pasado a nuestras lenguas y que atraviesa varios cuerpos del AT.
Desde el Génesis (9,6; 37,22); culpa de Manasés (2 Re 21,16; Is 59,7; Jr
7,6; Prov 1,16; 6,17). Mencién especial se lleva Ez 23,3.6.9.12.27, que
llama a Jerusalén Ciudad Sanguinaria: delito que justificaria el casti-
go presente. La sangre hay que enterrarla o cubrirla para que no
clame al cielo (Gn 4,10; Job 16,18).

4. El tema de la burla es también frecuente en las amenazas
proféticas, especialmente en Jr; véase Lam 2,16; 3,46.

5-9. Estos siete versos, con su distribucién proporcionada, nos
hacen sentir el problema mencionado de la discriminacion. La comu-
nidad se siente bajo la ira de Dios prolongada; no pide a Dios que cese
la ira, sino que cambie de destinatario: que la «derrame» sobre el
enemigo y dedique a los suyos la compasién. De momento piden
compasion, no justicia, porque se confiesan pecadores. Ahora bien,
dada la crueldad implacable del enemigo, la tnica forma de verse
libres de la desgracia es aplicando la pena al enemigo, y eso es acto de
justicia. A la pregunta apasionada siguen tres versos para el enemigo
y tres para el pueblo.

6-7. Los paganos se definen por no reconocer al Sefior ni invocar
su nombre; de donde se sigue el imperialismo «devorador». Véase el
Sal 14: «devoran a mi pueblo como pan y no invocan al Sefior»; y la
respuesta del Faraon en Ex 5,2: «Ni reconozco al Sefor (Yhwh) ni
soltaré a los israelitas». Jacob es ahora la comunidad judia, su dehesa
es el territorio (a veces la capital). Las tropas invasoras han cedido al
instinto destructor.

8-9. Los judios se declaran culpables, pecadores, por lo cual s6lo
pueden apelar a la compasién o ternura de Dios, que es una de sus
cualidades fundamentales, v también al honor del nombre divino, al
prestigio de su fama. Los pecados de los antepasados se han acumula-
do bajo los pecados recientes «nuestros»: los antiguos que Dios los
olvide, los recientes que los expie. Asi se salvara el honor de Dios.

Estos tres versos son una confesion penitencial resumida, que se
puede ver ampliada en las confesiones clasicas de Esd 9; Neh 9-10;
Dn 3y 9; Bar 1,15-3,8. El perdon de Dios ser4 la salvacion.

8. No recuerdes: con valor forense: Is 43,25: «<borraba tus crime-
nes y no me acordaba de tus pecados»; Jr 31,34: «yo perdono sus
culpas y olvido sus pecados». Los pecados antiguos: segun el dicho
que Dios «castiga la culpa de los padres en los hijos, nietos y biznietos»
(Ex 20,5; 1 Sm 2,31); Is 65,7: «por vuestra culpa y la de vuestros
Padres»; también en las confesiones penitenciales citadas. Compa-



sion: ademas del texto clasico de Ex 34,6 y sus paralelos litirgicos, es
particularmente emotivo Sal 103,13.

9. Expia: ademas de los textos liturgicos de Lv Nm y Ez 43-45, y
la respuesta a una oracion penitencial en Dn 9,24, pueden iluminar
este verso unos pasos de Isaias: 6,7: porque junta los términos ‘wwn
he y kpr; 22,14: se expia con la muerte; 27,9: (escatologia) la ab-
juracion de la idolatria vale como expiacion.

10a. Con una pregunta retdrica comienza la tercera seccién. El

prestigio del Dios de los judios es menoscabado por los comentarios
malignos de los enemigos que, al ver el fracaso e impotencia de la
divinidad de Jerusalén, lanzan la clasica pregunta sarcastica: ¢dénde
esta su Dios? Es la pregunta de J1 2,17; Miq 7,10; Sal 42,4.11; 115,2.

10b-12. La venganza de la sangre es acto legitimo de justicia
vindicativa (significado de ngmh: DBHE); por tanto, lo que piden es
la aplicacion de la ley sin atenuantes. Sobre el «vengador de la

sangre», véanse Nm 35,9-34; Dt 32,43; 2 Re 9,7. Un eco tardio en el §

ultimo libro del AT (Sab 18,5). Que se realice en nuestros dias y «a
nuestros ojos», queremos disfrutar viéndolo, como dice Sal 58,11.

11. Férmula parecida en Sal 102,21. En Sal 12,6, Dios responde: |

«por el lamento del pobre ahora me levanto»; Sal 69,34 dice que Dios

no desprecia a los cautivos. Se trata de prisioneros de guerra o |
cautivos (nuestros clasicos llamaban al destierro de los judios «la {
cautividad de Babilonia»); a esos cautivos se refiere Is 42,7. Tomando 4
tmwth = muerte como abstracto por concreto, autores antiguos los §
han identificado como <hijos de los que han muerto», o sea, la gene- §
racién siguiente que se ha salvado, el resto. Para la expresion «conde-

nado a muerte, destinado a morir», véanse 1 Sm 20,31; 26,16.

12. Los «vecinos» son reinos limitrofes que se han aprovechado }
de la derrota y humillacion de los judios: como los idumeos del Sal }

137; Abd 11-14; Lam 4,21.

/3. Promesa tipica de accion de gracias y alabanza como res- |
puesta por la esperada liberacién. El titulo «ovejas de tu rebafio» §

recurre: en los dos textos clasicos de pastores (Jr 23,1 y Ez 34,31); en

los salmos emparentados (74 y aqui); en dos actos liturgicos (Sal 95,7

y 100,3).

6. Trasposicion cristiana

En lugares separados, el Apocalipsis reparte dos motivos del sal- §

mo:

11,7 La fiera que sube del Abismo les declarara la guerra, los derro- |
tara y los matara. Sus cadaveres yaceran en la calle de la gran ciudad... 9

no permitiran que les den sepultura.

6,9 Cuando abrié el quinto sello, vi debajo del altar las almas de los §




que habian sido asesinados por la palabra de Dios y por el testimonio que
habian dado. Gritaban con voz potente: ¢(Cuando, Sefor, santo y veraz,
juzgaras a los habitantes de la tierra y vengaras nuestra sangre?

Segun el Sal 72,14, es competencia del rey hacer justicia, «vengar
la sangre» de las victimas inocentes. El Apocalipsis piensa en un
juicio final y definitivo, con oposiciones netas sin intermedios. Los
martires no eran culpables, han sufrido por causa de Dios.

Con todo, la Iglesia en medio de la historia no pide venganza, sino
perdon. En medio de la persecucion debe estar dispuesta a reconocer
culpas presentes y culpas precedentes que influyen en la situacién
actual. Es decir, que del salmo son mas aplicables los versos 8-9 que
10b-12. Con todo, queda el caso concreto que enunciaré en forma
condicional. Si el fracaso y castigo de los criminales, especialmente si
son poderosos y estan organizados, es el inico medio para la libera-
cién de las victimas inocentes actuales y proximas, entonces pedir
justicia es pedir salvacion, y viceversa. La conjuncion de profanacion,
matanza y burla no pertenece sélo al pasado. Lo que cambia es la
extension del rebano o del aprisco, ya que todos los hombres estan
invitados a formar parte del nuevo pueblo, al que Dios concede su
compasion e indulto.

Salmo 80

1. Texto

2 Pastor de Israel, escucha;
td que guias a José como a un rebaio;
en tu trono de querubines resplandece
3 ante Efrain, Benjamin y Manasés.
Despierta tu valor y ven a salvarnos.

4  ;Oh Dios, restauranos,
alumbra tu rostro ', y nos salvaremos!

5 Senor Dios de los Ejércitos,
¢hasta cuando te envolveras en humo
mientras tu pueblo te suplica?
6  Les diste a comer lagrimas,
a beber lagrimas a tragos.
7  Nos entregaste a las contiendas de nuestros vecinos,
y nuestros enemigos se burlan de nosotros.

1 .
muestra tu rostro radiante



8  ;Oh Dios de los Ejércitos, restduranos,
alumbra tu rostro, y nos salvaremos!

9  Una vid extrajiste de Egipto,

expulsaste pueblos y la plantaste.

10 Le preparaste el terreno, echo raices
y lleno el pais 2.

11 Su sombra cubria montaias;
sus pampanos, cedros altisimos °.

12 Extendi6 sus sarmientos hasta el mar
y sus brotes hasta el Rio Grande.

13 ¢Por qué has abierto brecha en su cerca
para que la vendimien los viandantes,
14 la devoren los jabalies
y sea pasto de alimanas?

15  Dios de los Ejércitos, vuélvete,
mira desde el cielo, fijate,
ven a inspeccionar tu viia,

16  la cepa que planto tu diestra,
(el esqueje que has hecho vigoroso).
17  La han talado y le han prendido fuego:
por tu bramido van a perecer.
18  Que tu mano proteja al varén de tu diestra,
al hombre que hiciste vigoroso.
19  No nos alejaremos de ti;
danos vida e invocaremos tu nombre.

20 ;Senor Dios de los Ejércitos, restdauranos,
alumbra tu rostro, y nos salvaremos!
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3. Analisis filologico

2 r*h mentras LXX respeta la metafora, Vg la convierte en qut
regis, comentaristas vinculados a la Vg han resuelto el asunto por
duplicacion regis pastoraliter Genebrardo, rector et pastor Belarmino

3 “‘wrrh polel de ‘wr, imper energico
4 wnwsh con valor consecutivo, cf Jouon 116 b, GK 108 d

5  Snt Aq Sum Jeron fumabis, la sustituyen LXX Vg wrascerts
Teodor, Belarmino aclara 1llud 1rascerts in hebraeo est fumabs

6 cf Prov 9,5

$lys parece tratarse de una medida cuyo valor desconocemos, s1
bien el sentido parece mdicar abundancia en metror = con medida
LXX Eusebio Eutimio en proporcion al pecado, Hoberg, el triple
Jeron Targum, abundante Flaminio Hupfeld Belarmino

10  3rsyh para la vocalizacion Jouon 6 1
11 ksw pual de ksh
sth w'npyh 1nstrumental, por medio de, con

14 zyz LXX y Vg lo traducen como sinonimo de jabali monios
sthgularis (del latin proceden sanglier, cinghiale), bestiae agrt Jeron

16  wknh LXX kat katartisar auten imper energico de knn =



cubrir, proteger GB 352 b; Vg perfice, planta Qim, cepa Marini, raiz
Jerén.

w bun: ramo Qim; anaden de hombre LXX Vg; muchos lo supri-
men como duplicado del v. 18.

>msth: relativa asindética Jouon 158 a.
17.  $rph kswhh: part pas predicados referidos a gpn Jouon 154, c.

4. Estudio global
a) Género y situacion

Es una suplica con los componentes clasicos: descripcion de la
desgracia presente en contraste con la dicha pasada, accion del ene-
migo, peticion de auxilio para la comunidad y de castigo para el
enemigo, promesa. Algunos aspectos peculiares son: el uso del estri-
billo, el desarrollo de la alegoria, la peticion por el jefe, promesa de
fidelidad y no de accién de gracias.

La situacién genérica es un desastre nacional militar. El poema
emplea de tal modo nombres y titulos, quiza emblematicos, trans-
forma de tal modo los sucesos en imagenes, que da pie a identificacio-
nes razonadas diversas y a la vez quita apoyo a una explicacién
preponderante. Vamos a recorrer indicios.

La ausencia de Juda y Sion, la alusién al arca (querubines: v. 2), el
titulo del jefe (°y$ ymynk: 18), pueden hacer pensar en Saul en guerra
con los filisteos. En efecto, segiin 1 Sm 9,1, el padre es ’ys mbn ymyn y
Saul es bn ’y3 ymyny (quiza sobre bn). Dada la aficion de los hebreos a
la paronomasia o interpretacion de nombres propios, la sugerencia
tiene peso. Una vez recuperada el arca y nombrado rey Saul, el salmo
podria ser una suplica antes de la batalla contra los filisteos.

A esta identificacion se oponen las fronteras del territorio (11-12),
que corresponden al gran reino de David (2 Sm 8,3). Ahora bien, en el
reino unificado de David y Salomon no padecio Israel, que sepamos,
invasiones ni saqueos. Hay que continuar hasta las perioédicas inva-
siones asirias o incluso a la definitiva del 622. Esto anclaria el salmo
en el reino septentrional, propuesta sobre la que he de volver.

Contra la segunda identificacién parece militar la «cerca» o tapia
(13). Aunque se dice en sentido propio de una vina (Prov 24,31; Is 5,5)
o de un aprisco (1 Sm 24,4), en sentido metaférico designa la muralla
de una ciudad fortificada, especialmente de Jerusalén (Sal 89,41). Si
se tratara de la capital de Jud4, habria que trasladarse a la invasién
de Senaquerib; en la cual, por cierto, se oye el mismo titulo del Sefior
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«entronizado sobre querubines» (2 Re 19,15, tambien 1 Sm 4,4, 2 Sm
6,2, Sal 99,1) Para la catastrofe del 587 / 586, parece demasiado
blanda la descripcion del salmo, con todo, el verbo swb es tipico de la
restauracton postexilica

Volvamos a la hipotesis del reino septentrional empalmandola
con lo sugerido para el Sal 78 Vamos a imaginar un diptico coheren-
te A la carda de Samarna, cuando esta en curso la politica de expan-
sion y atraccion de Jostas (a la que parece sumarse Jr 31), se compone
el Sal 78 como acto de denuncia y de esperanza Las tribus del norte
han sido rechazadas con el santuario nacional y sus sacerdotes Pero
el Seiior sigue fiel a su elegido David con su dinastia y el templo de
Sion Responden ciudadanos del norte aceptando y a la vez polemi-
zando No ha rechazado el Senor a las tribus del norte, aunque hayan
arrasado su pais, hay que orar por la restauracion Jose y Efrain son
las tribus rechazadas de 78,67 La terna Efrain-Benjamin-Manases
ocupa el flanco occidental en el campamento y en sus desplazamien-
tos segun Nm 2 en una marcha hacia levante, el arca va delante de
ellas (Eusebio, Atanasio)

En el marco de la hipotesis releemos los dos salmos en busca de
paralelos

Salmo 80 78
3 ‘wrr yyr 18
6 kil Thm =25 lhm 20
hsqh 15
9 ns* 26 52
grs 55
915 gpn 47
11 ksh 53
14 rh 7172
17 srp k1’5 63
19 nswg 57

Las coincidencias son sugerentes y se prestan a un juego de corres-
pondencias Excito la 1ra, excite ahora su valor, en el desierto les dio
de comer y de beber, a nosotros lagrimas, al enemigo lo cubrio el
mar, ellos cubrieron las montanas, David apacento con destreza,
ahora se han apacentado las alimanas, y la ultima y mas sugestiva es
verdad que un dia Efrain «se volvio atras», ahora promete no volver-
se o alejarse (nswg)

He llamado a la ultima exposicion juego, porque lo es Las corres-
pondencias, mncluso verbales, no prueban n1 confirman la hipotess,
pero una vez aceptada la hipotesis, sirven para un ejercicio de lectura
significativa

¢Y s1 el salmo fuera composicion artificial, con montaje libre de



reminiscencias? En vez de buscar y defender una identificacién histé-
rica puntual, aceptemos su perfil tipologico, por el cual es pieza
disponible de repertorio. El salmo es arcaizante, mas que arcaico, y
hace buena compainia a 44, 74, 79 y 102.

b) Dos imdgenes

Pastor y vifia. Parece que no casan bien estas dos imagenes, espe-
cialmente porque son aqui correlativas: es pastor de una viia. Es
verdad que en el Cantar de los cantares él es pastor y ella es vina. Es
que ese libro combina y reparte imagenes para crear un universo
magico. No asi el salmo.

— La imagen del pastor se propone en la invocacién inicial, su
influjo se extiende quiza hasta la comida y bebida del v. 6. Si bien la
imagen de Dios como pastor es frecuente en la Biblia, el titulo Pastor
de Israel es tinico (véase el dudoso Gn 49,24). En su diatriba del
capitulo 34, polemiza Ezequiel con los «pastores de Israel»: base
demasiado estrecha para escuchar un tono polémico en la apertura
del salmo. «Como un rebafo» equivale a transformar el titulo emble-
matico en comparacion conocida. Gn 37,2 introduce en escena al
joven José como pastor de un rebano (r'h bs’n); otro tanto se dice de
los hermanos (37,12). El salmo cambia los papeles.

«EBntronizado sobre querubines» pertenece a la esfera real, no a la
imagineria pastoril.

— La imagen de Israel como vid (gpn) corre parejas con la imagen
de vina o huerto (krm: Is 5,1-7; 27,2-5; Jr 12,10). Para seguir el
desarrollo de la imagen en este salmo, hay que imaginarse mas bien
una parra. Sabemos que, bien apoyada, una parra puede extenderse
anchamente y ofrecer sombra con sus pampanos. La fantasia del
poeta se encarga de atribuirle dimensiones gigantescas: mas alta que
cedros y montanas y abarcando paises, de mar a rio. La imagen esta
desarrollada con técnica de alegoria, miembro a miembro, en una
vision bastante intelectual que no sabe evitar incoherencias (jabalies
y alimafas mordisquean una parra mas alta que los cedros).

De las imagenes de plantas en el AT suele destacar la vitalidad. En
un paisaje dominado por esa parra prodigiosa, nos vienen ganas de
contemplar el «rostro luminoso» como la luz vivificante del sol.

Otros ejemplos de la imagen: Dt 32,32, de Sodoma; Jr 2,21; 6,9;
8,13; Ez 15,1-8; 17,5-10; 19,10-14; Os 10,1; 14,8; Sal 128,3, la esposa.

¢) Composicion

El poema esta jalonado con un estribillo que se repite a intervalos
irregulares, en 4.8.15.20, con una variacion la tercera vez. El recurso
formal delimita sin mucho rigor secciones tematicas:
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2-3  invocaci6n y peticién estribillo 4

5-7  desgracia presente estribillo 8
9-12 prosperidad pasada de la viiia
13-14 situacion presente estribillo 15
16-17 accion del enemigo y reaccion de Dios
18-19 suplica y promesa estribillo 20

Las dos preguntas retoéricas de 5y 13 marcan el cambio de situa-
cion, de bienestar a desgracia; en ambas figuras, Dios como causante,
por lo cual a él toca poner remedio.

El estribillo introduce la imagen del rostro luminoso, radiante,
benévolo, bien conocida en la férmula liturgica de bendicién (Nm
6,25y Sal 67,2), y en las suplicas (31,17; 44,4 y 89,16). Lo peculiar de
este salmo esyque el tema de la luminosidad penetra en la invocacion,
«resplandece». El hifil de swb puede significar varias cosas: haznos
volver (¢del destierro?), conviértenos (responde el v. 19), restauranos.

5. Exégesis

2. José figura también en los salmos vecinos: 77,16 con Jacob,
78,67s con Efrain y opuesto a Juda, 81,6 en paralelo con Jacob =
Israel. Si en este salmo se insintia alguna intencién especial, seria
excluir a Juda; es dudoso (véase Situacion,).

Entronizado como rey, en un trono o solio que sustentan y prote-
gen querubines, o sea, animales vigorosos y alados (véanse las des-
cripciones de 1 Re 6 y Ez 9-10).

hwpy es verbo de teofania (Dt 33,2; Sal 50,2; 94,1; Job 37,15).

3. La terna resulta sospechosa para algunos: para el ritmo regu-
lar sobra un nombre, en un manuscrito falta Benjamin, en dos falta
Manasés; hemos visto la fijeza de la terna en Nm 2 y 26. Atengadmonos
al texto: José y Benjamin son los dos hijos de Raquel; Efrain y
Manasés son los dos hijos de José adoptados como hijos por Jacob
(Gn 48; cf. Sal 77,16 con comentario).

En contexto militar, gbwrh es el valor o valentia del soldado, y
¥$wh es la victoria. Cuadrarian bien con la visiéon del arca como
paladion. Recuérdese 1 Sm 4,1-12 sobre el arca capturada por los
filisteos y comparese con Sal 60,12: «no sales ya con nuestras tropas».

4. Estribillo. El rostro luminoso o deslumbrante de Dios nos
ggré la victoria, cambiara nuestra suerte. De un rey dicen los Prover-

ios:

16,15 El rostro sereno {>wr) del rey trae vida.

20,8  Un rey sentado en el tribunal para juzgar
con su mirada avienta toda maldad.

Del efecto en el enemigo habla Ex 14,24: «de madrugada mir¢ el



Senor desde la columna de fuego y nubes y desbaraté el ejército
egipcio».

5. Nuevo titulo en el salmo. La construccion es anémala, pero no
imposible (también es posible que esté de sobra *lliym, como testimo-
nian algunos manuscritos). Mientras el pueblo «suplica», el Senor
«humea» o se envuelve en humo. Muchos comentaristas lo han toma-
do como signo de colera, seguin Sal 74,1 (Andlisis filolégico). Me
parece discutible. El humo llena el templo y vela la presencia del
Senor Rey en la vocacién de Isaias (6,4); una funcién semejante tiene
el humo del incienso en el camarin o sancta sanctorum. Cuando el
humo es signo de colera divina, se menciona algan sinénimo (Dt
29,19; Is 65,5; Sal 18,9). Creo que aqui la humareda oculta el «res-
plandor» de Dios, es la antitesis de «resplandece» e «ilumina». Para-
fraseando: ilumina tu rostro, no lo envuelvas en humo.

6. La repeticion de dm‘h, en singular y plural, es enfatica: lagri-
mas de comida, lagrimas de bebida (véanse Sal 42,4; 102,10).

7. mdwn es la contienda o reyerta. En vez de entenderse bien con

los «vecinos», son objeto de su mala voluntad; como Jeremias de sus §
paisanos (15,10). El término es frecuente en Proverbios (9 veces de §

12).

9. Sacaste: el verbo ns® es frecuente en gal para indicar el poner-
se en marcha, el avanzar por etapas; es raro en hifil, y el paralelo mas

significativo se lee en Ex 15,22. Contextualmente equivale a arrancar, §

extraer. grs es frecuente en contextos de ocupacién de la tierra (por
ejemplo Ex 23,28-31; Jos 24,12). En los mismos contextos usan nt =
plantar (Ex 15,17; Am 9,15).

10. La formula aliterada pnyt Ipnyk significa preparaste por de-
lante, te adelantaste a preparar (el terreno); en diversas formas, pnym 1

suena seis veces en el salmo.

171-12. A algunos datos de la imagen, como raices, sombra, pAm- |
panos y sarmientos, se sobrepone la visién real de la expansion §
politica. La vid o parra que cubre y ensombrece cedros es como el |
triunfo de lo humilde sobre lo altanero: véanse Is 2,13 y el contrario §

de Ez 19:

10 Tu madre es como vid sarmentosa
plantada al pie del agua:
produjo fronda y fruto
por la abundancia de agua.
11 Echo vastagos robustos para cetros reales,
se elevo su estatura hasta tocar las nubes;
destacaba por su altura,
por su abundancia de sarmientos.
12 Pero la desceparon...




13 Abnir brecha en la cerca o desportillar la tapia, como en Is 5,5
y semejante a Sal 89,41 El verbo ’rk solo se lee aqur y en Cant 5,1

14 Creo que zyz no designa una especlie en particular, sino una
masa abigarrada e indefinida, alimaias, solo aqu1 y en Sal 50,11
Teodoreto 1dentifica al primero con los asirios y al segundo con
Nabucodonosor

15-16 Variacion y amphacion del estribillo Como en Sal 74,3, el
orante mvita a Dios a realizar una visita de mspeccion que primero
mire desde arriba, en una ojeada de conjunto, y despues baje a
examinar el estado en que se encuentra su plantacion Es suya, y no
puede desentenderse En vez de «restauranos», pide «vuelve», en vez
de «iluminar el rostro», que dirjja atentamente la mirada .que ve,
como la encuentra?

17a Saltando la probable adicion (16b), llega la respuesta la
encuentra quemada y cortada (con 1nversion de orden) Comparese
con Is 27,11 «al secarse el ramaje, lo quiebran, vienen mujeres y le
prenden fuego» El fuego puede ser un mcendio general o el empleo
de ramas para cebar la lumbre, segun dice Ez 154

17b  Comienza la peticion, primero contra el enemigo Con un
bufido o resophido, D1os hara perecer o extraviarse a todos los anima-
les 1nvasores (Sal 18,16, Is 30,17)

18 Peticion por el jefe, a quien no llama rey m1 da algun titulo
acostumbrado Su nuevo titulo es «el hombre de tu diestra» (como
decimos nosotros «su brazo derecho») A la diestra de Dios se sienta el
rey en Sal 110,1 Es un ser humano (bn ’dm), a quien Dios «ha
fortalecido» para una empresa o cargo (cf Jos 1,6-9, Sal 89,22)
Algunos han querido ver en el verbo una paronomasia aludiendo al
rey Amasias

19 Consecuencia de lo anterior guiados por el jefe delegado de
Dios, seremos fieles sin apartarnos del Sefior Danos vida (Sal 71,20,
857,138,7, 143,11) Antes del estribillo final, el salmo termina con el
tema de la vida otorgada por Dios

6. Trasposicion cristiana

— Vamos a tomar el estribillo con el tema del rostro 1luminado,
radiante y mamifestado El rostro de Dios entre los hombres es Jesus,
de acuerdo con Jn 14,9 « quien me ve a mt, ve al Padre», Heb 1,3 dice
que «es reflejo de su gloria» Asi lo dicen tambien Origenes, Cirilo
Alejandrino, Jeronimo, etc Jesus, como otro Moises, distmulo su
esplendor, pero un dia se lo manifesto a tres escogidos

Mt 17 2 All se transfiguro ante ellos su rostro brillaba como el sol y
sus vestidos se volvieron resplandecientes como la luz



La transfiguracién es un anticipo de la resurrecciéon gloriosa.
Ahora la gloria de Dios se nos manifiesta por medio del evangelio:
2Cor4,6 Pues el Dios que dijo «brille la luz del seno de las tinieblas»,

la ha encendido en nuestros corazones, haciendo resplandecer el conoci-
miento de la gloria de Dios, reflejada en el rostro del Mesias.

Algo antes habia dicho Pablo de los incrédulos que «no distinguen
el resplandor de una buena noticia del Mesias glorioso, imagen de
Dios».

Estos pocos datos se pueden ampliar con otros, teniendo en cuenta
que la expresion hebrea sobre la luz de Dios se traduce también por
epiphanein /| epiphaneia y por photismos; comparese por ejemplo, en
griego, Sal 44,4 con 2 Tim 1,10. Con estos datos no sera dificil apro-
piarse el estribillo y el espiritu del Sal 80.

Agustin sugiere otra lectura simbélica. El rostro de Dios es la
imagen que ha impreso en nosotros; tiene que enviar Dios un rayo de
su sabiduria para que resplandezca en nosotros la imagen de Dios.

— Otro tema es el del jefe anonimo del v. 18, simple ser humano
(bn>’dm), como en Sal 8,5, como en Ezequiel (89 veces), a quien Dios
«ha fortalecido para si» y lo ha colocado a su derecha. La lectura
mesidnica de este texto es muy antigua, y en el contexto cristiano se
impone sin obstaculos. La lectura mesianica se apoya en Is 41,10 y en
Sal 89,22:

Is Te fortalezco (>ms), te auxilio,
te sostengo con mi diestra (ymyn/ victoriosa.

Sal para que mi mano esté siempre con él
y mi brazo lo fortalezca (>ms).

El verbo correspondiente de la version griega lo usa Lucas para
describir como Jesus adolescente «se iba robusteciendo» (1,80; 2,40).
El tema de la diestra referido a Jesucristo estd abundantemente
atestiguado en el NT: por ejemplo Rom 8,14; Ef 1,20; Heb 10,12. Lo
confirman los Padres: _

Origenes: «El hombre de tu diestra es Cristo».
Cirilo Alejandrino: «Como el Logos se hizo hombre, se le llama hombre».
Atanasio: «Incluso cuando se hace hombre, esta a la diestra del Padre».

Hay que notar que toman bn >dm (o el griego) como expresion de la
simple humanidad, no como titulo trascendente.

— Una vez asegurada la lectura cristoldgica, es facil la lectura y
meditacion eclesiolégica del salmo. La Iglesia lo recita en tiempos de
persecucion, sabiendo que la fortaleza le viene del Sefior. Porque el
Padre glorifica a su Hijo, podemos nosotros «no apartarnos de él»;

%

s e i o M e e ennmnns

porque él «nos da vida», podemos nosotros invocar su nombre 0 ;

llevarlo como cristianos.



Salmo 81

1. Texto
2
3

6¢
11c

10
11

12
13

14
15
16
17

Aclamad a Dios, nuestra fuerza,
dad vitores al Dios de Jacob.
Taned instrumentos, tocad panderos,
citaras templadas con arpas.
Tocad la trompeta por la luna nueva,
por la luna llena que es nuestra fiesta.
Porque es una ley de Israel,
un precepto del Dios de Jacob,
un pacto firmado con José
cuando salia de Egipto.

Oigo una lengua desconocida:
ensancha la boca, que te la llene.

Retira la carga de sus hombros,

sus manos se desprendieron de la espuerta.
En fa afficcion clamaste, y te Iibré, .

te respondi oculto entre truenos;

te puse a prueba en Meriba '

Escucha, pueblo mio, que te amonesto:
Israel, ojala me escuches:

No tendras un dios extrano,
ni adoraras un dios extranjero.

Yo soy el Sefior tu Dios
que te saqué de Egipto.

Pero mi pueblo no me hizo caso,
Israel no me obedecié.

Los entregué a su corazon obstinado
para que siguieran sus antojos.

Ojala me escuchase mi pueblo
y caminase Israel por mis caminos.
Yo humillaria a sus enemigos
y volveria mi mano contra sus adversarios.
Los que aborrecen al Senor te adularian
y su suerte quedaria fijada.
Te alimentaria con flor de harina,
te saciaria de miel silvestre.

' Meriba = Fuente Careo
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3. Analisis filologico

4 bksh en Prov 7,20 vocalizado con segol, Barth Nomumnalbildung
12a

6 byhwsp forma alargada de Jose, cf ywndb / vhwndb, yvwnim /
yhwntn Segun Ibn Ezra y Qim representa al pueblo entero, cf 77,16,
78,60, 80,2

‘I’rs LXX Vg del pais, lugar de donde sale, Gun But corrigen en
mw’rs, Dah da el mismo valor a ‘I, contra el pais muchos comentaris-
tas, Hitzig explica el autor ha sustituido la formula de Ex 11,4 *ny
yws> btwk msrym por Gn 41,45 wys’ ywsp I°rs msrym, pero el pronom-
bre de bs’tw se refiere a Dios, no a Jose

6b  ydty’sm‘ LXX Vg leen terc persona haciendo a Jose sujeto,
la lengua egipcia Belarmino, de Dios Atanasio Eutimio

7. hsyrwty LXX Vg tercera persona

t‘brnh LXX Vg han lerdo el verbo ‘bd, siguen el hebreo Sim Jeron

dwr cesto, espuerta Vg Sim Ra3i, ollas, calderos Targ Qim Pagni-
nm1 Hirsch

10 zr extranjero, Vg recens no tradicional, Agustin no eterno

11 hrhb 1magen tomada de los pajaritos Thalhofer, la boca
espiritual para recibir Eutimio Belarmino, para pedir Genebrardo
Agelio

15 km‘t particula condicional irreal DBHE, con facilidad Teo-
doreto Eutimio, pronto Gencbrardo

16 vkhsw negaron la hostilidad precedente, o simularon la su-

mision Ros, les fallaron las fuerzas Marmm cf Is 58,11, volverse
pequenos J A Eaton JTS 19 (1968) 604 607



¢m: fortuna, destino, suerte como Sal 31,6; Is 33,6 But Rav; tiem-
po de venganza y desgracias como Is 13,22 o ywm Sal 37,13 Ibn Ezra
Rasi; tiempo de dicha Qim Ros; tiempo de la vida Hitzig; su juventud
Ges Thes 993. Eaton L ¢. deriva de ‘v humillar, subyugar.

I'wilm: definitivamente.

17. wykylhw: terc pers habla el poeta Marini Hitzig Dah; leen
prim pers But Del, error auditivo del copista cf. Wellhausen, Der Text
der Bucher Samuelis (Gotinga 1871) VL.

4. Estudio global
a) Género v situacién

— He aqui un salmo extrafio: es lo menos que podemos adjetivar.
Quien ha ido siguiendo el salterio hasta aqui, al leer el presente salmo
puede decir como el que habla en el verso 6: «oigo un lenguaje
desconocido».

Desconocido a fuerza de conocido, ya que la mayoria de sus piezas
y frases nos suenan familiares. El comienzo es inconfundible, de
himno, con sus imperativos y su orquestacion musical. Pero, en vez
de proponer como tema las maravillas obradas por Dios, el salmo
apela a una institucion legal, que no es el tema de la alabanza. Se
mencionan, es verdad, algunos momentos de la liberacién del éxodo,
pero ya no en clave de himno, sino en boca de Dios, pasando de la
tercera persona a la segunda. Un imperativo nos traslada a la predi-
cacion homilética del Deuteronomio, y dentro de ella escuchamos,
inconfundible, el primer mandamiento del decalogo. La homilia se
convierte en denuncia, en tercera persona, y se menciona un castigo.
El cual no es lo ultimo, antes da paso a unas bendiciones formuladas
en condicional irreal o potencial. Todo es «un lenguaje desconocido»,
no por las piezas, sino por la combinacién.

Podemos emparejar este salmo con el 50, primer acto de una
liturgia penitencial, pronunciada toda por Dios; también con cl Sal
95, mas cercano, aunque menos complejo. Tiene parentescos notables
con la alianza en Moab (Dt 29-31). Asi que, por ¢l tema, el salmo
pertenece a la institucion y predicacién de la alianza, en especial el
primer mandamiento, mientras que el Sal 50 menciona otros. Por la
forma compuesta y cambio de personajes, vamos a llamarlo una
liturgia.

— Situacion. Se comentara: no hacian falta tantos rodeos para
llegar a una conclusién que enuncia explicitamente el comienzo del
salmo: celebremos nuestra fiesta de precepto. Si que hacian falta,
€omo veremos. ¢ De qué fiesta se trata? De una «solemnidad», quiza
€on peregrinacion (hg). ¢Cual de las tres?



Dt 16,1-17 registra tres solemnidades: la pascua, por la salida de
Egipto; las semanas, por la esclavitud de Egipto; las chozas, por las
bendiciones de la cosecha. Ahora bien, el salmo menciona la salida de
Egipto, los trabajos de la esclavitud, las bendiciones condicionadas
de la tierra. Lv 23 y Nm 29 distinguen tres fiestas el «mes séptimo»
(septiembre / octubre), que se extienden en un espacio de 22 dias: el
primero de mes Afio Nuevo, el décimo la expiacion, del 15 al 22 las
chozas. Esto nos da una celebracion por la luna nueva y otra por la
luna llena, como quiere el salmo. En ninguno de esos textos legislati-
vos se menciona el toque de trompeta o cuerno (3wpr) que menciona
el salmo.

Dada la variedad de ofertas, los comentaristas han abierto en
abanico sus identificaciones de la solemnidad del salmo: pascua,
semanas, chozas, mes séptimo (probando asi el principio de que a
mayor precision menor probabilidad). Entonces, ¢sera mejor consi-
derarlo como salmo de repertorio, apto para fiestas diversas? En el
caso presente, la respuesta no es simple por el enigma de la voz
solista.

i

b) El solista del v. 6¢ + ¢ , )

La comunidad se ha congregado gozosamente para celebrar una
fiesta, cumpliendo asi un precepto tradicional. Suenan los instru-
mentos, los cantos jubilosos, cuando de repente una voz interrumpe
la ceremonia y ocupa la atenciéon de todos con autoridad perentoria.
¢Quién es ése? Se presenta como oyente de un mensaje, no se identifi-
ca, habla como si por él hablara Dios. ¢Quién es?

Los comentaristas modernos se inclinan a identificarlo con un
«profeta cultico», o sea, un profesional que da respuestas o pronuncia
mensajes oraculares en ceremonias litargicas. Otros lo identifican
con un miembro de la asamblea repentinamente inspirado. En un
arrebato subito escucha una voz interior, para ¢l desconocida, y la
comunica. Eso no lo diria un profesional del oraculo, acostumbrado a
la voz de Dios.

La primera vez que el nifo Samuel escucha la voz del Sefor, no la
reconoce:

1 Sm 3,7 Samuel no conocfa (? yd‘) todavia al Sefior; atn no se le
habia revelado la palabra del Sefor.

Todavia Pablo parece contar con la presencia en la liturgia de
personas «inspiradas» o «profetas»: 1 Cor 11,4 dice propheteuon,
14,2s opone ese término a prnewmati lalei mysteria. El «profeta» del
salmo interrumpe la ceremonia festiva para imponer un mensaje



dramatico. Lo que dice no es radicalmente nuevo, es nueva la autori-
dad con que habla, la actualizacién del mensaje de la alianza, varios
detalles del mensaje.

Por medio de ese oraculo inesperado, la comunidad es violenta-
mente transportada de una celebracion gozosa y convencional a una
reflexion exigente sobre su relacion con el Dios de la alianza. En el
mismo tono dramatico, potencial, termina el salmo; sélo que es un
drama abierto a la esperanza, porque Dios sigue fiel a sus promesas,
aunque condicionadas.

En conclusion, cuando los comentaristas hablan de una «litur-
gia», no piensan en un texto programado, antes subrayan el factor de
sorpresa. Lo cual nos plantea una nueva dificultad. Supongamos que
asi, sorprendente, fue una vez y que el hecho quedé registrado y
estilizado en un texto: ¢qué sucede cuando ese texto se reitera en
nuevas celebraciones, se hace conocido y familiar, v se esfuma el
efecto de sorpresa? Ya no hay profeta extemporaneo, sino una especie
de texto teatral con reparto de papeles y ensayo diligente. El anuncio
de «un lenguaje desconocido» se vuelve conocido y se da por des-
contado, se aguarda puntualmente. Y si esto sucede en las repeticio-
nes liturgicas del texto, ¢no pudo el original ser una composiciéon
artificial, minusculo drama litargico, para hacer mas eficaz el men-
saje? No tenemos datos para responder a esta pregunta, pero noso-
tros, que deseamos apropiarnos el salmo, debemos procurar mante-
ner viva la conciencia de su fuerza de interpelacion.

En el marco de esta hipétesis «litirgica» podemos dar el paso
siguiente de nuestra exposicion.

¢) Composicion '

Formalmente, los versos 2-6ab forman la introduccién himnica
festiva. En 6¢ con 1lc (véase mas abajo) suena la interrupcion. El
mensaje se articula en un recuerdo histérico (7-8) y tres etapas jalo-
nadas por la repeticion de $m‘en 9.12 y 14: contienen una intimacion
del primer mandamiento, denuncia de la desobediencia, oferta de
conversion.

Ravasi ha observado la correspondencia ideal de este esquema
con el del comienzo del decilogo:

autopresentacién y prélogo histérico Ex 20,2 Sal 81,7s
otros dioses, adoracion 3-5a 10s
violacion del precepto 5b 12s
bendiciones por el cumplimiento 6 14-17

Con menor rigor y densidad encontramos semejanzas repartidas
por la alianza de Moab. Escojo unos cuantos datos:



Dt 29,8-12 alianza precedida de un repaso histérico en.29,1-7
15-18 no dar culto a dioses extranjeros; obstinagién, {fryrwt) 18

19-27 no observancia y castigo .

30,1-2 conversion, escuchar la voz del Sefior
7-8 maldiciones contra el enemigo (*yb s’}
9-10  bendiciones por la obediencia

Y19 testimonio (h%dty)

v 31,10-13 renovacion de la alianza y la ley, cada siete afios, en la
fiesta de las chozas
testigos: el cantico (19), el codigo (26), cielo y tierra (29).

La repeticion de Egipto en 6 y 11 da énfasis al tema del éxodo, liga
las dos secciones y no parece tener otra funcién estructural. Mas
significativa es la repeticién ya mencionada de $m‘: el solista ex-
temporaneo avisa que «ha escuchado» o esta escuchando (?3m9); su
mensaje se centra en la necesidad de escuchar, su negacion, su puesto
como condicién (9ab.12.14). Pero sucede que ponerse a la escucha se
contrapone al estruendo jubiloso de instrumentos musicales y acla-
maciones. El hombre ora cuando hace oir su voz a Dios, pero no
menos cuando escucha la voz de Dios.

No se pronuncia la palabra alianza, pero la relacion esta incluida
en la correlaciéon «Dios tuyo» (11) con «pueblo mio Israel» (9.12.14).
Es el contexto que acoge el mandamiento y las bendiciones condicio-
nadas.
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5. Exégesis

2-4. Comienza la fiesta cum iubilo, con grandes aclamaciones
(hry‘w) vy gran acompanamiento orquestal: la cuerda, citara y arpa, la
percusion, tamboril, el viento, la trompa. Se congregan un «dia festi-
vox; Jacob representa a toda la comunidad ideal. Dios recibe el titulo
«nuestra fuerza / fortaleza», como en 28,7; 59,18.

5-6ab. Se trata de una fiesta «de precepto» y tradicional o acos-
tumbrada, como dice Sal 122,4. ‘dwt es el compromiso impuesto,
como en Sal 78,5. La tltima frase introduce un cambio en la féormula
tradicional (véase Andlisis filologico): en vez de «salia de Egipto»,
dice «salia / hacia una salida contra Egipto». Comparese con Ex 11,4:
«A media noche, yo haré una salida entre los egipcios: moriran todos
los primogénitos de Egipto» (ys® btwk). Es raro encontrar a Yhwh
como sujeto del verbo salir: Jue 4,14; Is 26,21 escatologia, Is 42,13
segundo éxodo, Miq 1,3 teofania, Zac 14,3; Sal 44,10=60,12 negado
en contexto militar. El sintagma ys* ‘I °rs se dice de José cuando sale a
recorrer (‘br) el pais. Manteniendo el caracter hostil, la frase puede
resumir todas las plagas y poner en primer plano la ultima, que
prepara la salida del pueblo.

6¢ + 1lc. La trasposicion a este puesto del hemistiquio 11c es



una conjetura plausible que no puede aspirar a la certeza ni a un
grado alto de probabilidad. Si el argumento ritmico es débil (dos
hemistiquios colgantes), el argumento tematico tiene cierta fuerza.
Comentaristas antiguos y modernos han preferido trasladar 11c¢ jun-
to a 17 o dejarlo donde esta.

En el modo de intervenir y en el corte de la frase se insinta una
tonalidad misteriosa que afectara en parte al mensaje. «Estoy oyen-
do»: asi tematiza su experiencia como otros inspirados:

Nm 24,3 Oraculo del hombre de ojos perfectos,
4 oraculo del que escucha palabras de Dios,
que contempla visiones del Todopoderoso,
en éxtasis, con los ojos abiertos.

Is 22,14 Me ha revelado al oido el Senor de los Ejércitos. )

También la famosa visién nocturna de Elifaz en Job 4,12-16.

Ensancha la boca: hrkiyb ph se lee también en Is 57,4 y Sal 35,21,
pero con ¢ que da a la expresion el significado de burla; la expresion
presente, en cuanto al sentido esta mas cerca de hrhyb nps (Is 5,14;
Hab 2,5) que abrir las fauces para tragar. ¢ De qué va a llenar Dios esa
boca abierta de par en par? Creo que de sus palabras, de su mensaje.
Lo comparo con: 2 Sm 23,3: «su palabra esta en mi lenguax; Is 51,6:
«puse en tu boca mi palabra»; Jr 1,10; Ez 3,2s, con referencia a
lenguas conocidas y extranas.

La tonalidad misteriosa o vaga se prolonga en «el misterio del
trueno», en el enunciado potencial, en el estilo eliptico. Por contraste
destaca el tono categorico del primer mandamiento.

7. Sin férmula profética de introduccion, toma la palabra Dios.
Toda la opresion de Egipto, la dura esclavitud y los trabajos forzados
se resumen en las «cargas» (Ex 1,11; 2,11; 5,4s; 6,6s) y la mencién del
«<hombro» (Is 10,27; 14,25).

8. La conocida secuencia «clamar - responder», por ser genérica,
vale también para el éxodo. En cambio, bstr ¥m es expresion original
¥ sugestiva: te respondi escondido en un trueno, en un ocultamiento
atronador. Dios se esconde en nubes y nubarrones (Sal 18,12; Job
22,14). ¢A qué alude la curiosa expresion? En el paso del Mar Rojo no
hubo truenos (salvo en la transformacién del Sal 77); en el Sinai, Dios
escondio al pueblo su palabra y se la comunico a Moisés, mientras se
manifestaba al pueblo en una teofania de truenos y relampagos. El
trueno escondia su voz articulada.

8b. El verbo bhin = probar, aquilatar no pertenece a las tradicio-
nes del éxodo; ademas, toda la tradicion dice que en Meriba fue el
pueblo quien tentd o puso a prueba a Dios o se care6 con él. El salmo
da una nueva version, asignando la iniciativa a Dios. No cambia el



caracter dramatico del episodio: quien escucha o pronuncia este
verso se imagina al Israel rebelde.

9. El imperativo $m‘ se repite en el Deuteronomio con valor
estructural (6,4; 4,1; 9,1; 27,9). El primer hemistiquio se lee también
en Sal 50,7, o sea, en la primera parte de una liturgia penitencial.

10-11. Repiten en orden inverso el primer mandamiento. La
formula completa ’nky Yhwh ’lhyk sélo se lee aqui y en los dos
decalogos (Ex 20 y Dt 5); con el pronombre en la forma ’ny es
frecuente. El segundo hemistiquio del v. 11 a la letra s6lo se repite en
Dt 20,1; con ligera variacion en Jos 24,17 (textos de alianza) y textos
semejantes.

12. P’bh ly es formula eliptica, con complemento indirecto vy sin
gerundio; hay que emparejarla con Dt 13,9: «no le haras caso ni le
escucharas»; lo normal es completar el verbo bk con gerundio (Lv
26,21; Dt 23,6; Jos 24,10).

13. Sryrwt es especialidad de Jeremias (ocho veces), también en
Dt 29,18. Abandonar al rebelde a su capricho y obstinacién es quiza el
castigo mas grave imaginable. Como paralelo de estos versos finales,
se puede leer Is 48:

17 te guio por el camino que sigues.

18 Si hubieras atendido a mis mandatos, .

. seria tu paz como un rio,
tu justicia como las olas del mar; .
19 tu descendencia seria como arena;
como sus granos, los vastagos de tus entranas;
tu nombre no seria aniquilado
ni destruido ante mi.

15. Humillar, doblegar (Dt 9,3; Jue 4,23; Neh 9,24).

16. Te adularian, en expresion de servilismo, como en Sal 18,45;
66,3. El segundo hemistiquio equivale a: su hora seria definitiva, o
sea, la hora final, el destino; complemento indirecto el pueblo, mas
bien que Yhwh.

17. Trigoy miel: comparese con la serie de siete productos en Dt
32,13s.

6. Trasposicion cristiana

Para Moisés fue una vision desconocida el fuego en el zarzal, para
los israelitas fue nueva y terrorifica la visién del Sinai, para el «profe-
ta» que irrumpe en el salmo suena nueva y desconocida la palabra de
Dios que se presenta y denuncia y exige y ofrece. ;Cémo mantendre-
mos en la Iglesia la novedad de la presencia del Senor y de su
mensaje?

También la Iglesia sufre la tentacién de encasillar grandes mensa-



jes en ceremonias litirgicas, cayendo en la rutina, neutralizando su
fuerza. El gran mensaje se convierte asi en una ccremonia mas. Y
tiene que surgir el inspirado o sobrevenir la accién del Espiritu para
que las viejas palabras recobren vida actual. En el centro de la
conciencia de la Iglesia ha de sonar siempre nueva la palabra con que
Dios se presenta e identifica: «Yo soy el Sefor tu Dios». Y lo mismo la
de Jesucristo.

Jesuss trae un mensaje nuevo, «desconocido», como le dice a Nico-
demo en Jn 3,11s. En Jn 8,26 dice Jesus: «el que me envid es veraz, y
yo lo que aprendi de él se lo digo al mundo». Después de la resurrec-
cién, se presenta e identifica: «Yo soy, no temais» (Lc 24,36); a Pablo
le dice: «Yo soy Jesus a quien tu persigues» (Hch 9,5; 22,8). Ahora, a
lo largo de la historia, Jesucristo se nos presenta y se identifica con
palabras del evangelio: «Yo soy, no temais» (Mt 41,27 par); «yo estoy
en medio de ellos» (Mt 18,20 par). Su presencia e identificacion son
ayuda y exigencia: «Si no creéis que yo soy, moriréis por vuestros
pecados».

«Cristo no es un Dios reciente, pues existia al principio junto a Dios»

(Agustin). Pues «antes que Abrahan, ya existia yo», anade Ruperto citan-

do Jn 8,56.

Varios Padres citan, a proposito del v. 13, tres frases de la carta a los

Romanos:

1,24 por eso Dios los entrego a sus deseos inmundos

1,26  por eso los entreg6 Dios a pasiones vergonzosas

1,28 los entrego Dios a una mente insensata

(Origenes, Eusebio, Agustin) :

No basta la expresion de un gozo compartido (2-4), ni el cumpli-
miento de un precepto o la continuacion de una costumbre (5-6); hace
falta presentarse abiertos a la sorpresa de una presencia siempre
nueva y actual.

Salmo 82

1. Texto <

1 Dios se levanta en la asamblea divina,
rodeado de dioses juzga:
2 - ¢Hasta cuando daréis sentencias injustas
poniéndoos de parte del culpable?
3 Defended al desvalido y al huérfano,
haced justicia al humilde y al necesitado,
4 salvad al desvalido y al pobre
librandolos del poder de los malvados. -



5 No saben, no entienden, caminan a oscuras,
y tiemblan los cimientos del orbe.

6 Yo declaro. Aunque seais dioses ‘
, e hijos del Altisimo todos, ‘
7  morireis como cualquier hombre,

caerels como cualquier principe.

8 iLevantate, Dios, y juzga la tierra, ‘
porque tu eres el dueio de todos lgs puéﬁ)losl

2. Bibliografia

J Morgenstern, The mythological background of Ps 82 HUCA 14 (1939)
29-126

J Coppens, Le Ps 82,7 et un parallele ougaritien ETL 23 (1947) 175-177
E Podechard, Psaume 82, en FS Chaine (Paris 1950) 290-295

R T O’Callaghan, A note on the canaanite background of Ps 82 CBQ 15
(1953) 311-314

M Treves, Nuova tnterpretazione del salmo 82 RasMenslsr 23 (1957)
347 351

E Beaucamp, Yahve exercera lur méme la justice (Ps 82) BVC 46 (1962)
16 32

A Gonzalez Nunez, Le Ps 82 VT 13 (1963) 293 309

G Cooke, The Sons of (the) God(s) ZAW 76 (1964) 22-47

G Rmaldi, Synagoga Deorum (Ps 82) BOr 7 (1965) 9-11

A T Hanson, John's citation of Ps 82 NTS 11 (1965) 158-162

— Johw's citation of Ps 82 reconsidered NT 13 (1966-67) 363-367

J S Ackerman, An exegetical study of Ps 82 (Disert Harvard 1966)

— The Rabbwic mterpretation of Ps 82 and the Gospel of John Jn 10,34
HTR 59 (1966) 186-191

H V Jungling, Der Tod der Gotter Eme Untersuchung zu Ps 82 (Stutt-
gart 1969)

F 1 Andersen, A short note on Ps 82,5 Bib 50 (1969) 393-394

M Tsevat, God and the gods i assembly An wterpretation of Ps 82
HUCA 40-41 (1969-70) 123-137

P van Zil, Die interpretasie van Ps 82 n di lig van nuwe Navorsing
NGTT 11 (1970) 67-77

S E Loewenstamm, Ps 82,1 BetMik 6 (1971) 96-98

O Eissfeldt, Jahwes Konmigspradizierung als Verklarung national-politt-
scher Anspruche Israels (Ps 82), en FS Ziegler (1972) 11, 51-55



W. Schlisske, Gottessohne und Gottessohn wm AT. Phasen der Entmy-
thisierung vm AT (Stuttgart 1973).

K. Luke, Ps 82 in the light of tradition-history LivWord 80 (1974) 46-72.

C. H. Gordon, History of religion tn Ps 82, en FS LaSor (Grand Rapids
1978) 129-131.

P. Hoftken, Werden und Vergehen der Gotter. Ein Betrag zur Auslegung
von Ps 82. TZ 39 (1983) 129-137.

H. Niehr, Gotter oder Menschen. Ewe falsche Alternative. Bemerkungen
zu Ps 82: ZAW 99 (1987) 94-98.

J. H. Neyrey, I said: You are Gods. Psalm 82,6 and John 10 JBL 108
(1989) 647-663

L K. Handy, Sounds, words and meanings in Psalm 82. JSOT 47 (1990)
51-66.

Lista alfabética

Ackerman 66 ’ Loewenstamm 71
Andersen 69 Luke 74
Beaucamp ) 62 Morgenstern | 39

Cooke ; 64 Niehr ' 87

Coppens 47 Neyrey g9
Eissfeldt ' 72 O’Callaghan 53 b
G Nuiflez 63 ' Podechard 50 oo
Gordon 2 78 Rinaldi ' 65 RN
Handy 20 Schlisske 73

Hanson . 65s . Treves , 57

Hoftken 83 . . Tsevat .69 ,
Jungling 69 . van Zil , 70

3. Analisis filolégico

1. Hay un’lhym con valor de singular, como muestran los verbos
nsby y3pt, y otro ’lhym con valor de plural, como exige la preposicion
grb = entre; hay ademas un’/, jefe de una asamblea. El paralelismo
muestra que los *lhym del segundo hemistiquio forman la asamblea
del primero. Gramaticalmente, el primer */iym podria ser diverso de
’L: «un dios se levanta en la asamblea del Dios Supremo»; como si el
poder judicial le tocara a un funcionario individual del grupo. El
estudio de un contexto literario mas amplio obliga a identificar el
Primer *lhym con el Dios Supremo °l.

Casi todos traducen asi, en singular y plural, pero algunos toman
el segundo como complemento: deos dijudicat Vg, deos judicar Jeroén;
Aquila traduce el segundo por kyrios.

nsb: gesto judicial Is 3,13.

2. pny...ts'w: favoritismo, parcialidad

3. dl: no hace falta corregirlo en dk. La repeticién tiene valor



estilistico y subraya la equivalencia de 3pt y plt cuando el comple-
mento es dl.

5. Elsujeto en tercera persona tiene que ser el mismo de antes,
los *lhym. Imaginando la escena del juicio, es facil integrar el cambio
sintactico.

6. ‘lywn: titulo de la divinidad suprema. El plural bny puede
abarcar desde la filiacion estricta hasta la pertenencia a un grupo o
corporacion. Aqui tiene un significado mas fuerte que «asamblea»;
esta mas en la linea de naturaleza que de funcién.

7. tmwtwn: con nun paragégico GK 47 m. ’dm naturaleza, srym
funcioén.

8. gwnih: para el acento GK 72 1.

4. Estudio global
a) Género y esquema subyacente

— Me parece imposible encasillar este salmo, aunque tenga pun-
tos de contacto con el 58 y el 94. El imperativo final es mas aclama-
cién que suplica; la descripcidn casi escenificada es una exaltacion de
Dios que equivale a un himno, sin adoptar la forma clasica de himno.
Mas importante es apreciar el esquema imaginativo que gobierna la
composicion.

— Vamos a considerar a los personajes y sus papeles dentro del
texto, sin intentar identificarlos por ahora.

Un soberano (’I) convoca a su corte o ministros (*lhym) para juzgar
su gestion subordinada. Se levanta y los interpela con una pregunta
retérica, que equivale a una acusacion apasionada: media un delito
de corrupcion y perversion inveteradas de la justicia. Del protocolo
de los jueces-gobernantes cita una serie de imperativos que definen
sus obligaciones, es decir, la funcién que les encomendaba la carta de
nombramiento. No han cumplido esas obligaciones, que justifican su
funcién, se han desentendido, y la consecuencia es que los fundamen-
tos del orden social y hasta del orden cosmico se tambalean. La
injusticia establecida engendra oscuridad y la oscuridad manipulada
fomenta la injusticia.

El soberano pronuncia sentencia: no vale apelar a la condicién, a
titulos o méritos. Por haber pervertido la justicia, los ministros han
incurrido en pena de muerte, y la sentencia sera ejecutada sin mira-
mientos. Escuchada la sentencia, el pueblo que asiste invoca a Dios
para que se encargue de gobernar con justicia el mundo.

— Una composicion tan organica no tiene paralelo completo en el
AT, pero podemos ilustrar algunos de sus pasos. En 1 Sm 22 se relata
un juicio del rey Saul encausando primero a sus ministros y después



a los sacerdotes Saul, en cuanto rey, es juez supremo, el delito puede
ser atentado directo o complicidad en una traicion Entresaco algu-
nos versos mas significativos (aconsejo que se lea toda la escena)
Saul estaba en Guibea sentado bajo el tamarindo en el alto con la
lanza en la mano rodeado de toda su corte Saul hablo
— O1d benjaminitas por lo visto tambien a vosotros el hijo de Jese os
va a repartir campos y vinas y os va a nombrar jefes y oficiales de su
ejercito [soborno] porque todos estais conspirando contra m: padie me
mforma nadie siente pena por mt
[Deeg denuncia a Apmelec vy a los sacerdotes de Nob los cuales son
llamados a comparecer ante el rev] Saul pregunto
— (Por que habeis conspirado contra mt tuy el hnjo de Jese? Le has
dado comida y una espada y has consultado a Dios por el
[Responde Ajimelec excusando parcialmente a David y alegando 1gno
rancia] Pero el rey replico
— Moriras sin remedio Ajimelec tu y toda tu famiha (mwt tmwi)

El juicio de Saul concluye con una terrible mnjusticia, condenando
y ejecutando a unos sacerdotes mocentes En cuanto a deberes de los
jucces formulados en imperativo, pueden leerse algunos tomados de
la legislacion

Lv 1915 No dareis sentencias injustas No seras parcial mi por
favorecer al pobre n1 por honrar al rico Juzga con justicia a tu conciuda
dano (spt dl ns pnym)

Dt 1 16s Escuchad y resolved segun justicia los pleitos de vuestros
hermanos entre si 0 con emigrantes [clase desvalida] No seais parciales
en la sentencia o1d por 1gual a pequenos y grandes no os dejets mtimidar
por nadie que la sentencia es de Dios

Dt 16 19 No violaras el derecho no seras parcial n1 aceptaras sobor
no

— La sentencia de muerte no se expresa en el salmo con una de las
formulas comunes, como mwt tmwt, mwt ywmt la formula empleada
se emparenta por un lado con Nm 16,29, por otro con Gn 3 En el
motin de Coraj contra Moises leemos la frase >m kmwt kl>dm ymwitwn
= s1 mueren de muerte natural, como mueren todos los hombres El
texto del Genesis narra la historia de Adan y Eva s1 pecais, morireis
(tmwitwn esta forma enfatica en 2 ' persona solo se lee en Gn 3,3 4, Is
22 14 y en este salmo), la serpiente objeta «no morireis sereis como
dioses» El texto del Genesis no solo tlumina formalmente el proceso
del salmo sino que ofrece elementos de contenido 1mportantes para
analizar la correlacion dios / hombre

b) Composicion v detalles formales

— El principal principio de composicion es la escena judicial antes
descrita Ella justifica y explica la movilidad de la escena En el



primer verso, alguien presenta a los personajes, en 2-4, el juez inter-
pela a los reos, en 5 habla de ellos en tercera persona dirigiendose al
publico (o habla el mismo que en el primer verso), en 6-7 vuelve el
juez a la segunda persona, al final prorrumpe el publico en una
aclamacion dingida al juez (o habla el mismo de antes) A esta
composicion pertenecen los pronombres *ny / ’tm y °th de 6a y 8b
Tambien los diversos nombres y usos de nombres divinos

— Son mteresantes los paradigmas contrastados En un plano se
contraponen dios-dioses-Altisimo y hombres-principes un grupo de
los primeros es degradado a la categoria de los segundos, con sus
consecuenctas de la mmortalidad a la muerte En otro plano, la
clasica oposicion 1nocente / culpable o malvado / honrado es sustitui-
da por malvado = culpable / desvalido-huerfano-humilde-necesitado-
pobre Los malvados practican la injusticia contra los pobres des-
vahdos, v los jucces en vez de juzgar = liberar a los oprimidos,
apoyan a los opresores Los jueces en funcion son juzgados y hallados
culpables

— Es interesante el movimiento ritmico con cambios significati-
vos el ensanchamiento de los versos 5y 8 Correspondencias sonoras
y ritmicas de 3a con 4a, de la bifurcacion en 5a, de las comparaciones
en 7ab K’dm / khd enfatico 6a, con las cuatro palabras aliteradas en
alef

¢) Identificacion de loslhym dioses

Me refiero al plural de 1b, no al singular de 1a y 8a Hay que
distinguir metodicamente entre significacion o designacion

Los musicologos nos explican que el Beckmesser de los Maestros

Cantores representa al critico musical conservador Hanslick Podemos

entender y gustar la opera s conocer esa 1dentificacion una vez conoct

da hemos de procurar que no estreche la dimension del personaje Beck
messer puede ser Hanslick y otros muchos que fueron y seran

Antes de 1dentificar el referente, la persona designada, conviene
comprender el sentido inmanente del personaje dentro de la obra en
que vive y actua Hay obras en que la identificacion cs muy importan-
te, porque afecta sustancialmente al sentido, como son obras histori-
cas, cronicas, mnformes En otros casos, la identificacion puede servir
para obtener datos contextuales que la obra literaria da por supues-
tos

En el Sal 82, la 1dentificacion de los *lhym afecta indudablemente
al sentido y condiciona la comprension del problema planteado y de
su solucion Ahora bien, algunas figuras literarias se prestan a diver-
sas 1dentificaciones La establecida o pretendida por el autor puede
ser cambiada por generaciones posteriores de lectores o por publicos



extranjeros. Todos sabemos como chistes pohiticos viajan de un pais a
otro, aplicados cada vez al politico local. El Sal 82 puede estudiarse
como caso tipico.

— Los ’lhym como divinidades. Siguiendo a Jungling, reconoce-
mos que el autor habla del panteon celeste: sobre una corte de
divinidades subordinadas impera el Dios supremo. Al 1dentificarse
Yhwh con °l, las otras divinidades son destronadas y eliminadas
(condenadas a muerte). Se puede ilustrar con bastantes textos del AT:

95,3 Porque Yhwh es un Dios grande, ’[ gdwl
soberano de todos los dioses Lkl thym
96,4 Porque es grande el Sefor y muy famoso,
mas temible que todos los dioses, N
5 pues los dioses de los paganos son apariencia, ,
muentras que el Senor ha hecho el cielo '
97,7 Ante el se postran todos los dioses
9 Porque tu eres, Sefior, Altisimo sobre toda la tierra,
encumbrado sobre todos los dioses

Otros textos: Ex 15,11; Sal 29,1; Job 1,6, etc. El panteén divino
esta concebido y representado al estilo de una corte humana, como se
puede apreciar comparando el texto citado de 1 Sm 22,6 con otro de 1
Re 22,19:

Saul estaba en Loma, sentado V1 al Senor sentado en su trono

bajo el tamarindo, rodeado de - Todo el ejercito celeste estaba

toda su corte en pie junto a el, a derecha e
1zquierda

— Que a los dioses o a algunos en particular competa la ad-
ministracion de la justicia entre los hombres lo muestran numerosos
textos no biblicos. Del gran himno a Samas = Dios Solar (ANET
387-389; Seux 51-63):

97 Detienes publicamente al juez deshonesto,

98  al que acepta soborno y juzga contra justicia tu lo castigas
99 El que no acepta soborno y defiende la causa del desvalido
100 es grato a Samas, prolongara la vida

De un himno a Marduk (Seux 71-75):

Tu enderezas al debil, das espacio al desgracado,
levantas al desvalido y apacientas al oprimido

De un himno a Istar (Seux 187-194):

25 Tu sentencias las causas con justica y equidad,
26  tu atiendes al oprimido vy al afligido, los restableces cada dia.

— El cantico de Dt 32 encaja en esta concepcién de henoteismo, es
decrr, de dar culto a un solo Dios, reconociendo la existencia de otros
extranjeros:



8  Cuando el Altisimo daba a cada pueblo su heredad
vy distribuia a los hijos de Adan,
trazando las fronteras de las naciones
segun el numero de los hijos de Dios

En otras palabras, el Dios supremo (Yhwh) asigna a cada divini-
dad un pueblo y a cada pueblo un territorio Al chocar esa mentali-
dad con la nuestra monoteista, saltan como chispas preguntas y
problemas (Que entidad tenian esas divinidades? ( Fueron realmen-
te injustos los dioses de otros pueblos® De estas preguntas nos ocupa-
remos mas despacio dzspues del comentario exegetico

d) Identificacion de los lhym jueces

— El destierro significo una revolucion religiosa St hubiera que
juzgar la historia con el criterio del exito inmediato, los dioses babi-
lonios habian demostrado su superioridad sobre Yawh A la cual se
anadian la sugestion de un culto esplendoroso y su presencia en
tantas estatuas bellas o impresionantes En este chima religioso, la
polemica con o contra los dioses paganos se extrema, y el gran poeta
anonimo que solemos llamar Isaias Segundo rectifico definitivamen-
te la concepcion religiosa del pucblo nada de henotersmo, sino mo-
noteismo puro

Probablemente conocia el Sal 82 El tambien emplea el esquema
Iiterario del juicio, aunque de otra manera mas sutil y compleja
Vease Is 41,21-29

Presentad vuestro pleito, dice el Senor,
aducid vuestras pruebas, dice el Rey de Jacob
narrad los sucesos futuros, y sabtemos que sois dioses,
haced algo bueno o malo
Todos juntos eran nada sus obras, vacio,

awre v nulidad sus estatuas .

El pleito del Sefior con los dioses de Babilonia es una ficcion
literara de Isalas a esos dioses abundantes de Babilonma el poeta les
concede una existencia literaria, como contendientes en un magno
pleito Una multitud contra uno solo, un silencio colectivo contra una
voz dominante Al final del juicio —ficcion literaria—, queda patente la
ficcion ontologica de esos dioses La ficcion literaria, palabra autenti-
ca de Dios, sirve para descubrir la verdad y la falsedad (pero el
profeta no la plantea en terminos de justicia)

Establecida la nulidad ontologica de los dioses paganos, parece
que el salmo ha cumplido su funcion pedagogica y puede ser elimina-
do de las colecciones oficiales Mas aun, el salmo podria favorecer un
retorno al politetsmo moderado que es el henotersmo

— El salmo no fue retirado n1 corregido, se siguio rezando Cambio



la 1dentificacion de los *lhym: no dioses, sio jueces y gobernantes
«por la gracia de Dios» Lo prueba el Targum, que traduce *hym por
dyny’, y en su estela tambien Qimchi. Segun Jn 10,34-36, Jesus da
testimonio de tal interpretacion, que supone comunmente aceptada

<No esta escrito en vuestra ley Yo os digo que sois dioses” Pues s1
llama dioses a los que recibieron un nombramiento divino

El cambio de 1dentificacion se pudo hacer sin cambiar el texto del
salmo La cosa resulto tan facil que los Padres y autores modernos
defienden que ese es el sentido original del salmo Arguyen con Ex
21,6 y 22,7 8 10, donde algunos casos legales se resuelven acudiendo o
jurando ante lhym El argumento no convence, porque los casos
alegados son probablemente ordalias o juicios divinos, con o sin
juramento, en tal caso prueban lo contrario, que */hym son dioses o
Dios en funcion judicial Los jefes son ministros de Dios, administran
justicia en nombre de Dios

Josafat establecio jueces en cada una de las fortalezas del territorio de

Juda y les advirno Cuidado con lo que hacers, porque no juzgareis con

autoridad de hombres, smo con la de Dios, que estara con vosotros

cuando pronunciets sentencia Por tanto respetad al Senor y proceded
con cundado Porque el Senor nuestro Dios no admaute mjusticias ni favori-
tismos n1 soborno (2 Cr 19,5s)

S1 jueces y ministros no son dioses, son divinos, y eso basta para la
nueva 1dentificacion del salmo El sentido queda claro jueces y
ministros reciben de Dios poder para admimistrar justicia, y nada
mas Administrar justicia en Israel es hacer valer los derechos de los
que tentendolos no los pueden hacer valer, los desvalidos El juez que
se deja sobornar con perjuicio de los debiles no cumple con su obliga-
clon, y puede ser condenado a muerte Todos los ministros «por la
gracia de Dios» habran de rendir cuentas a Dios, mas estrictamente
ellos (Sab 6,1-11)

El salmo se convierte as1 en acusacion profetica contra gobernan-
tes injustos y en acto de esperanza de los humildes que mvocan la
mtervencion de Dios El horizonte no se restringe a Israel, ya que
soberanos y poderosos de otros paises tambien reciben autoridad de
Dios, a veces mncluso para castigar a su pueblo (como de Nabucodo-
nosor dice Jr 27) Ademas, en el tablero internacional podra represen-
tar un dia a los pobres op11midos y podra apelar a Dios como arbitro
Internacional

Sof 3,12 Dejare en t1 un pueblo pobre y humilde,
un resto de Israel que se acogera al Senor
Eclo 35,21 Los gritos del pobre atraviesan las nubes
v hasta alcanzar a Dios no descansan,
no ceja hasta que Dios le atiende
y el juez justo le hace justicia



22 Dios tampoco dara largas...
25 hasta defender la causa de su pueblo
y darles la alegria de la salvacion.

— La injusticia socava los fundamentos de la convivencia social,
en el orden nacional e internacional. La oscuridad es el reino de los
injustos (Sal 11,2). Pero los gobernantes injustos no tienen impuni-
dad sacra. No vale que invoquen prerrogativas recibidas de Dios:
«Tu, que eres hombre y no Dios, ¢osaras decir "soy dios” delante de
tus asesinos?» (Ez 28,9). La condicién mortal devuelve su verdadera
dimension al hombre: el que pretende ser «como Dios» (Gn 3,4),
morirad como Adan; y el que se alza con titulo de principe, sera como
uno cualquiera. Dios «les dirige la palabra» (Jn 10,35) condenando-
los. Y el pueblo aclama.

Después del destierro, el salmo conservé su valor educativo y
mantuvo en la liturgia una vibracion profética.

4

5. Exégesis

1. El primer *lhym es el Dios de Israel Yawh. A las identificacio-
nes que hemos dado del segundo *lhym podemos afadir otras: Aquila
traduce iskhyron = fuertes, poderosos, angeles Sir, jefes judios Teodo-
reto.

2. Comparese con Lv 19,15.35. Sobre el favoritismo: Job 13,10;

22,26; 32,21; 34,19.

3. Hacer justicia: justificate Vg, «cuando el derecho esta de su
parte, sentenciad a su favor sin temer a los opresores ni mostrarles
parcialidad» Qimchi; «justificar significa aqui declarar inocente al
que lo es» Lorin; absolved Menochio.

5a. Los verbos yd‘y byn pueden tener significado o connotacion
judicial: byn Job 11,11 (sujeto Dios); Sal 139,2; Job 32,9 (por el compl
mspt); 1 Re 3,9 (con prep. byn). vd¢: véase Bovati, Ristabilire la giusti-
zia, 59s5.695.222-224, etc. Un texto que une ambos verbos es la denun-
cia de Is 56,11: «son pastores que no saben comprender».

5b. La oscuridad como metafora de desorden social (Is 59,9).

5¢. Lainjusticia establecida y el desorden social afectan al orden
cosmico; a los «estables cimientos del orbe» (Miq 6,2).

6. El targum suaviza la expresion: os consideran como angeles.

8. El verbo hebreo cs nhl, a la letra heredar, indicando posesion

estable. Heredad del Senor ya no es sélo el pueblo escogido, sino
todas las naciones, también los paganos.



Para la apropiacion del salmo

Los 1sraelitas transportaban un cargamento de politeismo al mar-
gen de su dedicacion particular a un Dios celosamente exclusivista
Para ellos, Yhwh solo, para otros pueblos un repertorio de divinida-
des (Miq 4,5)

Todos los pueblos camiman mvocando a su Dios
noesotros caminamos mnvocando siempre al Senor nuestro Dios

<En que relacion se encuentran los muchos y el uno? El problema
se agudiza cuando se asientan en Canaan, cambiando de cultura y
progresando en ella (Que funcion tienen las otras divinidades para
los demas pueblos y para nosotros, pueblo del Senor? Han tenido una
funcion —contesta el salmo— garantizar la justicia entre los hombres,
pero no la han cumplido, y esa funcion la asume ahora el Senor Esto
es lo que quiere inculcar una accion liturgica breve, haciendo que el
pueblo aclame a su Dios unico como Dios supremo y garante de la
justicia El salmo tiene funcion educativa hace madurar una actitud
por la plegaria

¢<Donde se apoya esc razonamiento? No tenemos datos datados
con seguridad S1 Dt 32 era ya conocido, era una ortentacion clara En
la renovacion de la allanza de Jos 24 (texto al parecer tardio), el jefe
plantea una eleccion no indiferente, sino comprometida, entre Yawh
y «los dioses a quienes sirvieron vuestros padres al otro lado del rio, o
a los dioses de los amorreos, en cuyo pais habitais» No alega que esos
dioses sean falsos, sino que el Sefior ha sido liberador y exige una
entrega exclusiva Su Dios se habia revelado como liberador de opri-
midos, defensor de la autentica justicia, los dioses de naciones pode-
rosas los han experimentado mas bien como njustos y opresores, los
dioses de Canaan son especialistas de la vegetacion, no de las relacio-
nes humanas A nosotros, eso nos suena a simplificacion, pero parece
mnformar o influir en la mentalidad israelita, al menos en los mter-
pretes oficiales

Nosotros leemos los salmos con nuestros problemas, convicciones
y concepciones La parte positiva, la experiencia del Sefior como
defensor del derecho de los oprimidos nos resulta relativamente facil
de comprender y asimilar (aunque a veces descubramos preferencias
que nos suenan a favoritismo) La referencia tan viva a otras divini-
dades es ajena a nuestro horizonte (Cree realmente el autor del
salmo que existieron otros dioses que no fueron mmortales? .En que
sentido dice que juzgaban y gobernaban hasta que el Scfior tomo
bosesion del gobierno supremo?

Nos mclinamos a prescindir de Dt 32 y del presente salmo, como

de piezas arqueologicas, monumentos de creencias primitivas hoy
vacias de sigmificado Lo cual seria imponer violentamente nuestro



horizonte y negar la palabra al salmo en su sentido original Lo que
queremos es que el texto hable y dialogue con nuestros presupuestos
vy problemas Buscando una respuesta que respete la palabra del
salmo, propongo esta solucion

Los dioses de los paganos no son simplemente nulidades Son
esfuerzos humanos, en parte acertados y en parte erroneos, para
expresar la experiencia religiosa de muchos pueblos Naturalmente,
cada expresion esta condicionada por la experiencia humana, social e
historica y cultural, de cada pueblo La experiencia religiosa fue
muchas veces autentica, aunque no fuera pura, el esfuerzo de repre-
sentacion simbolica fue sincero y en parte logrado, en la expresion se
mezclaron limitaciones y errores que viciaron en grado diverso la
representacion En cuanto representaciones simbolicas particulares
de lo divino, podemos decir que responden de algun modo a la
realidad divina misteriosa, que participan de ella reflejandola, que a
traves de ella se manmfiesta de algun modo el verdadero Dios Como
empleamos nosotros nuestra palabra «dios» para referirnos a nuestra
1dea (que consideramos metafisicamente pura, aunque analogica),
ast podemos aceptar que se emplease la palabra «dioses» para refe-
rirse a esas otras representaciones impuras Ahora bien, la impureza
v el error mezclados pueden crecer tanto que vicien totalmente una
determinada representacion, entonces hay que descartarla y buscar
una nueva Una muere con sus creadores y usuarios, otra ocupa su
puesto (Y no es la pluralidad un dato que vicia en raiz cualquier
representacion de la divinidad? Eso no es tan facil descubrirlo y
asimilarlo, el salmo pudo activar el proceso de depuracion

Plantear la cuestion en terminos de justicia, es decir, afirmar que
la conducta 1njusta vicia radicalmente una representacion de la divi-
nidad, es una ntuicion religiosa importantisima No solo pragmati-
ca, sino metafisica

Una religion basada estrictamente en el «do ut des» se vuelve
gravemente 1njusta, porque el que mas da, mas recibe del dios, sin
que 1mporte como ha conseguido y retiene lo que posee, de donde
toma para dar Como el pobre puede dar menos, sera menos favoreci-
do de la divinidad Lo mismo podemos decir del poder militar o del
talento Un dios concebido en tales terminos resulta parcial, soborna-
ble, muy pronto se convierte en agente de la injusticia En tal caso ya
no cumple su mision religiosa, la vicia totalmente

Un razonamiento semejante podemos hacer con los dioses mtimi-
datorios Apelar sistematicamente al terror es hacer ijusticia al
hombre Ademas, un dios intimidatorio es facilmente manipulable
por un grupo en provecho propio, se convierte en agente de injusticia

Carta de Jeremias (= Baruc 6) 34 Durante ese tiempo vereis en
Babilonia, llevados a hombros, dioses de plata, oro y madera que infun



den temor a los gentiles ;Cuidado! no os asimileis a los extranjeros no os
dejers dominar del temor

Se dira que la precedente reflexion es ajena al salmo Tambien era
ajena a mt No habria llegado a esa comprension s1 no hubiera
entablado dialogo con el salmo, no habria avanzado s1 hubiera des-
pachado el salmo como antigualla superada El salmo, puesto en
situacion de dialogo, llega a descubrirme lo mas profundo de su
vis10n

6. Trasposicion cristiana

Para una lectura actual y cristiana podemos tomar como modelos
las dos lecturas ya documentadas divimidades o 1dolos y autoridades
humanas Empezamos distinguiendo entre dioses personales con sus
imagenes y la cualidad de sacralidad que confiere la consagracion La
segunda es por participacion divina y puede residir en la autoridad
Nos hacemos dos preguntas correspondientes (Existen hoy 1dolos
que deban ser destronados y condenados a muerte? (Hay autoridades
que abusan de una autoridad recibida de Dios? Empezamos por la
segunda

— En sentido propio, la autoridad «divina» reside en la Iglesia y
otras organizaciones religiosas ¢Estan 1nvestidas de poder sacro
solamente para el ejercicio de funciones culticas, o son de algun
modo custodios de la justicia, o se han dividido y repartido las
funciones® En cualquier caso, es valida una respuesta negativa si
esos mandatarios de Dios no favorecen la justicia, antes apoyan la
mjusticia, su mvestidura sacra no los hace impunes El pueblo opri-
mido puede reclamar al Dios de todos o a Jesucristo, senor de su
Iglesia, para que la purifique La historia de la Iglesia e mstituciones
semejantes ha de responder a esta pregunta

~ En sentido amplio, podemos detectar sacralidad incluso donde
esnegada En nuestra cultura, la autoridad civil es secular, no apela a
una mvestidura sacra Pero, bajo capa de secularidad, se puede es-
conder el mecanismo correspondiente Si la autoridad se considera
aparte e intocable, de alguna manera esta usurpando poderes sacros,
divinos Aunque lo niegue expresamente El salmo conserva su fuerza
profetica tambien para esos ministros de la injusticia Por lo demas,
en la concepcion biblica, cualquier autoridad procede de Dios

~ La segunda pregunta serta mutil ya no existen idolos Es
clerto” Un 1dolo es una manufactura humana, que el hombre divini-
Za, a la cual se somete y ofrece victimas En una epoca, los 1dolos eran
de manufactura piedra y leno los baratos, plata v oro los caros
Ahora bien, el hombre es faber de otras mancras

Consideremos primero los 1dolos secularizados creaciones de los



hombres, que los declaran supremas e intocables, a las que se exige
sumzision y se ofrecen victimas En ese sentido pueden ser idolos las
1deologias, los valores artificiales, los poderes acumulados Exigen
sumision practicamente incondicional, aunque no sea religiosa, o
bien neutralizan y eliminan toda posible rebelion El 1dolo lo hace el
hombre, el que se somete colabora a la fabricacion o a la conserva-
clon

Los hay benevolos, que prometen y ofrecen, los hay mntimidato-
rios Tienen en comun que son obra del hombre y esclavizan al
hombre A veces los llamamos mitos Con frecuencia recurren a la
oscuridad, producen cortinas de humo No quieren ser reconocidos,
confunden los valores, entorpecen la lucidez critica Amenazan los
fundamentos de la convivencia por ser ministros de la injusticia
Algunos tienen efectos desastrosos en la ecologia

Deben ser destronados, fuera y dentro La mvocacion a Dios como
unico senor de todos los pueblos sera liberadora

— Mas refinados y peligrosos, mas dificiles de rcconocer son los
idolos mentales En nucstra vida religiosa necesitamos representa-
clones 1magenes, stmbolos, conceptos Son mstrumentos para acer-
carnos a la realidad de Dios, para hablar de el y con el, para vivir en
comunidad rehgiosa con otros de la misma fe Existe el peligro de
divinizar esas representaciones, que son obra humana, aunque no de
las manos Salvo en momentos excepcionales, no podemos ejercer
nuestras funciones religiosas y de fe sin un repertorio de 1deas y
palabras sobre Dios

Ahora bien, nuestras 1deas sobre Dios no son Dios, ni nuestros
stmbolos n1 nuestios conceptos ni nuestros enunciados El peligro
de divinizarlos es sutil, porque no podemos vivir sin ellos y facil-
mente tendemos a confiarnos Antiguamente podian defenderse los
1dolatras alegando que no adoraban la piedra, sino lo que ella
representaba, con todo, persistia el peligro de quedarse realmente
en la imagen

Algo parecido puede suceder con nuestras representaciones
mentales Silas absolutizamos, s1 las queremos imponer a la fuer-
za, s1 les sacrificamos victimas humanas, estamos cayendo en una
forma de 1dolatria S1 nos imaginamos un Dios que no se preocupa
de la justicia y se concentra solo en el culto, un Dios connivente y
sobornable, esa 1dea no es Dios n1 de Dios, es 1dolo Si fingimos un
Dios mtimidatorio, que establece un regimen de terror, estamos
cayendo en idolatria Y tambien s1 pensamos que podemos tener a
Dios encasillado en una serie de afirmaciones, o s1 mntentamos
manipularlo

El Deus semper mator es una expresion profunda siempre mayor



en nosotros, superando lo que sabemos de él, mas grande cuanto mas
proximo, menos sabido cuanto mas conocido. El Senor se tiene que
levantar periodicamente dentro de nosotros para juzgar nuestras
imagenes de Dios, para condenar las que desmerezcan. En cierto
sentido, han de morir muchas ideas nuestras de Dios, para hacer sitio
a una idea cada vez mas verdadera. Con esta perspectiva habria que
leer y meditar la lucha de Jacob en Gn 32, la vision de Elias en 1 Re
19. La primera carta de Juan termina de modo inesperado:
5,20 Sabemos que el Hijo de Dios ha venido .

y nos ha dado inteligencia para conocer al Verdadero. |

Estamos con el Verdadero y con su Hijo Jesucristo. .t

El es el Dios verdadero y vida eterna.

21 Hijitos, guardaos de los idolos.

Los cristianos pueden hacerse una idea falsa de Dios. Pueden
convertir a Jestis en un idolo para el entusiasmo y la adoracion,
prescindiendo de su exigencia de amor, que engloba la justicia. Una
idea falsa de Jesus Senor puede convertirlo en instrumento de injusti-
cia, de falta de amor. Los cristianos deben atenerse al Dios verdadero
y guardarse de los idolos. Es un consejo permanente. .

. .
oot v

Salmo 83 S :

1. Texto v . . . !

. 2 iDios, no te estés callado,
no estés en silencio e inmoévil, oh Dios!
3 Mira que tus enemigos se agitan
y los que te odian levantan cabeza. -
4 Traman planes contra tu pueblo
y se conjuran contra tus protegidos.
5 Dicen: Vamos a aniquilarlos como nacion, -
que el nombre de Israel no se pronuncie més.

[

6  Estan de acuerdo en la conjura,
hacen liga contra ti: .
7  beduinos, idumeos, ismaelitas, ‘
moabitas y agarenos;
8  Biblos, Amén y Amalec,
filisteos y habitantes de Tiro;
9  también Asiria se alio con ellos,
prestaron refuerzos a los hijos de Lot.



10
11
12
13

14
15
16
17
13
19

Tratalos como a Madian, como a Sisara,
como a Yabin junto al torrente Quisén:
que fueron aniquilados en Fuendor,

y sirvieron de estiércol ' para el campo.
Trata a sus principes como a Cuervo y a Lobo,
a sus capitanes como a Zeba y Salmana,
que arengaban: Conquistemos

las vegas de Dios.

Dios mio, vuélvelos vilanos,
tamo frente al vendaval 2.
Como fuego que prende en la maleza,
como llamas que abrasan los montes;
persiguelos asi con tu tormenta,
desbaratalos con tu huracan.
Cubreles el rostro de ignominia,
para que te busquen por tu nombre, Sefior.
Desconcertados y confundidos para siempre,
perezcan derrotados.
Y reconozcan que tu nombre es Sefior,
solo t11 Soberano * de toda la tierra.
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3. Analisis filolégico

Ao

-

2. ’l: para el uso de ’l como volitivo negativo sin verbo, véase 2

Sm 1,21 y GB 36 a.

3. yhmywn: con la tercera radical conservada GK 75 u, con nun

paragogico GK 47 a.
4. yrymw swd: hacen planes astutos Ges Thes 1071.

spwnyk: tus escondidos / protegidos; sanctos tuos Vg, arcanum

Jerén.

' de abono al suelo
2 tolvanera
3 Altisumo sobre



5. mgwy: comparense 1 Sm 15,3 mmlk y 1 Sm 15,26 mhywt mik.

6. mw'sw lb yhd: el sust interrumpe el sintagma normal (Sal
71,10; Is 45,21; Neh 6,7). Unos toman /b como complemento directo;
la mayoria lo toman como modal: en homonoiai LXX, unanimiter Vg,
corde Jerén, en el corazon Sir, de todo corazén Targ Ros Phil; segan
Del, vhd refuerza el significado reciproco del verbo y califica el sus-
tantivo. Algunos corrigen en /b °hd Duhm Olshausen Gun But.

8. w$by: podrian ser los jefes, como en Ex 15,14.

9. zw': ala letra, brazo.

11. dmn: explican Eutimio y Genebrardo insepultos se pudrian y
descomponian.

12. Sytmw: imper + sufijo 3.* masc pl GK 58 a.g.

13. wwt: pl de nwh con sustitucion de alef por waw GB 491.

14. kglgl: ut rotam Vg Targ Genebrardo, torbellino, remolino
Graetz.

15. th... tlht: relativas asindéticas Jouon 158 a.

17. wybgsw: yusivo detras de imperativo Jouon 116 d.

19. LXX 'y Vg unen lbdk con la segunda parte, contra la indica-
cién hebrea; GK 143 explica el verso como frase compuesta: §mk
yhwh Ibdk predicado, ‘lywn aposicién a ’th o segundo predicado.

i

4. Estudio global
a) Género y situacion

El texto es explicito: el salmo es una saplica ante una amenaza
bélica gravisima. Una alianza de naciones avanza contra el pueblo
escogido, dispuesta a aniquilarlo y borrar su memoria. Por la situa-
cion bélica, el salmo se emparenta con el diptico de Sal 20-21, con el
texto narrativo de Is 7, con la composicion artificial de 2 Cr 20 que
describe una coalicion de Moab, Edom y Moab contra el rey Josafat.

En cuanto a la situacion histérica, la primera impresion es que
pocos salmos ofrecen tantos datos para la identificacién: diez nom-
bres de pueblos o naciones, recuerdos particulares del tiempo de los
jueces. No menos significativos son los silencios: no se menciona
Juda como reino auténomo, ni Jerusalén o Sién, ni el templo, ni
Babilonia o Egipto.

Hay que tener en cuenta un dato sobre las campanas bélicas
antiguas. Aunque a veces habia alianzas formales, como la de Damas-
Co e Israel contra Juda en tiempo de Isaias, la de Isracl y Juda en 1 Re
22, etc., otras muchas veces lo que actua es un ejército de mercena-
rios de dlversos paises, que guerrean por oficio o por deber de vasalla-
je o por esperanza de botin. Un ejército multinacional tiene algo de
alianza militar.



Pues bien, el salmo es generoso en datos geograficos, ofrece un par
de recuerdos historicos, pero no se deja encajar en una coyuntura
historica conocida. Siempre queda el recurso de hacer de la necesi-
dad virtud y declarar que el salmo pertenece a una situacién precisa
que nosotros desconocemos. La alternativa es que el salmo sea una
composicion ideal hecha de retazos reales, en la linea de las escatolo-
gias.

b) Los pueblos del salmo

Es posible y relativamente facil describir la trayectoria histérica
de cada uno, pero en el salmo lo importante es su conjuncién. Aunque
nada hay mas facil que alargar o acortar una enumeracion, el namero
diez del salmo parece garantia de originalidad. El autor ha querido
componer una lista de diez pueblos en orden irregular. Lo logico
habria sido empezar por la terna clasica Amoén-Moab-Edom a levan-
te, seguir con filisteos a poniente, proceder a Biblos y Tiro hacia el
norte, de alli a Amalec al sur, y terminar con la lejana Asiria.

En los libros proféticos es frecuente encontrar una coleccion de
oraculos contra una serie de pueblos paganos. Siendo las colecciones
obra posterior, resultan agrupaciones cronolégicamente irreales. Me
contento con una lista:

Is 13-23 ¢Babilonia?, Asiria, Filistea, Moab-Amoén-Edom, Damasco,
Cadar, Elam, Babilonia.

Jr 25 Egipto, Huz, Filistea, Edom-Moab-Amén, Tiro-Sidon, De-
dan-Tema-Buz, Arabia, Zimri, Elam-Media, Norte, Babilo-
nia.

Jr 46-52 Egipto, Filistea, Moab-Amoén-Edom, Damasco, Cadar, Elam,
Babilonia.

Ez 25-32 Amoén-Moab-Edom, Filistea-Tiro-Sidén, Egipto, Seir (Gog).

Am 1-2 Damasco, Gaza, Tiro, Edom-Amoén-Moab.

Sof 2 Filistea, Moab, Amén, Nubia, Asiria.

o

Sin dar nombres, Is 17,12-14 describe la marea de los pueblos que
avanzan contra Juda y su fracaso repentino por un grito de Dios.
Ezequiel inventa una coaliciéon capitaneada por el misterioso Gog
(38). Zac 12,3.6.9 y 14,1-3 menciona una alianza contra Jerusalén. Al
menos los dos ultimos textos tienen caracter escatologico. Todavia se
podria anadir la lista de las conquistas de David: Filistea, Moab,
Soba, Damasco, Amalec, Edom-Moab-Amoén.

El Sal 83 se parece a las series de las colecciones proféticas, con

elementos propios: la terna clasica no va unida, Biblos sustituye a
Sidon, Amalec figura sélo en el salmo y en la lista davidica; Asiria no



capitanea, sino que refuerza a «los hijos de Lot» (Moab y Amon). A
esto se aflade el distinguir ismaelitas y agarenos: los agarenos como
grupo diverso s6lo se encuentran en 1 Cr 5,10.19s.

Las victorias mencionadas, contra Madian y contra Yabin, aun
suponiendo que tengan base historica, tienen un aura de leyenda y
son anteriores a la monarquia; lo cual parece intencionado. O porque
ya no hay monarquia cuando se compone el salmo, o porque se quiere
presentar como ideal la era de los jueces, cuando Dios ayudaba de
cerca a su pueblo.

En conclusién, me inclino a considerar el salmo una composicion
artificial, utilizable en cualquier coyuntura bélica, y que mas tarde se
ley6 con proyeccion escatologica.

¢) Composicion

Aunque el salmo discurre con cierta fluidez en las transiciones, no
es dificil seguir su movimiento y apreciar su articulacion.

Tras la peticién inicial de 2, un ki de motivacion introduce en tres
versos la alianza y sus proyectos aniquiladores (3-5); un segundo ki
sirve para introducir la lista de los aliados; pausa. En el v. 10 comien-
za la imprecacion, que avanza en tres olas: la primera (10-13) recuer-
da victorias del pasado, pide su renovacion y se alarga citando la
arenga del encmigo; con nueva invocacion a Dios entra la segunda,
que es una peticion de teofania destructora (14-16); la tercera (17-19)
invoca la derrota total del enemigo vy su forzado reconocimiento del
Senor. Esto nos da dos partes que se corresponden, metidas dentro de
un marco:

2 Cese el silencio ot
3-9 El enemigo y sus planes oL

10-18 Intervencion de Dios y derrota del enemigo ' L
19 Exaltacién del Senor ' '

Sobre el esquema se destacan algunas correspondencias intere-
santes: 1) Frente a la gigantesca coalicion actuia Dios solo, usando
como arma la tormenta; él es el blanco de la hostilidad enemiga (3-4).
El pueblo no tiene que pelear; sus armas son la imprecacion engloba-
da en la suplica. 2) El drama se desarrolla en dos cuadros en fuerte
contraste. El enemigo al principio: tras la agitacion levantisca, un
planear concorde; el enemigo al final: desconcierto, derrota y confu-
S?én. A esos dos tiempos se reduce el drama: grandes preparativos en
Slete verbos de accién, derrota ignominiosa en seis verbos de pasion.
En medio no hay una batalla con incidencias. 3) Dos «nombres»
Ocupan dos polos: el nombre de Israel, que debe ser cancelado por



siempre (5), y el nombre de Dios, que han de reconocer a su pesar Se
diria que el salmo perpetua siete nombres de jefes enemigos (10 12),
pero son nombres para la imprecacion, emblemas duraderos de fra-
caso

Llama la atencion la acumulacion de terminos de comparacion
con la particula k como siete de personajes, cuatro de la naturaleza
Como s1 los sucesos invocados hubieran de seguir un patron previsto,
mientras que fallan los proyectos del enemigo

Los nombres de los pueblos, salvo quiza Edom, no estan explota-
dos para las habituales paronomasias

5. Exegesis

2 Silencio e maccion de Dios como en Is 62,6s, en el salterio
(28,1, 35,22, 39,13, 109,1) Lo que el orante siente como 1naccion de
Dios, es calma serena visto y dicho por Dios (Is 18,4) Es muy llamati-
va la fonetica del verso 1nicial por la reiteracion de la secuencia alef
lamed ’lhym °l dmy Ik °l thrs wl tsqt > Dos nombres divinos estan
colocados al principio y al final del verso, abarcando la triple peti-
cion La enumeracion y las series van a dominar el estilo de la
plegaria

34 En perfecto paralelismo, Dios y su pueblo, afirmando que
los enemigos del pueblo escogido son enemigos de Dios Los cuatro
posesivos ka, en los cuatro hemistiquios, lo subrayan sonoramente

El verbo Amh significa el rumor o estruendo de una multitud que
se agita como el mar (Is 51,15) (Agelio nota la semejanza marina), Jr
5,22, Sal 46,4, vease Is 17,12-14, notable por la onomatopeya Levan-
tar cabeza es gesto de superioridad, mas frecuente con el verbo rwm,
con ns’ (Job 10,15)

El verbo ‘rm incluye el aspecto de astucia Protegidos guardados,
escondidos, como en un refugio (Sal 27,5, 31,5 21) Poco frecuente es
hkhyd = eliminar, aniquilar en el epilogo del Codigo de la Alianza
(Ex 23,23), contra Jeroboan (1 Re 13,34) y contra los pastores (Zac
11,8) No nombrar (Jr 11,19), con el sinonimo zeker en vez de 5ém (Job
18,17, Ecl 9,5, Dt 32,26) Otra formula parecida y frecuente es mhh
S$m = borrar el nombre, como castigo final se acaba la descendencia
y ningun sucesor perpetua el nombre del pueblo, incluso se borra el
nombre del registro, de la memoria (por ejemplo Ex 17,14, Dt 9,14,
25,19, 29,19, 2 Re 14,27)

6 Israel y su Dios, como objeto de enemistad, hacen que muchos
pueblos se pongan de acuerdo y hagan una alianza formal En el odio
compartido se ponen de acuerdo

7 La mencion de ’hly parece designar aqui grupos beduinos

9 Hijos de Lot mencion despectiva de amonitas y moabitas,



descendientes segun la leyenda de la umon 1ncestuosa de Lot con sus
hnyas (Gn 19)

10 Los madianitas son los enemigos del tiempo de Gedeon, por
lo cual la mencion de Madian parece desplazada A no ser que se
anteponga con valor programatico, como puede sugerir Is 9,3 El
recuerdo de Sisara y el Quison esta vivo en el relato en prosa y en el
poema de Jue 4y 5

11 Como estiercol o abono se dice de Jezabel como epitafio
sarcastico (2 Re 9,37), reitera la frase Jeremuas (8,12, 9,21, 16,4,
25,33), ulimo destino 1gnominioso para un guerrero Se escucha en
este verso la paronomasia del nombre de Edom, lo mostrare senalan-
do los fonemas con mayusculas (nSMDw byn Dwr hyw DMn PDMh)

12 Cuatro jefes madianitas mencionados en el ciclo de Gedeon
(Jue 7,25, 8,5-21)

13 Vegas de Dios ’lhym puede equivaler a un superlativo, «ve-
gas uberrimas» A la letra, indica el desafio de los mvasores, que
codician y se atreven con las «vegas de Dios», de su propiedad
Muchos antiguos interpretaron #’wt como santuario Vg, Placido de
Parma tierra prometida

14 16 Para situar estos versos, hay que tener en cuenta un par de
datos

— La imprecacion o conjuro se considera muchas veces como
arma eficaz contra un enemigo mas poderoso, como muestra la histo-
ria de Balaan

Nm 22,5 Ha salido de Egipto un pueblo que cubre la superficie de la
tierra y se ha estableado frente a nosotros 6 Ven por favor a maldecir
me a ese pueblo, que me excede en numero a ver s1 logro derrotarlo y
expulsarlo de la region

— E! pueblo 1mnvoca la intervencion de Dios en una teofania que
aphque la ley del talion, ya que se juega la existencia del pueblo de
Dios Comparando estos versos con Sal 21, se aprecian los rasgos
convencionales del genero

14 Las comparaciones son corrientes (por ejemplo Is 17,13,
40,24)

15-16 La comparacion describe en forma concentrada el propa-
garse de un incendio en la maleza o espesura de los montes, ast ha de
actuar la tormenta de Dios, persiguiendo y desbaratando como un
Incendio Por costumbre mveterada, el fuego evoca tambien la 1ra de

Dios Tambien de estos versos hay que escuchar la elaborada foneti-
ca

17-19  En cinco terminos se acumulan la vertiente objetiva de la




derrota y la vertiente subjetiva de la verguenza y confusion por el
fracaso, datos que podemos sintetizar en la formula «una derrota
1g2N0MmMInIosa »

Buscar el nombre es expresion extrana Se busca al Sefior o su
rostro, como signo de fidelidad Creo que el verso se ha de entender a
la luz del Sal 18,42 «gritaban al Senor, nadie respondia» En el
desconcierto y desesperacion de la derrota, llegan a implorar al
enemigo vencedor

19 Reconociendo a su pesar la soberama de Yawh sobre todo el
mundo «Y reconozcan» es formula favorita de Ezequiel En princi-
pt1o, el reconocimiento puede ser voluntario y gozoso o forzado y
doloroso Sab 12,17 lo dice as

Ante el que no cree en la perfeccion de tu poder
despliegas tu fuerza,
y a los que la reconocen

los dejas convictos de su atrevimiento

Un ejemplo significativo sc puede leer en el relatp enfatico de la
muerte de Antioco IV, segun 2 Mac 9

6. Trasposicion cristiana

Para transitar con este salmo del Antiguo al Nuevo Testamento
tenemos un puente que se apoya por un lado en textos escatologicos
de asalto y derrota, por otro lado en textos belicos del Apocalipsis
Del AT vienen a cuento especialmente Ez 38-39 y el final de Zacarias

Ez 38 describe la alianza «tropas mmnumerables te siguen», el avance
del ejercito «como borrasca como nublado», los planes de nvasion y
saqueo «invadire un pais abierto y atacare a gente pacifica para entrar
a saco y alzarme con el boti», pero el Senor se mostrara en la tormenta
de «agua, granizo, fuego y asufre», mostrando «su grandeza y santidad»
Todo el ejercito sera derrotado «en los montes de Israel caereis», y sus
cadaveres seran pasto de las fieras Y las naciones «sabran que yo soy el
Senor»

Zacarias es mucho mas escueto El Apocalipsis se explaya en
visiones fantasticas de batallas y plagas hasta la derrota final de la
emblematica Babilonia y del Dragon

16,14 Son los espiritus de demonios que hacen senales y se dirigen a
los reyes del mundo y los reunen para la batalla del gran dia del Dios

Todopoderoso

8,7 Hubo granizo y fuego mezclado con sangre
10,13 Los restantes se aterrorizaron y confesaron la gloria del Dios
del cielo

Es en clave la historia dramatica de la Iglesia de Cristo atacada



por naciones hostiles, por regimenes anticristianos, invadida por
sistemas contrarios. No faltan los perseguidores dispuestos a aniqui-
lar el nombre cristiano, el nombre de Cristo en la tierra, y de apode-
rarse de sus riquezas materiales y espirituales. La persecucion puede
tener muchas caras {como los nombres de los diez pueblos); y, aun-
que «el poder de la Muerte no prevalecera contra ella», en algunas
regiones puede peligrar su misma existencia. Leido en clave simboli-
ca, el salmo conserva su valor como expresion dramatica y angustia-
da de una Iglesia amenazada.

Pero hace falta enderezar su objetivo. Es justo pedir a Dios el
fracaso de regimenes criminales, agresivos y aniquiladores, el fracaso
de planes y sistemas de valores que van contra ¢l designio de Dios.
Pero, cuando nos encaramos con las personas, damos sentido positivo
al verbo «reconocer»: pedimos a Dios un cambio de mentalidad de
los perseguidores, de modo que reconozcan a Jesucristo, o al menos
sus valores autenticos. En las palabras de Jn 8,28:

Cuando levanteis a este Hombre, comprendereis que yo soy y que no
hago nada por m1 cuenta, sino que hablo como m1 Padre me enseii6.

Y segun el final del himno de Flp 2: «y toda lengua confiese, para
gloria de Dios Padre: jJesucristo es Senor!».

Salmo 84

1. Texto

2 {Qué delicia es tu morada, ;
Seior de los Ejércitos! L :
3 Mi aliento ' se consume anhelando
los atrios del Senor;
mi corazén y mi carne exultan .
por el Dios vivo. ‘
4 Hasta el gorrion ha encontrado una casa,
la golondrina un nido
donde colocar sus polluelos:
tus altares, Senor de los Ejércitos,
Rey mio y Dios mio.

mi1 alma



5 Dichosos los que habitan en tu casa ﬁ f
alabandote siempre. "1 . S

6  Dichoso el que saca de ti fuerzas * :
cuando proyecta su peregrinacion.

.. 7 Atravesando Valmorera x

lo transforman en manantial, Pt
y la lluvia lo cubre de albercas.

8 Caminan de baluarte en baluarte,
y el Dios de dioses se les muestra en Sion..

9  Senor Dios de los Ejércitos,
escucha mi suplica; .
atiéndeme, Dios de Jacob.

10  Fijate, Dios, en nuestro Escudo,
mira el rostro de tu Ungido.

11 Pues vale mas un dia en tus atrios
que mil en mi estancia *;

o pisar ¢l umbral de la casa de Dios + «

que morar en la tienda del malvado:™ -

+ 12 Porque el Sefor es sol y es escudo,
Dios concede favor y gloria;
el Senor no niega sus bienes
a los de conducta intachable.
, 13 Senor de los Ejércitos, jdichoso
el hombre que confia en ti!

AY
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3. Analisis filologico

4 ’sr sin mencion del pronombre para el lugar Zor 87-88

6 ‘wz fuerza o refugio Siegfried-Stade 497, DBHE ‘z 1 abc

msiwt calzadas, LXX y Vg anabasets y ascensiones sust del verbo
clasico de la subida = peregrinacion a Jerusalen, muchos autores
antiguos lo imterpretan en sentido espiritual, apoyandose en blbbm

blbbm el sufijo recoge >dm como colectivo

7 bry b partic constructo scgutdo de prep GK 130 a, Jouon 129 m

hbk’ toponimo 2 Sm 5,23s, quiza una planta, morera los autores
modernos, los antiguos lo redujeron a la raiz bkh y tradujeron llanto
LXX Vg Sir Aq Sium Jeron, Targ amplifica el valle de la gehenna
llorando

brkwt bendiciones, traduce albercas cambiando la segunda vocal
Duhm, sin cambiarla Dah

mwrh lluvia Aq Flamimo cf J1 2,23, legislador LXX Vg Sim,
doctor Jeron, los maestros como sujeto Lutero

8 mhyl’l hyl de las fuerzas fisicas Ros Hitzig Duhm Del Gun,
muros de la ciudad Baethgen, DBHE Ayl 1bc

yr’h °l’lhym  leyendo *él como sujeto del verbo pasivo LXX Vg,
leyendo °/ como preposicion y los peregrinos como sujeto colectivo
del verbo pasivo Del segun la construccion de Lv 13,19 y 1 Re 18,1s,
Yeron parebunt apud Dewm, Ros mtenta una conciliacion «sera visto,

es decir, hasta que se presente ante Dios para ser visto cada uno de los
Peregrinos»



10. mgnny: probablemente vocativo LXX Vg Jerén Ros Hitzig
Del; acusativo o complemento de »4 Ibn Ezra Phil DPuhm Gun But
Rav.

I1. bhrty: unido al verbo siguiente LXX Vg Jerén Marini Ros
Hitzig Del Cast Rav; corrigen, uniéndolo a »?’lp: en bhws Duhm
Bickell But, en 4dr = habitacion Gun.

hstwpp: denominativo de sap = umbral, cf. los porteros del templo
segun 1 Cr 9,17-19; 26,1-19; Jr 52,24; Rasi piensa en el centinela; LXX
pararvipteithai, Vg abiectus, Teodor arrojado al umbral.

dwr: habitar, residir cf. Eclo 50,26.

12. ElI TM divide después de *lhym y después de yhwh.
! i

4. Estudio global )
a) Género y situacion ’ ‘

Si nos atenemos a los datos formales, este salmo es un muestrario.
Hay frases de himno en los versos 2 v 12; hay tres bienaventuranzas
(0 macarismos) en 5.6.13; en 12, algunas huellas de una liturgia de
cntrada; se lee un proverbio del tipo «mas vale» en 11. Por otra parte,
el salmo se define tplh = stplica, y efectivamente contiene tres impe-
rativos dirigidos a Dios en 9.10.

Si nos fijamos en el contenido, el salmo canta el templo de Sion
como los Sal 46, 48, 63 y 87 (y 27,4-6). Podemos concretar: canta a
Sion en un canto de peregrinacién, como el Sal 122.

Pero no basta catalogar, no sea que se nos escape la intensidad
lirica del poema, por la cual se emparenta con 42-43. Escuchemos la
exclamacién inicial repentina, la expresion de estado de Animo en v.
3, la proyeccion sentimental en el ave (v. 4), los titulos personalizados
de Dios en 4c¢, la eleccion gozosa de 11. Son efusiones que no se dejan
encasillar.

¢De qué fiesta se trata? Considerando la referencia probable a las
lluvias de otofio en v. 7b, algunos piensan en la fiesta de las chozas. Se
objeta que dicha fiesta «dura sicte dias» (Lv 23,39); pero no importa,
porque la mencién de «un dia» es proverbial, para el contraste uno /
mil. Tampoco se puede excluir una peregrinacién personal, por devo-
cion, al margen de las fiestas oficiales del calendario. El salmo esta
dominado por la primera persona singular; cuando pasa al plural, es
refiriéndose a un grupo en una bienaventuranza, o pronunciando un
titulo divino (v. 10), o generalizando una conducta (v. 12b). Compare-
sc este salmo con el plural del 122 o el recuerdo de una multitud en
42,5. Por el aspecto personal, ¢l presente salmo esta mas cerca del 63,
sin alcanzar el mismo grado de corporeidad.



Ahora bien, el salmo es disponible para cualquier peregrinacion.
En el caso de fiesta oficial y colectiva, es mas importante no caer en
ritualismo o en la rutina de un gozo exterior. Mientras el 122 habla de
la «costumbre» o ley de Israel, el presente es del todo espontanco. El
orante se siente movido por un gozo interno, no por imposiciones o
condicionamientos externos: ¢como una golondrina? .

b) La peregrinacion

El Sal 122 comienza con dos tiempos precisos: el anuncio en la
aldea y la llegada a la capital, saltandose todo el viaje. El salmo
presente se sitda en un tiempo psicologico que puede abarcar varios
momentos, fundiéndolos en una simultaneidad lirica. El ansia y an-
helo corresponden a la distancia, la vision de los pajaros anidados
sugiere la presencia; en riguroso paralelo se encuentran los «habitan-
tes» estables del templo y los «peregrinos». La saplica por el Ungido
parcce mas propia del templo (véanse Sal 61 y 63: templo y rey); la
mencién de «un dia» puede ser experiencia actual, anticipacién o
recuerdo. Incluso los rasgos mas realistas, como el pajaro o las fuen-
tes, entran en el poema por un acto generalizante. Es el factor psico-
logico lo que unifica poderosamente el salmo. En términos literarios
lo llamamos el factor lirico, en términos religiosos el factor espiri-
tual. Con todo, por claridad de exposicién, vamos a distinguir.

— La peregrinacién fisica se concentra en los versos 7-8 y se articu-
la en tres momentos: atravesar un valle transformado por la lluvia,
pasar de baluarte en baluarte, comparecer ante Dios en Sion. Si nos
fijamos en ello sin prescindir del contexto, veremos que no son apun-
tes objetivos del paisaje, sino que en ellos se proyecta un paisaje
interior, en parte por la ambivalencia de las expresiones (véase Exége-
sis).

— La peregrinacion espiritual es la sustancia del poema. Si la
polaridad y tension se definen en el Sal 42-43 en términos de ausencia /
presencia, en el presente salmo son distancia / presencia. Si fisica-
mente pueden coincidir distancia y ausencia, psicoldégicamente no
son lo mismo. Con el ausente no contamos, con el distante si. El
Orante sc pone en camino; pero, antes de empezar la marcha fisica, ya
€sta espiritualmente en camino: «en su corazon» ha decidido perecgri-
nar (v. 6), y ya se le llena la mente de anhelo por llegar, de gozo por la
certeza y cercania. El orante del Sal 42-43 desea y pide volver al
templo, pero no esta seguro del hecho o no sabe cuando lo conseguira;
Nuestro peregrino esta seguro del viaje, sabe la hora, puede anticipar
el término.

La oracion no comienza con un enunciado, sino con una exclama-
ci6én (como Sal 8,2; 133,1), felicita (5.6), emite un juicio de valor (11).



Las ansias (3) son la impaciencia del que emprende un viaje para
encontrar a una persona querida La persona querida es aqui Dios en
persona, que se va a revelar luminoso y protector (8 12) El encuentro
sera breve, pero tan intenso y gozoso que compensara largos periodos
neutrales y las posibles molestias del viaje Con diferentes nombres y
por el posesivo «tuyo», Dios se hace sentir cercano a lo largo de todo
el salmo

Los que «habitan» en el templo pueden dedicarse a la alabanza,
esa es su dicha, pero quiza los peregrinos vivan con mas intensidad la
breve visita a su Dios Incluso el viaje reserva sorpresas gozosas

— La peregrinacion etica se enuncia al final los que caminan =
proceden honradamente, reciben de Dios favor, honor y bienestar
(12) El viaje fisico no se queda en puro ritualismo m en dulce
experiencla intima, simno que compromete la conducta posterior del
peregrino (De ahi la interpretacion que hacen algunos del v 12 como
cita de una liturgia de entrada)

La experiencia de la union con Dios tiene que desembocar en una
conducta honrada Es como si, al final, el camino de vuelta estuviera
defimdo por la experiencia en el templo Como s1 el final fuera una
bendicion acompanada de amonestacion

¢) Composicion

Asigno valor estructural a la repeticion de Yawh sb>wt en 2 y 4c
delimita la primera parte del poema, en 9 y 13 delimita la ultma
seccion, de modo que 9 abra la suplica y 13 sirva de colofon a todo el
poema Entre las dos secciones as1 delimitadas encajan las dos biena-
venturanzas (5-8) Cierto peso adquiere la repeticion de hlk en 8 y 12,
senalando la coordinacion de la peregrinacion fisica con la etica La
repeticion de «atrios» en 3y 11 iende un puente entre las ansias de la
ausencia y la densidad de la presencia La repeticion de «casa» en 4y
11 vuelve a ligar mentalmente al orante con el pajaro

Las dos imagenes del poema, pajaros y fuentes, no parecen tener
funcion estructural, las comentare en su puesto

El poema se desenvuelve suave y rapidamente en una sucesion de
piezas diversas

24 ansias del peregrino 1magen del ave
5 primera bienaventuranza habitantes
6 8 segunda bienaventuranza peregrinos
9 10 peticion por el Ungido

11k juicio comparado de valor

12 ki conducta del Senor y del hombre
13 recapitulacion



5. Exégesis

2. El predicado «qué amables» hay que escucharlo con su etimo-
logia de amor funcionando. Usa el término Isaias en su canto de amor
(Is 5,1), Jeremias en la acusacion contra la esposa infiel (Jr 11,15); se
lee en el titulo de un epitalamio o canto de boda (Sal 45,1); es titulo
de Benjamin en la bendicion emblematica de Dt 33,12; se aplicaa la
comunidad (Sal 60,7) v a un individuo (Sal 127,5). La raiz esta
ademas presente en el nombre de David y en el apelativo carifioso
que, por orden del Senor, da el profeta Natan al nifio Salomén. Esa
carga amorosa e historica puede resonar al comienzo del salmo, dado
que David y Salomén son promotor y artifice del templo. No menos
importante, aunque con otro término, es lo que revela el drama de
Ezequiel: la muerte repentina de la esposa anuncia simbdlicamente
la destruccién del templo, amor del pueblo: .

24,16 Voy a arrebatarte repentinamente R . Vet
el Encanto de tus ojos. e
21 Voy a profanar mi santuario,
vuestro soberbio baluarte,
el encanto de vuestros ojos,
el tesoro de vuestras almas.

Resumiendo diriamos: el orante est4 enamorado del templo.

3. El verbo raro nksp significa anhelo o nostalgia en Gn 31,30 y
Job 14,15. kith es raro con np$ como sujeto (Sal 119,81). Comparese
con Sal 63,2 y 73,26. Si se lo encargaramos a san Juan de la Cruz,
quiza tradujera: «con ansias en amores inflamada». El ansia del
orante es total: alma = aliento, corazén = mente, carne = cuerpo.

4. La imagen del ave suena casi a proyecciéon sentimental del
poeta, como la cierva de Sal 42,2. El poeta se detiene complacido en
el doble sentido de byt = casa: el ave «ha puesto casa» para su familia
de polluelos en la casa de Dios, junto al altar; huésped acogido a la
hospitalidad ancha de Dios. Quién fuera como ella! Con qué libertad
y rapidez se desplaza por el aire hasta su morada, sin tener que
caminar fatigosamente: jquién fuera como ella! En Sal 11,1 reco-
miendan al orante que huya al monte como un pajaro; en Sal 55,7, en
plena anarquia, suspira el orante: «jQuién me diera alas de paloma
para volar y posarme!». Poner el nido es metafora comun de asentar-
se, establecerse (Nm 24,21; Abd 4; Hab 2,9).

En este verso concluye la terna de plurales: tus moradas, los atrios
de Yhwh, tus altares.

5-6. La duplicacién paralela de bienaventuranzas nos invita a
Comparar ambas categorias: habitantes / transeuntes. ¢Quiénes se
llevan la mejor parte? Sal 65,5 parece preferir a los que habitan



permanentemente en las dependencias del templo «Dichoso el que
tu eliges v acercas para que viva en tus atrios», 91,1 se dirige a uno
«que habita al amparo del Altistmo» Vivir en el templo es vivir junto
al Senor que dijo «Esta es m1 mansion para siempre aqul vivire
porque la quiero» (Sal 132,14)

Sin embargo, el orante 1guala las dos bienaventuranzas y aun
dedica mas espacio a la segunda Con tal de que arranque de la
relacion confiada con Dios

6-8 Con mediana probabilidad podemos distinguir una decision
previay tres etapas de peregrinacion Manteniendo la lectura hebrea,
aparece el peregrino pensando y decidiendo «calzadas», rutas de
tierra apisonada que facilitan el viaje, lo mejor en comunicaciones de
la epoca Si1 bien sea palabra preferida de Isaras Segundo y textos
posteriores (Is 40,3, 49,11, 11,16, 62,10, 19,23), el paralelo mas perti-
nente lo leemos en la gran composicion de Jr 31,1-22, cuando invita a
volver a la «doncella de Tsrael» «Fijate bien en la calzada» (sry Ibk
Imslh afin al Sal 84)

— Prumera etapa por el valle Sospecho que el autor ha querido
explotar el doble sentido o las asonancias de varias palabras, segun
costumbre hebrea comprobada en multitud de casos Lo indicare
graficamente

Atravesando el valle de Baka / Valmorera / Valdellanto
lo transforman en manantial / beben de su manantial
la lluvia de otono / el Maestro

lo viste de albercas / lo cubre de bendiciones

(recuerdese cl juego de Os 2,17 “kr/ ‘qr y tigwa | mugwe (Profetas, 11,
878)

La transformacion del camino de vuelta a la patria es tema favori-
to de Isaias Segundo (por ejemplo 35,6s, 41,18)

Alumbrare rios en cumbres peladas

en medio de las vaguadas manantiales
transformare el desierto en estanque

y el yermo en fuentes de agua

Algunos comentaristas mantienen que los arboles (bk’ym) son pro-
p1os de zonas aridas

— La segunda etapa se puede tomar en sentido material de baluar-
te en baluarte La 1dea es de plazas fuertes que jalonan el camino
ofreciendo proteccion al fin de cada jornada Otra mterpretacion,
mas subjetiva, 1imagina la paradoja de unas fuerzas que no se agotan
al caminar, antes se van renovando a medida que sc acerca el peregri-
no al templo La 1dea es semejante a la de Is 40,31



Los que esperan en el Senor renuevan sus fuerzas
echan alas de aguilas,
corren smn cansarse, marchan sin fatigarse

Una tercera interpretacion identifica los baluartes con fortifica-
ciones de Jerusalen, segun Sal 48 4 «fijaos en sus baluartes, contan-
do sus torreones» En esta interpretacion, la scgunda etapa llega a las
puertas de la ciudad, como Sal 122,2

— La tercera etapa sucede ya dentro del templo La ambivalencia
del texto surge de la vocalizacion Dios se deja ver/ cllos se presentan
a Dios En el capitulo antes citado de Jeremias, «el Senor se aparcce
de lejos» a los peregrinos (31,3), en la marcha de los peregrinos (Is
35,2), «ellos veran la Gloria del Senor», en Is 40,4, «lo ve todo mor-
tal», con otro verbo dice Sal 63,3 «como te contemplaba en el
santuario viendo tu fuerza y tu gloria» Todos esos textos suponen
que el hombre ve a Dios o su gloria Es posible que la vocalizacion
actual del TM haya nacido de un escrupulo, de pensar que el hombre
no puede ver a Dios Ahora bien, como en el templo no hay imagenes
de la divimdad, la vision tiene que ser espiritual, una experiencia
mterior (cf Ex 23,15, Dt 16,16, 1 Sm 1,22)

9-10 Oracion por el Ungido o alegando al Ungido La presun-
cion es que se refiera al rey, como se lee en los relatos de Saul y
David y en varios salmos En una lectura o composicion postexilica
ser1a el sumo sacerdote (aunque no lleva tal titulo en Zacarias) En
una lectura tardia puede identificarse con ¢l Mesias escatologico,
segun Dn 9,25

S1 leemos «escudo» como vocativo, es un titulo de Dios conocido
«oh Dios, escudo nuestro» (con suf singular Sal 3,4, 18,3, 28,7,
plural 33,20, 59,12) Pero «nucsiro escudo» puede ser acusativo,
paralelo y titulo de Ungido comparese con Lam 4,20 «nuestro alien-
to, a su sombra » Hemos visto (Analisis filologico) que es normal
rezar por el rey en el templo

11 Lacomparacion uno/ mil es convencional y sirve para enca-
recer enfaticamente (por ejemplo Dt 32,20, Jos 23,10, Is 30,17, Sal
90,4, Ecl 7,28)

El verbo hstwpp, denominativo de sap = umbral, es caso unico,
como s1 en castellano dijeramos «umbralear» Podria aludir a los
centinelas mencionados en 2 Re 12,10, 22,4 «Tiendas malvadas»
puede tratarse de moradas suntuosas, fruto de mjusticia, como las
Supuestas en Am 6,4 o Mi1q 6,10 «la casa del malvado con sus tesoros
Injustos», o el palacio de Jr 22,14s El sentido equivale a prefiero un
Cargo, aunque sea a la entrada del templo, a las comodidades que
Procura la imnjusticia



12. Si bien el titulo Sol, aplicado a Dios, se lee s6lo aqui, atribu-
tos solares no son tan raros en el AT. Véanse Dt 33,2; Is 60 y 62, el
estribillo de Sal 57. El titulo escudo es comiin en el salterio (LXX y Vg
tienen que haber tenido delante otro texto, pues traducen: «porque
Dios ama la misecricordia y la verdad»). Los dos titulos del hebreo,
combinados, nos ofrecen una vision sugestiva: la luminosidad glorio-
sa del Seiior, su proteccion firme. A esa luz puede el hombre caminar
«honradamente», en esa proteccion puede «confiar».

13. Recapitulacion: Yawh sb>wt de 2.4.9, dichoso el hombre de 6,
confianza resume el contenido de varios versos, es sinénimo de 6a:
«tiene en ti su fuerza».

6. Trasposicion cristiana -

— Primero en clave cristolégica presente. El salmo canta el amory
la nostalgia por el templo, donde se muestra Dios: «pues yo os digo
que hay algo mas grande que el templo aqui» (Mt 12,6). Adelantan-
do su glorificacion, hizo Jesus ver su rostro «resplandeciente como
el sol» (Mt 17,2). Jestis es el nuevo, el verdadero templo, porque en
¢él esta presente y se manifiesta Dios: «quien me ve a mi, ve al
Padre» (Jn 14,9). Y asi él es nuestra morada, y nosotros la suya (Jn
6,56; 15,4).

— En clave eclesiolégica presente: el templo es la Iglesia:

Ef 2,21 Por influjo suyo, toda la construccion queda trabada y crece
hasta convertirse en templo santo del Sefior; 22 vy por el mismo influjo,
vosotros vais entrando en la construccién, para ser morada espiritual de
Dios.

Por eso son dichosos los que habitan en la Iglesia y en ella alaban a
Dios (Eusebio). ¢Habitan o son peregrinos?

— En clave cristologica del Serior glorificado. La transfiguracion fue
un anticipo. Ahora lo describe el Apocalipsis en el cielo (1,16): «su
semblante resplandecia como el sol en plena fuerza». Es el nuevo
templo reedificado:

Jn 2,19  Destruid este templo, y en tres dias lo levantare.
21 Pero el templo del que ¢l hablaba era su cuerpo.

Por eso la ciudad celeste no necesita apartar un recinto para el
templo:
Ap 21,22 Templo no vi ninguno: su templo es el Senor Dios, soberano

de todo, y el Cordero. 23 La ciudad no necesita sol ni luna que la
+ alumbre, la gloria de Dios la ilumina y su lampara es el Cordero.

«Como los que ven la luz estan en la luz, los que ven a Dios estan en
Dios. El esplendor de Dios les da la vida» (Ireneo, Adv. haer., 4.20.5).



— En clave eclesiolégica futura. La morada por la que suspiramos
esta en el cielo, pues «aqui no tenemos ciudad permanente, andamos
en busca de la futura» (Heb 13,14). Habitar en la Iglesia es peregrinar
hacia la patria:

2 Cor 5,1 Si nuestro albergue terreno, esta tienda de campana, se
derrumba, tenemos un edificio que viene de Dios, un albergue eterno en el
cielo... 6... aunque sepamos que, mientras sea el cuerpo nuestro domicilio,
estamos desterrados del Senor.

Desterrados y peregrinos en este valle de lagrimas, pero valle que
riega el manantial que mana del costado de Cristo y lo cubre de
manantiales y albercas y fuentes de agua viva. Nuestra «fuerza» por
el camino viene de él: dichoso quien confia en él. Nuestra oracion por
el camino: que Dios mire el rostro de su Ungido.

San Agustin ha escrito un gran comentario al presente salmo. De
¢l entresaco un par de parrafos:

«Como objeto de su deseo solo les queda Dios. Ya no aman la tierra,
pues aman al que hizo cielo y tierra. Aman y todavia no estan con él. Su
deseo se prolonga para crecer, crece para dar cabida. Pues no es poco lo
que ha de dar Dios al que desea, ni es poco 1o que ha de esforzarse para
dar cabida a tan grande bien. Dios no va a dar algo de lo que hizo, sino a si
mismo, que lo hizo todo. Para dar cabida a Dios, estuerzate; lo que has de
poseer por siempre, deséalo mucho tiempo.

No nos cansaremos de alabar a Dios. Si te falta el amor, te falta la
alabanza; pero s1 el amor es perpetuo, porque serda perpetua aquella
hermosura inagotable, no temas: que podras alabar por siempre al que
siempre podras amar.

Millares de dias desean los hombres y quieren vivir aqui mucho
tiempo. Desdeiien los millares de dias y deseen el dia tnico, que no tiene
aurora ni ocaso; dia anico, dia eterno, al que ayer no da paso ni manana
apremia. Ese dia tinico sea nuestro deseo».

Salmo 85 , . ;

1. Texto .

2 Senor, has sido bueno con tu tierra,
has cambiado la suerte de Jacob;
3 has perdonado la culpa de tu pueblo,
has cubierto todos sus pecados.
4 Has reprimido tu coélera,
te has retraido de tu ira encendida. '



5 Restauranos, Dios salvador nuestro,
, calma tu enojo con nosotros. '
- 6 ¢Vas a estar siempre indignado con nosotros “
o a prolongar tu ira de edad en edad? . ’
7  ¢No vas a devolvernos la vida,
para que tu pueblo te festeje? ' .
8 Demuéstranos, Senor, tu lealtad PR
y danos tu salvacion. ' ,

* 9 Voy a escuchar lo que dice Dios: ~ ‘
el Sefior propone * la paz ! X
' asu pueblo, a sus leales, ; .

= a los que recobran la esperanza.

1 10 Ya se acerca su salvacion a sus fieles,

para que la Gloria habite en nuestra tierra.

11  Lealtad y Fidelidad se encuentran,

N Justicia y paz se besan;

12 Fidelidad brota de la tierra, )

Justicia se asoma desde el cielo.
. 13 Pues el Senor dara la prosperidad *,

y nuestra tierra dara su cosecha.

14 Justicia caminara delante de é]
encaminando sus pasos *. .
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3. Analisis filologico

2 $bt shbwr cambiaste la suerte sintagma fijo, frecuente sobre
todo en Jr (con variantes ocho veces en la seccion 29-33), en el salterio
(14,7, 53,7, y 126,1 corregido), en el sintagma, swb tiene valor transi-
tivo o causativo tanto en hifil como en gal Los antiguos han derivado
el sust de $bh atkhmalosian LXX, captivitatemn Vg Marim1 Ros Del
Los modernos lo derivan de swb (como parece sugerir el ketib) GB
801, Duhm Gun

3 hrtm leen plural LXX Sim Teod Vg Jeron, sufijo pl ad sen-
sum

4  hsybwt hif con valor intransitivo, no hace falta corregirlo,
BHap sugiere anadir una -m de sufijo, omitida por haplografia

LXX Jeron Vg Marini Del Gun, intransitivo con sufijo dativo Targ
Ros, acus de direccion But

5  Swbnw comoenv 2 qal con valor transitivo y sufijo acusativo

whpr 1mper hif de prr

7 tswb thynw para la construccion GK 120 gh !
8  wys%k con segol GK 93 k

9  yhwh segun TM unido a /!

W[ yswbw lkslh clausula final ut non convertantur ad stultitiam
Jeron Marin1 Ros Hitzig Del Muchos vocalizan el / °¢lé preposicion,
conservando ksl con ¢l significado de confianza, Dah los que de nuevo
confian en el, los que retornan a su confianza, Gun hace kslh comple-
mento de dbry paralelo de slwm a los que se convierten a el [les habla
de] esperanza Leyendo libbam loh en vez de lkslh LXX kat ept tous
epistrephontas pros auton kardian Duhm

10 kbwd acogido al sufijo de ys‘w

14 wysm ldrk p‘myw (quien es el sujeto de ysm? yhwh de 13a
aclara Ecker, en parentesis el sentido de Vg, sdg ultimo nombrado,
Sujeto de dos acciones sinomimicas, Ecker explicando el hebreo (De
qQuien son los pasos? de sdg Ros, de yhwh a quien sigue la justicia



¢ Que significa wysm? Colocar, disponer, o forma eliptica de swm [b =
prestar atencion Del.

4. Estudio global
a) Genero y sttuacion

Los aspectos genericos o tipologicos del salmo estan bien perfila-
dos, y de ellos brota nuestra perplejidad

Los tres primeros versos (2-4) son una accion de gracias sin ntro-
duccion o nvitatorio Anadamos por delante un verso del tipo «Te
damos gracias, Sefior, bendecumos tu nombre porque», y tenemos un
ejemplo tipico, abreviado, hasta con la inclusion de swb Sm transi-
cion n1 mtroduccion, sigue una suplica en cuatro versos (5-8), defini-
da por varios imperativos y animada por preguntas retoricas Ana-
diendo una introduccion del tipo «escucha, Sefior, mi suplica, mi
grito llegue hasta ti», tendriamos un ejemplo resumido, con la corres-
pondiente mclusion de y3 Con una imntroduccion ampha (9ab) sigue
un oraculo que enuncia en cinco versos la salvacion proxima Tres
generos sucesivos accilon de gracias, suplica, oraculo de salvacion
(COmO se sintetizan?

Las piezas segunda y tercera se empalman sin dificultad a una
suplica responde un oraculo, la peticion esta concedida, incluso se
repiten palabras para asegurar el enlace El problema es como enca-
jar la primera parte, agravado por la repeticion del verbo swb en 2 y
5 despues de afirmar «<has restaurado», ¢por que pide «restaura-
nos»? No faltan, es verdad, en el salterio casos en que una salvacion
preterita se usa como argumento para mover a Dios o como base de
confianza para el orante La relacion 1deal no es dificil n1 desconoci-
da, lo que falta en el salmo es alguna transicion que lo delate
Anadamos mentalmente dicho enlace, v todo queda claro «Tu, que
un dia nos restauraste, restauranos ahora, tu, que un dia apartaste la
colera, ¢hasta cuando seguiras airado?»

— Ahora nos toca senalar una situacion, tipologica o historica, en
que se cumplan las condiciones para que funcione el salmo La situa-
cion tipica se ha repetido a lo largo de la historia de Israel, por lo cual
no haria falta definir mas el salmo seria una pieza de repertorio
Alguien ha asignado al salmo la fiesta otonal del ano nuevo agrario
(Mowinckel)

Una serie de mndicios tematicos y verbales invitan a precisar la
situacion historica que da origen al salmo Despues del canto entu-
siasta de Isaias Segundo (Is 40-55) y del retorno a la patria, surgen
nuevas dificultades de todo orden Ha sido todo en vano, va a
triunfar la desilusion? —Dios responde con un oraculo de esperanza
Hemos visto que la expresion Swb sbwt es tipica de profetas exilicos



En conclusion el salmo arranca como suplica de un tiempo de
desgracia y desilusion, se remonta al pasado como contraste y fuente
de mspiracion, Dios abre con su oraculo un futuro de esperanza

b) Composicion v estilo

— La neta division en tres partes nos da la disposicion de superfi-
cie La primera parte usa Swb para una inclusion menor, lo mismo
usa y$¢ la segunda parte, la repeticion de ’rs en 2 y 12 suena como
inclusion mayor Si1 descontamos la itroduccion al oraculo (9ab), las
secciones van creciendo a razon de tres, cuatro y cinco versos

El verbo swb recorre como leitmotiv el poema del v 2 al 9,
msistiendo en la 1dea e imagen de vuelta, retorno, cambio Dios es el
sujetoen 24 5 7, el pueblo en 9 La 1dea de movimiento se propaga a
la tercera parte en la vision de acercarse, encontrarse, hasta el cami-
nar final S1 aceptamos la hipotesis de situar el salmo a la vuelta del
destierro, esos datos de composicion cobran un significado coherente
En el primer exodo, de Egipto, el verbo dominante era ys* = salir,
emparejado con el generico hlk = cammar En el segundo exodo, de
Babilonia, el verbo $wb es mas frecuente, aunque no mas importante
La salida de Egipto era un comienzo, que se prolongaba en la marcha
por el desierto hacia la tierra La repatriacion es cambio y vuelta
Cambio de actitud, de conducta, de direccion notemos el morfema
re- en terminos como re-torno, re-patriacion, re-stauracion Llegados
a la patria, hay un gran encuentro y comienza un nuevo, metaforico,
caminar Es curioso que el poema, aunque menciona el «asentamien-
to» de la gloria de Dios (10b), no termina con el verbo ysb = habitar
(como Os 11,11), sino con hlk = caminar

— Atendiendo al ritmo, rimas y accidentes gramaticales, diremos
que todo sucede con gran orden y compostura, como si el poema
quisiera difundir armomia y tranquilidad Solo la suplica central se
agita levemente con dos mterrogaciones y algunos cambios rapidos
de sujeto

Atendiendo a la distribucion del vocabulario, observamos que la
accion de Dios en la primera y segunda parte es principalmente
liberar y despejar perdonar pecados, reprimur la colera Las cualida-
des positivas, que sefiorean la tercera parte, sc van adelantando en el
anuncio del v 2, enel y5*de 5y 8, de hsd en 8

¢) Personificaciones

Es el procedimiento de estilo mas llamativo de este poema (Ma
hual de poetica hebrea, 147-150) S1 en las dos primeras partes el
Sujeto casi exclusivo era Dios, en la ultima seccion ocupan ¢l escena-



rio varias personificaciones (exceptuando 13a). Salvacién se acerca,
Gloria se asienta, otras se encuentran, se besan y abrazan, una brota
desde abajo, otra se asoma desde arriba, uno abre la marcha. Tene-
mos que imaginarnos una escena: ciudadano, damas y caballeros
(nombres masculinos y femeninos) cobijados bajo la béveda del cielo,
Sélo la tierra esta atareada sin esfuerzo.

Como fondo de contraste hay que repasar el Sal 55, que muestra
una ciudad ocupada por personificaciones siniestras. El cuadro de Is
59,15 lo veremos en la exégesis. '

5. Exégesis b ‘ ‘

2a. Comienza de repente con un acto de benevolencia divina
confesado por el orante: la aliteracion rsh / °rs. Esta benevolencia
tiene como fondo la negativa de tantos profetas, como Jr 14,10.12; Os
8,13; Am 5,22; Miq 6,7, y en sentido opuesto la gran confesién de Sal
44.,4: ky rsytm. La impaciencia de Sal 77,8 encuenira aqui su respues-
ta. Tierra es aqui a la vez el territorio habitado y la tierra de cultivo,
como en v. 13.

2b. La vocalizacion del gere quiere leer una referencia a los
cautivos, como en Ez 16,53. El primer verso del poema establece la
tonalidad, nos dispone a una lectura esperanzada.

3-4. El cambio implica remover las causas profundas del de-
sastre: ese engranaje exigido de pecado humano y colera divina.
¢Quién toma la iniciativa? ¢;Quién cede primero? El orante continua
pronunciando verbos en segunda persona dirigidos a Dios. El hombre
le dice a Dios lo que Dios sabe mejor; porque no informa, confiesa:
has perdonado, has tapado, has retirado, te has apartado. El sistema
de rimas internas y aliteraciones esta muy elaborado en estos versos:
los cuatro -ta en primera posicion, los tres -ka en tercera, los dos -6n
en segunda, las tres palabras que comienzan con ‘ayn.

Para el verbo cubrir, véase el juego de Sal 32,1.5. Tu pueblo: a
pesar del pecado, Jacob sigue siendo pueblo de Dios. Ira encendida:
con la férmula tradicional; unida a swb también en la intercesion de
Moisés (Ex 32,12), tras el castigo de Acan (Jos 7,26; Dt 13,18; Jon
3,29); negado en 2 Re 23,26.

5. Restauranos: es la peticion del estribillo de Sal 80,4.8.20. El
término £°s = enojo, verbo y sustantivo, es mas frecuente en textos
emparentados con Dt, incluido Jr: dichos textos sirven de fondo a la
peticion presente.

6. La petici6n o reclamacion sobre el prolongarse del castigo 1?
hemos leido en Sal 74,1; 77,8-10; 79,5; asoma en Zac 1,12. Es como sh,
después del gran retorno, estuviéramos volviendo a los dias de 12
tragedia.



7 La vuelta del Sefor hara revivir Es lo prometido a Ezequiel
en la vision de los huesos (Ez 37), que tiene un paralelo o resonancia
en Sal 71,20 «me haras revivir alzandome de las simas de la tierra»
Otros textos del salterio 30,4, 41,3, 80,19, 138,7, 143,11 y once veces
en 119 La vida recobrada desemboca en una celebracion (smh) del
Senor

8  hsd opuesto a 1ra puede significar misericordia, en el contexto
implicito de alianza, creo que significa lealtad que Dios nos muestre
la lealtad, suspendida por la colera

9 Vease el comentario a Sal 81,6c Alguien en la asamblea escu-
cha y comunica el oraculo de respuesta El texto del oraculo abarca
cuanto sigue hasta el final, o bien se concentraen v 9, vy lo que sigue
es comentario liturgico A diferencia del Sal 81, Dios no toma aqui la
palabra en primera persona

Es un mensaje de paz Dios los ha reconciliado, ya no los aparta la
colera Para la expresion dbr shwm, vease Gn 374 y Dt 2,26 El
mensaje se dirige a un pueblo que responde con su lealtad a la lealtad
divina y con su confianza a las promesas Lo cual significa que el
pueblo ha superado la gran prueba y que las preguntas precedentes
{(6-7) no expresaban protesta m rebeldia Por otra parte, el mensaje
tiene una punta de amonestacion, al calificar a los beneficiarios del
mensaje de paz

10-14 Lareconciliacion y la paz recobradas se proyectan en esta
escena de transfiguracion poetica El horizonte lo definen cielo y
tierra, Yawh y tierra, reconciliados, en armonia de accion Ademas de
ellos, figuran los siguientes personajes Salvacion, Gloria, Lealtad,
Fidelhidad, Justicia, Paz, algunos de los cuales repiten sus entradas
Salvo Yhwh y tierra, la escena apenas tiene accion, porque lo impor-
tante es la presencia plural sin trabas Para apreciar la calidad poeti-
ca, sera conveniente confrontarlo con otras dos escenas de la literatu-
ra profetica La primera de Is 59

11 Esperamos a Derecho y no esta
a Salvacion y esta lejos de nosotros f i
14 Derecho retrocede
Justicia se queda lejos
en la plaza tropieza Derecho 1
Sinceridad no tiene acceso
15 y Fidehidad esta ausente

En un texto de restauracion, probablemente tardio, Is 32:

16  Residira Derecho en el desierto
y Justicia habitara en la vega
17 el efecto de Justicia sera Paz
la tarea de Justicia calma
y tranquilidad perpetuas

+



(he suprimido el articulo, como en el original, para subrayar el
recurso de la personificacion)

¢Son cualidades divinas o virtudes humanas? Son mas bien dones
de Dios al hombre para su bienestar integro Vemos a Justicia asoma-
da en el cielo y besando (en la tierra) a Paz, abriendo camino al Senor
Exclusivamente divina es Gloria, accion suya mmediata es Salva-
cion, las otras las posee ejemplarmente y se las comunica al hombre
para una convivencia humana digna Serna empequenecer cl alcance
del salmo reducir o concentrar su sustancia a la lluvia de otono, por
importante que esta sea

10 Los «leales» se llaman ahora los «fieles», segun expresion co-
rriente La salvacion suya, de Dios, esta cerca de ellos, como dice Is
56,1 «Guardad el derecho, practicad la justicia, que mi salvacion esta
para llegar» Solo que en Is 56 los hombres se preparan a la venida con
su conducta, mientras que en el Sal 85 la causa la propone el segundo
hemistiquio con su vago gerundio, «al establecerse la Gloria»

La Glona se establece en nuestra tierra ¢alude al templo? — Creo
que s1 Pues, aunque el verbo $kn no se predique otras veces de la Gloria,
se predica frecuentemente de Yawh, su templo es miskn y mas tarde su
presencia se lamara skynh Creo que la frase se ha de entender sobre el
fondo de Ez 10 y 43 la Glona, que un dia se alejo del templo y de
Jerusalen, en el futuro vuelve y entra en el templo, el final del libro
(48,35) suena as1 «Desde entonces, la ctudad se llamara El Sefior esta
alli» Al decir «nuestra tierra», en vez de mencionar el templo, quiza de
a entender que todo el terntorio queda consagrado

11 Porlaley del paralelismo se puede amimar la escena los dos
verbos se predican de todos los sujetos, en una escena de encuentros y
saludos mutuos

12 Lo confirma este verso No importa mucho el puesto que
ocupa y el papel que desempena cada uno, lo importante es la nueva
dimension, vertical y cosmica, que abre el verso La imagen de brotar
o germinar tiene ascendencia ilustre, especialmente en el libro de Is

45,8  Destilad, cielos rocio,

derramen las nubes justicia
abrase la tierra y produzca salvacion
y haga germinar tambien justicia
vyo, el Senor, lo he creado
61,11 Como el suelo echa sus brotes,
como un jardmn hace germinar sus semillas,
ast el Senor hara brotar la justicia

Tal es el fruto mas noble de la tierra una cosecha de virtudes
humanas

12 Pero la prosperidad ha de ser tambien material, como ensena
el Sal 72, 16
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13. Dios, el dador, «da el bien», que, en el caso presente, es por
excelencia la lluvia; y la tierra «dando» su cosecha Es el mismo
movimiento de Is 55,10

Como bajan la lluvia y la meve del cielo

y no vuelven alla sino despues de empapar la tierra,

de fecundarla y hacerla germinar, N

para que de semilla al sembrador y pan al que come

14 Podia haber terminado ahi la escena, cuando sobreviene algo
mesperado el Senor, cuya Gloria «se ha establecido en nuestra tie-
rra», se pone en camino, chacia donde?, y por delante, abriendole
marcha, avanza Justicia El final es sorprendente: el Sefor sigue
camunando por la historia .y su pueblo con el?

6. Trasposicion cristiana

Vamos a concentrarnos en la escena final de las virtudes personifi-
cadas, y lo haremos en tres tiempos.

— En minguna parte del NT encontramos una escena tan sugestiva
como la del salmo. Lo que podemos hacer es tomar una a una sus
figuras y relacionarlas con Jesucristo

Salvacion a traves de la version griega Simeon toma en sus brazos la
salvacion / el salvador (Lc 2,30) Las ultuimas palabras de Pablo en Roma
son para dirigir el mensaje de salvacion a los paganos (Hch 28,28) Jesus
es causa de salvacion perpetua (Heb 5,9)

Paz desde el mensaje de navidad (Lc¢ 2,14) hasta el mensaje de pascua
(Lc 24,36) Se extrema la 1dentificacion «el es nuestra paz» (Ef 2,14) Al
final de la carta a los Galatas (6,16), se une la paz con la misericordia
como don de Dios

Misericordia a traves de la version griega de hsd «no por nuestras
obras de justicia [por merito nuestro], sino por su pura misericordia, nos
salvo por Jesucristo, Salvador nuestro» (T1to 3,5) En el Magnificat y el
Benedictus se alaba la misericordia de Dios ejercitada en la salvacion
presente (Lc 1,54 78)

Justicia «El remo de Di1os no consiste en comidas n1 bebidas, sino en
la justicia, la paz v el gozo que da el Espiritu Santo» (Rom 14,17)

Verdad a traves de la version griega de mt Ante todo, la definicion
programatica « Yo soy el camino, la verdad y la vida» (Jn 14,6) Juntando
dos elementos «el mensaje de la verdad, el evangelio de la salvacion»

Glona «Ha querido mostrar que riqueza de gloria para los paganos
hay en este secreto el Mesias para vosotros, esperanza de gloria» (Col
1,27) «No habrian crucificado al Senor de la Gloria» (1 Cor 2,8) «No
distinguen el resplandor del evangelio del Mestas glorioso» (2 Cor 4,4)

Esos datos espigados entre otros muchos nos dicen que Jesucristo
Concentra en s1 todas las excelencias del salmo, pero no perdamos en
la trasposicion la sugestion de la escena poetica del mismo



— Algunos comentaristas leyeron en clave el v. 13, como simbolo
del nacimiento del Mesias. Nuestra tierra es la tierra madre, Maria,
que, fecundada por la lluvia celeste del Espiritu Santo, concibe y da a
luz la cosecha mejor de nuestra tierra. El es la verdad que brota de la
tierra, mientras la justicia de Dios se asoma complacida desde el
cielo. Finalmente, v por Maria, nuestra tierra tiene algo digno que
ofrecer a Dios.

— En un tercer paso trasladamos la escena ideal al cielo, donde
triunfara la armonia de todos los dones y virtudes, donde esta perma-
nentemente establecida la Gloria de Dios. Para este tercer paso recu-
rro al comentario de Agustin al verso 10:

«Donde aan hay mortalidad, ¢como puede haber paz completa? Pues
de la muerte procede ese cansancio que hallamos en todos nuestros
remedios. De la muerte viene, porque llevamos un cuerpo mortal... Pues
aunque persistas en lo que te remedia, también moriras. Persiste en
comer mucho: la comida te mata; persiste en ayunar rigurosamente: por
ello moriras; siempre sentado sin levantarte: moriras por ello; siempre
caminando sin descansar: por ello moriras; siempre despierto sin dormir:
moriras por ello; siempre dormido sin despertar: por ello moriras.

Pero cuando la muerte sea definitivamente vencida, ya no habra nada
de eso, la paz sera plena y eterna. Estaremos en una ciudad... ;Quién no
anhela esa ciudad, de la que no sale el amigo ni entra el enemigo, donde
no hay tentador ni sedicioso, ni quien divida al pueblo de Dios, n1 quien al
servicio del diablo fatigue a la Iglesia? Sera una paz acendrada para los
hijos de Dios, para todos los que se aman al verse llenos de Dios, cuando
Dios lo sea todo para todos. Compartiremos todos el espectaculo de Dios,
compartiremos todos la posesién de Dios, compartiremos como paz a
Dios... El sera la paz plena y perfecta».

Salmo 86 ‘

1. Texto

1 Presta oido, Sefior, respondeme, '
que soy un pobre desamparado.

2 Guarda mi vida, que yo te soy fiel,
salva a tu siervo que confia en ti.

3 Tu eres mi Dios, ten piedad, Dueno mio,
que te estoy llamando todo el dia.

.4 Alegra el sentir ' de tu siervo,

que mi sentir se eleva hacia ti.



5  Porque td, Duefio mio, eres bueno y perdonas,
eres misericordioso con los que te invocan.

6  Escucha, Senor, mi suplica,
haz caso ? a mi peticion de gracia;
7  en el peligro te llamo,
porque me respondes.
8 No hay como tu entre los dioses, Duefio mio,
n1 hay obras como las tuyas. .
9  Todos los pueblos que hiciste R
vendran a postrarse en tu presencia oy
y honraran tu nombre, Dueno mio.
10 Porque eres grande y autor de maravillas, o ,
solo tu eres Dios. '

1

11  Enséname, Sefior, tu camino,
para que lo siga con fidelidad;
unifica mi corazon :
en el respeto de tu nombre. ‘
12 Te dare gracias de todo corazon,
Dios mio, Dueno mio, : .
honraré siempre tu nombre, T
13 por tu insigne misericordia conmigo, KPR
porque libraste mi vida del Abismo profundo.

14 Oh Dios, gente soberbia se levanta contra mi,
una banda violenta atenta contra mi vida,
sin contar contigo.

15  Pero ta, Dueno mio,

Dios compasivo y piadoso,
paciente, misericordioso y fiel, ‘) .. .
16 mirame y ten piedad;
da fuerzas a tu siervo,
salva al hijo de tu esclava. - .

17 Dame una senal propicia: ; "
que la vean mis adversarios y queden confusos, + .

porque ti, Senor, me auxilias y consuelas. '

v} 4
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3. Analisis filologico

2 smrh 1mper energico, para el meteg Sal 16,1 GK 9 v. ,

>th ’lhy mterrumpe la frase, como en v 12

5 wrb hsd cf GK 128 x

9 BH ap propone trasladar ’sr syt al final del verso preceden-
te

1l vhd imper de vhd denominativo de «uno» enoson Sim,
unum fac Jeron, lo dernivan de hdh = alegrarse LXX Vg y sus
seguidores

13 m®wl thtyh Qim propone dos interpretaciones, tumba y
gehenna, Eutimio piensa en varias lecturas sies de David, pecado
s1 de Ezequias, muerte, de cualquier otro, peligro extremo

14 Cita de Sal 34,5 o de una fuente comun

17 Dos yusivos despues de imperativo Jouon 116 d

4. Estudio global
a) Genero y situacion

Este salmo es un ejemplo bastante tipico de suplica individual
Se dirta que el autor, poeta de poca inspiracion personal y mediana
capacidad artesana, ha tomado el esquema o molde del genero vy lo
ha rellenado con citas ¢ imitaciones o reminiscencias de otras
suplicas Lo poco que anade de personal lo hare notar en la exege-
s1s El v 6 lo denomina tplh = suplica y lo comenta con un sinont-
mo particular

Los componentes de la suplica son facilmente discernibles y son
bastante genericos La motivacion es, como de costumbre, triple
tribulacion del orante, persecucion del enemigo, bondad de Dios
No falta la expresion de confianza ni la promesa de accion de
gracias El caracter imitativo del salmo modela apenas los compo-
nentes Asi por ejemplo la accion del enemigo se despacha cn un



verso de tres hemistiquios (14); la apelacién a la bondad de Dios y la
promesa de accion de gracias dan paso a muchas frases de factura
himnica.

La situacién presupuesta es tan genérica como el resto: cualquier
tribulacién de un creyente puede apropiarse esta plegaria. Es intil
intentar datar esta composicion, pero su condicién de imitacion tra-
dicional hace pensar en una época tardia.

b) Estilo

Dificilmente podemos hablar de composicién planeada, mas alla
del esquema genérico subyacente. Las multiples repeticiones no son
signos de articulacién, sino faciles reiteraciones. Con todo, en la
manera de tratar materiales tradicionales, el autor no renuncia del
todo a su libertad de adaptacion. Vamos a senalar algunos aspectos
mas lamativos del salmo.

— Los comentaristas han llamado la atencion sobre la reiterada
ordenacién sintactica por medio de ki (simplifico el texto):

1 respondeme porque soy pobre

2 custodiame porque confro en t1

3 ten piredad porque te llamo .
4 alegrame , porque me dirijo a t1

5 porque perdonas

7 te llamo porque respondes

9 te glorificaran porque eres grande 10
12 te glorificaré porque es grande 13
17 queden confusos porque tii me auxilias

Muy poco queda fuera del esquema sintactico, brevemente inte-
rrumpido (14-16), hasta el martillazo final. Es como si el orante
tuviera una preocupacion burocratica de justificar cada peticion, o
sintiera una necesidad espiritual de mover y conmover a Dios con sus
argumentos. Cuatro motivaciones miran al orante, otras cinco se
refieren a Dios. Entre todas forman un enrejado de relaciones cruza-
das: auxiliame ta-porque yo / yo te invoco-porque td. Es una red de
relaciones del hombre con Dios, en la cual quedaran cogidos unos
paganos sumisos (9-10) y unos enemigos derrotados (17). La serie de
Nueve podria servir para una sintesis de atributos divinos y espiritua-
lidad humana.

— Llama la atencion la frecuencia de nombres divinos, bastantes
€n vocativo, incluso interrumpiendo el curso sintactico. Ademas de
un *lhym referido a divinidades paganas, el Dios de Israel recibe las
siguientes denominaciones: *dny siete veces, una terna en 3.4.5; Yhwh
Cuatro veces, al principio y al fin en inclusion mayor; $m tres veces,
Una terna que junta paganos con orante; *lhym dos veces; *lhy dos
veces; °/ una vez en la gran definiciéon de Dios. El total no da un



numero de los calificados en la tradicion (salvo, quiza, los siete
’dny), pero un total de 19 en 17 versos significa una presencia
envolvente.

— Se podrian estudiar los paradigmas de los personajes. El orante
se presenta como: afligido y pobre (1), siervo leal y confiado (2),
siervo tuyo (4), siervo / hijo de esclava (16).

¢Hay que tomar como correlativos siervo leal y sefior mio? Por
una parte, la presencia de >dny en concurrencia con Yiwh —patentc en
versiones y manuscritos— puede ser signo de transicion en el uso del
nombre divino. Por otra parte, es bien posible que el autor quiera
expresar la relacion de sefor y vasallo: reitera el titulo ‘bdk, y hsvd
puede ser su equivalente.

— Las frases se suceden sin regularidad ritmica. La longitud de los
versos cambia notablemente.

L
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5. Exégesis i

1. La bina desgraciado y pobre se lee en 40,18 = 70,6; 109,16.22;
y en la famosa invectiva contra el rey Joaquin (Jr 22,16). Se pueden
escuchar las aliteraciones >znk / >bywn y ‘any / ‘ny / >ny.

2. Para la confianza del siervo, véase Sal 123. Es actitud basica
que equivale casi a fe.

4. Alégrame (Sal 92,5); al comenzar la tercera parte del libro de
Isaias, Dios promete a los extranjeros convertidos: «los alegraré en
mi casa de oracion» (Is 56,7). ns> nps pudo significar originariamente
alzar el cuello o el aliento hacia alguien que esta mas alto, quiza en
gesto de suplica; aqui hace juego con el nps del primer hemistiquio
(véanse Sal 25,1 y 143,8).

5. El adjetivo sallak es exclusivo de este salmo; el verbo se lee 31
veces y siempre tiene como sujeto a Dios: (quién sino Dios puede
perdonar pecados?

6. thnwnwt en esa forma de plural femenino es exclusiva de este
salmo; en otros lugares se usa el plural masculino, casi siempre
precedido, como aqui, de g6l = voz.

8-10. Entre la numerosa poblacion de divinidades de todos los
pueblos, Yawh es incomparable, como cantan Ex 15,11; Sal 40,6;
71,19; 89,7 y afirma Dt 3,24. Es poco hablar por comparacion con
otros, pues Yhwh es el tnico Dios, precisa el v. 10. En segunda
persona (lbdk) lo dicen Is 37,16.20; Sal 71,16; 83,19; Neh 9,6; en
tercera persona (lbdw): Is 2,11.17; Sal 72,13 = 136,4; 148,13.




Agustin empieza a vibrar al ser tocado por este verso Polemiza con los
paganos que adoran estatuas Replican que son signos y arguye Peor,
son demonios Replican que son angeles y arguye que los angeles no
quieren ser adorados como dioses

«¢Quien podra pensar como es debido la distancia entre el que lo hizo
y lo que fue hecho? Dice el salmista No hay como tu entre los dioses Cual
sea la desemejanza no lo dice, porque no se puede decir  Dios es inefable
mas facil es decir lo que no es que lo que es Piensa en la tierra no e¢s Dios,
ptensa en el mar no es Dios, en todo lo que hay en la tierra, hombres y
animales no es Dios, en todo lo que hay en el mar o vuela por el aire no
es D1os, en todo lo que brilla en el cielo, estrellas, sol y luna no es Dios, el
mismo cielo no es Dios, piensa en los angeles no son Dios Entonces,
cque es? Solo puedo decir lo que no es ¢ Preguntas lo que es? Lo que n1 0jo
vio ni o1do oyo nt sube a la mente humana (Por que quieres que suba a la
lengua lo que no sube a la mente®»

Entre los dos enunciados, de 8 y 10, procede el cortejo de los
pueblos quc acuden a rendir y glorificar al Sefior La 1dea se repite en
textos tardios

En estos tres versos, el orante se remonta de su tribulacion
presente a una vision gloriosa y universal, anticipando un futuro
en que su Dios sea reconocido de todos los pueblos, porque todos
son hechura suya La unicidad de Dios, que Isaias Segundo afirma
y defiende polemicamente, el salmo la enuncia en una frase Estos
tres versos, con la delinicion del v 15, son lo mas importante del
salmo

11-12  Caminare en tu verdad (version literal) ¢s expresion difi-
cil, parccida a expresiones de Sal 25,5 y 26,3 Una interpretacion
dice Dios ofrece al hombre su fidelidad como camino que pueda
recorrer seguro Otra mterpretacion toma el posesivo como comple-
mento caminare / procedere con fidehidad a ti1/ siendote fiel

Tomando yhd en el significado normal de unificar, leemos una
referencia al primer mandamiento y a la predicacion del Dt hay que
amar a Dios de todo corazon, con corazon no dividido entre varias
divimdades Comparese con la formula /b wib de Sal 12,3y 1 Cr 12,34
La 1dea se aclara en el verso siguiente que dice bkl Ibby

13  Libraste del Abismo con variaciones se lee en Sal 304,
49,16, 89,49, Os 13,14 El adjetivo «profundo» es atributivo, no predi-
cativo, no es que haya varios ifiernos (como especula san Agustin
comentando la Vg ex inferno mnferiort)

14 Ligera variacion de 54,5 Sobre el prescindir de Dios, vease
Sal 36,2 y la actitud contraria en 16,8

15 Cita liturgica, cuyo texto fundamental se escucha (de la boca
de Dios mismo) en Ex 34,6, con variaciones en J1 2,13, Jon 4,2, Sal



103,8, 111,4, 112,4, 145,8, Neh 9,17 31 Despues de afirmar la unici-
dad, cobra relieve esta descripcion del Dios unico, el Dios de Israel
Habria que compararlos con el himno a Marduk, que mntenta concen-
trar y unificar la muluiphadad en una divinidad (Seux 129-131),
examinando cuales son los atributos de este Marduk comparados con
los de Yawh en el salmo

16 Hyo de la esclava por tanto, esclavo de nacimiento, nactdo
en regimen dc esclavitud (Sal 116,16) La idea de vasallaje no suena
aqui

17 Una senal favorable o presagio fausto Gedeon pedia una
senal que garantizase su mision, prueba y contraprueba (Jue 6,17),
[saias invita al rey Acaz a pedn a Dios una senal (Is 7,11) La scnal
que pide el orante es de doble filo favorable para el, infausta para el
enemigo

El salmo se cierra con la ultima mencion de Yawh y el ultimo
pronombre personal «tu» (2 5 10ab 15) La ultima palabra es el con-
suelo de Dios

6. Trasposicion cristiana !

San Agustin, aplicando uno de sus principios hermeneuticos favo-
ritos, pone el salmo en boca de Cristo cabeza y de su cuerpo, la
Iglesia El signo favorable es la resurreccion El consuelo sera defini-
tvo y celeste

La seccion 8-13 intima un sentido de unidad y totalidad El Dios
mcomparable y unico es por ello Dios umversal, y todos los pueblos
han de honrar su nombre Como centro de atraccion, Dios es capaz de
unir a todos en su nombre Tambien puede unificar al individuo, que
se siente mnternamente dividido por tantos centros de atraccion pe-
quenos diosecillos rivales tiran de su corazon Con su fuerza superior,
el Espiritu tiene que unificar y simphficar mi corazon, para que
responda con un acto total de reverencia y adoracion El ha salvado
de la muerte y de la nada la totalidad de m1 existencia, por eso tengo
que dedicarle la vida entera, «por siempre»

Ahora Dios se ha hecho hombre, de modo que Jesucristo es herma-
no nuestro, uno de nosotros Tambien cl, con su fuerza humana y
divina de atraccion quiere unificar nuestras tendencias y apetencias,
materia y esprritu, sentidos e imaginacion, afectos y deseos, para
someter ast todo a su Padre Por Jesucristo no nos dividiremos entre
hombre y D1os, entre las tres personas divinas, porque la Trinidad es
la suprema Umdad



Salmo 87

1. Texto e

1 La ha cimentado en un monte santo.
2 El Senor prefiere las puertas de Sién
, a todas las moradas de Jacob. -
3 ;Qué glorioso pregén para ti,
Ciudad de Dios! o
4  «Contaré a Egipto y a Babilonia b
entre los que me reconocen; ‘
filisteos, tirios y nubios
han nacido alli».
5 De Sién se dira: «Uno por uno (
han nacido alli».
El Altisimo en persona la ha fundado.
6 El Seflor escribira en el registro de los pueblos;
«Este ha nacido alli».
7 Y cantaran mientras danzan:
«Todas mis fuentes estan en ti».

B
Lo f ‘u'f yd
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3. Analisis filologico

1 yswdtw el sufijo referido a Dios Ros Hitzig Del Duhm, Gun lo
corrige en femenino refiriendolo a Sion

3 mdbr pasiva impersonal constiuida con nkbdwt como comple-
mento GK 121 a

4  Iydy lamed predicativo, como GB 370-371, conocen Aq Sum,
reconocen Genebrardo, creen Eutimio

yld extranamente traduce Vg fuerunt aqui y en v 6

5 ’y$w’ys Ros este y aquel, la duplicacion significa no tanto la
universalidad como Lv 17,10 13, cuanto la multitud como Gn 14,10 y
Ex 8 10, y la diversidad como Sal 12 3, Dt 21 13s kath’hekaston Sim,
David y Salomon Targum

whw’  ‘lywn pronombre anticipado enfaticamente, ¢f 1 Sm
20,29

6 bktwb constructo, corresponde quiza a la forma aramaizante
k tab comparese con Ez 13,9 ubiktob, lo toman como sust LXX Vg
Teod Sir Targ, Ecker lo toma como 1infinitivo

7 wsrym predicado sin sujcto explicito Jouon 154 ¢ 155

LXX lo ha tomado por srym arkhonton paralelo de laon, lo mismo
Vg principum

khllym 1L.XX'y Vg que se alegran, Jeron con danzas Marini triph-
ca como flautistas, como festejantes, como danzantes 1 Re 1,40
mhllym bhllym parece usar un piel denominativo de hlyl = flauta, las
versiones lo han interpretado como danza, hlyl es flauta en 1 Sm 10,5,
Is 30,29, Jr 48,36 Tambien se puede pensar en confusion o asimila-
cion entre hwl y hll, como sucede en raices de ese tipo, ¢f GK 72 dd
DBHE hl ‘

4. Estudio global

a) Genero e indwiduo

A ¢

En nuestro afan de clasificar, para entender o para poner orden
mcorporamos este salmo al grupo de cantos de Sion, o sea, lo agrupa-
mos con los Sal 46, 48, 84, 122 Sabemos que la categoria cantos de
Sion es puramente tematica, sin constantes formales Aun compar-
tiendo un tema comun, que diferentes son sus individuos Si el Sal 87
se 1lumina en el grupo, es mas por contrasie que por scmejanza



Tomemos el 122: «alla suben las tribus», aqui nacen pueblos; alli
un saludo de paz nacional, aqui una danza internacional; uno se fija
en los edificios, el otro va al fundamento divino.

Tomemos el 84: una cancién intimista; un peregrino va a recoger-
se al templo, envidioso de los pajaros que anidan en su cornisa; en
contraste, la apertura a un horizonte universal en la gloriosa vecin-

dad de la ciudad.

Tomemos el 48: coincide el tema de la fundacién divina «en la
ciudad de nuestro Dios, Dios la ha fundado para siempre» (48,9). Qué
diferentc lo demas: Jerusalén es una ciudad amurallada, cerrada,
atacada, asediada, debeladora de enemigos por la presencia de su
Dios. No hay enemigos en el Sal 87. En el 48, la belleza de Jerusalén
consiste cn elevarse hasta «el vértice del cielo» como «capital del
gran Rey»; en el 87, la gloria de Jerusalén es ser metrépoli de pueblos
y naciones.

Tomemos el 46: coincide en el tema acuatico, acequias y fuentes
en la ciudad. En contraste se ¢scucha el asalto cosmico vy el asalto
bélico, desbaratados por Dios. Quiza el v. 10 abra una vision de
esperanza: «pone fin a la guerra»; ¢a una guerra o a todas? Después
exige la rendicion de los asaltantes: «rendios, reconoced que yo soy
Dios» (11). Nada de eso en el Sal 87.

Podiamos seguir enumerando o acumulando diferencias. El Sal 87
es una de las piezas mas extraordinarias del Antiguo Testamento, vy
sus paralelos los hemos de buscar fuera del salterio.

b) Algunos paralelos ‘ . .

Un candidato obvio para la comparacién es Is 2,2-5, la gran pere-
grinacion de pueblos hacia la altura sefiera de Sién, faro de atraccion
de donde proceden la tora y el dabar, ley y palabra (profética). La
«casa de Jacob» cncabeza la marcha ascensional y convergente. Pero
Isaias no pasa de ahi: los pueblos, no nombrados, acuden desdc fuera,
desde lejos; son extranjeros, no ciudadanos. En el Sal 87 son ciudada-
nos con plenos derechos.

Semejantes, aunque menos elaborados, son otros textos proféti-
cos. El final del libro de Isaias tiene un horizonte universal, pero se
Contenta con una peregrinacion periédica, para actos de culto, mien-
tras que los judios siguen siendo el grupo escogido:

66,18 Pero yo vendré para reunir

a las naciones de toda lengua:
vendran para ver mi gloria. s e

i
s

21 Cada luna nueva y cada sabado
vendra todo mortal a postrarse ante mi. ‘



En el capitulo final de Zacanas, todas las naciones tienen que
presentarse anualmente para rendir homenajc al Seor, y s1 no lo
hacen, seran castigadas sin lluvia Mas favorable y positivo suena Sal
102,23 «cuando se reunan unanimes los pueblos y los reyes para dar
culto al Senor»

Lo mas proximo quc encuentro es un texto tardio imcorporado al
libro de Isaias, en el cual Egipto es el Egipto de los lagidas y Asiria es
la Siria de los seleucidas (Profetas, I, 190-192)

19 23 Aquel dia habra una calzada entre Egipto y Asiria Asiria
entrara en Egipto y Egipto en Asiria, y los egipcios con los asirios daran
culto al Senor 24 Aquel dia Israel sera mediador entre Egipto y Asinia
sera bendito en medio de la tierra 25 Porque el Senor de los Ejercitos lo
bendice dictendo Bendito mu pueblo Egipto y Asiria obra de muis
manos e Israel, mi heredad!

Llamar a Egipto ‘ammi pueblo mio es inaudito y prometedor

En resumen, podemos dccir que el salmo, siendo oracion, nos
transporta al mundo de la profecia Su contexto historico tiene que
ser tardio Babilonia ya ha cristalizado como figura emblematica Si
el salmo no es polemico en la mtencion, al menos se distancia de
concepciones tradicionales Esta Jerusalen es una figura nueva y
prometedora

¢) El sistema sumbolico

— Lafundacion No es raro que monarcas o conquistadores funden
ciudades es gloria suya, y a veces les imponen su nombre La recons-
truccion de Jerico equivale a una nueva fundacion, notese la mencion
de cimientos y puertas

1 Re 16 34 En su tiempo, Jiel de Betel reconstruyo Jerico Los c1
mientos le costaron la vida de Abiran, su primogenito, y las puertas, la de
Segub su benjamin

Ben Sira afirma que «los hijos y una ciudad perpetuan el nombre»
(Eclo 40,19) Aunque historicamente Jerusalen fuera una ciudad jebu-
sea conquistada por David, la version teologica afirma que la ha
fundado el Senor «FEl Sefior fundo Sion» (Is 14,32) De la ciudad
reconstruida canta Is 54,11

Yo mismo coloco tus piedras sobre azabaches,

tus cumientos sobre zafiros
te pondre almenas de rubi y puertas de esmeralda,
y muralla de piedras preciosas

Por esa fundacion puede llamarse ciudad de D1os

— Cuudad madre Es normal llamar a los ciudadanos hijos suyos,
de Jerusalen como de cualquier citudad Ademas Jerusalen es en el AT



esposa del Sefior El que canta o escucha este salmo esta predispuesto
a escuchar alusiones matrimoniales y maternales ¢Estan realmente
presentes” Los 1mndicios son leves

El verbo *hb = amar es generico En Jr 31,3, el contexto especifica
«Con amor eterno te ame te reconstruire », en cambio, el Sal 78,68
refiere el amor de Dios al monte Sion (masculino) El breve texto
repite tres veces «nacer, ser engendrado» alli o en ella Pero cuando se
quiere decir «nacido de N», el hebreo emplea la construccion del
verbo con I*- y no con b*- (por ejemplo en pual Gn 46,22, Is 9,5, Rut
417), Jr 22,26 dice P yldtm sm = donde no nacisteis, sin ninguna
connotacion maternal

Un manantial puede ser simbolo sexual, por ejemplo Prov 5,16
«sea tu fuente bendita, goza con la esposa de tu juventud» (Cant
4,12 15) Pero el manantial podria aludir al del templo (J1 4,18, Ez
47)

En conclusion, los indicios de un simbolismo maternal son aqui
ligeros, lo cual puede arguir dos cosas que el poeta los evito o que los
dio por supuestos y de sobra conocidos Un lector asiduo de textos
matrimoniales simbolicos en el AT escucha sin querer alusiones per-
tinentes al leer o meditar este salmo

La ciudadania es el ssimbolo explicito y dominante que configura
todo el poema En unos cuantos rasgos, el poeta conjura la escena de
un escribano registrando nombres en un empadronamiento Como
nosotros documentamos nombre y nacionalidad, y a veces residencia
El salmo no habla de residencia, sino de ciudadama con plenos
derechos El texto citado de Is 22,26 lo da a entendcer y tambien otros
textos que hablan del pais / tierra nativa mwldt (por ejemplo Gn
11,28, 31,3, Jr 22,10)

El aspecto juridico del empadronamiento es lo que mas interesa al
poeta y quiza por ello no ha apoyado la mano cn el registro matrimo-
nial / maternal Podemos ilustrarlo con un texto de contraste y otro
ligeramente emparentado En la gran historia de amor de Ez 16, el
profeta echa en cara a Jerusalen «FEres cananca de casta y cuna
(mldtyk) tu padre era amorreo y tu madre era hitita» (16,3) A Abran
le promete Dios «Te hago padre de una multitud de pueblos Te hare
fecundo sin medida, sacando pucblos de t1, y reyes naceran de t1» (Gn
17,5s) Esa promesa parecc concentrarla y transformarla el salmo en
Jerusalen, matrarca universal

d) Dos paralelos externos

A titulo de curiosidad, por contrasie y semejanza, quiero menclo-
nar dos textos extranjeros

Un texto que exalta la ciudad de Tebas lugar de la creacion de



agua y tierra, despues de los hombres en ella, que a su vez fundaran
otras ciudades subordinadas, Tebas es el Ojo de Re (dios sol) «De ella
se dice {Que rica en su nombre de Tebas!» (ANET 8)

De un ntual hitita para la construccion de una casa o templo

«Este templo que he construido en tu honor, no 1o he construido yo
todos los dioses lo han construtdo Los dioses artesanos lo han construido
Telepino ha echado los cimientos Las montanas han traido maderas y
piedras Las diosas han traido el mortero

Bajo los cimientos han depositado oro de fundacion Como el oro es
firme y hmpido y fuerte y los dioses se fijan en el y es amado de dioses y
hombres que ast se fijen en este templo los dioses y lo amen»

e) Composicion y estilo

La brevedad del poema no deja espacio para una composicion
compleja y estudiada La alternancia bk-sm bh-sm bk no tiene impor-
tancia cspecial Los versos 1-3 son la loa, que se mueve de la tercera
persona a la segunda, 4-6 son la accion juridica, el ultimo verso es la
cclebracion coral Por un momento, Dios toma la palabra y la inicia-
tiva mtroduciendo la enumeracion Esta tiene gran importancia por
el contexto juridico de la escena, los cinco nombres son representati-
vos

Observese el gusto por los plurales montes, puertas, moradas,
cosas gloriosas, cantores, entire los cuales sucede el desfile «uno por
uno»

5. Exegesis

1 El salmo comienza ex abrupto como ninguno Lo ha captado
muy bien san Agustin

«Cimientos ¢de quien? No hay duda de que cimientos especialmente
en montes, pertenecen a una ctudad Pues bren este ciudadano lleno de
Espiritu Santo dandole muchas vueltas a su amor y deseo por la crudad
como habiendo meditado mucho por dentro rompe a hablar diciendo
Sus amientos en montes santos como st ya hubiera hablado de ella
«Como que no habia hablado de ella quien mentalmente nunca callo de
ella” En silencio consigo habia concebido muchas cosas de aquella
ciudad clamando a Dios, ahora rompe a hablar para que oigan los
hombres»

Tanto la fundacion como los cimientos indican lo fundamental, lo
fundacional Conocemos la costumbre mental hebrea de remontarse
al origen Sobre ¢l cimiento o fundamento (afin a fundacion, como en
castellano) podemos recordar el grito de los idumeos en el Sal 137,7
«;Desnudadla, desnudadla hasta los cimientos'» En el AT, por la



frecuencia del tema, esta fundacion de Sion se asocia espontanea-
mente con la fundacion de la tierra (cf Tebas con la creacion)

Montes pienso que es plural mayestatico De ordinario se dice
Monte Santo en smgular (Is 11,9, 27,13, 56 7, 57,13, etc)

2 Ama puede llevar como complemento lo que precede y lo que
sigue, fundacion y puertas Sabida es la importancia que tiencn las
puertas en la vida ciudadana de entonces Tratandose de la capital
del remo y centro de peregrinaciones, son ante todo puertas de acce-
so A modo de ejemplo, lease el sermon de Jeremias (17,19-27) con la
promesa «entonces entraran por las puertas de esta crudad los reyes
sucesores de David»

Moradas aunque mskn se dice casi siempre del santuario (tam-
bien en plural Sal 84,2), creo que aqui tiene sentido profano y no se
refiere a supuestos santuarios locales (ya eliminados)

3 nkbdwt sea sujeto colectivo que califica el pregon, sea ad-
verbio modal, el significado es indudable se trata de algo glorioso,
superlativamente glorioso para la ciudad (Que es mayor gloria para
Jerusalen ser capital de un remo y encarnacion de la comumdad, o
ser madre de naciones numerosas” ¢ La ha fundado ¢l Senor para un
privilegio exclusivo o para un destino universal? Es la Ciudad de
Dios, como en Sal 46,5 y 48,9 Pero lo que sigue rompe con una
tradicion y establece una nucva medida de glorta En Is 60,7 13, el
Senor promcte «honrar y ennoblecer su casa el estrado de sus pies»,
aqui la ciudad lleva el titulo ‘yr F’lhym (con articulo) por ser ciudad
del Dios unico y verdadero, tendra un destino universal

3 Habla el Senor El hifil de zkr significa aqui ir nombrando en
voz alta, 1r llamando nominalmente Encabezan la lista, cosa maudi-
ta, dos enemigos tradicionales y emblematicos la primeray segunda
opresion, del primero y segundo exodo Cumplida su mision histori-
ca, ahora «reconocen» al Senor (recuerdese que el Faraon se negaba a
«reconocer al Senor» Ex 5,2) La belicosa Filistea la opulenta y
soberbia Tiro, la aventurera y poderosa Nubia cada nombre suscita
una oleada de recuerdos negativos Todos son conjurados cuando el
Senor pronuncia su nombre en esta publica convocatoria Por su
nombre llamo el Senor a Israel (Is 43,1), despues a Ciro (Is 45,3) Ha
llegado el momento de una nueva llamada

Han nacido ally, y por tanto son ciudadanos sin distincion No son
extranjeros (nkr) n1 inmigrantes (gr) ni poblaciones sometidas a pres-
taciones dec trabajo (2 Sm 8), simplemente son ciudadanos Varios
textos hablan de extranjeros «incorporados» al pueblo de Israel (por
ejemplo Is 14,1, 56,3 6 textos tardios) Mas cerca csta Zac 2,15
«Aquel dia se incorporaran al Senor muchos pueblos y seran pucblo
mio» El Sal 87 va mas alla



6 Unanscripcion o registro en el censo, en el ibro de los vivos o‘
que viven en un lugar es dato frecuente (Ex 32,32s; 1 Sm 25,29;Is 4,3,
Jr 17,13, Ez 13,9, etc)

7 Lo menos que se puede decir de esos manantiales es que
funcionan con sentido simbolico, por eso el salmo se encuentra en la
trayectoria que jalonan Ez 47,1-12 (probablemente autentico), J1
4,18, Zac 14,8 No tenemos datos para establecer una secuencia cro-
nologica de esos textos Sal 84,7 mencionaba un manantial en el
camino del peregrino Otra cosa son los manantiales del Sal 87

No importa mucho que, junto a los cantantes, se hable dc lautis-
tas o de danzantes Se trata de una fiesta popular a gloria del nuevo
destino de Jerusalen

6. Trasposicion cristiana

En su sentido propio, ¢l salmo suena ya a atrevida profecia Es
muy facil aplicarle la clave de correspondencia tradicional Jerusalen
= Iglesia Comenzamos con un texto de la carta a los Efesios en que se
combinan la llamada de los paganos en pie de 1gualdad, el stmbolo
del fundamento o cimiento y el tema de la ctudadania Entresaco
algunos versos

2 12 Recordad que no teniais un Mesias que estabais excluidos de la
ciudadania de Israel y erais ajenos a las alianzas sin esperanza en la
promesa ni1 Dios en el mundo 13 Ahora, en cambio gracias al Mesias

Jesus vosotros, los que antes estabais lejos estais cerca

19 Por tanto, ya no sots extranjeros ni advenedizos sino conciudada-
nos de los consagrados y familia de Dios pues fuisters edificados sobre el
amiento de los apostoles y profetas, con el Mesias Jesus como piedra
angular

Quiza por confusion fonetica los Setenta han traducido 87,5 por
meter Sion, y la Vulgata dice Mater Sion, lo cual permite a comenta-
ristas antiguos citar Gal 4,26, donde Pablo dice de la Iglesia ella es
nuestra madre

Leido en esa clave, el salmo puede ser un canto gozoso de y para la
Iglesia pueblos de todas las razas y lenguas y culturas se dan la mano
para danzar en rueda cantando «todas mis fuentes estan en ti», que
es la fuente unica de las aguas bautismales, como reza la liturgia y lo
dice bellamente la mscripcion en el bautisterio de la bastlica latera-
nense (c[ Hermeneutica de la palabra, 111, 153-155)

El salmo puede modular a un tono de reproche y amonestacion
¢Sentimos a todos los pueblos con 1guales derechos de ciudadania
cristiana por el bautismo, o 1mponemos, nosotros cristianos mas
antiguos, una conversion cultural como condicion o garantia de la
conversion religiosa® Para ser buen cristiano, chay que profesar la



filosofia aristotélica”? Nuestra comun acciéon de gracias al Senor ¢ha
de sonar en una sola lengua? Como si generosamente nos dignaramos
aceptar a otros cn nuestra privilegiada compania. Contra la unifor-
midad forzada, contra imposiciones culturales en nombre de Cristo,
¢l salmo proclama con fuerza y gozo: Uno por uno, todos han nacido
en ella.

Salmo 88

1. Texto

2 Senor Dios mio, de dia te pido auxilio,
de noche grito en tu presencia.
3 Llegue hasta ti mi suplica,
inclina el oido a mi clamor. §o
4 Que mi 4nimo esta colmado de desdichas ¢
y mi vida esta al borde del Abismo. '
5 Ya me cuentan con los que bajan a 1 fosa,
soy como un hombre invalido;
6  confinado entre muertos, como las victimas i
que yacen en el sepulcro.

7 Me has colocado en lo hondo de la fosa,
en tinieblas abismales.
8  Tu colera pesa sobre mi,
me arrojas tus rompientes .
9 Has alejado de mi a mis conocidos,
me has hecho repugnante para ellos.
Encerrado, no puedo salir,
10 y los ojos se me nublan de pesar.
Te llamo, Seror, todo el dia
tendiendo las palmas hacia ti.
11 ¢Haras tt maravillas ? por los muertos?,
¢se alzaran las sombras * para darte gracias?
12 ¢Se anunciara en el sepulcro tu lealtad
o tu fidelidad en el reino de la muerte? *
13 ¢Se conocen tus maravillas en la tiniebla
o tu justicia en el pais del olvido?

5

todas tus olas ¢ ‘
milagros

las animas

del no ser

bW 0 =



14 Yo a ti, Senor, te pido auxilio: l
de manana ir4 a tu encuentro mi suplica, .
i+ 15 ¢Por qué, Senor, rechazas mi aliento
y me escondes tu rostro?
16  Desgraciado y enfermizo soy desde nifio.
Me abruma tu terror y tu delirio,
17 sobre mi ha pasado tu incendio,
tus espantos me han consumido;
18 me envuelven como agua todo el dia >,
me cercan todos a una. .
19  Alejaste de mi amigos y comparieros,
y mi compania son las tinieblas.
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kell Gun Graetz Nowack corrigiendo *lhy swty ywmm, lo respetan las
versiones antiguas

6 hp3y alaletra, libre, liberto, emancipado (Ex 21,2, Dt 15,125,
Jr 34,9) El sentido aqui se presta a diversas interpretaciones Los
antiguos tradujeron «libre» Qum remite a Job 3,19 Libre del trato
con los hombres Agelio, de los asuntos del mundo Genebrardo Mari-
n1, libre y vivo, pero como muerto Maldonado, despedido de la comu-
nidad de los vivos Del, abandonado o apartado Phil Apoyandose en 2
Re 15,5 = 2 Cr 26,21, byt hpsyt = sanatorio, lazareto, debil o enfermo
Ros Dathe alegan arabe Afs 1, o IT postrado Michaelis Apoyados en Ez
27,20, hopes = cama, lecho Hitzig, lo mismo alegando el ugaritico
hptt Dah Corrigen npsy Briggs Driver, husabti = tengo que habitar
Kraus

ngzrw son cortados Aq Sim Jeron, repulst Vg
8  wkl msbryk mstrumental

‘uyt compl las olas Vg LXX Sir Baethgen, complemento a m: Sim
Jeron afflixiste me, Lutero drangest mich Hupfeld

9 Stny Vglee 3 ' pers pl
mwbwit pl mtensivo o forma fenicia del sgl, LXX Vg sgl

Ll detenido, encerrado, encarcelado Targ Sim, entregado LXX
Vg

11  rp’ym los muertos, las animas, han leido partic de np’ LXX
Vg medict, Teodor Eutimio, gigantes Jeron (Dt 2,11 20), Targ cadave-
res descompuestos

13 nsyh del olvido, sentido pasivo, de los olvidados LXX Jeron
Teodor Qim, sentido activo, de los que olvidan Aug Baethgen Belar-
mino Titelmann

16 ’myk tus terrores Sim Jeron, han leido el verbo mkk LXX
etapewnothen, Vg humiliatus Sir

ns’ty leen pasiva LXX Vg

’pwrh de pwn delirar (arabe °fi) Ros Del Phil Hitzig, Fr Delitzsch
nota un adverbio elativo acadico appiina = en extremo, c¢f CAD A/II
189-190 De pen dudar Ibn Ezra Qum Corrigen en >pwgh me quedo
tieso Duhm Olshausen Gun

17 smuwiny forma intensiva de swit por reduplicacion Qim,
algunos modernos corrigen summi‘tiini Duhm But GK 55 d o en simm-
latni Hitzig Gun Kraus, cf Sal 119,139, Dah lo explica como fusion de
dos verbos, smt y mwit

19  mhsk sust con preformante timebla, que LXX y Vg han
tomado por prep min de m1 miseria, a causa de m1 miseria Genebrar-
do Hoenen Sa Lutero, parecen haber leido ksk Jeron abstulisti



4. Estudio global
a) Generoy situacion

— Por declaracion expresa (tplh), por el comienzo convencional y
por el desarrollo, este salmo es una suplica Pero no es un ejemplo
tipico, ya que le faltan varios elementos tradicionales del genero

No ticne confesion de pecados, lo cual significa que su tragedia es
inmotivada e mexplicable No hay descripcion de enemigos mi de su
accion hostil ¢sera que toda la hostilidad se concentra en Dios? En
cambio se menciona el desvio de los amigos No se expone ¢l conteni-
do concreto de la peticion No hay promesa de accion de gracias,
porque adonde va el orante, no sera posible

— Estas anomalias estan en parte condicionadas por la situacion
de un enfermo que ora win articulo mortis, en la coyuntura de la
muerte La muerte no esta sentida como castigo merecido, $1no como
condicion y destino Se revela ast con su presencia imeludible, des-
nuda de razones Para dar gracias hay que estar vivo (Is 38,19) la
muerte aniquila al sujeto que da gracias, corta toda relacion Quiza la
ausencia de enemigos humanos induzca la concentiracion en el «ulii-
mo enemigo» (1 Cor 15,26) S1 no expone el contenido de la peticion,
es porque en tal coyuntura hay una sola cosa que pedir Tampoco
Ezequias declara expresamente su peticion (Is 38,3)

He senalado como situacion la proximidad de la muerte o una
enfermedad mortal Por el aspecto de enfermedad, el salmo hace
compana a los Sal 6,31 y 38 Por lo que tiene de mortal, hay que
emparejarlo con textos como Sal 39, Is 38 vy Job 10, otros pasajes
sueltos de Job tambien hacen al caso

Por si acaso, recuerdo que se habla del orante y no del autor este
puede gozar de buena salud mientras compone su oracion para la
hora de la muerte El salmo no es el grito angustiado, m1 siquiera la
jaculatoria urgente, de un agonizante, es un poema bien compuesto

B

b) Los sumbolos de la muerte

Ningun texto del AT tiene una concentracion semejante de expre-
s1ones sobre Ja muerte, tanto que alguno se sentiria tentado a usarlo
para una breve tanatologia biblica Antes de repasar los mas signift-
cativos, propongo hacer una reflexion de conjunto para entrar o al
menos acercarnos a la mentalidad del hombre del Antiguo Testamen-
to

El problema arranca de que la muerte, el muerto, es un dato

e 4



negativo expresado en una sentencia positiva Si digo «los muertos
no existen», el predicado miega rotundamente, mientras que el sujeto
concede existencia gramatical Este simple problema gramatical
flustra el problema del imaginar y concebir Nuestra cultura nos
permite mas facilmente concebir la negacion de la vida, la no existen-
c1a, imaginarla, solo podemos con alguna 1imagen positiva Para el ser
consciente que es el hombre, existir es vivir, dejar de vivir es dejar de
existir ¢Que es la no existencia? —No es (Como se 1magina® Trans-
formando imagenes de la experiencia humana en un intento de adivi-
nar lo desconocido Ahi esta ¢l problema describir un mundo des-
conocido que no existe

Nuestra dificultad para trasladarnos a esa mentalidad estriba en
que el creyente cristiano cree en la existencia mas alla de la muerte,
el filosofo griego cree en la supervivencia del alma liberada del
cuerpo, el no creyente de hoy no intenta imaginarse o describir la no
eatstencia El hombre del AT no tiene esas salidas No nos distraiga-
mos con toda su imagineria, el 1sraelita se enfrenta con el problema
radical de la existencia humana «ser o no ser la alternativa es esa»
Y lo tragico es que la suerte esta echada, la victoria del no ser y mi
derrota son inminentes

Aprovechando tradiciones y materiales de la cultura circundante,
el hebreo dispone de un repertorio regular de 1imagenes, aunque no
parece contar con una vision organica e integrada El salmo recoge y
acumula unos cuantos rasgos

— El reino de la muerte o de los muertos como espacio Arranca de
la practica dc en-terrar, o sea, poner «bajo tierra» Los muertos
«bajan a la fosa» 0 pozo, descienden a las zonas «inferiores» de la
tierra, yacen en el sepulcro, habitan en el seol (que es el nombre
tecnico, de etimologia incierta), tambien *dbaddén parece ser 1magi
nado como espacio (cf Prov 15,11)

— La muerte es una potencia en accion un mcendio que consume,
un oleaje que arrolla y envuelve y traga

— Es cualidad y estado mundo de tinieblas, que es el no ser de la
luz (vivir es ver la luz del mundo), es prision sin salida, «tierra de
olvido» donde los muertos olvidan o son olvidados

El salmo no imagina n1 describe el seol como ciudad con puertas
Custodiadas por porteros adustos y una divinidad que preside, llame-
se Mot o Nergal o Nereskigal Los habitantes de ese remo son los
Mmuertos, que se describen por su inaccion yacen, no se levantan, no
perciben, no alaban

Toda esa nada y ese vacto, se diria que impotentes, se instalan con
fuerza terrble en la conciencia del hombre, se transmutan en <horro-
res y espantos» y «sacian el amimo» de sufrimientos El limite de la



existencia, el terror de no ser, ha acompanado al orante «desde su
juventud», ahora es una inminencia, una presencia aterradora.

¢) La muerte y Dios .

La presencia de Dios en esa coyuntura convierte en misterio la
tragedia humana Por una parte, la muerte es ajena a Dios, por otra
parte Dios provoca la muerte como destino del hombre La muecrte en
la conciencia hace mas mcomprensible a Dios

— Se olvida o prescinde de los muertos, no les dedica sus proezas
ni les manifiesta su justicia (11-13), n1 recibe su respuesta Realmen-
te, lo que no es no pertenece a Dios que es

— Ahora bien, Dios controla y activa la potencia del no ser / no
vivir Tiene que ser asi, porque no existe una divinidad rival y, a la
larga, mas poderosa que Dios De las mitologias circundantes, el
israelita no toma la higura de un dios de la muerte, Mét, antes bien
polemiza con los que intentan suscribir un pacto con Mot (Is 28,15)
El salmo no personifica a un seol cuya garra arrebate a Dios sus
presas (cf Sal 49,16), cuya boca o garganta se abra vorazmente para
devorar (Is 5,14), sin decir nunca basta! (Prov 30,16) El verso 6b
evita un sujeto agente por medio de una pasiva umpersonal «son
arrancados»

Pero, s1 no es una divinidad rival la causante de la muerte, enton-
ces es D1os su causa unica Impresiona sentir en el salmo a Dios como
sujeto de una accion multiple y mortifera no te acuerdas, colocas,
alejas, colocas, rechazas, escondes, alejas Y cuando el sujeto son
sustantivos, llevan el posesivo que los vincula a Dios tu colera, tu
oleaje, tu terror, tu mcendio, tus espantos (Es mas comprensible,
mas aceptable este Dios sin rivales y sin piedad?

En una cuaterna dc cuahidades y actos se solia revelar Dios su
misericordia, su fidelidad, su justicia, sus prodigios, a los muertos se
les niegan los cuatro Con ellos no se emplean y no se les manifiestan
(12-13) En contraste, al moribundo se le revela otra cuaterna colera,
oleaje, incendio, terror Es la revelacion ultima de Dios?

d) Composicion

Suena a frivolidad ponerse ahora a estudiar el arte de la compost-
cion del salmo El poema tiene una cohesion interna irrompible, y los
signos formales cuentan menos Con todo, concedamos algunas ob-
servaciones El salmo avanza por sucesion de bloques Dos repetic1o-
nes acompasan el movimiento en 2 10b 14 se tematiza el clamor 0
suplica, en 9 y 19 se repite el tema del alejamiento y abandono El
movimiento se puede esquematizar ast



23 Introduce la suplica con formulas farmhiares

4-6 ki describe la situacion del orante

7-10a  Dios es el causante de su desgracia

10b Nueva mtroduccion

1113 Interpela a D1os con preguntas retoricas
14 Nueva mtroduccion

1519  Accion de Dios y situacion del orante

5. Exegesis

2-3  Siaceptamos la hipotesis de una alteracion del texto bajo el
mflujo de Is 12,2 y Sal 68,20, la introduccion combina urgencia con
orden dos verbos, dos sustantivos, dia y noche, s1 se mantiene el
texto, queda una ordenacion refinada (Analisis flologico) El segundo
verso se destaca por la doble rima de sufijos

Son temas frecuentes en el salterio, que aqui revisten un valor
nuevo A pesar de todo lo que siente, el moribundo sigue orando a su
Dios extrano En la soledad que el ha provocado, el es companero e
mterlocutor, a pesar de su colera, debe ser accesible Orar a Dios es lo
unico que le queda orando morira

4 Al acercarse en su bajada al seol, mira hacia dentro y se ve
«saciado de desgracias» ¢es la impresion del momento o es el balan-
ce de una vida® Mas abajo dira «desde la juventud» o adolescencia
Eclesiastes dice que «no se sacia el ojo de ver n1 el ordo de owr» (1,8),
m el rico de sus riquezas (4,8), m el codicioso del dinero (5,8) El
orante del salmo ha logrado saciarse de desgracias Y lo tremendo
es que dejarlas parece la desgracia mayor

M vida se acerca al seol haciendo sujeto a «mi1 vida», el contraste
es mas fuerte que s1 dijera «yo» las palabras senalan escuetamente el
limite decisivo, la contiguidad de vida y muerte, hecho constante,
que ahora se apodera de la conciencia Comparese con la expresion de
Nm 16,30 33 «bajaron vivos al abismo»

5  Soy estimado como .quien hace la evaluacion? La pasiva
puede equivaler a un 1mpersonal, el agente puede ser el mismo En
todo caso, es el quien lo pronuncia Lam 4,2 se queja «Los nobles
vecos de Sion, que vahian su peso en oro, cuentan como cacharros
de loza», quiza sea menos ser tasado ya «con los que bajan a la fosa»
ultimo viaje descendente del hombre, sello de su decadencia constitu-
tva «Identica es la entrada de todos en la vida e 1gual es la salida»
(Sab 7,6) Ezequiel explota la expresion en su elegia y marcha fune-
bre «en medio de los hijos de Adan que bajan a la fosa» (31,14 16, 32,
S€1s veces)

Como un varon mvalido s1 gbr conserva aqui la connotacion de
fortaleza o valentia, la expresion redobla su fuerza por la paradoja
(oxumoron)



6 Sc discute el sigmificado de hopsi (vease Analisis filologico) En
una mterpretacion, hospitalizado entre muertos 1maginemos un hos-
pital de campana, cas1 en primera linea, con heridos desahuciados
En otra interpretacion, se encuentra finalmente emancipado, como
dice Job 3,19 «se confunden pequerios con grandes y el esclavo se
libra / emancipa de su amo» Esuna paradoja finalmente libre  con
los muertos

Los hllym son los caidos en batalla o ajusticiados o asesinados La
citada marcha funebre de Ez 32 repite el termino como un estribillo
lugubre

6a_ No te acuerdas El orante del Sal 8 se maravilla «,Que es el
hombre para que te acuerdes de el?» En su maravilloso e mutil
sucno, Job se imagina esperando en el reino de la muerte

14 13 ,0jala me guardaras en el Abismo
escondido muientras pasa tu colera
y fyyaras un plazo para acordarte de m1 !
15 Con nostalgia por la obra de tus manos
tu me llamarias y yo responderia

Suenos vanos que no comparte el orante de este salmo, para el
cual hasta D1os se olvida de los muertos Arrancados esel verbo deIs
53,8 «arrancado de la tierra de los vivos»

7 Empieza la serie en segunda persona, haciendo a Dios causan-
te, cast acusandolo Comienza con una andanada de designaciones
pozo / fosa, honduras, tinteblas, fondo / sima El ultimo termino tiene
cas! stempre connotacion marina (Ex 15,5, Jon 2,4)

8 Cuando ¢l verbo smk se predica de Dios, tiene valor positivo,
significa apoyar, auxihar, sostener El salmo retuerce la expresion
es «tu 1ra» la que se apoya en m: Hay un texto quc predica smk de
la colera propia de Dios, y tambien tiene sentido positivo mi
mdignacion ante la mjusticia y la opresion me apoyo y dio fuerzas
en la batalla «mi1 brazo me dio la victoria, m1 furor me apoyo» (Is
63,5)

Tus rompientes de la raiz $br = romper (como en castellano)
Veanse Jon 2,4, Sal 42,8, 93,4, v la varitante de 2 Sm 22,5 en el
sintagma unico msbry mwt = oleaje mortal

9 Incluso la soledad ultima del moribundo, abandonado de sus
conocidos, la ha causado Dios, porque, al reducirlo al estado en que
se encuentra, lo hace repugnante, vitando Job se queja del abandono
general, lo desarrolla y saca otra consecuencia el que me haya herido
Dios no es razon para que me abandoneis, antes al contrario, es razon



para que os pongais de mi parte y me hagais compaiia «Piedad,
piedad de mi, amigos mios, que me ha herido la mano de Dios'»
(19,21, Job, 289s)

9b 10 Confinado, ya prisionero, anticipando la prision defini-
tiva Todavia con ojos, no tanto para mirar y ver, cuanto para
sufrir

11-13 Tema clasico expuesto aqui con especial vigor El oran-
te arguye a Dios con una implicacion que Dios, para revelar sus
cualidades, necesita de alguien que las perciba y reconozca Reve-
lar es siempre revelar a alguien Pues bien, los muertos no son
alguten Por tanto, con la muerte del hombre Dios sale perdiendo
«¢que ganas con mi muerte, con que yo baje a la fosa?» (Sal 30,10)
Por que, entonces, se ensana Dios? Se diria la rabia del nifio que
rompe su juguete Indirectamente, el orante esta confesando in
extremis las cualidades de Dios, pues mu pronto sera demasiado
tarde La idea es tradicional Sal 6,6 de un enfermo, 115,17, Is
38,18s Un eco tardio en Eclo 17

27 En el Abismo, (quien te alaba, Senor,
como los vivos que te dan gracias?

28 El muerto, como s1 no existiera, deja de alabarlo,
el que esta vivo y sano alaba al Senor

11 Los rp’ym son las sombras, los manes, las animas de las
creencias populares Prov 21,16 menciona «la asamblea de las ani-
mas» (Proverbios, 409s) Que no se alzan lo dice el texto escatologi-
co de Is 26,14

12 Unas 25 veces usa el salterio el verbo spr = contar, narrar,
exponer, como verbo tipico de alabanza y reconocimiento Sobre
ese fondo hay que leer la negacion presente No se expone (porque
Dios ya no actua o porque no hay quien lo explique? Abaddon es
etimologicamente el reino de la perdicion o destruccion, del ex-
travio, de la nada devoradora e 1mnsaciable (Prov 27,20)

13  Latiniebla vease el magnifico desarrollo de Job 10 Lease,
por oposicion, lo que dice Is 45 de la tierra de los vivos

18  El modelo la tierra la fabrico y afianzo,
no la creo vacia, smo que la formo habitable
19 No te hable a escondidas, en un pais tenebroso,
no dije  Buscadme en el vacio

Tierra del olvido expresion unica Con el verbo 5kh, Sal 31,13
«me han olvidado como a un muerto», y Ecl 9,5 «Los vivos saben
que han de morir, los muertos no saben nada, no reciben un salario
Cuando se olvida su nombre»



14 Nueva introduccion La manana es la hora clasica de ser
escuchados y recibir favores de Dios El orante todavia subsiste en el
ritmo de noche y dia, pero tiene prisa porque el tiempo se acaba

15  En vez de favor, experimenta el rechazo de Dios Uno que
rezaba con esperanza decia «al despertar me saciare de tu semblan-
te» (Sal 17,15) El de este salmo ora y descubre que Dios cubre sy
semblante como s1 el sol se oscureciera al amanecer

16a El verbo gw es especialidad de Gn Nm y Job, y significa en
sentido estricto expirar, morir El texto no aclara s1 el orante alude a
un hecho concreto, una enfermedad grave contraida en la adolescen-
cla, o s1 expresa mas bien la conciencia clara de ser moital «Me
siento morir» seria una traduccion de compromiso, tambien vale
nuestra expresion «estar a la muerte»

16b  Es el momento mas tragico, cuando Dios se vuelve terrorifi-
co, porque entrega el hombre a la muerte Para sentir la fuerza de la
expresion, vamos a colocarla en un contexto de paralelos

Gn 1512 un terror mtenso y sombrio se desplomo sobre Abran
Ex 1516 los asaltaron tu espanto y tu pavor
Sal 555 el terror de la muerte cae sobre mu
Job 934 que no enloquezca con su terror
1321 que mantendras lejos de mi1 tu mano
y no me espantaras con tu terror

El terror de la muerte es un terror sacro el terror de Dios es
mtimacion de muerte Mas que la muerte, es tragica la conciencia de
mor1r, los animales mueren sin saberlo En el juicio de las tinieblas
comenta Sab 17,21

Sobre ellos solos se cernia una noche agobiante, :

imagen de las tinieblas que 1ban a acogerlos
Para s1 mismos eran mas agobiantes que las tinieblas

17-18 TIncendio y agua aliados en su capacidad destructora el
incendio atraviesa, las aguas envuelven sin cesar y sin resquicio El
pobre moribundo se siente centro de esa despiadada y cosmica devas-
tacion

19 Abandonado de todos, porque Dios los aleja, se queda con la
sola compama de las tinieblas Asi termina el salmo lo primero que
Dios creo fue la luz, lo ultimo que encuentra el hombre es la tiniebla

6. Trasposicion cristiana

Los comentaristas antiguos ponen este salmo en boca de Jesus,
recordando la lucha en Getseman: y el abandono en la cruz S!
alguien estaba cierto de la resurreccion, era Jesus, esa certeza no le
ahorro la amargura de la «copa» que la voluntad del Padre le alarga



Mc 14,33 Empez6 a sentir terror y angustia, y les dijo: Siento una
tristeza mortal.

Lc 22,44 Entrando en combate, oraba mas intensamente. Le corra el
sudor como gotas de sangre cayendo al suelo.

En la cruz extiende las manos y ora al Padre. Cuando moria, toda
la tierra quedo en tinieblas.

Hay que dejar al salmo que, sin paliativos, desarrolle todo su
patetismo y nos ayude asi a contemplar la tragica grandeza de la
muerte de Jesus. Sélo asi mostrara toda su fuerza la resurreccion.
Una vez que se han dado correctamente los pasos, es legitimo, desde
la ribera de la resurreccion, mirar hacia atras y dar otra respuesta a
las preguntas de los versos 11-13: por los muertos ciertamente hace
prodigios y les muestra su misericordia:

1 Pe 3,18 Sufrio la muerte en el cuerpo, resuctto por el Espiritu y asi
fue a proclamar la victoria también a las almas encarceladas.

1 Cor 15,54 Cuando lo corruptible se revista de incorruptibilidad y lo
mortal de inmortalidad, se cumplira lo escrito: ¢ Donde queda, oh Muerte,
tu victoria; ¢dénde queda, oh Muerte, tu aguijén?

El ultimo verso del salmo ya no es la dltima palabra: después de la
tiniebla, triunfara la luz. : ‘

Salmo 89 . \ :

1. Texto

2 La lealtad del Senor cantaré eternamente,
anunciaré de edad en edad tu fidelidad.
3 Afirmo: Tu lealtad est4a construida en los cielos,
en ellos esta firme tu fidelidad:
4  —He sellado una alianza con mi elegido,
jurando a David mi siervo ':
5 «Te fundaré un linaje perpetuo
y te construiré un trono para todas las edades».

! vasallo



6  Proclamen los cielos tu maravilla, Sefor,
tu fidelidad en la asamblea de los Santos 2.
7  Pues ¢quién sobre las nubes se compara al Sefior,
o se asemeja al Seiior entre los seres divinos?
8  Dios es temido en el Consejo de los Santos,
es grande y terrible para toda su corte.
9  Sefior Dios de los Ejércitos, ¢quién como tu?
Tu poder y fidelidad, Sefior, te hacen corte.

10  Tua domenas la soberbia del mar

y amansas la hinchazon del oleaje.
11 Tu traspasaste y destrozaste a Rahab °,

con brazo potente dispersaste al enemigo.
12 Tuyos son los cielos, tuya es la tierra;

el orbe y cuanto contiene * ti1 lo cimentaste.
13 Tu has creado el Norte y el Sur ?,

el Tabor y el Hermon aclaman tu nombre.
14  Tu tienes un brazo valeroso;

fuerte es tu izquierda, sublime tu derecha.
15  Justicia y Derecho sostienen tu trono,

Lealtad y Fidelidad se presentan ante ti.

16  Dichoso el pueblo que sabe aclamarte °:
caminara, Sefior, a la luz de tu rostro.
17 Tu nombre es su gozo constante,
tu justicia es su orgullo.
18  Tu eres su honor y su fuerza;
con tu favor se alza nuestro cuerno.
19  Porque del Sefor 7 es nuestro Escudo,
del Santo ® de Israel nuestro rey.

-
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vasallo
anulare

Un dia hablaste en vision
declarando a tus leales:
«He cenido la diadema a un valiente,
he exaltado a un soldado de la tropa.
Encontré en David un siervo °
y lo he ungido con 6leo sagrado.
Mi mano estara firme con él
y mi brazo lo hara esforzado. :
No lo enganara el enemigo
ni los criminales lo humillaran.
Ante él machacaré a sus adversarios
y heriré a los que lo odian.
Mi fidelidad y lealtad lo acompanaran,
en mi nombre se alzara su cuerno.
Extenderé su izquierda hasta el Mar
y su derecha hasta los Rios.
El me invocara: "Td eres mi padre,
mi Dios, mi Roca de salvacion”.
Y yo lo nombraré mi primogénito,
excelso entre los reyes de la tierra.
Le guardaré lealtad eterna
y mi alianza con ¢l sera estable.
Le daré un linaje perpetuo
y un trono duradero como el cielo.

Si sus hijos abandonan mi ley

y no siguen mis mandamientos, - .
si profanan mis preceptos

y no guardan mis mandatos,
castigaré con vara sus delitos

y a latigazos sus culpas;
pero no les retiraré mi lealtad

ni desmentiré mi fidelidad;
no profanaré mi alianza

ni cambiaré '’ mis promesas.
Una vez juré por mi santidad

no faltar a mi palabra con David.
Su linaje sera perpetuo

y su trono como el sol en mi presencia;
como la luna que permanece siempre:

testigo fidedigno en las nubes».

%
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39  Pero tu, encolerizado con tu Ungido, ¢
lo has rechazado y desechado;
40  has roto la alianza con tu siervo "
y has profanado por los suelos su diadenta.
41  Has desportillado sus tapias "
y derrocado sus fortalezas. :
42  Cualquier viandante la saquea ¥
y es la afrenta de sus vecinos.
43  Has alzado la diestra de sus enemigos,
y llenado de gozo a sus adversarios.
o , 44 Le has doblado la hoja "’ de la espada .
N4 y no lo has sostenido en la batalla...
¥ 45 Has empanado su resplandor b
y has derribado su trono por tierra.
46  Has acortado los dias de su juventud
y lo has vestido de ignominia.

47  ¢Hasta cuando, Senor, te mantienes escondido
y arde como fuego tu colera?
48  Recuerda lo que dura mi vida:
¢has creado en vano a los humanos?
49  ¢Qué hombre vivira sin ver la muerte?,
¢quién librara su vida de la garra del Abismo?
50 ¢Doénde esta, Dueno mio, tu antigua lealtad,
lo que tu fidelidad juré a David?
51 Fijate, Duefio mio, en la afrenta de tus siervos ",
lo que tengo que aguantar de todos los pueblos:
52 como afrentan las huellas de tu Ungido.

pie

¥

iBendito el Senor por siempre! Amén, amén.
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3. Anailisis filolégico

3. ‘wlm: lo mismo.

Smym: adverbial de lugar, o nominativo completado en bhm GK

143 c.

6. Smym: sujeto del proclamar, o adverbial local paralelo de bghl

F N

2. ‘wlm: uso adverbial temporal, paralelo de ldr wdr.

con wywdw impersonal rigiendo todo el verso Jouon 155 b.

7. ’lym: plural como Sal 29,1; Vg Dei.



8 n'rs temido, paralelo de nwr’, glorificado LXX Vg Eutimio
Belarmino

rbh unmido a lo anterior segun los masoretas como adj de swd Sim
Jeron, como adv Qum Marini Ros Leen adjetivo de Dios LXX Vg,
cambiando en rb hw’, Graetz, forma arcaica gatala conservada por la
rima con uwr’

9  hsyn predicado de yh con elipsis de la copula ’th, para la
forma nominal Jouon 88 Eg

10 bsw’ nfinitivo apocopado de ns’, elationes Jeron

11 rhb los antiguos traducen el nombre propio por Soberbio,
Arrogante, lo 1dentifican con el Faraon Targ Teodor, Eutimio distin-
gue sentido sensible cualquier hombre soberbio, sentido inteligible
el diablo, otros dicen el Faraon

14 ydk tuizquierda, polarizado por ymynk tu derecha DBHE yd 1 a)

18 trym ketib hif sujeto Dios, gere qal sujeto grn

19 [- [ preposicion de pertenencia, de origen o autoria Jeron a
Domino, nota de nominativo Ros como Is 32 1, Wellhausen, adv
realmente como en El Amarna Gaster Dah

20 ‘zr auxiho LXX Jeron Ros Del, complemento de swyty con
regimen < como Sal 21,6, ‘ hostil contra Hitzig, corrigen en nzr
diadema / corona Olshausen, Duhm Gun Kraus Dah ‘zr como ugar
gzr mozo, campeon, $wh como ugar twy gobernar, ¢/ comparativo de
preferencia, le sigue Rav

22 *3r relativo referido a ‘ww Jeron Del Gun Kraus, explicativo
equivalente de K’sr LXX gar GB 74-75

23 % hif de n¥ enganar Sim Jeron, aprovecharse de LXX Vg,
de nsh exigir cobrar impuestos Qum, corrige en vs’ Dah

24 ’gwp con mater lectionis GK 8 ¢ 47

29  ’smwr ketib con mater lectionis

33 wpgdty apodosis tras las condicionales de 31-32

34 ’pyr de pwr alomorfo de prrcf Sal 33,10, Ez 17,19, dispersar
LXX Vg, corrigen en ’syr retirare Duhm Gun cf Jeron auferam

36 °m particula de juramento negativo GK 149

38 vykwn relativa asindetica Jouon 158 a

‘d testigo referido a la luna, muchos antiguos lo refieren a Dios
Sim Eusebio Teodoreto Atanasio Eutimio, de la luna Qim Calmet,
arco s Geiler

40  wrth para la mater lectionis GK 44 g

41 mhth de htt prel quebrar, arrasar, Vg m formidinem objeto
de espanto

44 swr la punta o el filo de la espada Qim, auxilio LXX Vg,
robur Jeron



45. mthrw: sust con preformante y dages eufénico Qim, cf. mqds
Ez 15,17; leen la prep nun Vg Phil Del; traducen purificacion cultica
Targ Eutimio Teodor.

mgrth: GK 44 g.

48. ’ny mh hld: frase con predicado exclamativo, completiva de
zkr; hypostasis LXX, substantia Vg, de profundo Jeron.

‘I mh sw’: ¢por qué en vano? BHS propone corregir ‘whn unido al
hemistiquio precedente y #3W” interrogativa y adv.

49. yhyh, ymlt: relativas asindéticas.

" 50. wmsbt: idem.

51. rbym: antepuesto al sust Sal 32,10; Prov 7,26; Neh 9,29 Del;
rbym ‘mym regido por hrpt: sobrentendido antes de kI Ros, leyendo I-
en vez de kI Hitzig; corrigen: en klmt Kraus, rbym en ribé Gun.

52, ’3r: equivalente de k’5¥ GB 74-75; de ky después de zkr David-
son, Hebrew Syntax 3. ed. 146.

[ ¢ ’ o4

4. Estudio global ‘ |
a) Género: ;doble?

— Ya el primer verso, con su «voy a cantar», nos dice que empieza
un himno. Seguimos leyendo, v se confirma la definicion: el cielo se
suma a la alabanza del Dios incomprensible. En el v. 20 comienza un
amplio oraculo, que se extiende hasta el v. 39; pero esta debidamente
introducido como uno de los temas recordados en el himno. Siel v. 16
introduce una bienaventuranza con ’sry, lo hace sin romper la estruc-
tura del himno. Hasta el v. 38 tenemos un himno al Sefnor por sus
acciones cosmicas y por una accion histérica insigne.

— En el v. 39, con un simple «pero tu», cambia el tono y se abre
una suplica que se prolonga hasta el final, en catorce versos. El
género de suplica es inconfundible, con la descripcion de la desgracia
presente, la mencién de los enemigos, las preguntas e imperativos
dirigidos a Dios.

¢Como se sueldan esas dos piezas? Hemos encontrado un caso
parecido en el Sal 40, que de la accion de gracias pasa a la suplica.
¢Junta el Sal 89 dos piezas auténomas? La relacién tematica y los
contactos verbales de la ultima seccién con la precedente son dema-
siado fuertes. Una de las dos piezas ¢esta en funcioén de la otra? Al
definir la relacion, se separan las opiniones.

— Se puede imaginar que el himno existia completo: basicamente
un himno por la eleccion de la dinastia davidica, concebida en un
contexto cosmico. Un acontecimiento tragico cuestioné el valor del
himno y alguien decidié actualizarlo anadiéndole una suplica de



circunstancias. Pero ése no es el modo normal de proceder: en cir-
cunstancias semejantes, habrian encargado o compuesto una suplica
especifica, como los Sal 44 ¢ 74, sin pegarla artificialmente a un
himno tradicional.

— Me parece mas acertado partir de la suplica. En un momento
tragico para el rey y la dinastia, se compone una siplica en la que se
recuerda el pasado por contraste y se canta la grandeza de Dios como
motivacién y se apela a sus promesas. Todo eso es logico y tiene
paralelos. Recordar por contraste el pasado personal o nacional di-
choso lo hacen otros salmos de suplica, por ejemplo 22,5.10; 44,2;
71,6.17, y la imagen de la vina en el Sal 80. Aducir como motivacién
la grandeza de Dios o apelar a su promesa se puede ilustrar con otros
ejemplos (71,19; 56,5). Particularmente apropiado es el Sal 74, que
comparte varios datos con el 89: preguntas e imperativos, mencion
del ultraje (hrp) y de la alianza y un recuerdo de la accién cosmica de
Dios en los versos 12-17.

— Situacion. Una desgracia grave del rey o la dinastia es lo mas
que podemos delimitar con certeza. Buscar mas precision histdrica es
pasar al terreno de lo probable. Alguien ha sugerido la muerte tragica
vy escandalosa de Josias (escandalosa en términos de retribucion);
otros proponen la catastrofe del 586, en el mismo espiritu de la cuarta
Lamentacion:

20 Al Ungido del Senor, al que era nuestro aliento,

lo cazaron en una trampa; : £
a aquel de quien deciamos: A su sombra T #
viviremos entre los pueblos. - N Wty

o

b) Himno paraddjico a la lealtad de Dios

Sin desdenar lo dicho hasta aqui, hagamos la prueba de tomar en
serio, como suena, el comienzo del salmo. El orante empieza con una
declaracién de prop6sito. No la enmendemos: Cantaré eternamente
la lealtad del Sefior. En medio de la tribulacion, un canto a la lealtad
del Senor. A pesar de la tribulacién, cantamos la lealtad del Senor.
Cuando los hechos parecen desmentir esa lealtad, nosotros la afirma-
mos y la cantamos. Y la seguiremos cantando pase lo que pase.
Porque la lealtad fundamental no se apoya en nuestra prestacion,
sino en el compromiso con que Dios se ha empefiado. Porque creemos
en su promesa, cantamos su lealtad. Lo que decia el Sal 56: «me
glorio de la promesa del Sefior».

Hay otro salmo que canta pura y simplemente la lealtad / miseri-
cordia de Dios: por su grandeza sobre todos los dioses, por su accién
creadora, su accion liberadora, su ayuda cotidiana. Pero jqué diferen-
cia de tono! El Sal 136 repite como estribillo «porque es eterna su
misericordia / lealtad», lejano de desgracias o amenazas. Es facil



cantar la lealtad de Dios cuando todo marcha bien, lo dificil es
cantarla cuando los hechos parecen desmentirla Tal es la paradoja
del Sal 89

¢) Composicion

Podemos estudiar la composicion del poema desde varios puntos
de vista desarrollo del tema, disposicion de sus componentes, rela-
ciones entre las piezas, eje semantico Una primera impresion de
conjunto me dice que el salmo procede con gran coherencia intelec-
tual, cas1 demasiada Se siente al teologo mas que al poeta

~ Palabras clave vy eje semantico Dos terminos se imponen a la
primera lectura hesed (con un hsyd) y vanaciones de la raiz >mn
Ambas recorren todas las subdivisiones del salmo

hsd 2a 3a 15b 25a 29a 34a 50a
'mm 2b  3b 6b 9b 15b 25a 29b 34b  38b 50b

El paralelismo en los siete casos de hsd demuestra la equivalencia
de ambos terminos, confirmando una larga tradicion

Al mundo de esa lealtad pertenecen la alianza (4 29 35 40), su
contenido que es el trono dinastico (5 15 30 37 45), el vasallo benefi-
ciario (4 29 35 40), que es David (4 21 36 50) Tambien pertenecen a
ellos 1a estabilidad kwn (3 5 22 28) y la perpetuidad (2 3 5 29 37 38)
En el otro polo del eje se agrupan por ambas partes el enganar y
mentir (23 36), profanar (32 40), cambiar y rechazar (35 39), no seguir
y no guardar (31 32), tambien la vanidad (48)

Lealtad y fidelidad, lo mismo que sus contrarios, se realizan en
una serie de acciones positivas y negativas que constituyen en gran
parte el desarrollo del poema, por ejemplo poner la diadema y ungir,
derrotar a los enemigos o ayudarlos, etc

— Palabras repetidas Muchas veces, el poeta hebreo repite pala-
bras con funcion estructural, como signos externos de la organizacion
del poema En este amplio salmo, s1 bien son multiples las palabras
que se repiten dos o mas veces, son signo de unidad tematica sin
funcion estructural rigurosa

Tomemos por ejemplo «brazo, mano, diestra» el brazo de Dios
actua en la creacion (11 14) y en la historia (22), la mano de Dios (14y
22), la del rey (26), la del enemigo ultimo o el Abismo (49), la diestra
de Dios (14), del rey (26), del enemigo (43) Notable es la repeticion de
>atta = tu (11 12 13 18 27 39) su funcion es enfatica, no estructural
La abundancia de palabras repetidas esta condicionada por la amph-
tud del poema y por su unmidad tematica, aun con cambio de situa-
cion

— Disposicton Considero los versos 2-5 mtroduccion programati-



ca de todo el poema: propésito himnico del orante y anticipo del
oraculo dinastico, citando palabras de Dios. Una divisién mayor
separa la parte himnica y la stiplica con el corte en 38/ 39. El himno
se divide en la seccion césmica y la historica (6-19 y 20-38). La suplica
se divide en una seccion enunciativa y otra argumentativa (39-46 y
47-52). Divisiones y subdivisiones aparecen en un cuadro que es
esquema y resumen:

(6] 2-5  Introduccidén: 2-3 habla el orante
4-5 habla Dios (en cita)
I 6-38  Primera parte: himno
6-19  accién cosmica de Dios
6-9  grandeza incomparable del Sefor
10-15 sefiorio cosmico
16-19 respuesta del pueblo n
20-38 promesa a la instituciéon dinastica
20-30 institucién
31-38 condiciones
II  39-52 Segunda parte: suplica
39-46 acciones recientes del Senor .t '
47-52 preguntas y peticiones

d) Relaciones entre las partes ’

La relacion entre himno y suplica es tan obvia que no hace falta
insistir en ella: presenta simplemente lo que Dios hizo un tiempo y lo
que hace ahora. Verbos de accién divina en segunda persona se
suceden en cascada: no es la inaccion de que se quejan textos como
74,11 6 60,12.

Mas importante y menos visible es el paralelismo entre el senorio
celeste del Sefior y el dominio terrestre del monarca: asi en la tierra
como en el cielo. Con un texto dificil y dudoso, el v. 3 nos alerta:
lealtad y fidelidad son inicialmente una realidad o construccion ce-
leste, antes de volcarse sobre un segmento de historia humana.

En la altura celeste reside una corte formada por los Smym y los
qdsym = Cielos y Santos. No detentan el poder supremo, sino que
reconocen la superioridad incomparable de su Soberano: ningtn «ser
divino» se le puede comparar (7). Yawh se ha ganado el titulo derro-
tando a las fuerzas oceanicas del caos, por lo cual le pertenece el
universo y se sienta en el trono real (15).

En la tierra, Dios «elige» a uno entre el pueblo, lo levanta sobre los
demas, hace que venza a sus enemigos (23-24), lo hace superior a
otros reyes (28), lo sienta en un trono perdurable (30.37). Asi se
realiza en la tierra, por donacién y en imagen, la fidelidad «construi-
da» en el cielo.



De este modo, el teologo ha mvertido el orden del conocer para
hablar del orden del ser En el orden del conocer, primero es la
experiencia humana de la realeza, en un segundo tiempo, esta se
proyecta como simbolo sobre la divinidad, en un tercer momento, la
realeza divina se presenta como origen v modelo de la humana FEj
proceso se repite con otros simbolos por ejemplo el reposo sabatico,
el juicio

S1 la dinastia se extingue, no solo falta en la tierra la lealtad
divina, sino que desaparece una 1mmagen y mediacion del Sefor
¢Puede tolerarlo el Sefior constructor de la lealtad? (Es conciliable
con su juramento sacrosanto?

¢) El modelo babilonico una sospecha .

Al reflexionar sobre la escena de Yawh vencedor del Caos, que se
sienta en el trono y recibe la aclamacion de los seres celestes, uno se
siente asediado por el recuerdo de mitos babilonicos y llega a sospe-
char que el autor hebreo los ha tenido polemicamente en cuenta y los
«ha purificado siete veces» para transmutarlos en «palabra de Dios»
(cf Sal 12) Si1 aceptamos una datacion exalica para el salmo, la
sospecha cobra fuerza Hagamos la prueba con el gran himno de
exaltacion del Dios Marduk, que solemos designar por su comienzo
Enuma Elis

, Frente a la rebelion y amenaza de Tiamat, la diosa del oceano tempes-
tuoso, con su ejercito aniquilador, fracasan dos grandes divimidades, Ea y
Anu Entonces los dioses mnvitan a Marduk a luchar para vencerla, y el
acepta con condiciones «Si marcho como paladin vuestro, venzo a Tia
mat y os salvo, proclamad que mi decreto sera supremo  que cuanto yo
' ordene sera 1rrevocable» (tableta II, 23 29 y 111, 57 63)

Los dioses aceptan y en un banquete le confieren honores supremos y
lo aclaman «Lo declararon su paladin, le hicieron un estrado, y el se
sento para recibir mando Dijeron Tu eres supremo entre los dioses y tu
decision es suprema De hoy en adelante, tus ordenes seran incontrasta-
das Elevar y humllar estara en tu poder Cuanto digas sera verdadero, y
tu palabra no se dira en vano Ninguno de los dioses usurpara tus dere-
chos» Despues de superar una prueba, recibe las armas y marcha al
combate, derrota a Tiamat y de su cadaver creo el universo cielo y tierra,
f1ij0 el firmamento, definio el afio senalando zonas «Mando salir a la luna
y le encargo la noche», aunque cediendo el puesto al sol (IV 10-22)
«Definio los limites de la noche y el dia» (V, 46)

Los dioses lo reconocen y aclaman «Antes Marduk era nuestro amado
hyjo, ahora es nuestro rey» (V, 109 152)

Despues Marduk crea al hombre de la sangre del capitan rebelde,
Kingu, para servicio de los dioses Estos proponen que se construya un
santuario, una morada y un trono y se construye Babiloma




Del poema babildnico lo que mas nos interesa aqui es el homenaje
de los dioses a Marduk como soberano, su victoria sobre el océano
Tiamat, su accion creadora y soberania césmica, su entronizacion. A
esos datos responde la seccion himnica de nuestro salmo (6-19).
Llegados a ese punto, en vez de creacion del hombre, encontramos la
eleccién v nombramiento de un rey y una dinastia terrena. En otras
palabras, lo que el poema acadico dice de Marduk lo dice el poeta
hebreo de Yawh.

Terminada la comparacién y seitaladas algunas correspondencias
llamativas, repito lo dicho. La inspiracién y alusion polémica al mito
babilénico es una sospecha de lector. Queda como valor suyo prima-
rio el ilustrar por semejanza.

¥ H 4 it b

Dos veces al principio del salmo (3.5) encontramos el verbo buh =
construir, y cinco veces el paralelo y casi sinénimo kwn = establecer
(3.5.15), mkwn (22.38). El segundo se predica de la fidelidad, la estir-
pe, el trono, la mano y la luna; el primero se predica de la fidelidad y
del trono. ¢ Qué significa que la lealtad «es construida»?

Ante todo hay que notar que brh tiene en hebreo un arco mayor de
significados: construir, fabricar, modelar (a Eva en Gn 2), formar
familia. Con todo, otros autores prefieren ysr = modelar, formar: en
Is 40-55 cuento ires casos de bnh frente a diez y ocho de ysr; el Sal 79
en el paso paralelo usa ysr. Creo que la repeticién de bunh es al
principio del salmo intencionada y significativa. El orante va a can-
tar la lealtad vy fidelidad de Dios por siempre: la garantia es que esa
virtud primero ha sido «fabricada» en el cielo y como virtud celeste
podra trasladarse o actuar en la tierra. En el citado poema babilonico
(VI, 113) leo: «Que haga en la tierra una imagen de lo que ha hecho en
el ciclo». La duracion celeste esta automaticamente garantizada, la
terrestre estara garantizada por la «construccién» de un trono dura-
dero «como el sol y la luna» (30.37s), y por la fundacion de una
«estirpe» perenne (5.30.37). El trono asi «construido», a imagen del
divino (15), y asegurado (30.37), podra ser «testigo» o signo sobre las
nubes (38, si no se refiere a la luna).

Un segundo punto, menor, es que en el citado Enuma Elis cada
victoria o accion creadora tiene que desembocar en una construc-
cién: sobre el Apsu (I, 70-77), el estrado o trono para Marduk (IV,1),
las estaciones celestes de los dioses mayores (V,1), finalmente Babilo-
nia (VI, 51 y siguientes).

Tercer punto. El eje de la promesa dinastica, segun 2 Sm 7, que es
modelo o corresponde al salmo, es la «construccién»: David quiere
«construir» una Casa = templo; el Sefior responde que €l «construi-

f) El tema del construir



ra» a David una Casa = dinastia. El salmo extrema el juego: el Senor
construye para David y su estirpe un trono perpetuo, aplicandole la
lealtad / fidelidad que habia construido en el cielo. Si la expresion «se
construye lealtad» desconcierta al principio del salmo, no hay que
eliminarla ni retocarla, sino buscar su sentido y perseguir su presen-
cia en el resto del poema. oo

g EISal89y2Sm7

El parentesco de ambos textos, con coincidencias de palabras y
frases, es indudable; la relacion de precedencia o dependencia es
dudosa. Precisamente por la identidad de tema vy las coincidencias
verbales, se destaca mas la diversa formulaciéon del salmo. Para
facilitar la consulta comparada, copio aqui bastantes frases del
oraculo de Natan y su contexto (2 Sm 7):

5 ¢Eres td quien me va a construir una casa para gue habite en ella?
7 ¢Encargue acaso a alguien... que me construyese una casa de cedro?
8 Yo te saqué de los apriscos... para ser jefe de mi pueblo, Israel.
9 Yo he estado contigo... he aniquilado a tus enemigos.
11  El Senor te comunica que te procurara una dinastia (y‘sh byt).
12 Estableceré después de ti a una estirpe tuya (hgymty zr'k).
13 El edificara un templo en mi1 honor (ybnh byt),
y yo consolidaré su trono real para siempre (wknnty ’t ks> mmlktw d
‘wim).
14 Yo seré para ¢l un padre, y él serd para mi un hijo;
si se tuerce, lo corregiré con varas y golpes (bsbt wbng‘ym),
15 pero no le retiraré mi lealtad (Whsdy P yswr mumnw).
16 Tu casa y tu reino duraran siempre en mi presencia,
tu trono permanecera por siempre.
26  Que la Casa de tu siervo David permanezca en tu presencia.
27 Tuahasrevelado a tu siervo David: Te edificaré una casa (byt >bnh lk).

Los comentaristas estan de acuerdo en que el oraculo ha sido
sometido a sucesivas elaboraciones, pero no consiguen definir un
proceso cierto o bastante probable. El texto de 2 Sm contiene frases
con paralelismos e imagenes poéticas junto a frases de factura prosai-
ca.

Me inclino a pensar que el Sal 89 esta mediata o inmediatamen-
te inspirado en el texto tradicional de 2 Sm o en una version
semejante no conservada. El poeta elabora y amplifica libremente
su modelo: con paralelismos binarios y cuaternarios, con un len-
guaje mas imaginativo y expresivo, incorporando reminiscencias
de otras tradiciones.

Otros textos paralelos o emparentados son: 2 Sm 23,1-5; Is 55,3; Jr
33,20-22, y salmos reales: 2, 110, 132.



5. Exégesis

2-5. Forman la introduccién programatica, con frases del orante
y palabras oraculares de Dios; cambia el sujeto sin previo aviso. El
canto del salmista es para la posteridad, perdurable como el tema
que trata y como su garantia celeste. Lealtad y fidelidad (endiadis)
son ante todo una construccién celeste y como tal perdurable (cf. Sal
36,6); desde el cielo pueden actuar y comunicarse, sin perder eficacia
y perennidad. E]l momento actual, desgraciado y humillante, no anu-
la el programa de largo alcance, a largo plazo. El canto sera respuesta
y memorial del beneficio divino.

Dios toma la iniciativa: «elige» a « David como vasallo» y le otorga
«con juramento» «una alianza», para él y sus «sucesores» en el
«trono»:

2 Sm 23,5 Mi casa esta firme junto a Dios,

gue me otorgo un pacto eterno,
bien formulado y mantenido. Lo

El término bhyr es tipico de Is 40-65 y Sal 105 y 106: el sujeto que
elige es siempre Dios. Juramento a David (2 Sm 3,9; Sal 1104,
132,11).

6-9. Lo que dice el orante y lo que dicen los celestes se funde sin
clara distincion, si bien todo queda englobado en el acto de decir del
orante. La pregunta ¢quién como...? suena en tercera persona en 7, en
segunda persona en 9: la primera podria ser la aclamacién de los
celestes, la segunda la pronuncia el hombre; si aplicamos ese criterio,
8 también lo dicen los celestes. Pero la atribucién es dudosa y quiza
menos importante frente al contenido. Los celestes reconocen a Yawh
como supremo e incomparable; el orante lo escucha o lo sabe y se
hace eco.

Los Cielos estan personificados; la asamblea de los Santos esta
formada por seres divinos (bny *lym), que son la corte y consejo del
Sefor.

6. En Sal 19,2: «los cielos proclaman» (v no hay mas divinida-
des). Es normal apelar a los cielos como testigos, por ejemplo Is 1,2;
Dt 32,1. Santos (gdsym) como nombre o titulo de divinidades o seres
celestes (Job 5,1; 15,15; Dt 33,3; Zac 14,5); equivalen a mlPkym y
‘bdym segin Job 4,18 comparado con paralelos. Compérese con la
expresion «dioses santos» de Dn 4,5.6.15; 5,11, y la explicacion «ange-
les santos» de Lc 9,26.

Z. Para la comparacion usa los verbos vk y dmh, verbos que
junta Is 40,18; dmh también en Is 40,25; 46,5.

8. El Dios terrible (Sal 76; Is 2,9-19). El consejo de Dios (Jr
23,18.22; Job 15,8).

9. Introduce un nuevo elemento: un titulo (Asyn = poderoso) o



una cualidad (hosen = poder), que acompaifia a la fidelidad; algunos
corrigen para leer hsdk. El rodear implica una pluralidad.

10-15. No es puro recuento, sino proclamacion. Notable por sy
estilo categérico, con cortes y variaciones oportunas, insistente en el
pronombre td y generoso en verbos de accion, con cambios acertados
de sujeto. (En un texto como éste se aprecia la necesidad de declamar
en voz alta).

Cuatro hemistiquios se dedican a la lucha primordial y la victoria
sobre las fuerzas del caos; otro hemistiquio lo completa con la «fun-
dacién» del orbe (sobre las aguas). En vez de la creacion, se enuncia el
dominio sobre «cielo y tierra». En el orbe ha definido limites y
alturas. Es curioso que de los puntos cardinales solo se mencionan
dos, y que todas las montanas estén representadas por dos. Al termi-
nar, se sienta sobre su trono, que va montado sobre dos figuras
personificadas (como los animales fantasticos que se tumban o se
yerguen sustentando los tronos orientales). Otras dos personificacio-
nes se mantienen en pie delante o le abren camino. Podemos imagi-
nar la escena quieta o en movimiento, sobre un sillén gestatorio.

10-11. El monstruo primordial se llama Yam y Rahab; la «eleva-
cion» (o estruendo, si se lee wn) es su soberbia y arrogancia. Le
acompaiia un escuadron de «enemigos». La accion de Yawh es dome-
nar, amansar, triturar y atravesar, dispersar. A continuacion, cielo y
tierra son su dominio.

El autor de Enuma Elis describe con complacencia la batalla
(tablilla IV desde v. 70):

El mutuo desafio: «jPonte en pie, que trabemos combate singular!».
La reaccion de Tiamat: «entonces lucharon en combate singular, traba-
dos en la pelea» (94). Marduk le tiende su red y le lanza su Viento Funesto;
Tiamat abre la boca para devorarlo, pero el viento penetra y distiende su
vientre. «Entonces Marduk dispara su Flecha, le rasga el vientre, atravie-
sa sus entranas, le rompe el corazon» (95-102).

Ya vencida y muerta, arroja su cadaver y se planta encima de él;
mientras «su escuadron se dispersa, su tropa se desbanda» (106).

Después Marduk hace prisioneros a todos, incluido Kingu el capitan, y
se dirige de nuevo al cadaver de Tiamat: «con la maza le tritura la
cabeza» (130)... «la parte como a una almeja en dos valvas. Una la coloca
como cielo» (137s). La otra como tierra. «Asi creé el cielo y la tierra» (V,
6).

Compéarese con Sal 76,12-17.

11. Elnortey el sur. Una de las tareas de Marduk después de la
victoria se describe asi (V,8-10): «Coloc6 las estaciones de Enlil y Ea:
abrié las puertas en los dos extremos y aseguré los cerrojos a la
izquierda y la derecha» (el norte = izquierda pertenece al Dios Enlil,
el sur = derecha al Dios Ea).



No sabemos por qué el autor del salmo ha elegido dos montanas
no judias, Tabor y Hermén. Segun Enwma Elis (V, 53.57), Marduk
formé las montarias (sin nombre propio) de la cabeza y de las ubres
de Tiamat. Jr 46,18 menciona como mas conspicuos Tabor y Carme-
lo; el prestigio del Hermon resulta de Sal 133,3 y Cant 4,8.

15. El trono real de Yawh tiene como estrado y base la justicia.
Leemos en los Proverbios:

16,12 Su trono se afianza en la justicia (bsdgh ykwn).
20,28 Misericordia y lealtad guardan al rey,

la justicia asegura su trono (segin LXX).
25,5  Su trono se afianzara en la justicia (ykwn bsdg).
29,14 Cuando un rey juzga lealmente al desvalido,

su trono esta siempre firme (Id ykwn).

Véanse también Sal 9,5y 97,2.

16-18. El soberano de los dioses tiene en la tierra un pueblo que
lo reconoce como sefior y guia. Esa es su dicha y su gozo y su
exaltacion (no como los hombres creados por Marduk para dispensar
del trabajo a los dioses). El servicio de este pueblo es gozoso y
beneficioso, porque disfruta de la «justicia» y «benevolencia» de su
Dios.

16. Dichoso el pueblo (Sal 144,15). Entre las 26 bienaventuran-
zas del salterio, éstas son las dos tinicas dichas de «un pueblo». La
frw'h es el alarido de guerra o el canto triunfal: responde a la victoria
de Yawh apenas cantada.

Caminan a la luz de tu rostro: en el camino de la vida y la
conducta los ilumina como un sol el rostro benévolo de Yawh. Para
los sumerios, Utu es el dios solar, encargado de la justicia. El equiva-
lente acadico es Samas. Uno de los himnos a Samas comienza asi:
«Rey del cielo y de la tierra, juez del universo en lo alto y lo bajo, que
pronuncia sentencias» (Seux 67).

18. Levantar el cuerno: véase el Sal 75; del Ungido (1 Sm 2,10),
de David (Sal 132,16), de Israel (Ez 29,21).

19. Se disputan la preferencia dos interpretaciones:

—~ Tomando la particula I- como preposicion para introducir por
adelantado y enfaticamente un sujeto: «en cuanto a Yawh, refiriéndo-
nos a, hablando de»; seguin esta lectura, el pueblo reconoce y aclama
a Yhwh como Rey y Escudo. Escudo (Sal 3,4; 18,3.31; 28,7) y otras
ocho veces en el salterio (Prov 30,5). Rey es frecuente. En un momen-
to desgraciado para el monarca davidico, el pueblo se levanta a
reconocer a Yawh como rey suyo.

— Con [- de pertenencia o de causa y sujeto el monarca humano,
que lleva el doble titulo «nuestro Rey, nuestro Escudo»: el segundo
titulo seria caso tnico en el AT, pero coherente con la concepcién del



monarca desde su instauracién. En esta lectura, el verso sirve de
transicion: El soberano celeste de los dioses tiene en la tierra un
pueblo que lo reconoce, y en ese pueblo un rey que €l ha escogido y
nombrado. El rey terrestre es por tanto vasallo del celeste.

20-30. Contando la introduccién, el oraculo abarca doce versos
que pronuncia Yawh en primera persona. Diez verbos de accion del
Senor y dos equivalentes: nada le toca hacer al rey humano, si no es
invocar a Dios como padre. En cuanto a los enemigos, se niega su
éxito. El orden de las acciones no es cronologico: algunas pertenecen
a la investidura, como diadema, uncién y trono; dos se refieren a la
eleccién; otras a la autoridad politica vy militar del monarca. Este
oraculo tiene parentesco con Sal 2 y 110. También se puede comparar
con la segunda parte del Sal 18.

La estabilidad de reinado y trono, la vida larga, la victoria sobre
los enemigos, el reinado para los descendientes son dones que piden
normalmente los reyes de Mesopotamia a sus divinidades (Seux,
Prieres du roi et prieres de rois, 489-526; Priéres pour le roi, 526-530).

20a. El texto habla de una vision destinada a «tus leales» (en
plural), un grupo selecto o todo el pueblo que recibira de Dios un
monarca. En cambio, 2 Sm 7,17 y la ligera variante de 1 Cr 17,15
hablan de una visién que recibe Natan y comunica a David.

20b. — A la letra significa «he dispuesto auxilio para un solda-
do». Se podria tomar como alusién al combate singular de David con
Goliat, con la ayuda de Dios: «Yo voy hacia ti en nombre del Senor de
los Ejércitos, Dios de las huestes de Israel... esta es una guerra del
Senor» (1 Sm 17,45.47).

— Tomando ‘zr como derivacién fonética del cananeo gzr = mozo,
adolescente. El sentido seria: he colocado a un muchacho (David)
sobre un soldado (Saul). Aunque responde a la tradicion davidica, me
parece rebuscado.

— Corrigiendo en nzr = diadema o corona, segun el v. 40. Solucion
sencilla y razonable, aunque sin apoyo documental. Sal 132,18 men-
ciona la «diadema» real de David; 2 Sm 1,10 menciona la diadema
real de Saul, que el amalecita entrega a David; segtin 2 Re 11,12, al
nifio Joas le imponen la diadema real. La frase siguiente puede
significar que exalta a «un mozo del pueblo» o a «un soldado de la
tropa». David se afirmé en un contexto militar, abandonados apris-
cos y ovejas.

21. El verbo ms es raro predicado de Dios. Puede tener un
sentido restringido de elegir; o es alusion a la busqueda de Samuel en
casa de Jesé (1 Sm 16,1-13). A la uncién real de David se refieren
muchos textos, a partir de 1 Sm 16.

22. Brazoy mano (14) ejercen aqui su actividad en la historia. El



verbo >ms hace juego sonoro con el precedente ms’ y no es raro en
contextos de nombramiento (Sal 80,18).

23. Elverbo usado para «engafiar» es poco frecuente y de ordina-
rio tiene un matiz de provocar falsas ilusiones, engafiar con falsas
promesas: Gn 3,13: la serpiente a Eva; Jr 29,8: los falsos profetas al
pueblo. Puede tratarse de enemigos externos o internos, como en Sal
18.

24. Elverbo kit se emplea de ordinario con objetos materiales: el
becerro (Dt 9,21), un cacharro de loza (Is 30,14), las espadas (J1 4,10).
«Que mis armas sean agudas y desbaraten las armas de los enemi-
gos» (Seux 508); «Que tus armas furiosas, que no perdonan al enemi-
go, sean afiladas y que marchen a mi lado para matar a mis ad-
versarios» (Seux 514).

26. Del mar Mediterraneo al rio Eufrates, limites del dominio de
un soberano sobre reinos vasallos (1 Re 5,1; Zac 9,10; Sal 80,12; Miq
7,11). Los babilonios hablan de «las cuatro regiones» (Seux 505).

27-28. Como titulo supremo, el rey de Israel es llamado Hijo de
Dios y puede invocar personalmente al Sefior como Padre (véanse Sal
2,7y 2 Sm 7,14). El Sal 89 anade un matiz: «primogénito». Como
Israel es primogénito del Senor entre los pueblos (Ex 4,23), asf es el
rey entre los reyes. Para esta primogenitura no cuenta la precedencia
cronoloégica, sino el nombramiento de Dios.

El rey recibe como privilegio personal titulos que se otorgan al
pueblo como colectividad: hijo (Dt 8), primogénito (Ex 4), excelso (Dt
26,19; 28,1).

29-30. La lealtad del Senor desborda la vida de David, de cada
monarca, v asegura una descendencia y un trono. La afirmacién va
mas alla de una mera continuidad y establece una medida césmica
para la fidelidad del Senor y la duracion del trono: Es la medida
celeste anunciada al comienzo. En si puede sonar a hipérbole conven-
cional: lo promete Dt 11,21 al pueblo en la tierra, bajo condiciones; lo
desmiente el destierro; Bar 1,11 lo dice de Nabucodonosor y Baltasar;
Eclo 45,15 de Aardn y su descendencia. En el contexto del salmo y en
su momento histérico, la frase parece abrirse a un horizonte ilimita-
do. «Que sus descendientes gobiernen por siempre todos los lugares
habitados» (Seux 528).

31-38. Aiaden una condicién muy elaborada, cuyo precedente se
lee en 2 Sm 7. Con afan de precision juridica, se establecen clausulas
penales y limites del castigo. Se puede mirar de dos modos: a) la
finalidad radical a la alianza no excluye penas limitadas; b) los
castigos no anulan ni desmienten el compromiso radical. De paso
anade el autor una pagina de teodicea, justificando el castigo divino,
a la vez que invita a la esperanza. Porque la fidelidad radical de Dios



no se basa en prestaciones humanas m1 depende de ellas, sino que se
basa en la pura miciativa de Dios y en su compromiso garantizado
con juramento En terminos juridicos suena el espiritu de algunas
pagias del profeta del destierro, Isaias Segundo

402  Se ha cumplido su servicio y esta pagado su crimen
5117 Bebiste de la mano del Senor la copa de su 1ra
22 Mira yo quito de tu mano la copa del vertigo

31-32  El delito se formula en una cuaterna compuesta de tres
elementos convencionales y uno desacostumbrado Profanar suele
tener por objeto el nombre, el templo, el sabado, aqu1 su objeto son
preceptos o estatutos Se puede comparar con Mal 2,10 «profanar la
alianza» y Sal 55,21 «violar los pactos» Por ser cita en boca de Dios,
la alianza aqut no es la otorgada a David, sino el pacto con el pueblo
Es el lenguaje del Deuteronomista

33 Las varas permiten un castigo calibrado v numerado, no
anmiquilan como el fuego o la espada (cf Ex 21,20)

34-35 Otra cuaterna de smonimos reafirma enfaticamente la
lealtad basica del Sefior La primera frase es invalidar o anular la
lealtad, o sea, el compromiso Invalidar la alianza (hpr bryt) es formu-
la frecuente (al menos 19 veces en el AT) Como termuno de compara-
cion escojo Jue 2,1 «Jamas quebrantare mi pacto con vosoiros, a
condicion de que vosotros no pacteis con gente de este pais» El Sal
89 sustituye «alianza» por «lealtad», en una formula nueva

Tambien es original la segunda frase desmentir la fidelidad /
defraudar la confianza Se puede comparar con Sal 44,18, con «ahan-
za» como objeto

La tercera es «profanar la ahanza», que hace eco a la profanacion
del v 32y viene a decir aunque ellos profanen las estipulaciones, yo
no profanare la alianza El verbo profanar supone que el objeto es
sagrado lo es porque lo garantiza la divinidad y lo sella un sacrificio

La cuarta tambien es oniginal no cambiare lo que he pronunciado /
prometido, no denunciare el compromiso n1 cambiare sus clausulas

36 Remacha la cuaterna precedente el Senor ha interpuesto un
juramento por lo mas sagrado, que es su santidad Dios no puede ser
perjuro

37-38 Reafirman lo prometido en v 30 (De quien se dice «testl-
go fidedigno en las nubes»? Hay tres candidatos al oficio la des-
cendencia, el trono, la luna En la concepcion hebrea, un objeto puede
servir de testigo (nosotros dirtamos de senal) un altar (Jos 22,27), un
majano {Gn 31,44 48 52), un obelisco (Is 19,20), Job apela a un testigo
en el cielo a) La descendencia, o sea, la continuidad de la famihia
dinastica seria testimonio vivo de que el Senor cumple sus compro-
misos, pero la descendencia esta en la tierra b) El trono es emblema



de la dinastia y del reino y tiene un aura celeste, como imagen del
trono celeste (15) y por la garantia de Dios. Es como «el arco iris en
las nubes», senal de un pacto perpetuo con No¢ y la nueva humani-
dad (Gn 9,16). ¢) La luna. Podrian citar Eclo 43,8, que llama a la luna
«sefal militar, instrumento celeste, que atraviesa el cielo con su
brillo». Tendria algo de paradoja, pues la luna permanece en su
cambiar. En Babilonia, Sin (dios lunar) puede ser oracular y «anula
senales y presagios funestos y desfavorables» (Seux 414). Una plega-
ria asiria dice de Sin que «pronuncia decisiones y manifiesta sefiales»
(Seux 528). La localizacién celeste cuadra mejor con la luna.

39-46. Con una simple adversativa («pero ti») se introduce el
vuelco de todo lo precedente. Quince verbos de acciéon para el Senor,
catorce positivos y uno equivalente. Como si el Sefior tuviera prisa y
se empenara a fondo en destruir lo construido, arrancar lo plantado e
invalidar las promesas:

Jr 45,4 Mira, lo que yo he construido, yo lo destruyo;  * B

lo que yo he plantado, yo lo arranco.

Con todo, es el Senor quien actiia, no una divinidad extranjera;
incluso Yos enemigos son complementio de su accidon verbal. Viene ala
mente la terrible amenaza de Dt 28:

63 Como gozé el Senor haciendoos el bien,
haciéndoos crecer,
1gual ha de gozar destruyéndoos y exterminandoos.

Algo menos violenta la amenaza de Josué en la gran renovacién de
la alianza:

24,20 No perdonara vuestros delitos ni vuestros pecados.
Si abandonais al Sefior y servis a dioses extranjeros,
se volvera contra vosotros, v
y después de haberos tratado bien,
os maltratara y os aniquilara. ‘

;

El texto esta deliberadamente desarrollado como reverso del blo-
que precedente. Echemos por delante una mirada enumerativa. Fren-
te a la eleccion (ms’), rechazo (n?’s); frente a benevolencia (rswn),
cblera (ht‘br); la alianza quebrantada, la diadema profanada; frente
al honor (ip’rt), el ultraje (hrp); el que exalté (hrymwty) a un mozo,
exalta (hrymwt) al enemigo; al gozo (gyl) del pueblo se opone la
alegria (smh) del enemigo; el trono por los suelos, el sefior de reyes
vestido de ignominia.

Toda la escena se concentra en Dios como agente y el Ungido
como paciente: el pueblo queda fuera. Quiza sea el pueblo quien
recita estos versos, apenado por su rey, «el que era nuestro aliento»



(Lam 4,20) Incluso algunas desgracias colectivas, como murallas
desmanteladas y plazas fuertes derrocadas, estan vistas como
«suyas», como propiedad del rey

39 Encolenizado el soberano con su Ungido, su vasallo Teorica-
mente es el vasallo quien provoca la colera del senor por alguna
felonia o deslealtad En el texto no se confiesa culpa alguna del rey,
por lo cual algunos piensan en Josias, la colera irrumpe en el salmo
mmotivada

40 Has roto el verbo solo se lee aqui y en Lam 2,7 dicho del
santuario Profanar (32 35) Puede sugerir que los sucesos actuales
son el castigo enunciado como clausula penal en el protocolo de la
alianza

41 Brecha a la letra, has derribado sus tapias, como en la
imagen de la vina (Is 5 y Sal 80) Derrocadas el termino mhth es
especialidad de Prov Estos detalles no encajan en la historia de
Josias, s1 en la destruccion de Jerusalen

42 En el primer hemistiquio continua la 1magen de la vina,
segun Sal 80, 13b El segundo puede proceder de Sal 79,4

43 Significa la exaltacion del poder militar y la alegria y festejos
por la victoria (vease Sal 30,2)

44 hrb es la espada o punal, swr puede ser el cuchillo de peder-
nal (Ex 4,25, Jos 5,2s) El filo de la espada se suele llamar py hrb
(boca) Llamarlo aqui swr puede ser una contaminacion linguistica o
una licencia poetica o un 1nflujo del acadico corriente La idea de
volverse la espada puede ser remimiscencia de la elegia por Saul y
Jonatan (2 Sm 1,22) Sostener en la lucha en los salmos reales 20-21

45  Se proponen dos explicaciones a) Manteniendo el significa-
do mas frecuente de la raiz thr, que es pureza, purificacion Casl
siempre se usa en sentido cultico como antonimo de > = impuro,
tambien se puede decir de metales acrisolados, y metaforicamente de
otros seres, como la palabra En esta linea, el sentido de la frase seria
lo has hecho cesar en su estado de pureza, o sea, lo has contaminado,
como son por antonomasia los cadaveres La contaminacion o impu-
reza puede provenir tambien de la resistencia, por ejemplo en el
destierro b) De la pureza de los metales se sigue el brillo, que es otro
significado del termino Podria aludir a ese halo o resplandor que
envuelve al rey e irradia en la batalla infundiendo terror al enemigo
Equivaldria a decir has apagado su aureola

«Haz que vaya a mi lado como aspecto senorial y gloria real el

resplandor de tus rayos para que conquiste el pais de mis enemigos»
(Seux 520)

Arrojar en piel es caso unico, en qal solo en Ez 21,17

46 Puede significar que lo has hecho prematuramente anciano,



debil, mvalido, o que lo has tronchado en plena juventud Josias
muere a los 49 anos, Jeconias es depuesto y desterrado a los 21 Uno
de los dones para el rey es «anos que se prolongan sin termino» (Sal
21,5) Es tema recurrente en las citadas plegarias de Asiria y Babilo-
nia

Vestido de 1gnominia (vease Sal 109,29) Despojado de sus vesti-
duras reales, el rey viste el traje de los cautivos A tal humillacion se
refiere el final de 2 Re, la rehabilitacion de Jecontas Tambien Job
alude a la costumbre

1217 Conduce desnudos a los consejeros
18 despoja a los reyes de sus msignias
y les ata una soga a la cintura
19 conduce desnudos a los sacerdotes
21 afloja el cinturon de los robustos

Vease tambien el cambio de vestidura de Josue en Zac 3,4s

47-52  Terminada la alegacion de desgracias, causadas todas por
D1os, sucede la argumentacion para que cambie de conducta y vuelva
a su actuacion precedente Son cuatro argumentos no dispuestos por
orden de importancia

— El mas fuerte esta en el v 50 (donde ha quedado tu lealtad de
otros tiempos? El castigo se acepta, se sufre, y esta durando demasia
do Pero la lealtad debe ser mas fuerte que pecado y castigo Como
dice Jr 31,3 «Con amor eterno te ame, por eso prolongue mu lealtad»
Ademas, Dios no puede faltar a su juramento Retorna asi al final el
tema enunciado al principio «cantare por siempre la lealtad del
Senor», s1 bien el canto toma ahora la forma de pregunta apasionada

— El argumento de la duracion, de la prolongacion, es clasico, y no
es extrano que abra la serte (47), como expresion de impaciencia En
el salterio se destaca el Sal 13, en una plegara a Enlil se repite la
pregunta como estribillo mas de diez veces (Seux 146s)

— En 48-49 se aduce un argumento mesperado la caducidad de la
vida humana (Que tiene que ver con el tema presente? Creo que
enlaza por un lado con el v 46 <has acortado los dias de su juven-
tud», por otro lado con el sentimiento de impaciencia Como s1 dijera
en cualquier caso, el rey es mortal como cualquier hombre, no hay
razon para que se malogre a destiempo su vida, solo tu puedes
librarlo de la muerte En cuanto a nosotros, estamos impacientes
porque nuestra vida es caduca, no somos como Dios que puede espe-
rar «mil anos en tu presencia son un ayer que paso» (Sal 90,4)

— El cuarto argumento es mas conocido consiste en llamar la
atencion a Dios sobre lo que esta sucediendo, la mnsolencia del enemi-
g0 y la humillacion del Ungido Repite tres veces la raiz irp que ya
ha sonado en el v 42, y que como tema domina el final del Sal 74



47 Arde lara (Is 30,27, Sal 79,5, Lam 2,3) l

Encendido en 1ra troncho el vigor de Israel
y prendieron las llamas en Jacob
consumiendo todo alrededor

48 Sobre la radical «vanidad» de la vida humana, véanse Sal 39
y Eclesiastes ambos prefieren el termino hbl

49 El Sal 49 puede servir de comentario

50 Larenovada lealtad puede empalmar con la antigua porque
las une una corriente sumultanea en rigor, son la misma

51 El verso pasa del plural «tus siervos» al singular del orante el
rey? Si se mantiene el texto hebreo, significa que el orante se siente
unido a la comunidad y solidario del Ungido (s1 no es el mismo)

52 Ultrajar las huellas es expresion original como s1 una mult-
tud se agolpara detras del rey que va cautivo y lo cubriera de msul-
tos, recuerdese el episodio de Semei y David (2 Sm 16,5-13) Autores
antiguos mmterpretan las huellas (commutationem de la Vg) como los
sucesores de David Teodor, la dilacion del Mesias Targ

La ultima palabra del salmo es «tu Ungido / tu Mesias» Con ella
puede empalmar una lectura escatologica del salmo, comparese con
Jr 33

15 En aquellos dhas y en aquella hora
suscitare a David un vastago legittmo
que hara justicia y derecho en la tierra
17 No faltara a David un sucesor
que se siente en el trono de la Casa de Israel
20 Si1 puede romperse m1 alianza
con el dia y la noche
tambien se rompera mi alianza
con David mu siervo

6. Trasposicion cristiana

El Sal 89 trata del Ungido, el descendiente legitimo de David, ¥
expresa una esperanza inquebrantable en vartud de la promesa ¥y
fidelidad divinas Ya durante la economia antigua se leyo este salmo
en clave mesianica, escatologica Asi preparado, pasa al contexto
cristiano, en el que despliega su potencial de sentido

Parte del v 21 se cita en Hch 13,22 Pablo hablando a yudios en
Antioquia de Pisidia El v 28b se cita en Ap 1,5 Mas que un par de
citas mcidentales pesa el conjunto del pensamiento Ante todo el
titulo de Mesias e Hijo de Dios, que escuchamos en la confesion de
Pedro (Mt 16,16 «Tu eres ¢l Mesias, el Hijo del Dios vivo») El titulo
«Elegido» se enuncia en la transfiguracion El titulo de siervo (pats en
griego) entra por una cita de Is 42,1-4 en Mt 12,18-21, y se hace



comun en Hechos (3,13 26, 4,27 30) La uncion del v 21b reaparece en
el titulo Mesias y en formas verbales, ligadas tambien a otras citas
(por ejemplo Lc 4,18, Hch 10,38) La imagen de «alzar el cuerno» (v
25b) la recoge el Benedictus (Lc 1,69) De la relacion Hijo-Padre (v
27) esta lleno el evangelio de Juan El titulo de Primogenito se repite
con variaciones {Rom 8,29, Col 1,15 18, Ap 1,5, Heb 1,6) El trono se
imagina como escano compartido en Ap 3,21
Mas que a una lectura cristiana, el salmo se presta a una medita-
cion cristiana Guiados por san Agustin, tomamos el tema del canto,
«misericordia y fidelidad», que en el salmo son equivalentes Pablo
las distingue en fidelidad a lo prometido a los judios y misericordia
gratuita para los paganos
Rom 1,58 Quero deur que Cristo se hizo ministro de los circuncisos,

en virtud de la fidelidad de Dios, cumpliendo las promesas de los patrnarcas,
9 muentras que los paganos glorifican a Dios por su musericordia

La lealtad prometida con juramento crea un problema de teodi-
cea, que se resuelve en parte con la clausula condicional del castigo
limitado (31-34) y en todo con la esperanza en la lealtad radical del
Sefior El problema se vuelve a plantear con extrema agudeza cuando
los judios no aceptan a Jesus como Mestas San Pablo discute amplia-
mente el problema en la carta a los Romanos San Agustin toma otro
punto de vista al comentar la ultima seccion del salmo Cito algunas
frases para mostrar la linea paradojica de su pensamiento

«Prometiste todo aquello, hiciste lo contrario ¢(Donde estan las pro
mesas de las que antes nos alegrabamos? Como s1 uno prometiera y el
otro lo volcara

Yo afirmo que hizo aquello para confirmar la promesa Anulo en

David la promesa para que, al ver que no se ha cumplido en el lo que tenta

que cumplirse, busquen a otro en que aparezca cumplido»

Despues viene la aplicacion a los cristianos de la promesa con su
clausula penal De nuevo, lo radical es la lealtad jurada, la cual no
excluye castigos limitados Entonces ¢ que decir de los cristianos que
se pterden? De nuevo san Agustin

«Cada uno ha de ser castigado por sus pecados, pero, si eres cristiano,
no por ello se aparta de t1 su misericordia  Pero s1 rechazas la mano que
hiere y escapas del Padre que te golpea , tu mismo te privaste de la
herencia, no te rechaza el Pues s1 castigado permanecieras, no quedarias
desheredado (nam si1 maneres flagellatus non remaneres exhaeredatiis)»

Podriamos sugerirle a Agustin el texto de 2 Tim 2,11-13

S1 morimos con el, viviremos con el,
S1 perseveramos, reinaremos con el,
st lo negamos, tambien el nos negara,
s1 somos nfieles, el permanece fiel
porque negarse a s1 mismo no puede



Comentando la parte final escribe Eusebio: :

«Tt no desdefas a los hombres que has creado con honor, que has
creado a imagen tuya. No los has creado en vano, para la nada; los has
creado para la grande esperanza puesta en ti, fundada en ti. No permitas
que se pierda tu obra, tu imagen. Y como los hombres no pueden rescatar-
se por si mismos, envia el Mesias y con ¢l todos los bienes. Date prisa,
antes de que perezca la humanidad entera. Manda al Gnico que puede
librar de la muerte a si y a los demas».

Segun Gregorio Magno, el testigo fiel en el cielo es Cristo resucita-

do (Moralia sobre Job 16,19).

i ’

Salmo 90

1.

Texto .

1 Sefior, tit has sido nuestro refugio '
de generacion en generacion.

2 Antes de que naciesen las montanas
o fuera engendrado el orbe de la tierra,

desde siempre y por siempre tu eres Dios.

3 Ta devuelves el hombre al polvo, diciendo:
iVolved, hijos de Adan!

4  Para ti mil afios son un ayer que paso,
una vela nocturna.

5 Los arrastras; son un sueno al amanecer;
se renuevan como la hierba:

6 por la manana se renueva y florece,
por la tarde se seca y la siegan.

7  jCémo nos ha consumido tu célera
y trastornado tu indignacion!

8  Pusiste nuestras culpas ante ti,
nuestros secretos a la luz de tu mirada,

9 vy todos nuestros dias se fueron bajo tu colera,
consumimos nuestros afios como un murmullo.

. 10 Aunque vivamos setenta afios
y los mas robustos hasta ochenta,
su afan es fatiga inutil,
pues pasan aprisa y nosotros volamos.
11 ;Quién comprende la vehemencia de tu ira,

quién aprecia el impetu de tu célera?

! morada



12 Ensénanos a llevar buena cuenta de nuestros dias
para que adquiramos un corazon sensato.

13 jVuélvete, Sefior!, ¢chasta cuando?;
ten compasion de tus siervos.

14  Sacianos por la manana de tu misericordia,
y todos nuestros dias seran alegria y jubilo.

15  Danos alegria por los dias en que nos afligiste,
por los anos en que sufrimos desdichas.

16  Que tu acci6n se manifieste a tus siervos,
y a sus hijos tu gloria.

17 Venga a nosotros la bondad del Sefor nuestro Dios,
consolida Ia obra de nuestras manos.
iConsolidala, la obra de nuestras manos!

b
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3. Analisis filolégico

1. m‘wn: morada; algunos manuscritos griegos y varios comen-
taristas prefieren leer m‘wz cf. 91,9.

2. yld: metafora; no se justifica el fierent de Vg.

wthwll: polel activo: sujeto 2.7 pers Dios Qim Ros, sujeto 3.7 pers
fem tierra Phil Gun Kraus Rav; vocalizando polal pasivo paralelo de
yld LXX Jeron Duhm Cast Dah.

3. 3b: Vg duplica ’l y lee part negativa ne convertas; le siguen
muchos: cadere ne sinas in miseriam Sa Belarmino Teodor.

dk’: polvo; contricion Jerén, la muerte Targ Agelio, cf. Gn 3,19.

4. ky: con funcion de relativo LXX Jer6n cf. Ges Thes 676; con
valor temporal Ros Del Duhm Gun Kraus.

5. zrmtm: denominativo de zrm = lluvia, chaparrén Del Bacth-
gen Du triffst sie wie ein Wetter Hupfeld Nowack; LXX ta exoudenoma-



ta auton lo nulo de ellos Vg, lo justifica Belarmino fluxus eorum.
Corrigen en zr‘timm = los siembras Duhm Kraus.

Snh: sueno; afios LXX Vg, un afio Sir; como partic Sim, mientras
duermen Hupfeld Nowack.

bbgr: TM lo une con el segundo hemistiquio, también LXX Vg;
omiten Duhm Kraus.

yhlp: predicado de hierba, relativa asindética Jotion 158 a que se
renueva; predicado de los hombres como colectivo, plantea la compa-
racion. Brotar Targ Ecker; pasar, perecer LXX Vg Jerén cf. Is 2,18;
Sal 102,27; lee hif con valor intransitivo Hitzig of. Ewald 127 b.

6. ymwll: polel de mll (alomorfo de >ml) secarse LXX Vg decidat
Hitzig Duhm Gun Kraus; de mll / mwl segar con sujeto impersonal
Del; idem polal pasivo Phil; cf. Job 14,2; 18,16; 24,24.

8. ‘Imnw: de ‘Im estar oculto; aion LXX, saeculum Vg, ameleias
Sim, negligentias, pecados de juventud Targ.

9. pnw: se marchan, desaparecen cf. Jr 6 4.

klynw: transitivo Jerén Qim = intransitivo LXX Vg Sir. i

kmw hgh: meditacién, pensamiento, bisbiseo, un hablar Jeron,
como un respirar en invierno Targ. Siguiendo a los LXX, compuso Vg
la famosa comparacion anni mei sicut aranea meditabuntur: la arana
parece traida de Sal 39,12, Eutimio intenta explicarlo: son considera-
dos como una telarana, lo parafrasea Belarmino reconociendo que es
adicién de LXX.

10. bhm: la suma Del, en si Cast, lo omiten But Kraus.

wrhbm: su orgullo, soberbia Ros Phil Hitzig Del Gun Kraus; afan,
impetu Duhm Rav; prisa Michaelis; to pleion auton 1L XX Vg Jerén lo
que pasa de ahi (los ochenta); corrige en rbm la loro ampiezza Cast.

gz: de gwz pasar.

hys: funciona como adv aprisa, quiza infin De] cf. el ketib de Sal
71,12 y el acadico hiasum. LXX y Vg traducen sobrevendra la manse-
dumbre y seremos corregidos: al parecer han derivado hys de hsh
estar inactivo, el paideuthesometha podria ser corrupcion de petas-
thesometha (Ecker); unos comentaristas refieren la « mansedumbre» a
Dios, otros al hombre, su senilidad.

11. wkyrtk: como pide tu temor / respeto Ros Hitz Del. Vocali-
zando de otra manera, resulta un paralelo riguroso:

mi yodeé ‘oz appeka

mi ro’e tok ‘ebrateka o

A} 4 1
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Asi Gun Kraus Rav.
12. kn:y asi Ges Thes 688 Hitzig Dah, eso Duhm Kraus. .

wnb’: hif trans metafora agricola cosechemos Del, produzcamos
Hitzig cf. 2 Sm 9,10; Ag 1,6. Intrans Jerén vendremos.



Ibb hlonh: con funcién adjetival un corazén sensato Phil Hitzig Del
Duhm Kraus Rav, el corazén (meollo) de la sabiduria Dah; meter
sabiduria en el corazén Bickell Budde Gun Kautzsch *-Bertholet.
wnbw? Ibb hkmh entremos por la puerta de Wellhausen SBOT 14
Leipzig 1895,

13. 3wbh: vuélvete, se entiende hacia el orante como Sal 6,5;
80,15; o apartate (de la ira) como Ex 32,12 que lleva también el
paralelo Anhm.

14. hsdk: complemento segundo de sacia GK 117 z.

15. kymwt: en proporcion a, a cambio de LXX. '

‘nytnw... rynw: relativas asindéticas Jouon 129 p.q.

Snwi: regido por k-.

16. yrh: pasiva; LXX leyé wr'h activa Vg respice.

whdrk: tu gloria; LXX Vg han leido hif de drk encamina.

17. ‘lynw: a favor nuestro GB 587.

kwnnhw: el sufijo pronominal se refiere al casus pendens wmsh.
La repeticién anade fuerza Qim, respuesta coral Olshausen.

4. Estudio global
a) Género literario

De los géneros clasicos se ofrece la suplica como el mas acertado
para la clasificacion. Aplicando su esquema, identificamos la alaban-
za de Dios que puede funcionar como motivacion, la desgracia del
orante que es su condicion mortal, las preguntas y peticiones.

Sin embargo, los versos 1-2 se parecen mas a una meditacion
sobre Dios y el hombre, con algo de talante sapiencial. Se habla de los
hombres en general, sin aludir a Israel; se habla de la condicion
humana con imagenes vegetales genéricas. Si pronuncia la suplica
una comunidad israelita, aqui se contempla en su dimensién de
naturaleza mas que de historia. Se remonta al Génesis, al tiempo
primordial antes de cualquier diferenciacion. En esto se parece al Sal
49, del que se distingue porque éste no es didactico.

La relacion entre meditacion y suplica se puede concebir de dos
maneras: a) partiendo de la suplica, la descripcion de la desgracia
propia se apodera de la conciencia y de gran parte del texto; b)
partiendo de la meditacion, que desemboca en una suplica esperan-
zada. Nuestros catalogos de géneros no tienen un apartado para la
«meditacion», sélo concebimos o imaginamos la recitacion. Sin em-
bargo, uno que practica habitualmente la meditacién como forma de
oracién posee un horizonte practico mas ancho para enfrentarse con
los salmos. Ensanchar el horizonte no es imponer un prejuicio mo-



derno a un texto antiguo, sino mas bien abrirse para percibir sefales
e indicios. Pues bien, los indicios de «meditaciéon» han cristalizado en
el salterio: la raiz hgh, contrapuesta a gr,’ no es sélo voz baja / voz
alta; se anaden las referencias al corazén = mente como sede de
palabras aun no pronunciadas; otras veces es el movimiento del
salmo lo que hace ver o deja entrever espacios de meditacion.

En el caso presente, creo que el salmo se comprende mejor como
meditacion. Esto quiere decir dos cosas. En la etapa de produccion, el
salmo es la formulacién poética de una meditacién espiritual sobre
un tema fundamental de la vida humana. En la etapa de apropiacion,
hay que abrir un espacio de meditacién para acoger el texto del
salmo y dejar que resuene. (Intentaré hacerlo utilizando la parafrasis
en la parte exegética).

b) Situacion

Se diria que un tema tan universal como es la condicion humana
no necesita un contexto histérico tnico ni uno tipico repetible. No
piensan asi todos los comentaristas.

— Siguiendo la vieja tradiciéon de los «titulos» y tomando en serio
el titulo excepcional del presente salmo, Delitzsch atribuye el poema
«a Moisés, hombre de Dios» (= profeta). Después busca y encuentra
una coyuntura historica en la que encaja el salmo (Nm 13-14) (toman-
do sin méas como historia dichos capitulos). Pasa a describirlo:

«Por su rebelion, el Senor ha condenado a los israelitas a merodear
por el desierto hasta que se acabe la generacion presente. Después de las
generaciones de los patriarcas (1), la generacion del desierto pasa sus dias
"bajo la colera de Dios” (9); aunque cumplan setenta y aun ochenta afnos
(10), fracasara su empeno, pues no llegaran a contemplar la gran obra de
Dios (16), cuando los haga entrar en la tierra prometida. La orden de
morir (3) es la sentencia dictada contra los rebeldes, que moriran en el
desierto; el renovarse de la hierba es metafora de la nueva generacion (5);
"nosotros” o "tus siervos” (7.16) se refiere a la comunidad de Israel, la
afliccion (15) es el tiempo del desierto».

Después Delitzsch confirma su explicacion articulada con una
serie de correspondencias verbales entre el salmo y el Deuteronomio,
especialmente Dt 32-33: algunas genéricas, otras tipicas, otras exclu-
sivas de ambos textos:

h

—

*y5 lhym (Dt 33,1; Jos 14,6) ”

2. ’dny: frecuente en boca de Moisés (por ejemplo Dt 3,24) " !
dwr wdwr (Dt 32,7) T
mwn (Dt 33,27) .ot



2. hwll (Dt 33,27) ' s I
>l como predicado (Dt 3,24) ]
montanas antiguas (Dt 33,15)

6. mll: vease miylt (Dt 23,26) )

7. ’p/ hmh (Dt 9,19; 29,22.27) .

10. snwr (Dt 32,7 exclusivo)
hys (Dt 32,35) b e
13. swbh (Ex 32,12) C
‘bdyk (Dt 9,27; 32,36) S !
15. ymwt (Dt 32,7 exclusivo) i y
‘it (Dt 8,2s) :
16. p9 (Dt 32,4)
hdr (Dt 33,17)
17. m<$h ydynw: frecuente en Dt.

f 4
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La tesis de Delitzsch se podria aceptar con una rectificacién im-
portante: no son los sucesos del desierto lo que ocasiona y explica este
salmo, sino las narraciones del Pentateuco y los poemas finales del
Dt. El autor no es Moisés poco antes de morir, sino un poeta posterior
que se dejo inspirar por textos que la tradicion atribuia a Moisés. Esa
inspiracion es sélo parcial, pues bastantes datos del salmo no encajan
en la situacién propuesta.

Para la seccion de la célera y versos inmediatos se puede aducir la
semejanza del Sal 51, con los siguientes términos en comun: ‘wwn,
Ingd, hsd, hwdy* hkmh, smh, ran, Ib. La semejanza se explica por el
tema penitencial comun. Por la primera seccion, el salmo se empa-
renta con el 39, que es mas patético. Es también pariente espiritual
de Job y Eclesiastés, de Eclo 40,1-17 y, con otra perspectiva, de Sab
2,1-5. Mas cercano, a pesar de la diferente situacion, es el Sal 102.

¢) Elcampo semdntico del tiempo

Inmediatamente llama la atencién la reiteracion de los términos
dias-anos, incluso con la extrana variante masculino / femenino: dia
(4.9.12.14.15), ano (4.9.10.15). Formas binarias: duwr wdwr generacion
tras generacion, mwlm w'd ‘wlm desde siempre y por siempre, bgr y
‘br manana y tarde (y noche); los adverbios, antes, hasta cuando,
aprisa (infinitivo?); los verbos de paso o decadencia, pasar, irse,
volar, marchitarse, volver al polvo; los nimeros como medida del
tiempo. Por encima de semejante acumulacion se levanta bien silue-
tado, duplicado, el verbo de estabilidad kwrh.

El campo del tiempo gobierna con rigor el poema. En orden
descendente de duracion podemos colocar: perpetuidad, generacion,
afos, dias, ayer, noche, vela, mafnana, tarde. En direccion ascendente
colocamos: la duracién de una planta, la vida de un hombre, la
historia humana, el tiempo césmico, la perpetuidad de Dios. Dentro



del poema, las piezas temporales entran en relacién y forman figuras
diversas, que se descubren en lecturas sucesivas,

La ordenacion seméntica del salmo no coincide con la disposicién
externa del mismo, como veremos.

d) Teologia o antropologia

Externamente, el salmo empieza hablando de Dios, lo que es y lo
que hace; al final (16) se habla de su manifestacién activa y gloriosa.
En medio discurre la reflexiéon sobre la vida humana. Esto nos lleva a
dudar entre dos planteamientos: 1) El tema de la meditacién es Dios
y su duracion incomparable. Partiendo de esa visiéon vertiginosa, el
orante dirige la mirada hacia si y descubre espantado su caducidad.
Este es un planteamiento teolégico de la meditacién. 2) El hombre
experimenta su caducidad, la medita; para superar o aliviar su triste-
za, traslada la meditacion a la presencia de Dios, de modo que su
meditacion sea oracion. El resultado es el contrarjo: en vez de alivio,
la inmensidad temporal de Dios lo empequeiiece y abruma. La ora-
cion intensifica la tristeza y deja como unica salida una peticién
limitada. Este es un planteamiento antropologico de la meditacion.

No me atrevo a meterme en la mente del autor para definir la
génesis del poema. S6lo me atrevo a decir que, si bien me inclino al
segundo, ambos son legitimos cuando llegamos a la fase de apropiar-
nos el salmo.

Pt B IS TN ¢

e) Caducidad y pecado o b

La caducidad humana, segtn el salmo, ¢es condicién o castigo? El
pecado ¢es causa de la muerte o es agravante? De momento no
apelemos a la autoridad de Pablo ni a la de Agustin. Se dira que el v. 3
cita la sentencia de condena de Gn 3, la cual se pronuncia después del
pecado y a causa de él: es la aplicacion de una clausula penal anadida
al mandato o prohibicion: «el dia que comais... seréis reos de muer-
te». Pero una pena de muerte sélo se puede conminar e infligir a un
ser mortal (no valdria para una piedra o un metal). Lo que es condi-
cién se toma como castigo, o bien se anticipa violentamente la ejecu-
cién ineludible. Es posible que un ajusticiado maduro haya vivido
mas aflos que un joven muerto en accidente o de enfermedad; una
catastrofe natural puede ser desgracia para unos, castigo para otros.

Quiza el autor no apurase los términos del problema. Si la segun-
da parte (7-11) esta enmarcada por la ira divina por el pecado, en esa
misma parte se menciona una longevidad y una futilidad que mas
bien parecen condicién, no castigo. A no ser que los setenta y ochenta
afos contengan una alusion a los ciento veinte afos de Gn 6,3 (en el



diluvio, la mayoria mueren prematuramente y a los supervivientes se
les reduce la longevidad).

Es curioso que el orante no pida expresamente perdon de los
pecados, sino sensatez para aceptar un destino y, a lo mas, compasién
(13) por la miseria. La vida es asi, por decreto de Dios: a él toca
llenarla de sentido.

3 ¢
i

f) Composicion

O bien, disposicion. Por el tema y por la inclusiéon menor se
delimitan los versos 7-11. La inclusion es: bpk bhmtk | pk brik, el
tema es la ira por el pecado. Eso nos deja una primera parte de
reflexion (1-6), y una tercera de suplica (12-17). Se sobrepone una
articulacién que no coincide con los linderos precisos, pero que con-
trapone poderosamente la primera parte a la tercera. Es el doble
imperativo de $wb: {Volved!, intima Dios a los hombres; ;Vuelve!,
claman los hombres a Dios (3.13).

Un procedimiento reiterado en el salmo es ligar dos versos con
una palabra repetida (1.2:°th; 3a.b: swb; 5.6: bgr hip; 9.10: $nh; 11.12:
yd; 14,15: sSmh ywm; 15.16: »h). Otro procedimiento es la acumula-
cién de sufijos -ka y -nii en la segunda y tercera parte.

5. Exégesis

1-6. La primera parte se compone de seis versos repartidos en
tres disticos, con ensanchamiento de dos versos dedicados a Dios
(2.4). Su tema es el contraste entre la duracién humana y la de Dios.
El poeta se remonta raudamente en el tiempo: humano, cosmico,
divino.

1. m‘wn = morada (m‘wz = refugio). La imagen espacial no
sorprende en una primera lectura; en lecturas sucesivas sorprende el
contraste con el tema temporal. Morada o refugio: algo estable en el
flujo de las generaciones; mas alla de ellas y accesible como espacio
acogedor, seguro. ¢ De dénde viene la seguridad? ¢ Se situia totalmente
fuera del torrente que arrastra las generaciones? Mas bien parece que
el fluir sucede dentro de un espacio, dentro de un cauce que las
contiene y unifica a todas. Dios morada es titulo desacostumbrado,
Dios refugio es corriente,

¢A quién designa el nosotros? Los que hablan en este momento
¢son una generacion definida por la contemporaneidad en un lapso
limitado, o hay un nosotros que engloba varios grupos sucesivos? Asi
es: «nosotros» dice grupo de algiin modo homogéneo; pero aqui se
trata de un grupo que sélo se realiza en la continuidad. Retirandose
unos, vendran otros, y unos con otros forman un nosotros. ¢ Capaces



de acogerse a D1os como grupo continuo, o grupo continuo porque se
acogen a algo, alguien estable” El mero sucederse no basta para la
identidad del nosotros, le hace falta un punto estable y comun de
referencia Es el tu El Dios que trasciende el tiempo, al hacerse un tu
apelable, permite establecer un nosotros que, sin trascender el tiem-
po, trasciende y engloba cada mndividuo, cada generacion

Desde el primer momento del poema domina la conciencia del
existir y hablar solo como generacion algo que advino y se marchara

Ecl 14 Una generacion se va otra generacion viene, mlentras la
tierra siempre esta quieta

En vez de «la tierra», el salmo dice Tu eres nuestra morada

«Querer tu vivir stempre fuera hacer agravio a los que murieron para
que vivieses y a los que aguardan a que te vayas para venur» (Quevedo La
cuna y la sepultura)

(Cuales son esas generaciones” El Cronista se preocupa por regis-
trarlas, para perpetuar sus nombres en un escrito Nombres y libro
bien poco frente a la conciencia intensa de vivir y tener un refugio o
morada en Dios

2 Mas alla de las generaciones humanas, el orbe con las anti-
quisimas montanas, «las viejas montanas, los collados primordiales»
(Hab 3,6) Segun Gn 1, las montanas le llevan a la humanidad un par
de dias, son practicamente contemporaneas (O son diversos los dias
de Gn 1, en cuanto dias de Dios? ¢ No existentes fuera de el y antes de
el, como existe la semana antes de que el obrero se ponga a trabajar?

La vision supone un gran salto hacia atras, como en la gran serie
«antes de que» de Prov 8 EIl poeta se quiere remontar mucho mas
lejos de cualquier generacion 1sraelita o humana, y tropieza con las
montanas que ya estaban ah1 Y por que no los astros o constelacio-
nes como en Job 38? Porque el poeta afinca la mirada en territorio
humano, la tierra |Que siendo su territorio, dure mas que el, que
stendo mirado y hollado, le sobreviva ! Con los verbos escogidos, la
creacion de la tierra es como un parto ¢estara tambien ella condena-
da a muerte?

3 Desde su puesto que trasciende el tiempo, Dios se dirige al
hombre conminandole su destino y ejecutandolo La histora del
Genests es evocada en un verso El que modelo al hombre dandole
consistencia, lo hizo deleznable, el que integro sus partes, lo deja
desintegrarse «Recuerda que me hiciste de barro, .y ahora me de-
vuelves al polvo®» (Job 10,9) Lo tritura, lo pulveriza (capricho de
artesano cansado de su obra, o es que el artesano necestita el barro
para modelar nuevas figurillas” (cf Jr 18,4) No es esa la vision
biblica Se trata mas bien del destino de volver ¢l que es hijo de
*adam, y como tal hijo de >ddama, pertenece a ella (Y no son delez-



nables las montanas® . Que erosion se ensafa con la estructura huma-
na que respeta o no puede con las montanas? Job 14

18 Una montana se inclhina y se derrumba
una roca se mueve de su sitio
el agua desgasta las piedras
la avenida inunda las tierras
19 vy tu destruyes la esperanza del hombre
muerto el varon, ¢puede revivir? !

En todo el salmo, Dios habla una sola vez, dando la orden de
volver Un mmperativo tan generico ¢no podra funcionar en otra
direccion? Volved —¢Adonde? S1son de tierra, a la tierra, pero s1 son
de Dios, como 1magen, (por que no han de volver a Dios? Volved (A
donde volveremos, a quien volveremos? (No es el nuestro refugio o
morada de generacion en generacion? «Lo que viene de la tierra
vuelve a la tierra, lo que viene del cielo vuelve al cielo» (Eclo 40,11)

4 Las medidas humanas del tiempo no sirven para Dios O bien,
ninguna medida es aplicable a Dios 2 Pe 3,8 completa la frase «Para
el Senor, un dia es como mil anos y mil anos como un dia» Atenien-
donos al salmo, podriamos razonar multiphquemos por 365 000
para empezar a decir algo de Dios Tal proporcion puede tener senti-
do conceptual, pero desborda la imagmacion Es lo que nos pasa
cuando contamos en anos de luz, una medida matematica despropor-
cionada para nuestra mmaginacion No podemos aplicar a Dios las
dimensiones del espacio, tampoco en afios de luz se mide su distan-
cia Los conceptos y representaciones que llamamos dias, noches,
anos, no hacen sentido aplicados a Dios

A medida que los circulos concentricos se acercan a su centro, el
segmento de circunferencia comprendido entre dos radios es mas
breve, y al reves Llegados al centro, toda la dimension extensa queda
fuera mil kilometros de una circunferencia lejana y un milimetro de
una cercana son lo mismo El hombre emplea esas circunferencias de
radio diverso un girar de tantas horas que llama dia, un girar de
tantos dias que llama ano Esta Dios en el centro, presente a cada
punto giratorio® Peman traspone as1 el pensamiento de Raimundo
Lulio

«;Que vano ha sido m1 empeno n1 llena un ser imitado

de hacerte claro y preciso! que se afirma ni se niega

Tu eres el punto indiviso ,Dime Amor adonde llega
que n1 es grande n1 pequeno lo que nunca ha comenzado!»

1 tiene orilla n1 lado
(Homenaze a Ravmundo Lulio, XXXIT)



¢Esta Dios fuera de todos los circulos, abarcandolos a todos? Las
dos cosas y ninguna. Puede aparecer de improviso en cualquier mo-
mento, revelando su accion (16) y puede prolongar su misericordia
por mil generaciones (Ex 34,7).

Esta vision, que sobrecoge por su grandeza, ¢es consoladora o
desoladora? Por ahora parece reforzar la melancolia del salmo: la
grandeza de Dios me empequeniece. En l6gica humana podriamos
argiiir: si a Dios le da lo mismo mil afios que un dia, ¢ por qué no nos
concede mil anos? (como a los personajes antediluvianos). Poco im-
porta: mil anos serian la nueva medida de la misma caducidad. «En
la tumba nadie discutira por mil anos o cien o diez» (Eclo 41,4).

5-6. Como un sueno, como la hierba. Aceptando el significado
propuesto de zrm, parafraseo. Unas chozas de adobe enhiestas sobre
¢l paramo, con la solidez de su sequedad. De repente descarga una
lluvia torrencial, las corroe y desmenuza, las revuelve en fango y las
arrastra. Queda el paramo allanado con el recuerdo de un sueno:
cexistio aquel poblado de chozas o lo hemos sonado? Asi los hombres
de tierra: «casas de arcilla cimentadas en barro» (Job 4,19): sobrevie-
ne la lluvia torrencial y teofanica de Dios, y la vida es un suefio al
amanecer.

Si, al amanecer echa un brote la planta y florece para su destino
efimero. Lo han cantado los poetas:

«et, rose, elle a vecu ce que vivent les roses,
I'espace d’'un matin» (Malherbe). H
«cuna y sepulcro en un botén hallaron» (Calderén). “
«amago de la humana arquitectura,
ejemplo de la vana gentileza,
en cuyo ser unié Naturaleza al
la cuna alegre y triste sepultura» (Sor Juana Inés de la Cruz). e
Como crecen las hojas en un arbol frondoso, .
una se marchita, la siguiente brota,

asi las generaciones de carne y sangre: . ,
una muere y otra nace (Eclo 14,18). i

Cuatro verbos en este verso excelente por su concentraciéon: cuan-
ta actividad para pasar mas aprisa. En la meditacién ya se siente el
zumbido de la guadana, la gran siega de la muerte. El paralelismo
bien rimado del verso conduce a una pausa tras la primera parte.

6-11. La segunda parte comprende otros seis versos, definidos
por la inclusion de la «ira». Sigue martilleando el tema de los dias y
los anos. Si la primera parte veia el tiempo humano a la luz de la
duracion divina, esta parte lo ve a la luz de la célera divina.

7. El verbo «consumirse» puede hacer pensar en una vida malo-



grada, en una muerte prematura como castigo En la muerte antes de
tiempo se revela mas tragicamente la caducidad humana Ezequias
se quejaba «Mediada la vida, tengo que marchar hacia las puertas
del Abismo, me privan del resto de mis anos» (Is 38,10) La genera-
cron del desierto no muere en el acto, su castigo es no entrar en la
tierra prometida, tampoco su guita, Moises, muere prematuramente,
sino que es castigado a no entrar Por el contrario, un anciano puede
morir serenamente, sin que lo espante la colera divina Incluso un
malvado, dictamina Job «Asi acaba su vida dulcemente y baja sere-
namente al sepulcro» (21,13)

Por eso, dejando el caso de la muerte prematura, que puede estar
sugerido por la hierba «segada», pasamos a la vision no diferenciada
del salmo La melancoha de los versos precedentes, con su ingredien-
te de dulzura, da paso al sentimiento tragico, cuando dos realidades
estrechamente ligadas se yerguen ante la conciencia pecado del
hombre e 1ra de Dios En la sentencia «volved» ya apuntaba un gesto
de 1ra, que se hacia mas espeso en el aguacero teofanico Ahora «se
revela la reprobacion de Dios» (Rom 1,18)

8 Percibimos que no es simplemente un principio mtrinseco de
desintegracion lo que nos hace deleznables, sine mas bien una fuerza
extrinseca que nos consume y desconcierta con su eficacia O mejor,
que esa fuerza, en vez de ihibirlo, activa nuestro principio de des-
integracion Es terrible esa fuerza, y mas terrible que proceda de
Dios, «nuestro refugio» Eso nos desconcierta ¢Tiene alguna explica-
cion esa fuerza host1]l? Una explicacion que la domestique y serene
nuestra angustia, no, una explicacion que ncluso la agrava, s1 Es
que la provoca, la desata nuestro delito

Quuisieramos esconder o enterrar eso que 1NOS averguenza amarga-
mente, y tu lo agarras y lo colocas delante de t1 y delante de my, y
tengo que confesar que esta justificada tu 1ra Incluso a m1 se me
ocultan movimientos, deseos, actitudes en los antros de la conciencia
Y tu diriges alla tu rostro como foco que 1lumina lo recondito, y tengo
que confesar que tu colera esta justificada

9 Efectivamente, es la ira de Dios lo que imprime esa absurda
velocidad a nuestros dias, la que quita consistencia a nuesiros anos
Un suspiro o un bisbiseo, es decir, un mover sutilmente los labios, un
rumor apenas audible para el que lo pronuncia, y se acabo, retorna la
inmovilidad y el silencio Eso es cada ano de nuestra vida (Vale la
pena contarlos?, (formaran entre todos una sentencia memorable, 0
haran una frase sin sentido?

«Ayer se fue manana no ha llegado,

hoy se esta yendo sin parar un punto
Soy un fue y un sera y un es cansado»

(Quevedo, ;Ah de la vida')



10a  Hagamos la prueba no en nosotros, que para cumplir los
anos tenemos que irlos anulando, sino en los otros No en cualquera,
sino en los que no malogran la vida En la cuenta resultan setenta
afios, con mucha salud ochenta Un mifio se imagina que setenta afos
son un tiempo exorbitante, un joven impaciente piensa que el tiempo
no avanza Pronto pasara ese sentimiento

«La vida nueva que en minez ardia

la juventud robusta y enganada,

en el postrer mvierno sepultada,

yace entre negra sombra y nieve fria

No sent1 resbalar mudos los anos,

hoy los lloro pasados y los veo

riendo de mis lagrimas y danos»

(Quevedo, Huye sin percibirse)

10b  Ya que no bastan los numeros, pesemos su sustancia El
resultado es puro deficit afanarse en vano Como si1 el puro afanarse
fuera el sentido de la vida, ya que no lo es el resultado Afanarse para
seguir viviendo y vivir para afanarse (Job 5,6-7)
No nace del barro la miseria,
la fatiga no germina de la tierra,
es el hombre quien nace para la fatiga, : !
como las chispas para alzar el vuelo

Cuando llegue yo al final y me vuelva para mirar atras, me parece-
ra contemplar una carrera que he ganado para perder los afos
corren veloces, yo vuelo

11 Pues si tal es el resultado de la ira divina aplicada al tiempo
humano, s1 en nuestra esteril caducidad se revela la ira de Dios,
«¢quien podra comprender la vehemencia de tu ira, quien apreciar la
violencia de tu wra?» Mas que la duracion de Dios, nos sobrepasa su
ira aquella nos ofrecia un refugio mas alla de nuestro fluir sin
descanso, esta nos abruma con su peso inmediato e incomprensible
No la abarcamos ni1 la entendemos, solo sabemos que esta justificada

Con esta pregunta sin respuesta, con esta ignorancia tragica ter-
mina la segunda parte del salmo, y sucede una pausa Cabe tambien
empalmar 12 con 11, umdos por la repeticion de vd‘, como respuesta
a la pregunta En el v 12 empiezan los imperativos de una serie Se
puede considerar transicion

12-17 La tercera parte esta puntuada por siete 1imperativos mas
dos yusivos El salmo hasta ahora ha sido descenso de la tristeza de
tener que morir a la tragedia del pecado y la colera divina Al tocar el
punto mas bajo, el orante busca salir a flote rezando a Dios Podemos
distinguir tres momentos del proceso de subida, aunque los dos
ultimos esten real y poeticamente imbricados

El primero es la aceptacion resignada, sin ilusiones es sensatez



El segundo pide una compensaciéon de bienes por las desgracias
pasadas, todavia con algo de calculo; como si el sufrimiento fuera
una especie de mérito para el gozo o al menos su medida. El tercero
pide la fecundidad de la accién. Esta tercera parte consta de otros
seis versos.

12. Con el arte de contar resignadamente los anos, el hombre
espera atesorar cordura. ¢Vale la pena? Si Dios hace de maestro, si
vale la pena. El paso de los afios ira dando su cosecha sazonada: el
corazon madurara de sensatez. Ya que no podemos contar los anos de
Dios ni apreciar la vehemencia de su ira, quedémonos con ese compu-
to proporcionado a nuestras fuerzas. Iremos cumpliendo afios, los
nuestros, los que nos tocan; y ese sera nuestro cumplimiento:

«morir al paso de la edad espero;
pues me trajeron, llévenme los dias».

(Quevedo, Si no temo). -« | “
13. El primer imperativo dejaba todavia bastante actividad al
hombre: contar afios y cosechar sensatez. Era condicion para cuanto
sigue. A partir de la aceptacién radical, puede suceder el cambio
decisivo; si faltase esa cordura basica, no se podria seguir adelante.
No que lo contrario sea el pecado especifico a que se refiere el salmo,
pues aqui se habla de sensatez, no de obediencia a Dios. Aunque no se
puede negar que la falta de sensatez deformara éticamente la condi-
cién humana.

Con todo, el verdadero cambio, el comienzo del ascenso, ha de
suceder por una accién enteramente divina, que el hombre puede
s6lo suplicar. Haber sido admitido a la oracion, haber llegado a esta
peticiéon audaz ya es mucho vy justifica la angustia precedente. El
hombre presentando su miseria apela a la compasién divina y, pre-
sintiendo ya la compasion, se siente «siervo».

14-15. Elv. 13 gritaba dos imperativos para iniciar el movimien-
to. Los versos 14-15 acoplan dos imperativos de accion divina a favor
del pueblo. Estan aliterados, al principio de ambos versos, vy articu-
lan el proceso en dos momentos: «sacianos, alégranos»; lejos de la
resignacion del v. 12.

Piden saciedad, que engendrara gozo vitalicio. La capacidad de
desear y recibir define los limites de la saciedad, ya que la misericor-
dia de Dios no tiene limites. La misericordia (ksd) se opone a la
colera: el hombre se sentia incapaz de soportar la colera divina; en
cambio, se considera capaz de saciarse, de modo que la saciedad
compense todo el sufrimiento precedente. ¢(No se queda corta la
peticién? Compensar: ¢por qué no superar?; ¢solo hasta ahi llega la
capacidad de saciarse? Poner el tiempo, un tiempo por propia confe-



sion limitado, «como los afios», parece un desacierto. Dios, que des-
porda en ambas direcciones el tiempo humano, ¢no podra regalar al
hombre algo suyo que desborde su medida temporal? Tiene otras
dimensiones el espiritu. Si es capaz de superar sus limites meditando
la inmensidad de Dios, ¢no podra superarlos deseando una participa-
cion? No deberia desear y pedir segiin su capacidad de saciarse, sino
segtin la capacidad que Dios tiene de dar:
«Te conozco, Sedor, por lo que siento v
que me sobra en deseo y en afan: . D
jporque el vacio de mi descontento . 3
tiene el tamano de tu inmensidad!».
(Peman, Poesia sacray).

O bien la capacidad de saciarse debe crecer a medida que progre-
sa la experiencia.

Por la manana. El cambio o vuelta de Dios alumbra una manana
nueva que iniciara una serie de dias de los que no se menciona la
tarde. Manana unica y dias numerosos: es la manana de Dios. Lo cual
no quita que esa manana inicial actualice su esplendor cada marfiana
de los dias que quedan, de modo que «por la manana» equivalga a
«cada manana». Pero es importante conservar ¢l caracter inaugural
del verso 14 (comparese con el amanecer del Sal 57).

16-17. Los versos finales estan organizados por un sistema sim-
ple de correspondencias formales:

Dios: tu accion, tu gloria, tu bondad aparezca, descienda o
Hombre: nuestra tarea, nuestra tarea consolida, consolida .

A £

Dios se llama ’dnvy, o sea, sefior mio, dueno mio, amo, que es
correlativo de «tus siervos o criados o vasallos». Podemos imaginar
un modelo doméstico: el amo tiene siervos, los cuales tienen hijos
nacidos en casa del amo, en servidumbre. Tocaria a los siervos reali-
zar la tarea, al amo dar ordenes e instrucciones y controlar el trabajo.
En virtud del modelo, surge una anomalia expresiva: los siervos
piden al amo que comience él actuando y que dé eficacia a la tarea
encomendada. Es decir, la actividad de los siervos queda condiciona-
da por la iniciativa del amo y por su apoyo mantenido.

Podemos ensayar el modelo politico: el Sefior cs un soberano, el
pueblo y sus hijos son los vasallos. El soberano toma la iniciativa en
una accién liberadora (pl: Sal 44,2; 64,10; 77,13; 95,9); en esa accion
se manifiesta su nobleza y honor; después ha de inaugurar una rela-
cion de favor y benevolencia con sus subditos. Les encomienda una
tarea (en la tierra prometida). Entonces los vasallos comprenden que
toca al soberano dar eficacia y éxito a la tarea encomendada. Es mas
del Senor que de los siervos: «todas nuestras empresas nos las reali-
zas tu» (Is 26,13).



¢Hay alguna relacion entre la accion manifiesta de Dios y el dar
consistencia y éxito a la tarea humana? La primera parece fundacio-
nal, la segunda de continuidad. De la primera, el hombre es especta-
dor o receptor, en la segunda debe actuar. De parte de Dios si hay
relacién: si comienza, es para continuar: «no abandones la obra de
tus manos» (Sal 138,8). En cuanto siervos, son tarea suya y no puede
desentenderse de ellos. Lo exige el empeiio inicial de su «actuacion» y
la continuidad de su «bondad».

La vida humana es «afan» (10) y «tarea» (17), un emprender y
realizar. No s6lo «germinar y florecer», sino dar fruto. Si la accién del
hombre es estéril, la vida mas larga queda frustrada. Si la accion es
fecunda, la vida se cumple. Por eso pide el orante un acuerdo del
obrar divino (pl) y el humano (m‘sh). La accién divina revela la
majestad de Dios, es teofania (16), su eternidad (2) no es inerte.
Ademas, esa accion puede transmitirse a la actividad humana (como
una turbina que mueve una maquina). El obrar humano, afirmado y
dirigido por Dios, es muestra de su bondad, participa de su eficacia y
fecundidad, da sentido y plenitud a la vida. El hombre sera lo que
haya hecho: él y Dios en él.

v

6. Trasposicion cristiana

El hombre es lo que ha hecho. Cuando el hombre termina, ¢ termi-
nan también sus obras? Si el hombre «cuando muera no se llevara
nada» de sus posesiones (Sal 49,18), ¢se llevara sus obras?; ¢las
dejara como recuerdo? Vamos a introducir la trasposicién cristiana
con un texto que servira de fondo de contraste (Eclo 41,11-13):

11 El hombre es un soplo en un cuerpo,

pero el nombre del compasivo no perece. .

12 Respeta tu nombre porque el te acompanara -, .

mas que mil tesoros preciosos.

13 Los bienes de la vida duran pocos afios,

la buena fama anos sin cuento.

He ahi lo que queda: un nombre que se recuerda, una fama que
sobrevive. El hombre podra disfrutar de su esperanza mientras vive;
no de la realidad, una vez muerto.

Ante todo, la revelacion cristiana no ha suprimido la tristeza de
tener que morir, también al cristiano contristat certa moriendi condi-
tio. Es un tema que se puede llevar a la meditacion con el texto del
salmo. So6lo que la meditacion cambia profundamente de sentido a la
luz del misterio de Cristo.

Cristo asume entera la condiciéon humana, salvo el pecado; inclui-
da la muerte y su precursor el sufrimiento. En su muerte inocente y
prematura se revela, no contra él, la vehemencia de la ira divina. En



Cristo glorificado se revela la acci6n del Padre, que es misericordia y
bondad, esplendor y belleza Con ella comienza la nueva mafnana sin
tarde, la nueva vida que es alegna y jubilo Y se muestra que son
fecundas todas las acciones y pasiones de Cristo

Los cristianos tambien, «naturalmente, estabamos destinados a la
reprobacion» (emetha tekna physei orges = eramus natura filu wrae, Ef
2,3) Una «vuelta» de Dios nos hace volver

Pero D10s, rico en misericordia, por el gran amor que nos tuvo, cuando
estabamos muertos por las culpas nos dio vida con el Mesias —estais
salvados por pura generosidad— con el nos resucito y con el nos hizo
sentar en el cielo, en la persona del Mesias Jesus Con esa bondad suya
para con nosotros por medio del Mesias Jesus, querra mostrar a las
edades futuras su esplendida e incomparable generosidad (Ef 2,4-7)

El cristiano puede contemplar la accion gloriosa del Padre y
disfrutar de ella Aunque tenga que sufrii, sabe que «los sufrimientos
del tiempo presente son cosa de nada comparados con la glona que
va a revelarse reflejada en nosotros» (Rom 8,18) Todas sus obras,
vitalizadas por la virtud del Resucitado, cobran consistencia y fecun-
didad, «porque es Dios quien activa en vosotros ese querer y ese
actuar que sobrepasan la buena voluntad» (Flp 2,13) Sabe que cuan-
do muera podra «descansar de sus trabajos, pues sus obras Jos acom-
panan» (Ap 14,13) Con esa esperanza va atesorando una sabiduria
cristiana, que lo acompana hasta la manana defimitiva sin ocaso

«Despues, anticipando los bienes futuros, como s1 ya estuvieran reali-
zados dice Nos hemos colmado de tu misericordia Por eso, en medio de
estos trabajos y dolores nocturnos nos han encendido la profecta como
lampara en la oscuridad hasta que amanezca el dia y brille el lucero en
nuestros corazones Dichosos los de corazon limpio, porque veran a Dios
Entonces los justos se llenaran del bien del que ahora sienten hambre y
sed muentras desterrados del Senor se guan por la fe Por eso se dice Me
colmaras de gozo en tu presencia Por la manana aguardaran y contem
plaran Como dijeron otros mterpretes Por la manana nos hemos saciado
de tu musericordia Entonces se saciaran, como dice otro texto Me saciare
cuando se muestre tu gloria Y as1 dice Muestranos al Padre y nos basta,
y el responde Me mostrare a ellos Hasta que suceda eso, ningun bien nos
basta n1 nos ha de bastar no sea que quede en el camino un deseo que
debe durar hasta la llegada

Por la manana nos hemos colmado de tu misericordia nos alegramos
y gozamos todos nuestros dias Aquel dia sera un dia sin fin Todos los
dias estaran juntos, por eso sacian No dan paso a los que suceden pues
no hay algo que aun no sea porque no ha llegado, n1 deje de ser, porque
ya llego Estan todos juntos, porque es uno que esta y no pasa tal es la
eternidad

Hierva nuestro espiritu deseando aquellos dias, arda de sed vehemen
te, ast nos saciaremos alli, nos colmaremos, diremos lo que ahora deci-



mos anticipadamente: Por la manana nos hemos saciado de tu misericor-
dia, nos hemos alegrado y gozado todos nuestros dias. Hemos gozado por
los dias en que nos afligiste, por los afos en que pasamos desdichas»
(Agustin).

Salmo 91

1. Texto

1 Tu, que habitas al amparo del Altisimo
y te hospedas a la sombra del Ommpoten,tﬁ, ,
2 di al Senor: «Refugio mio, alcazar mio,
Dios mio, confio en ti». t

* 3 Que él te librara de la red del cazador,
de la peste funesta;
4 te cubrira con sus plumas,
te refugiaras bajo sus alas. ,
5 No temeras el espanto nocturno, v, .
ni la saeta que vuela de dia,
6 ni la peste que se desliza en tmleblas ;
ni la epidemia que hace estrago a medlodla.
7  Caeran a tu lado mil
y diezmil a tu derecha, -
a ti no te alcanzaran *
porque su brazo ' es escudo y artitadura.
8 Nada mas mirar con tus o0jos,
veras la paga de los malvados.

: {
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, 9  Porque hiciste del Senor tu refugio 2, .
, tomaste al Altisimo por morada 3.
10 No se te acercara la desgracia
ni la plaga llegara hasta tu tienda;
11 porque a sus angeles ha dado 6rdenes
para que te guarden en tus caminos.
12 Te llevaran en sus palmas
para que tu pie no tropiece en la piedra.
13 Caminaras sobre leones y viboras,
pisotearas cachorros y dragones.

! su fidelidad
2 Tu, Senor, eres mi refugio
3 por defensa (m‘wz)



14  Porque me quiere, lo pondre a salvo,
lo pondre en alto porque conoce mi nombre
15 Cuando me llame, le respondere,
estare con el en el peligro, ‘
lo defendere y lo honrare
16 Lo saciare de largos dias * ) !
y le hare gozar de mi salvacion. .
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3. Analisis filologico

1. ysb: LXX Vg lo toman como sujeto de los dos verbos finitos
que siguen, lo mismo Targ Ros Michaelis. Hitzig y muchos modernos
lo consideran vocativo que se prolonga en un verbo finito, cf. Jotion
121 .

2. ’mr: leen partic Jer6n Ros que intenta justificarlo alegando
participios con patah en la segunda silaba Dt 32,28; Sal 94,9; 136,6
{en estado constructo!). Duhm lo considera falta de ortografia por
yigtol. Del respeta la primera pers del TM y lo explica por el cambio
de voces. Leen imper Hitzig Dah y otros modernos.

lyhwh: se puede tomar como compl indir de decir, o como comien-
zo de lo que se dice, sea vocativo con -, sea [- de pertenencia o causa;
pero bw esta en terc pers.

3. wysylk: Vg pone sufijo de primera pers.

mdbr: TM peste, lo cual anticipa a destiempo el v. 6; vocalizando
como constructo de dabar, que significa palabra o hecho, suceso.
Palabra LXX Vg, muerte Jeron, muerte del alma Belarmino.

4. bbrtw: con sus plumas; Vg scapulis cambiando la metafora.

ysk: de skk; para la vocalizacién Jotion 31 c.

wshrh: trad incierta, algo que rodea: ¢escudo, muralla?

*miw: cambiando las vocales, su brazo Dah.



5.6. ywp... yhik... yswd: relativas asindéticas Jouon 158 a.

mdbr: apo pragmatos LXX, a negotio Vg; lo explican: Atanasio
cualquier placer diabélico, Eutimio enumerando acciones inmorales,
Agelio asechanza peste TM Jer6on Sim, muerte Targ.

v$wd: han leido 5éd = demonio LXX Vg y sus comentaristas, que
explican de modos diversos ese «demonio de mediodia», por ejemplo
Eutimio la pereza o los pensamientos impuros o el desenfreno.

7. min adverbial.

9. Respeta el texto suponiendo cambio de hablante, el orante se
dirige al Sefior Del; suple un verbo dice detras de *th Hitzig. Cambian
en mhsk y traducen: pero ta/ lo que es ti1/ en cuanto a ti, tu refugio es
el Senor Lowth Welthausen Duhm Kraus, cf. GK 135 f. Considera la -y
radical en escritura arcaica Dah.

mwnk: como 90,1.

12. y$wnk: con el nun paragbgico conservado antes de sufijo GK
47 m. 60 e.

14. wWplthw: con waw de apodosis Jouon 176 e.
16. ’rk: segundo complemento de $b°.

4. Estudio global :
a) Género y situacion

Si atendemos al tema y al desarrollo, este salmo es sin duda un
acto de confianza. Si atendemos a criterios e indicios formales, géne-
ros diversos se asoman desde el salmo. Los comentaristas, tomando
alguno o algunos de los indicios, los elevan a categoria definitoria, en
una instructiva divergencia de diagnésticos: liturgia de enfermo,
liturgia de asilo en el templo, liturgia real, liturgia de entrada en el
templo, exhortacion sapiencial, catequesis. Cada intento de cataloga-
cién se apoya en algim dato cierto y echa mano de alguna conjetura.
La mayoria de las propuestas se orientan hacia la liturgia, la cual
puede ser el género o la situacion: un texto que fija las fases de la
ceremonia o un texto que se recita en un contexto cultico. La referen-
cia litiirgica esta provocada por el cambio de voces en el salmo.

i

b) Los hablantes (prosopologia)

1 ¥

Lo que se debate es en buena parte la ejecucién del texto como
acto litargico: en qué ocasion, dénde, por qué personas. Pues bien,
aceptando que es una oracién de confianza y renunciando a precisar
mas el género, vamos a ensayar otro modo de analisis, viejo de siglos:
la definicion de los hablantes (véase en la introducciéon general el



capttulo dedicado a la prosopologia) A su manera, es lo que proponta
Delitzsch (Analists filologico)

— Tres versos comienzan con ky y algun pronombre 3 ky iw’ = que
el, 9ky’th = que tu, 14 ky by = que amu (el ky del v 11 tiene otra figura,
aungue se podria tomar el sufijo -yw) Solo el v 2 presenta un verbo de
decir, en los demas hay que inferir el hablante por el juego de pronom-
bres y complementos Partimos del esquema basico N se dirige a L
hablando de H En el juego se cambian los papeles de yo-tu-ellos En
nuestro caso contamos con el orante (Or), un 1nstructor o hturgo (Lit) y
Dios Vamos a proponer un esquema ateniendonos al texto actual

1 Lit enuncia en tercera persona o nterpela en vocativo
2 Or se dirnge a Dios enunciado programatico

34 Lit  habla al Or de Dios el te protegera

58 habla al Or de personajes peligrosos

9a Or se dirige a Dios repitiendo su confesion

9b-13 Lit  se dinige al Or habla de seres hostiles y protectores
1416 D habla del Or

Segun este reparto de papeles, el orante pronuncia dos veces su
profesion de confianza en Dios El peso del salmo lo lleva el instructor
o liturgo, que se encarga de ampliar la motivacion, evocando peligros
para vencerlos por adelantado, para suministrar un contrafuerte
espiritual a la confianza del orante Al final se oye un oraculo de Dios,
que, curiosamente, no se dirige en segunda persona al orante (como
es tradicional), sino que habla de el en tercera persona Se supone que
ese personaje aludido es el mismo que figuro al principio del salmo y
que funciona como tipo mas que como mndividuo

— Un texto semejante se puede representar dramatizado, con re-
parto de papeles La presencia de tres personajes en escena aclara el
proceso (el autor no ha incluido en el texto rubricas, indicaciones
para su ejecucion) Tambien se puede recitar mentalmente, como
quien lee una escena de teatro sencilla

S1 de ordinario el orante es el protagonista de la oracion, en este
salmo le roban el papel para fortificarlo en la confianza El orante
puede ser una comunidad, que pronuncia la profesion al unisono,
multiplicando la fuerza Dios se reserva la ultima palabra

— Alternativa Corrigiendo 9a, se puede englobar la sentencia en el
discurso del instructor de repente se dirige a D1os en segunda perso-
na o cita de paso una frase del orante La correccion tiene leve apoyo
documental El sentido del conjunto no cambia sustancialmente

Otra conjetura es suponer que 9a es un estribillo que el orante
repite varas veces, alternando con el mstructor Es una conjetura
immposible de probar, que puede constar como sugerencia para nues-
tra aproplacion y ejecucion



¢) Los otros personajes (1)

— Comencemos por la famosa cuaterna de los versos 5-6. Si bien Ia
«flecha» es arma empirica conocida, lo grave de esta flecha es que
vuela sin saber de dénde ni adénde; como un disparo a la ventura
(recuérdese la muerte de Ajab en campana, 1 Re 22,34). Los otros tres
seres estan personificados y pertenecen a un mundo que el israelita
no comprende ni controla. El primero se llama Espanto: no como
efecto psicoldgico, sino como objeto y causa que actua de noche. El
tercero se llama Peste, se aprovecha de la oscuridad para sus movi-
mientos. El cuarto se llama Epidemia, esta al acecho cuando mas
brilla el sol. Aliados, los cuatro forman un escuadrén terrorifico que
amenaza al hombre sin cesar y con armas incontrastables.

¢Entran en el salmo elementos mitolégicos o creencias populares
en espiritus malignos? Podemos ensayar una respuesta doble.

— Acudiendo a la literatura religiosa de Asiria y Babilonia, encon-
tramos dos tipos de oraciones con su ritual: uno contra hechicerias,
otro contra espectros o animas de difuntos. Nos interesan aqui por-
que hablan de la persecucion incesante, de los males fisicos y menta-
les que causan, y enumeran tipos de demonios y espectros (Seux
414-442):

Sea un Utukku maligno, un Alu maligno, un espectro maligno, \
la Lamastu, el Labasu, el Ahhazu, ’
el Lilu, la Lilitu o el joven Lilu

o el maligno sin nombre (Seux 433).

Sea un Utukku maligno, un Alu maligno,

un espectro maligno, un gallu maligno, un dios maligno,

un rabisu maligno, la Lamastu o el Labasu |

o el Ahhazu, el Lilu, la Lilitu, o [la joven Lilu} Lo o
o Promotor del mal, o Mal Total Py
y todos los que tienen nombre (Seux 437). ° :

Se pega a mi sin descanso, oo
me persigue sin cesar todo el dia
me aterroriza sin cesar toda la noche (Seux 416).

Que no se acerque, que no me alcance (Seux 418). ‘ o

Me ha buscado,

se ha vuelto contra mi en la vela del crepusculo,
en la vela de media noche, en la vela del alba,
cada dia me penetra (Seux 420).

Estoy enfermo de una enfermedad
que tq, oh Dios, conoces,

que yo no conozco, que nadie conoce, :
porque un espectro familiar me aflige (Seux 425). ’ ' ‘

En la cama me atemoriza sin cesar,
me aterroriza y espanta sin cesar (Seux 437). a0



— No podemos postular una dependencia formal e inmediata,
podemos apreciar cierto parentesco en el modo de concebir y explicar
fenomenos extrafios, en los que la ignorancia de las causas intensifica
el miedo y obliga a imaginar explicaciones.

En Israel, como en pueblos circundantes o remotos, existe una
creencia difusa en espiritus malignos, seres misteriosos, influencias
arcanas (los italianos todavia llaman «influenza» a la gripe, a saber,
influencia de los astros; fésil linguistico de viejas creencias). EI NT se
hace eco de tales creencias.

Pero hay que notar las diferencias. En Babilonia, un remedio era
invocar a las divinidades: Ea, Samas (el mas frecuente), Marduk;
también se conjura el dios infernal de la muerte, se apela a los manes,
incluso al espectro anénimo causante de los males. Ritos magicos
acompanan la suplica. Se pide que sean destruidos o reducidos a Ia
impotencia o que se aplaquen. En el salmo campea el dominio incon-
trastado de Yhwh sobre todos los «espiritus» (llamémoslos asi). El
orante no debe temerlos, incluso podra pisotearlos. No so6lo a los
demonios, ha de vencer su miedo.

d) Los otros personajes (2)

— En el v. 13 encontramos otra cuaterna: dos tipos de leones,
animal conocido y temido, emblema de fuerza animal mortifera. Mas
siniestro aun el aspid o vibora. El Dragén pertenece al mundo de la
fantasia mitolégica y suele ser marino (faltan las aves de presa en la
lista). El Dragén puede ser la version imaginativa del caos primordial
y siempre amenazante, la version positiva de la nada devoradora.

— Otros seres completan el ejército hostil. 8b dice «los malvados»,
término genérico que se puede aplicar a hombres y podria aplicarse a
personificaciones de seres «malignos». El v. 10 habla de desgracia y
plaga, quiza personificados. El cazador (3) es personaje metaforico
conocido que no tiene especial relieve aqui.

— A todos los enemigos se oponen los seres protectores, «envia-
dos» del Senor: mensajeros, encargados, angeles. Tienen figura hu-
mana (sin alas), capaces de transportar en volandas y seguros en el
caminar.

e) Composicion y eje imaginativo

— La composicién esta definida por el sucederse de los hablantes.
Se puede tomar 1-2 como introduccién que define tema y tonalidad;
3-13 como discurso del liturgo, interrumpido quiza por una confesion
del orante en 9a; 14-17, oraculo de Dios. Se puede sorprender un
movimiento alternante y creciente: porque Dios protege, el hombre
confia; porque el hombre confia, Dios lo protege.



— La proteccién divina se articula en dos momentos: refugio y
camino. El refugio sefiala un recinto cerrado y protegido que puede
estar en alto, inaccesible: es amparo, sombra, alas y plumas, escudo y
adarga. De la realidad empirica del templo se asciende a la relacidon
personal con Dios. Camino, aunque parece contrario, es mas bien
complementario. En el refugio, Dios esta presente, para el camino
despacha a sus encargados. El mundo de los espiritus intenta insi-
nuarse en el recinto del refugio, como flecha lanzada desde fuera; el
mundo de las fieras aguarda por el camino.

El autor da cabida a referencias bélicas en 4b y 7b.

El salmo se puede emparejar con el 27, especialmente 27,1-7.13-
14; también con Sal 3.

5. Exégesis

1-2. El comienzo presenta una construccién sintactica dificil.
Una traduccién literal, cefiida a la vocalizaciéon masorética, suena
asi: «Habitante al amparo del Altisimo, a la sombra del Todopodero-
so se hospeda, digo al Sefior: Refugio mio...». ¢Es una presentacion
del orante tipico en participio? (recurso frecuente en Proverbios). ¢ Es
un vocativo que pronuncia el liturgo antes de hablar en segunda
persona al orante? Algunos cambian sin violencia el participio en
imperativo. A pesar de las dudas, el sentido general esta suficiente-
mente claro: la exhortacion es para uno que sabe y quiere confiar en
el Senor. No hace falta suponer que se trate de un sacerdote o levita
que reside habitualmente en el templo, puesto que el Senor, desde el
templo, protege a toda la comunidad.

Cuatro nombres divinos se aprietan en cuatro hemistiquios. Altisi-
mo, titulo tomado de culturas religiosas circundantes; titulo de abo-
lengo (Gn 14) y favorito del salterio (21 veces). 3adday, que solemos
sustituir con los LXX por Todopoderoso: raro en profetas y salmos,
favorito de Job. Yawh, que reaparece s6lo en 9a. Dios mio, que coloca
a Yawh en la categoria de «dioses personales». Con esa cuaterna no
queda sitio para otro, porque el Sefior ocupa todo el espacio: la
cuaterna del Unico contrasta las cuaternas que van a sobrevenir.

Retfugio es titulo frecuente en el salterio (12 veces); un poco menos
«fortaleza». Confio: establece el tema y la tonalidad.

3. La red o trampa del cazador se usa con frecuencia como
metafora o comparacion. Lo pueden ilustrar dos textos sapienciales:

Prov 7,23  Como pajaro que se precipita a la trampa.
Ecl 9,12 Como pajaros cogidos en la trampa.

En paralelo dbr hwwt, que es, a la letra, funesta. Cambiando la
vocalizacién, se obtiene el genérico palabra, asunto. Una palabra



funesta podria ser un maleficio o difamacion (cf Sal 38,13, Prov 17 4,
Job 6,30) Suceso, asunto DBHE dbr A 2

4  Plumas el hebreo suele mencionar las plumas mas bien en el
acto de volar «;Quien me diera plumas de paloma para volar» (Sal
55,7), «los llevo sobre sus plumas» (Dt 32,11) El salmo se fija en el
acto de cubrir y proteger, con un verbo skk en el que resuena el tema
de la tienda

Con las «alas» sucede lo contrario Aunque algunos textos las
refieren al volar «extendio las alas y los tomo» (Dt 32,11), «os lleve
en alas de aguila» (Ex 19,4), la mayoria de los usos en el salterio se
refieren a la proteccion, y pueden 1ir acompanados de «sombra, escon-
dite, refugiarse» St la imagen de las alas alude tambien a los queru-
bines del camarin en el templo (Sancta sanctorum), entonces hay que
establecer una proporcion como los querubines cubren con sus alas
el arca, as1 el Senor personalmente a sus fieles En la imagen poetica
se trasciende la representacion material

5 No temeras Cuando Dios pronuncia un oraculo de salvacion,
suele decir No temas Aqui sucede como si el instructor estuviera
comentando esa frase escueta de Dios Y para comentarla, convoca en
sus palabras los seres mas 1gnotos y temibles Un texto babilonico
hablaba del «mal sin nombre», los del salmo tienen un nombre que
no dice su esencia ni su tactica destructiva En cuanto a la ﬂecha, con
nombre y funcion conocidos, no Heva firma nm destinatario

Acertadamente empieza por el Espanto nocturno Una oracion
babilonica dice «<horripilante», que pone los pelos en punta, y men-
ciona dos divinidades o demonios nocturnos el Lilu y la Lilit Cant
3,8 menciona los terrores nocturnos, que en san Juan de la Cruz se
convierten en «los miedos de la noche veladores» Nadie en el AT lo
ha descrito como el libro de la Sabiduria, en el caprtulo dedicado a la
plaga de tinieblas (¢ 17) Puede servir de comentario al gastador de la
cuaterna nefanda

4 Ni el rincon que los retema los salvaguardaba del miedo
retumbaban a su alrededor ruidos aterradores

y se les aparecian tetricos fantasmas de lugubres rostros

14 Durante aquella noche realmente impotente

salida de los rincones del impotente Abismo

mientras dormian el mismo sueno

15 o los perseguian monstruosos espectros

o al darse por vencidos quedaban paralizados

pues los mvadio un miedo repentino e inesperado

6 La Peste es terrible por su fuerza de contagio y su violencia
mortifera El poeta la personifica, Job la llama «Primogenito de la
Muerte» (18,13), Jeremias y Ezequiel la mencionan entre sus plagas



(17 v 12 veces), todavia asoma en el Apocalipsis Y no hace falta
recordar la «muerte negra» que cubrio media Europa con sus muer-
tos y su terror

La peste actua «en la oscuridad» s1 el reparto de horario en los
dos hemistiquios es consecuente, lo que el mediodia es al dia, sera la
vela intermedia (segunda) a la noche

La «Epidemia» corresponde a gth, que se lee cuatro veces en el AT
Asociada a la tormenta en Is 28,2, al Abismo en Os 13,14, parte de una
serie de desgracias en Dt 32,23-25 desgracias, flechas, hambre, fiebre,
epidemia, dientes de fieras, veneno de serpientes, espada y espanto

7ab + 4¢c Laimagen es militar, en terminos hiperbolicos ¢ Quien
es el sujeto de caer y de acercarse? Unos piensan en dardos o armas
arrojadizas, que dejan mcolume al orante, porque «lo escuda» Dios,
pero en ningun caso se predica el verbo npl de armas arrojadizas,
maentras que es frecuente dicho de hombres, especialmente «caidos»
en campana Queda la otra alternativa, tambien dificil como los
miles caen «al costado, a la derecha», se trataria de camaradas en la
batalla o de paisanos en una epidemmia Hay que leer el verso como
encarecimiento hiperbolico, sin sacarle demasiadas consecuencias
logicas Comparese con Sal 3,7 «no temere un ejercito de diezmil», o
la copla dedicada a David «David mato a diezmil» (1 Sm 18,7), o Dt
32,30 «mil ponen en fuga a diezmil»

Leo aqui 4¢, que menciona (probablemente) el escudo redondo o
adarga, embrazada a media altura, y el escudo alto y recurvo que
cubre el cuerpo, y que muchas veces es sostentdo por un escudero
Acepto la sugerencia de que la vocalizacion «fidelidad» es espirituali-
zacion del onginal >m#, que en el AT se usa tambien como unidad de
medida, codo, braza

8 Este verso nos traslada a la esfera etica las muertes se inter-
pretan como castigo o retribucion de los malvados O simplemente
cambia de registro, para dar a entender que, cuando Dios envie sus
castigos a los malvados, protegera al inocente Un concepto afinado
de retribucion, que encontramos en otros lugares

9 Aqui empieza una segunda onda, mas breve, segun costumbre
del salterio La repeticion da capo puede justificar y explicar un
cambio abrupto del discurso, la frase repetida del primer solista La
«morada», sinonimo de habitar y hospedarse (1), alude al derecho de
asilo trascendido el Altisimo en persona es la morada

10 Plaga puede sigmficar una enfermedad (Lv 13-14), henda,
golpe o cualquier desgracia (DBHE)

11 Elservicio «<angelico» de encargados divinos basta para con-

trarrestar demonios y fieras Es mas frecuente la designacion angel
del Senor, como manifestacion suya o como sustituto



Ex 23,20 Voy a enviarte un angel por delante para que te cuide en el
camino y te lleve al lugar que he preparado.

32,34 Ahora ve y guia a tu pueblo al sitio que te dije: mi angel ira
delante de ti.

33,2 Enviaré por delante a mi angel para que expulse a los cananeos...

Sal 34,8 El angel del Sefor acampa en torno a sus fieles y los
protege. El libro de Tobias «domestica» a ese angel tan importante, le
impone el nombre de Gabriel y lo pone al servicio de una familia en el
destierro. El autor del salmo reparte las funciones: en el templo es
Dios en persona, por el camino son sus encargados.

12. Sospecho que este verso es el origen de la expresion castella-
na «llevar en palmitas». Este es el verso que cita el Satanen Mt 4,5y
paralelo.

13. Los hebreos tienen cuatro términos para designar el leén o
cuatro especies de leones: *rvh, by, kpyr, Shl. En este verso figuran
dos: ptn es nombre genérico de ofidio venenoso; tannin es un dragén
marino mitolégico.

En el Enuma Elis, cuando Tiamat se dispone a presentar batalla a
los dioses encarga la confeccion de armas y monstruos terrorificos:

«La vibora, el dragon y la esfinge,

el ledn, el perro rabioso y el hombre escorpién,

poderosos leones demoniacos, el dragon volador, el centauro»
1, 140-142 (ANET 62B).

Al final de la batalla, Marduk los hace prisioneros y «los pisotea»
(IV, 118). Pisar al enemigo es gesto de victoria (Is 26,6; 41,25; 63,3).

14-16. Oraculo de Dios. Siete verbos en primera persona enun-
cian la accién de Dios, tres versos en tercera persona la accion del
hombre. Salvo en el tercero, «llamar-responder», no se da una corres-
pondencia logica definida. En el centro de la serie y sin verbo se
yergue la férmula mas escueta y sustancial; a la letra, «<con él, yoen el
peligro».

La forma del oraculo es muy elaborada: un perfecto quiasmo en
14 abc cba; otro menos marcado en 16 ab ba; una serie insistente de
rimas en -éhii; un ritmo curioso de rigor y alternancias (3+3
24342+342).

— Acciones del hombre. Querer: cuando h3g se usa en sentido pro-
pio, significa enamorarse: el joven Siquén de Dina (Gn 34,8), un
hombre de una mujer (Dt 21,11). Después se traslada al amor o
enamoramiento del Sefor por su pueblo (Dt 7,7; 10,15); en el salmo
significa el amor afectuoso del orante a Dios. Conoce mi nombre: lo
conoce y lo reconoce, lo usa en la relacion personal, con él me llama o
invoca. Hay correspondencia entre conocer €l nombre y pronunciarlo
llamando: como categoria o grupo de «invocadores de su nombre»



(Sal 99,6), «los pueblos que no reconocen, que no Invocan tu hombre»
(Jr 10,25), qr bsm (Is 12,4, 64,6, Sal 105,1, 116,4 13 17) (Creo que el
salmo es antenor a la costumbre de no pronunciar el nombre de

Yhwh)

— Acciones de Dios Son comunes poner a salvo, hiberar, respon-
der, las otras son especificas sgb en piel es poner en alto, en lugar
tnaccesible y seguro Honrar es raro con Dios como sujeto (1 Sm 2,30,
Is 60,13) Saciar de longitud de dias es la longevidad como bendicion
clasica Hacer disfrutar {(rh b-) permite que la ultima palabra del
salmo sea «mi salvacion»

El orante se lleva a casa la mstruccion de un experto y el oraculo
del Senior Puede confiar s1 esta en el templo, esta bajo las alas de
Dios, s1 esta en «su tienda» (10), no tiene peligro, st va de camino,
angeles lo acompanan (11) Puede vencer el temor (5) y confiar (2)

6. Trasposicion cristiana

En el relato de las tentaciones de Jesus en el desierto, el tentador
cita los versos 11-12 del salmo para defender su propuesta (Mt 4,55,
Lc 4,9-11) Esas citas ponen en marcha nuestra reflexion

— El juego es mngenoso el diablo tienta a Jesus para que Jesus
tiente a Dios, y para ello saca de quicio unos versos, todo un salmo, de
la espiritualidad hebrea Todo el salmo es nstruccion y profesion y
ratificacion en la confianza El diablo pretende deformar la confianza
en presuncion y temeridad Intenta hacer que Jesus, en vez de
apoyarse en la promesa de Dios, se aproveche de ella para una
exhibicion espectacular No son alas de Dios ni1 palmas de angeles,
son alas de Icaro fabricadas para un salto mortal La respuesta de
Jesus es categorica, v es otro verso de la Escritura (Dt 6,16)

Agudamente observa Eusebio que el diablo no incluye en la atael v
13, «camuinaras sobre el aspid», porque sabia que el Mesias habria de
camunar sobre el y sus rebeldes

— Para vencer todo miedo, el salmo conjura y exorciza el poder de
algunas criaturas demomacas y de un dragon mitologico rebelde a
Dios Ahora sucede que lo demoniaco y el Satan o Rival esta ahi,
personaje dramatico en el desierto No terrorifico, sino insinuante, no
con amenazas, sino con ofertas El rival de Dios se presenta con
multiples mascaras para su accion, el salmo enuncia unas cuantas
intimidatorias Jesus en el evangelio lo desenmascara

—~ Pedro escoge una de las mascaras, leon, y la identifica Le opone
la fe, que es raiz de la confianza, y en una especie de oraculo promete
la proteccion divina

1 Pe 5,8 Despejaos, espabilaos, que vuestro adversario el diablo,



rugiendo como un leén, ronda buscando a quien tragarse. 9 Hacedle
frente firmes en la fe, sabiendo que vuestros hermanos en el mundo
entero estdn pasando idénticos sufrimientos. 10 Tras un breve padecer,
Dios, que es todo gracia y que os llamé por el Mesias a su eterna gloria, él
en persona os restablecera, afianzara, robustecera y dara estabilidad.

Salmo 92 = } (

1. Texto {

2 Es bueno dar gracias al Sefior
y tafer en tu honor, Altisimo,

3 proclamar por la manana tu lealtad
y tu fidelidad de noche.

4 Con arpas de diez cuerdas y latudes,
sobre arpegios de citaras;

5 porque tus acciones, Sefior, son mi alegria,
y mi jubilo las obras de tus manos.

6  jQué magnificas son tus obras, Sefor,
‘ qué profundos tus designios! :
7  Elignorante no los entiende,
el necio no los comprende.
' 8  Aunque crezcan como hierba los malvados
y florezcan los malhechores,
9  seran destruidos para siempre.
Tu, en cambio, Sefior, eres siempre excelso.
’ 10  Cierto, Senor, tus enemigos,
clerto, tus enemigos pereceran,
los malhechores se dispersaran.

}

11 Se alza mi cuerno como de un bufalo,
estoy amasado con aceite fresco.

12 Mis ojos veran la derrota de mi rival.
Cuando se alcen contra mi los perversos,
mis oidos escucharan:

13 El honrado florecera como palmera,
se elevara como cedro del Libano,
14  plantado en la casa del Senor,
florecera en los atrios de nuestro Dios.
15  En la vejez seguira dando fruto
y estara lozano y frondoso,
16  proclamando que el Senor es recto,
«Roca mia, en que no hay maldad».
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3. Analisis filolégico

Obsérvese la marcada aliteracién en I, que sigue en v. 3.

La triple repeticion de Iy produce un contrapunto ritmico.

m sy: podria ser sgl con la tercera radical Y conservada. ;

Obsérvese la aliteracién en m-.

wysysw: forma finita detras de infin con prep Jouon 124 q.
lhsmd equivale a final o consecutiva: es para, cf. Job 27,14; Jr

17,2; Is 66,2.

11. wtrm: o hif 2a pers masc sgl con sujeto Dios, o hif intrans 2a
fem sgl.

blty: de blh = gastarse, de donde envejecer ro geras mou LXX
senectus mea Vg, semejante Sim Jerén Sa Genebrardo Baethgen. De
bll = untar / ungir: gal intrans Del, pasivo Dah, Qimchi proponia las
dos alternativas, en la variante trans supliendo compl mi cabeza.
Corrigen en bliny: 2a pers + suf Olshausen Duhm Gun Kraus.

bsmn rnn: con aceite fresco: asi casi todos, Sim como olivo loza-
no; Vg misericordia, por confusion fonética de elaié con elei.

12. bswry: retiene un sust del tipo gwr swr Del; contraccién foné-
tica de Srry Hitzig cf. Ewald 160 a. Corrigen en $wrry o srry Duhm
Gun.

t3Sm‘nh: verbo que con b- rige el segundo hemistiquio, paralelo de
tbt b- que rige el primero. Dah y otros leen pausa en mr‘ym y toman lo
que sigue como introduccién de discurso directo 13-16.

.°°|.°\ [ AN

16. swry: titulo en aposicién a yhwh, o casus pendens al que sigue
frase con waw de apddosis GK 143 d.

“Ith: qere ‘wlth, quiza con desinencia de acusativo conservada GK
90 g.



4. Estudio global R
a) Género vy situacién Lo : '

El tono jubiloso, el acompanamiento instrumental y la motiva-
cidén que son las obras divinas nos dicen que este salmo es un himno.
Se abre con un canto, se cierra con una proclamacién (lhgyd). Un par
de aspectos poco comunes le dan su perfil individual.

— El primero es que tematiza el gozo y el acto de alabar. Los
himnos ordinarios comienzan con un imperativo: «cantad», o un
cohortativo: «voy a cantar»; éste transforma el acto en sujeto grama-
tical y predica de él una cualidad: alabar al Senor es una accién
buena, grata. Otros introducen el gozo en forma adverbial: «cantaré
con alegria»; éste se vuelve a observar el sentimiento y su causa: «el
Senor me llena de alegria». De este modo, la loa es de Dios y de la
musica, de la musica en honor de Dios. La cancién brota de la alegria,
la alegria la infunde Dios; de modo que el hombre tafie sus instru-
mentos siendo instrumento movido por Dios.

— Otra peculiaridad es la vena sapiencial. Explicita en el verso 7,
desde el cual se precisa el anterior y se descubre el estilo sapiencial de
la comparacién vegetal, el uso de «honrado» (sdyg) como categoria, la
retribucién contrastada de malos y buenos. Por el contexto sapiencial
definiremos el alcance y funcién de los cuatro versos finales.

Lo sapiencial no sabe prescindir de la intencién didactica. El
orante tiene un pie en la cancion y otro en la ensenanza. Por la
primera parte de Proverbios vy por varios pasajes del Eclesiastico
sabemos que los maestros pasan ocasionalmente de la ensenanza al
himno religioso. El maestro ensaya su talento modesto y su artesania
poética en una cancion, trabajando con motivos tradicionales. De su
talento musical no podemos juzgar. En su tarea se introduce un
problema que resolvera cantando, sin entrar a fondo.

b) El problema de la retribucion -

»

En el v. 8 asoma el problema clasico de la retribucién: la prosperi-
dad de los malvados. ;Como y por qué se presenta en el salmo?
Podemos imaginar dos explicaciones: 1) El maestro se pone a cantar
con todo entusiasmo: comienza con una introduccién instrumental,
ataca enseguida el tema, las obras y acciones del Senor. De repente
asoma a su conciencia la objecion: si, «son grandes», pero ¢qué decir
de la prosperidad de los malvados? El problema es «hondo», pero
tiene facil solucién; es cuestion de inteligencia. Se explica que el
ignorante no lo comprenda. Basta considerar el desenlace, que Dios
tiene previsto. Naturalmente, el orante no pertenece al grupo de los



necios ignorantes, pues sabe meditar sobre «los planes» de Dios. 2) El
autor por si o por otros ha sido confrontado con el problema de la
retribucion. Responde tomandolo como punto de partida para una
reflexion que propondra cantando, combinando la didactica con la
lirica; de una manera sencilla, cantable, sin profundizar el asunto.
También el maestro del Sal 49 cantaba con la lira su instruccion.

El problema irrumpe inesperadamente en el canto; el problema es
el arranque del mismo. He ahi las dos hipdtesis genéticas. Si una
respuesta segura es dificil, el planteamiento nos servira para un
ejercicio de comparacion. El Sal 92 pertenece a la familia del 37 y del
73. El problema de la retribucién es dramatico en el Sal 73: conduce
a un fracaso de la reflexion humana, que es salvada de un salto por la
revelacion divina. El maestro del Sal 92 no vive dramaticamente el
problema: lo roza, lo canta, se siente superior a él. Mas cercano me
parece el Sal 37, que tiene también un punto de partida dramatico:
¢qué decir a las victimas inocentes de los malvados triunfadores? La
respuesta es meditacién, ensefianza, exhortacion; también emplea la
comparacion vegetal, menciona la vejez, anticipa como respuesta el
desenlace. Comparado con esos dos salmos, el presente sale perdien-
do, pero queda iluminado. La tltima frase del salmo es un apunte de
teodicea: «en mi Roca no hay maldad».

¢} Composicion ‘

— Lo primero que observamos es una inclusién formal de los
versos 2 y 16, formada por el tema y la repeticion de lhgyd; lo muestra
un esquema:

anunciando tu lealtad tu fidelidad
anunciando que Yhwh es recto mi Roca sin delito

La inclusion no es puramente formal, sino que nos ensena dos
cosas. Primero, que entre las cualidades admirables que canta el
orante se encuentran la lealtad y la rectitud; cualidades que rigen
«acciones y proyectos» del Sefior: alabanza y justificacion de Dios.

Lo segundo se refiere al orante. Considerando que el sujeto de
anunciar es en v. 16 el anciano honrado, el final dice que al cabo de
los anos puede ejercitarse en una actividad que al comienzo ha
declarado «buena», grata, gozosa. Que, tras larga experiencia, puede
hacer balance y «declarar que el Sefior es recto» y sin tacha. El
anciano del Sal 71,17-19 propone «relatar las maravillas de Dios»; el
del Sal 37,25 declara: «Fui joven, ya soy viejo: nunca he visto a un
justo abandonado».

— Lo que podia ser simple introduccién del himno crece hasta
formar una parte, un himno minuasculo: canto y motivacién. El nom-
bre Yhwh se pronuncia tres veces, la primera en paralelo con ‘lywn. El



v 7, con su demostrativo «esto», sirve de transicion es el desigmo, es
su descripcion

— En el centro del salmo encontramos una disposicion paralela

8 10 El Senor se alza victorioso sobre sus enemigos aniquilados
11 12 El orante se alza triunfante sobre sus enemigos vencidos

<Son los mismos los enemigos? (Son dos victorias? Si1 los enemi-
gos no fueran los mismos individuos, s1 serian de ]a misma categoria
malvados, malhechores, perversos La victoria del orante es triunfo
de Dios el orante no canta sus proezas personales, sino las de su Dios
La victoria del orante se articula en dos momentos very oir, de modo
que el orr sirva de introduccion a los versos restantes (Analists filolo-
gico)

— He propuesto tomar 13-16 como texto del mensaje que «escu-
chan mis oidos» (Que clase de mensaje es? En cuanto a la forma,
hemos de recordar otros salmos en que se interpene o mtroduce otra
voz (81,9, 85,9) «Escucha, pueblo mio Oigo un mensaje desconoci-
do», «Voy a escuchar lo que dice el Sefor», tambien 91,14-16 sin
mtroduccion Se suelen explicar esos casos como introduccion de un
oraculo divino en el rezo, sea respuesta o amonestacion

Creo que en el salmo presente no escuchamos un oraculo divino,
sino una instruccion sapiencial, tradicional, pronunciada por el
maestro cantor Seria facil entresacar de Proverbios una antologia
ponderando las venturas del «honrado» (Salmos y Proverbios son los
dos libros que se llevan la mayoria de presencias de sdyg, de ordina-
r1o como categoria) Este mensaje o mstruccion generaliza la expe-
riencia pronunciada en primera persona en 11-12 Repitiendo de v 8
la 1magen vegetal y el verbo prh, el final mira de soslayo a los
malvados

En conclusion, el salmo desarrolla coherentemente una 1dea Sin
apelar a recursos llamativos, se deja llevar de una logica interna,
apta para la ensenanza Una reduccion a esquema lo hara compren-
der

Es grato, Senor, alabar tu fidehdad

pues me alegran tus acciones y proyectos arcanos
(que el necio no comprende)

Tu triunfas de tus enemigos los destruyes,

vy me haces vencer a m

Tal es el destino del honrado

prosperar y alabai tu justicia

Hay que rellenar con carne este esqueleto para ponerle despues
musica



d) Imdgenes

— La doble imagen vegetal, hierba y arboles corpulentos, es de
estirpe sapiencial, como muestran: en el salterio: 37,2.35; 90,5s; fuera
del salterio: Job 8,11s; Jr 17,6-8; Prov 11,28. El poeta da a ia imagen
un toque personal introduciendo la palmera, poco frecuente en la
literatura biblica, usando el verbo raro nwb = prosperar, crecer;
sobre todo trasladando sus arboles al recinto del templo. Con este
artificio, el salmo entra en comunicacion con algunos textos del libro
de Isaias:

60,21 Es el brote que yo he plantado,
la obra de mis manos, para gloria mia. Y )

61,3 Los llamaran Robles del Justo, : , Y
plantados para gloria del Senor. .

Recordamos también a «los dos plantones de olivo» (Zac 4,3.11-
14), que representan a Zorobabel y a Josué. Dado lo comun de la
imagen, no se pueden sacar de ella elementos para datar el salmo.

— Para la imagen del cuerno, véase el Sal 75. La mencién de
bufalos (o bisontes) enlaza con textos tradicionales como Nm 23,22;
24.8: Dt 33,17. .
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5. Exégesis = | '
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2. Laforma del comienzo esta muy cuidada. Ademas de la alite-
racion, ya senalada, conviene escuchar el ritmo. Tomando nuestra
acentuacion usual del hebreo y representando con o silaba atona y
con 6 silaba ténica, la férmula es la siguiente: 6 006 006 006 006 0006.

Este es el unico salmo que comienza con el adjetivo «bueno», en
una declaracion de valor que se acerca a la bienaventuranza o maca-
rismo. Lo mas cercano es el Sal 147: «Alabad al Senor (hal'liYdh), que
es bueno tafier para nuestro Dios». El nombre divino Yawh sonara en
el salmo siete veces.

3. Las virtudes de Dios escogidas son lealtad y fidelidad, una
pareja corriente. No sacariamos sentido especial de ella si no dispu-
siéramos del antecedente del Sal 89, donde tienen funcion importan-
te. A la luz de la composicién del salmo presente, se polariza el
sentido de dichas virtudes: aunque el proyecto de Dios sea arcano y
su conducta no siempre facil de entender, el honrado puede descubrir
gozosamente que la conducta de Dios esta regida por lealtad y fideli-
dad a un compromiso de retribucién.

El ritmo poético del paralelismo se ajusta al ritmo sideral de
noche y dia.



4 De los mstrumentos citados no sabemos mucho El primero
tiene nombre de diez, quiza el numero de cuerdas, los otros son lira y
citara (solo cuerda) El termino Agywn sugiere un rumor o murmullo
como de susurro lo hemos interpretado por arpegios o rasgueo, en
cuanto diverso del punteado

5-6 Acciones y proyectos Es importante observar la distribu-
cion de las piezas en la cuaterna accion / obras / obras / designios
Formalmente, la ultima tiene que equilibrar tres piezas de accion El
hombre es capaz de sentir gozo y admiracion al percibir o descubrir
la accion de Dios en la vida, pero llega un momento en que de la
accion sube al provecto o designio Las acciones han sido la ejecucion
de un proyecto, y este resulta arcano ‘wmqg = profundo no tiene en
hebreo el mismo valor que entre nosotros, sino que significa lo n-
comprensible El hombre se esfuerza por sacarlo a la superficie para
que prerda su profundidad / oscuridad, para entenderlo Algo mas
que simple gozo y admiracion

Prov 205  Agua profunda es un plan en la mente
el hombre habil lo sonsaca

¢Puede el hombre sonsacar a Dios su proyecto? Puede deducirlo
de las acciones o puede recibirlo por revelacion Is 55,8s dice que los
proyectos de Dios son diversos y «elevados» respecto a los humanos,
Jr 29,11 menciona los proyectos beneficos de Dios por medio del
castigo y el sufrimiento Como caso ejemplar, recuerdese el designio
de Dios contra el designio humano en la historia de Jose (Gn 50,20)
Un designio es un diseno da forma y sentido a una actuacion

7 Sirvan de comentario unos versos de Dt 32

27 Temo la mala interpretacion del adversario
que dirta Nuestra mano ha vencido
no es el Senor quien lo ha hecho
28 Porque son una nacion que ha perdido el juicio
y carece de mteligencia
29  Sifueran sensatos lo entenderian
comprenderian su destino

Algo semejante dice el verso final de Oseas Respecto a los agreso-
res, msiste Miq 4,12 «No entienden los planes del Senor, no com-
prenden sus designios»

8-10 Esto es lo que el necio no entiende, y el ha entendido y
puede explicar y cantar La disposicion es original y estudiada

malvados tres hemistiqutos, 34343
Yhwh exaltado 4
enemigos tres hemistiquios 3+3+3



En tres sentencias describe rapidamente el crecimiento vegetal de
los malvados y su destruccién definitiva (‘dy ‘d: no perpetua o indefi-
nida, sino definitiva). En medio el Sernor, sublime y eterno (l‘'wim:
definitivo e indefinido). Después remacha el fracaso de los enemigos
de Dios. Su crecer y florecer es el enigma, su destino tragico es el
designio revelado en accion.

11-12. La victoria humana prolonga y manifiesta la divina. La
segunda sentencia hebrea significa «estoy mezclado / amasado con
aceite fresco», es decir, no rancio. Amasar con aceite era costumbre
litargica (38 veces): el pan sale mas tierno y sabroso, se conserva
mejor. El orante siente, junto al vigor de la cornamenta que se alza, la
flexibilidad de los musculos «amasados con aceite»; también podria-
mos traducir por « masaje» (que viene de masa, como amasar). Nunca
bll significa ungir.

12. Aunque ojos estén en paralelo con oidos y ver con oir, las
piezas no son del todo paralelas. Existen verbos de ver con b- que
significan gozar de, disfrutar de; no existen verbos de oir con b- y con
el significado equivalente. Por eso prefiero tomar «escuchan» como
introduccion a lo que sigue.

13-16. sdyg va sin articulo, como es costumbre en Prov. Al leer
«plantados», esperamos algo como «junto a un rio o una acequia», y
nos encontramos «en la casa del Sefior». Donde otros imaginan un
manantial milagroso (Ez 47 y J1 4,18). Alli disfrutan de una vitalidad
y lozania que no cede a la vejez. Como en la nueva creacion de Is 65:

20 sera joven quien muera a los cien afos...

22 los afos de mi pueblo seran los de un arbol

Para dsn: Prov 11,25; 13,4; 15,30; 28,25. Para r'nn: Os 14,9; Sal 37,35.

En el ultimo verso, el kv introduce un texto pronunciado, lo cual
explica el posesivo de primera persona. Explicar la «rectitud» con un
paralelo negativo inesperado muestra el tono apologético de la refle-
xién: nadie puede acusar a Dios de delito ni probarlo. Este pensa-
miento, bastante comun, provoca un ultimo eco y un desarrollo
intenso en la teodicea de Sab 12:

12 ¢Quien puede decirte: Qué has hecho?
¢Quien protestara contra tu fallo? R
¢Quién te denunciara por el exterminio
de las naciones que tu has hecho? TR N

6. Trasposicion cristiana

Un texto tardio dice: «Realizaste maravillas, antiguos designios
firmes y seguros». Apliquemos el tema al destino de Cristo. Humana-
mente hablando, su muerte es «un escandalo y una necedad» (1 Cor
1,23). En realidad, responde a un designio admirable de Dios. Es
«misterioso», el necio no lo comprende y lo declara necedad. Dios



revela su designio completo en la resurreccion, y el Espiritu hace
comprender el misterio, y el que lo comprende «se llena de gozo».
Porque «lo profundo de Dios» sélo lo conoce el Espiritu de Dios (1 Cor
2,11) y se lo ensena a <hombres de Espiritu». Jesucristo ha vencido a
sus enemigos y «esta exaltado para siempre». El iltimo enemigo que
tiene que debelar es la muerte (1 Cor 15,26).

¢Quiénes son «enemigos de Dios y de Cristo»? Santiago dira que
«quien decide ser amigo del mundo se hace enemigo de Dios (Sant
4.4): mundo representa en ese texto el sistema de valores opuestos a
los que Cristo propone.

A imitacion de Cristo, también el cristiano sufre la persecucion de
enemigos perversos, en particular de los enemigos interiores «que
batallan contra el Espiritu» (1 Pe 2,11). Si bien el misterio del des-
ignio divino sobre la pasion de Cristo ya ha sido revelado, al vivirlo
en su carne, al hombre débil se le vuelve enigmatico. Necesita escu-
char una voz que le asegura: el que esta bien plantado en la casa de
Dios, que es la Iglesia, crecera vigoroso y lozano hasta ser transporta-
do a la casa definitiva del Padre, «conforme al proyecto de aquel que
actiia en todo segun su plan y designio» (Ef 1,11). .

N ~
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Salmo 93 « b faf [ l:; W ‘z j \;/«

1. Texto 3 : N

1 El Sefior reina, de majestad vestido;
el Senor, vestido y cenido de poder.
Asi esta firme el orbe y no vacila.
' © 2 Tutrono esta firme desde siempre !,
t eres eterno.

3 Levantan los rios, Senor, "
levantan los rios su voz,
levantan los rios su fragor.

4 Mas que la voz de aguas caudalosas,
mas potente que los rompientes del mar ?,
mas potente en la altura * es el Senor.

5  Tus mandatos son eficaces;
a tu casa corresponde la santidad,
» Sefior, por dias sin término.

" desde antiguo
2 el oleaje
3 el cielo
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3. Analisis filologico

1. thkwn: leen una forma activa LXX Vg firmavit, lee el verbo tkn
Jeron appendit.

4. mglwt: min comparativo: sujeto el de la frase precedente, el
fragor de los rios Qim, rigiendo también el segundo hemistiquio y
sujeto yhwh Ros; causal Geier Phil.

dyrym m3bry ym: inciso Koster, regido por min Ros; corrigen en
>dyr mm3bry ym sujeto yhwh Dyserinck Graetz Duhm Gun; rbym y
*dyrym titulos divinos Dah, o dos adjetivos de mym en aposicion
Ecker.

5. wwh: nif de >wh GK 75 x BL 422, vocal a conservada BL 48 k;
de wh palel con alef por contaminacién o nif de >wh GB 477 a; de nwy
con alef por contaminacién con nif de *wh Bergstras. ser I1 20 a.

4. Estudio global
a) Género y situacion A

Es un himno al Sefior Rey por su victoria sobre las fuerzas del
caos y la fundacion del orbe. Pertenece a una especie particular del
género himno, definida por tema y férmulas. Falta la acostumbrada
introduccién o invitacién a la alabanza. El texto describe brevemente
el acontecimiento primordial: ¢es simple recuerdo de un pasado
metahistorico? ¢Es repeticion cultica ciclica, quiza con representa-
cién dramatica? ¢Es el anuncio de una victoria escatologica? Creo
que tales distinciones se refieren al uso mas que al texto. El salmo es
diponible, lo cual no excluye que haya sido compuesto originalmente
para alguna fiesta particular.

Por el tema de la batalla cosmica se emparenta con bastantes
textos desmitizados del AT. Por la formula Yawh milk forma grupo
con los Sal 96, 97, 99.

b) El Serior reina

Esta es una forma peculiar, que ha sido ampliamente estudiada y
discutida. Selecciono y resumo algunos datos que estimo mas pertl-




nentes. En los libros histéricos del AT se dice de muchos reyes que
reinaron en tal lugar y durante tanto tiempo. Las férmulas mas
corrientes son: malak N en L(ugar) sobre S(abditos) X anos; o bien
wN malak, etc. A estos modulos se reducen unos cuantos textos cuyo
sujeto es Yhwh:
Is 24,23 ky mlk yhwh sb>wt bhr sywn = porque reina Yavé Sebaot en
monte Sién
Is 52,7 *mr Isywn mlk ’lhyk = dice a Sién: Reina tu Dios
Sal 47,9 mik >lhym ‘I gwym = reina Dios sobre las naciones
lhym y$b ‘L ks* qdsw = Dios se sienta en su santo trono

El Sal 93 se parece al 47 porque menciona reinado y trono. De los
textos historicos recoge el esquema basico; en vez de contar los anos
del reinado, afirma que es eterno.

En un punto se apartan los cuatro salmos mencionados, que algu-
nos consideran sustancial, y es que invierten el orden poniendo de-
lante el nombre (sin copulativa): Yaw/ milk. Con varios autores pienso
que dicha inversion es enfatica: Yawh (y no otro) reina, es Yawh
quien reina.

¢) La batalla primordial S Lo

Esta es una pieza de la mitologia de pueblos vecinos, que conoce-
mos por un par de piezas medianamente conservadas y que probable-
mente son una fraccion de todo lo que se compuso y recité.

En el mito babilénico Enuma Elis se distinguen dos masas acuati-
cas: el Apsu, de aguas dulces, y la Tiamat, de aguas saladas; se
pueden llamar Abismo y Océano (o se conservan sus nombres origina-
les). Las dos provocan una crisis entre las divinidades. Ea, el dios de
la sabiduria, vence a Apsu, lo deja inerte y lo confina al mundo
subterraneo construyendo sobre él su morada. Mas grave es la crisis
provocada por Tiamat (véase comentario al Sal 91). El joven dios
Marduk la desafia, traba un combate dramatico con ella, la vence, le
da muerte y construye el cielo, la tierra y los hombres. Los dioses
aclaman a Marduk: «ahora es nuestro rey».

En el mito ugaritico, el dios Baal lucha y vence a Yam = Mar,
llamado también Juez Nahar (= Rio). Cito tres versos llamativos por
su aspecto formal:

Ahora, Baal, a tu enemigo, e v
ahora vas a herir a tu enemigo, . ' :
ahora vas a aniquilar a tu adversario.

Un tema que se repite en mitos e himnos es que la divinidad
correspondiente determina los destinos y pronuncia decretos firmes e
Irrevocables: «Firmes eran sus decretos, eran irresistibles» (I, 144; I1,



31); «Mi palabra, no la vuestra, determinara los destinos; lo que yo
realice sera inalterable; lo que ordenen mis labios no sera retractado
ni cambiado» (II, 127-130).

En este mundo mitologico y poético se desenvuelve el breve Sal
93. Quiza como alirmacion polémica frente a pretensiones babiloni-
cas, si es que el salmo pertenece al contexto espiritual de Isaias
Segundo. La comparacion nos permitird proponer unas cuantas ob-
servaciones sobre el salmo.

— La batalla primordial esta estilizada en un estilo casi hieratico.
La tremenda agitacion de Tiamat en Enuma Elis se resume en tres
oleadas de ritmo perfecto y rica sonoridad. El esfuerzo desencadena-
do por el joven Marduk desaparece, porque el Seior esta por encima,
inaccesible al tumulto.

— El salmo menciona nhrwt = rios o corrientes, mym rbym =
aguas caudalosas, msbry ym = rompientes de Mar / Océano. ¢ Son los
mismos Yam y Nahdrot? Enuma Elis distingue Apsu y Tiamat; si lo
tomamos como criterio, el nhrwt del salmo representaria corrientes
subterraneas que afloran en rios con fuerza torrencial. En cambio, el
mito de Baal junta Yam y Nahar como dos nombres de la misma
divinidad oceanica; si lo tomamos como criterio, el nhrwt del salmo
seria un colectivo que designa el mar agitado en corrientes, mareas o
galernas.

— El tema de la realeza domina el salmo. El Sefior es rey, tiene
una casa o palacio, se sienta en un trono estable, se viste el manto real
y se cifie el fajin del poder (el tema del vestido no es importante en el
texto babilénico); pronuncia decretos inmutables.

— Aunque no se dice, se sobrentiende que «el orbe esta afianzado»
encima de las aguas subterraneas (¢ del Apsu?, cf. Sal 24,2). La «santi-
dad» del templo de Yawh puede corresponder al «santuario» o Esagi-
la que se erige en Babilonia como morada de Marduk (VI, 49-68).

,d) Cosmologia e historia

El salmo, como los mitos de las culturas circundantes, esta confi-
nado al mundo césmico; no hace alusion histérica alguna. El cielo es
1a «altura», morada sublime e inaccesible del Sefior; las aguas son las
fuerzas impotentes del caos, el orbe queda afianzado. Si la «casa»
alude de algan modo al templo de Sion (cf. Is 24,23; 52,7), es en
cuanto representacion del celeste. La duraciéon del reinado es la
perpetuidad por encima de la historia.

Otra cosa es la lectura del salmo en clave histérica. Para ello hay
que partir del valor simbolico de las aguas oceanicas, que represen-
tan el caos o las fuerzas destructivas. Conviene explicarlo.

En el mundo estelar y en nuestro minusculo planeta, que es nues-



tro hogar, contemplamos fuerzas que desiruyen y reconstruyen: es-
trellas que se apagan, supernovas que explotan, continentes que se
rompen y navegan en el magma, terremotos, rayos que incendian
bosques, glaciares lentos, premiosos, bosques muertos y petrificados,
animales muertos convertidos en petréleo, desintegraciones que des-
prenden energia. Como un ciclo fatal de destruccion al que se sobre-
pone un ciclo glorioso de creacion. La nada no destruye ni devora,
porque no es; con todo, la imaginamos activa y tragando en su vacio
seres que dejan de ser. El caos es la nada imaginada como potencia
aniquiladora.

Pues bien, también el hombre puede desencadenar fuerzas que
destruyen: guerras, matanzas, explosiones nucleares, deforestacion,
lluvia acida, contaminacion. El hombre es a veces satanicamente,
caoticamente culpable, otras veces es patético aprendiz de brujo. Nos
imaginamos al hombre aliado de la nada destructora y devoradora.
El Sal 65,8 lo dice explicitamente en un verso de factura semejante:
«T11, que reprimes el estruendo del mar, el estruendo de las olas y el
tumulto de los pueblos». El Sal 93 no lo dice, pero tampoco se resiste
a ser leido en esa clave simboélica. Concretamente, leido en el contex-
to del destierro, podia el salmo desplegar una gran fuerza polémica
contra los dioses y el poder politico de Babilonia, como leemos en
varias paginas del profeta del destierro.

5. Exégesis ' '

v

Dicho ya todo lo importante para entender el salmo en su contexto
cultural, bastara anadir unas cuantas consideraciones someras.

la. El verso tiene un ritmo staccato de férmula 2+2 242, «Ceiir-
se» a secas suele ser operaciéon previa para entrar en combate o
ponerse a trabajar (Jr 1,17; Job 38,3). El complemento segundo puede
referirse a una dignidad o cargo politico o militar (Is 11,5; 45,5). El
contexto del salmo deja el sentido pendiente entre las vestiduras
reales de un poder politico y las militares que pide el combate con el
caos.

1b. La denominacion febel = orbe es Ifrecuente sobre todo en
textos tardios de Is y en el salterio (véase en particular Sal 96,10).

2. El «trono» de Dios es celeste (cf. Is 6,1; 66,1); en el salterio
puede ser un trono de juzgar o tribunal (9,5.8), santo (47,9), de majes-
tad (89).

m’z y mwlm indican un tiempo remoto indefinido (Gn 6,4; Jos
24.2).

3. Por ahora no se asiste a una accion agresiva y concertada; solo
al griterio, a las voces, a los golpes estruendosos de la marejada; dky:
de la raiz que significa golpear, machacar.



4. ’dyr como titulo divino junta majestad con poder (Sal 8,2,
76,5) Hay que escuchar la sonoridad de este verso, con sus ocho emes
y CINCO erres

5 “dtyk segun todo el contexto, creo que se refiere a los decretos
y disposiciones cosmicas, de lo cual hay abundantes ejemplos En Gn
1, Dios asigna su funcion al sol y la luna, con el termino equivalente
(hg) lo dice el Sal 148,6, Job 28,26 lo refiere a la lluvia, Jr 5,22 al mar
Muy sigmficativo, por tratarse de juramento, Jr 31

35 Asi dice el Senor
que establece el sol para tluminar el dia,
el ciclo de la luna y las estrellas P
para tluminar la noche,
que agita el mar, y mugen sus olas
36 Cuando fallen estas leyes que yo he dado

6. Trasposicion cristiana

Partiendo de la vision simbolica de las fuerzas de destruccion,
podemos contemplarlas en la violencia desatada contra Jesus contra
la persona, el prestigio, el mensaje, los milagros, hasta la aparente
victoria del caos = muerte Y la victoria de la resurreccion, por la
cual es exaltado y constituido rey universal Victona escatologica que
maugura un remado

Una escena de los evangelios presenta narrativamente la victoria
de Jesus sobre las aguas De los tres siopticos escogemos a Mateo

8,24 De pronto se levanto tal tempestad en el lago, que las olas
cubrian la embarcacion, mientras el seguia durmiendo

26 Se levanto, increpo a los vientos y al lago y sobrevino una calma
perfecta 27 Los hombres decian asombrados —¢Que clase de individuo es
este, que le obedecen hasta los vientos y el lago?

Una prolongacion del tema se lee en el episodio de Jesus caminan-
do sobre el agua y Pedro mtentando hacer otro tanto (Mt 14,24-33
par), escena en que Jesus empieza a traspasar su poder y victoria a
los discipulos Lucas introduce el tema en su discurso escatologico
21,25 Apareceran portentos en la luna, el sol y las estrellas, y en la
tierra se angustiaran los hombres, enloquecidos por el estruendo del mar
y el oleaje

El Apocalipsis repite el tema en varias ocasiones Primero en la
vision de la mujer encinta en trance de dar a luz se traba una batalla
celeste de Miguel y sus angeles contra el dragon y sus huestes La
mujer huye con el niio varon al desterto, y el dragon sale en su
persecucion

12,15 La serpiente echo por la boca agua como un rio detras de la



muyjer, para arrastrarla en la corriente. 16 Pero la tierra auxili6 a la mujer

abriendo la boca y bebiemndo el rio que habia echado por la boca el

dragén.

En otra escena presenta a «la gran prostituta que esta entronizada
entre corrientes caudalosas» (17,2), y explica luego: «las corrientes
que viste, donde esta entronizada la prostituta, son pueblos, multitu-
des, naciones y lenguas» (17,15). Llegara la victoria definitiva y la
instauracion del reinado perpetuo:

21,1 Vi un cielo nuevo y una tierra nueva. El primer cielo y la
primera tierra han desaparecido; el mar ya no existe.

Ese mar es el océano, el caos primordial. .

Salmo 94 /

1. Texto .

1 Dios justiciero, Senor,
Dios justiciero, resplandece. :

2 Elévate, Juez de la tierra, C
paga su merecido a los soberbios.

3 ¢Hasta cuando, Senor, los malvados,
hasta cuando triunfaran los malvados?

4  Discursean profiriendo insolencias,
se jactan todos los malhechores;

5 trituran, Senor, a tu pueblo
y oprimen a tu heredad;

6 asesinan a viudas y emigrantes, ot
degiiellan ' a huérfanos;

7 ycomentan: El Serior no lo ve,
no se entera el Dios de Jacob.

8  Enteraos, los mas insensatos;
necios, ¢cuando discurriréis?
9 El que planté el oido ¢no va a oir?;
el que formo el ojo ¢no va a ver?
10 El que educa a los pueblos ¢no va a castigar ??;
el que instruye al hombre ¢no va a saber?
11 Sabe el Senor que los planes humanos
son vanidad.

! asesinan
% reprochar



12 Dichoso el varén a quien ta educas,
Sefior, al que ensenas tu ley,

13 dandole descanso tras los anos duros,

. mientras cavan una fosa al malvado.
14 Que el Sefor no rechaza a su pueblo
. ni abandona su heredad. ;

15 El inocente recobrara su derecho

y hay un porvenir para los rectos de corazén °.

16  ¢Quién se pone a mi favor frente a los perversos,
quién se pone a mi lado frente a los malhechores?
17  Si el Seior no me hubiera auxiliado,
ya estaria mi vida * habitando el silencio.
18  Cuando me parece que tropieza mi pie,
tu lealtad, Sefor, me sostiene;
19y aunque se multipliquen mis preocupaciones,
tus consuelos deleitan mi animo °.

20  ¢Podra aliarse contigo un tribunal inicuo
que dicta injusticias invocando ° la ley? ,
21 Aunque atenten contra la vida del justo
y condenen a muerte al inocente,
22 el Senor sera mi alcazar,
mi Dios serd mi Roca de refugio.
23 El les pagara su iniquidad,
los destruira por sus maldades,
los destruira el Sefior nuestro Dies.
i

t

1
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Pues Derecho volvera hacia Justicia
y, tras el, los rectos de corazon
4 mi aliento
S del
son mt delicia
® en nombre de




3. Analisis filolégico

1. hwpy“: imperativo: forma rara Del cf. Is 43,8; Jr 17,18; corri-
gen en hwpy‘h Hitzig Gun Kraus cf. GK 69 v. perfecto LXX Dah Rav.

4. yby‘w: absoluto como 59,8 Ecker; describe el significado con
sinonimos Lorin cum affluentia, impetu, ebullitione... cum ampullis
bullisve, quae in ebulliente exsistunt aqua.

yPmrw: hitpael anico jactarse, ufanarse, loquentur Vg, garrient
Jerom.

11. ky: introduce sentencia completiva después del sustantivo
GB 342 a.

12. murwrtk: min probablemente partitivo cf. Gn 2,16s; 3,6.

13. mymy: min temporal: después GB 433 b, o durante GB idem.

15. Mantiene el texto tomando sdg y mSpt como personificacio-
nes poéticas Phil y reconstruye una escena, en que Derecho, seguido
de todos los rectos de corazén, va en busca de Justicia, desterrada o
secuestrada, para hacerla volver (podria haber citado en confirma-
cion Is 59,13s). Gun y otros siguiéndolo corrigen en sdyg niSptw y
hryt: su derecho retorna al honrado (= el honrado recobra su dere-
cho) y hay porvenir... Dah toma ‘d en sentido de tribunal y§wb como
transitivo, apoyado en el paralelismo ugaritico d / ksi de UT 127:
22-24: el tribunal de justicia restablece la equidad.

16. ‘m... ‘m: contra GB 595 a.

17. <“zrth: el sust hace de predicado en vez del verbo GK 141 c.

km‘t: particula de apddosis irreal, paulo minus Vg, propemodum
Agelio, paulo post Belarmino.

dwnih: silencio, ade, LXX inferno Vg sepulcro Targ Qim.

20. hyhbrk: qal con vocalizacion anomala GK 60 b; pual Ges Thes
441 b el sufijo con valor de dativo BL 48 h.

ysr: lo han referido a Dios: Vg qui fingis Eusebio Dios hace dificil
el precepto, Genebrardo ardua praecepta; unido a ks’: la mayoria
Jerén Eutimio Agelio; Titelmann lee ks’ como vocativo al que se
dirige todo el verso.

‘ly: en nombre de, invocando, como ley.

21. ygwdw: copulabantur Jeron Qim; thereusousin LXX ha leido
quiza yswdw, captabunt Vg Sir.

23. wbr'tm: b- de causa GB 81 a.

4. Estudio global
a) Género y situacién

Si miramos a la persona a quien se dirige el salmo, Dios como juez
y rey, pertenece a la categoria de salmos del Senor Rey o de la realeza



divina, y cncaja bien en la serie 93-99. En el salmo precedente, el
Sefior, ataviado regiamente, se sienta en el trono real; en éste comien-
za su ejercicio de juzgar. Lo mismo que Salomén: cuando comienza a
reinar, tiene que juzgar un caso dificil (1 Re 3). En el salmo siguiente,
el pueblo aclamara al Dios Soberano.

Si atendemos a los elementos tradicionales, este salmo es una
suplica. En efecto, se describe la desgracia del orante, la violencia del
enemigo, se pide ayuda con preguntas retéricas e imperativos, se
expresa la confianza.

Si atendemos a datos mas especificos, el salmo toma la forma de
una reclamacion judicial ante el soberano, con denuncia del delito,
apelacion a la justicia y jurisdiccion del juez, peticién de una pena
merecida para el culpable, signos y gestos judiciales. En la requisito-
ria, el fiscal o apelante echa mano de argumentos generales de estirpe
sapiencial: Dios creador y educador del hombre, la suerte de honra-
dos v malvados.

Estos datos nos muestran la complejidad del salmo y también su
unidad. Es una siplica al Senor Juez, planteada como apelacion para
que haga justicia. Se puede comparar formalmente con el Sal 17, de
un acusado inocente. El patrén judicial nos permite explicar sin
dificultad todos los versos cuyo texio no es dudoso.

b) Elveyy la justicia Co

— He dado por descontado que el salmo trata de la realeza de
Yhwh, siendo asi que no le da el titulo de rey. Para la mentalidad
biblica y oriental antigua, la cosa es obvia: las dos funciones princi-
pales de un rey son defender a su pueblo en la guerra y administrar
justicia en la paz: la espada y el cetro del Sal 45. Entre los muchos
textos que se podrian aducir, escojo a Jeremias, que hizo balance del
fracaso de la monarquia y nos ha dejado textos ejemplares:

21,11 Escuchad la palabra del Sefor,
Casa de David: Asi dice el Sefor:
12 Id temprano a administrar justicia,
librad al oprimido del opresor.
22,3 Practicad la justicia y el derecho,
librad al oprimido del opresor,
no explotéis al emigrante, al huérfano y a la viuda,
no derraméis sangre inocente en este lugar.
22,15 Si tu padre comid y bebid, y le fue bien,
es porque practico la justicia y el derecho,
16 hizo justicia a pobres e indigentes,
y eso si que es conocerme.



Administrar justicia es competencia suprema del soberano
Abrahan arguye a Dios «El juez de todo el mundo ¢no hara justicia®»
(Gn 18)

— Justicta vindicativa Es importante traducir bien la palabra y el
concepto de la invocacion micial, «Dios justiciero», que con frecuen-
c1a se ha traducido por «Dios de las venganzas», Deus ultionum, theos
ekdikeseon La justicia vindicativa es componente esencial de la justi-
cia S1 el juez responsable deja incolumes a los criminales, se hace
practicamente complice de ellos y condena a la desgracia a victimas
mocentes Un juez justo no puede ser neutral entre el criminal y su
victima, no puede desentenderse, tiene que actuar a tiempo La ven-
ganza podia ser competencia del ofendido o de la familia cuando no
habia instancias superiores, cuando la vida civil esta organizada, la
justicia vindicativa es competencia de la magistratura, en ultima
mstancia, del rey (Sal 72 con el verbo g’l), y de Dios, como se ve en
muchisimos casos

Dt 32,25 Mia sera ]a venganza y el desquite O sea es competencia
mia 1mponer la pena a los culpables

Dt 32,43 El vengara la sangre de sus siervos, toma venganza del
enemigo O sea, castiga a los asesinos de sus servidores sentencia y
castiga a los enemigos culpables

Sal 18,48 El Dios que me hizo justicia = que me dio la venganza

2 Sm 4,8 Por intermediarios dos espontaneos dan muerte a Isbaal,
rival y enemigo de David, le traen la cabeza del asesinado y dicen Aqui
esta la cabeza de Isbaal hijo de Saul, tu enemigo que intento matarte El
Senor ha vengado hoy al rey O sea, hemos ejecutado la sentencia dictada
por el Senor

c¢) Eljuicioy el resplandor

— El esquema del juicio Si1 en el AT no encontramos textos de
derecho procesal, que describan puntualmente en todas sus fases un
proceso judicial, menos se lo podemos pedir a un poema Pero los
datos sueltos acumulados son indudables Siguiendo el orden del
texto v 1 lodicho de la justicia vindicativa, v 2 el titulo de juez, v
7 «no ve, no se entera», por oposicion, v 15 texto dudoso, quiza
recobrar el derecho, v 16 ponerse en pie junto a, v 20 tribunal, v
23 pagar lo merecido

En cuanto al reparto de papeles, estan manifiestas las dos partes
ante el yjuez Segun v 20s, los acusados son jueces micuos que conde-
nan a muerte al 1nocente Lo cual transforma toda la causa en proce-
so de apelacion ante la corrupcion de la justicia humana, el orante
apela al juez supremo, el Sefior De jueces 1nicuos y corrompidos no
faltan ejemplos en el AT, desde Is 1,21-26 hasta los ancianos de la



historia de Susana. El orante se presenta ante el juez y actia en
papeles que nosotros repartiriamos entre varios: denuncia y acusa, se
dirige al juez pidiendo justicia pronta, se dirige al reo pronunciando
una requisitoria, se dirige al juez apelando a su justicia incorruptible,
solicita la pena correspondiente.

— El resplandor. No hay que discutir el valor teofanico del verbo
hwpy (Dt 33,2; Sal 50,2). La cuestidon es ver su colocacion en el
presente contexto. Se dice que el ejercicio de la justicia divina es
teofania, y es cierto. ¢Hay algin otro punto de apoyo que justiflique
aqui el verbo «resplandece»? Creo que influye tacitamente la concep-
cion religiosa oriental, que asigna al dios Sol la administracion de la
justicia: el dios Utu de los sumerios, Samas de los asirios y babilo-
nios. Entre los muchos textos que lo prueban, selecciono un himno a
Samas, compuesto probablemente a finales del segundo milenio y
conservado en cinco copias en la biblioteca de Asurbanipal (668-627).
Sigo el texto de Seux (51-63) y selecciono algunos versos que pueden
ilustrar nuestro salmo, indicando el verso del salmo con el que se
pueden comparar:

3 Samas, que iluminas el cielo entero,
que alumbras la oscuridad de arriba abajo. 94,1
9 En cada momento, tus rayos conocen los secretos; 9s
cuando te alzas brillando, se percibe su huella.
49 De todos los paises, de todas las lenguas e

conoces los planes, observas los pasos. ¢ 911
' 536 Ante ti se arrodillan el malvado y el honrado, 3.15?
58 pronuncias la sentencia del malhechor y el malvado. 2.23
70 Haces subir al que bajaba al Abismo, .
dandole alas. 17
95 Al que trama un delito le embotas los cuernos. 23b

97 Tu haces arrestar al juez corrompido,
al que acepta soborno para juzgar injustamente

ta lo castigas. 20s
149 Samas, a los humanos les abres los oidos, 9
153 por todo el mundo habitado les abres la inteligencia. 10

. En confirmacién del parentesco se suele citar Mal 3,20: «A los que
respetan mi nombre los alumbrara el sol de la justicia». Si la compa-
racion es pertinente, el resplandor del salmo no es so6lo la manifesta-
cion divina, sino el descubrir y revelar los delitos ocultos del hombre.
A propésito de ello escribe el Eclesiastico:

23,19 Sélo teme la mirada de los hombres
y no sabe que los ojos del Altisimo
son mil veces mas brillantes que el sol
y contemplan todos los caminos de los hombres
y penetran hasta lo mas escondido.



d) Elementos sapienciales !

El talante sapiencial invade el poema y lo configura sin violencia.
La cosa no es extrana. Al parecer, los empleados publicos recibian
una formacién «sapiencial» en y para la corte: leer y escribir, redac-
tar, técnicas de registro, un saber tradicional hecho en buena parte de
proverbios e instrucciones. En el salmo se manifiesta de varias mane-
ras.

Primero, la oposicion generalizada de buenos y malos; mientras
que la oposicién concreta de un malvado y un honrado, un culpable y
un inocente, es propia del ambito forense. Segundo, la terminologia
del saber: entender, insensatos, necios, instruir, reprender, designios,
educar, ensenar. Tercero, el calificar de necedad el ateismo practico,
como en el Sal 14 y en el libro de Job. Cuarto, la bienaventuranza del
verso 12.

e) Composicion, relaciones, personajes e

— Composicion. La trabazon interna del poema es muy fuerte, su
manifestacion externa no utiliza recursos llamativos. Se puede obser-
var una inclusiéon tematica en 2 y 23: «dar el merecido, pagar el
delito». En v. 8 cambia el destinatario, en v. 15 reposa el movimiento.
En v. 16, el discurso se hace personal y se va volviendo a Dios. Con
estos datos podemos trazar el desarrollo:

1-7. El orante se dirige a Dios con imperativos (1-2), con la
pregunta clasica «¢hasta cuando?» (3); explicita o implicitamente esa
pregunta engloba la descripcion de 4-7. Las lindes en esta primera
seccién quedan indecisas.

8-15. La segunda parte entra con un empalme ingenioso y de
cfecto retorico. En 8-11 interpela a los malvados con preguntas y
principios genéricos, que equivalen a una amenaza; en 12-15 pronun-
cia la bienaventuranza del honrado con doble motivacién.

16-21. Aislando los dos versos finales como resumen conclusivo,
suerte del justo y del malvado, nos quedamos con dos subdivisiones:
16-19: el asunto y la experiencia personal; 20-21: la justicia del
tribunal supremo.

El desarrollo es claro, sin artificios, y nos ayuda a examinar
algunas relaciones significativas.

~ Relaciones. Primero (1-7 con 16-23). Frente al juez divino que no
actua, los malvados proclaman su escepticismo que los hace sentirse
impunes, mientras que el orante grita su impaciencia, casi repro-
chando a Dios su dilacion. En la parte final, el orante echa una nueva



mirada hacia atras, hacia la actividad de los malvados; pero ahora se
siente seguro por una experiencia pasada y una esperanza de futuro.
La confianza expresada al final equilibra la impaciencia gritada al
principio. Siguen sin cambiar los malhechores, por lo cual les llega la
sentencia de condenacion.

Segundo (5.14 y 17-19), o sea, el problema colectivo y el individual.
Pueblo tuyo y heredad tuya se refieren normalmente al pueblo elegi-
do, lo cual hace pensar en enemigos externos. Sin embargo, muchos
textos proféticos nos hacen comprender que los enemigos del pueblo
pueden estar dentro y detentar el poder. En nombre de todos cito a
Isatas:

3,12 Pueblo mio, te oprimen chiquillos, ,
te gobiernan mujeres;
pueblo mio, tus guias te extravian,
destruyen tus senderos.

En cualquier caso, se trata de una comunidad. En 17-19, el
orante recurre a la experiencia de su liberacién: de un peligro
mortal, de tentacién o amenaza grave, de preocupaciones inte-
riores. No habla expresamente de juicio, pero considera su expe-
riencia pertinente: para corroborar la justicia de Dios y probable-
mente para reanimar a los afligidos de la comunidad (algo asi
como el Sal 4).

Tercero (8-11 y 12-15). El reparto equitativo de versos y la yux-
taposicion en contraste subrayan la diferencia. A los malvados les
dedica un discurso refutando sus teorias. Al honrado le dedica una
bienaventuranza.

— Personajes. Los malvados: ademas de describir concisamente su
actividad criminal, les asigna varios nombres o predicados: sober-
bios, malvados, malhechores, insensatos, necios; todos nombres ge-
néricos. En v. 20, un dato concreto es «un tribunal inicuo». Al des-
cribir su actividad, los conduce hasta el extremo del crimen, el asesi-
nato.

El honrado es uno instruido por Dios, es inocente (21). Como de
costumbre, aparece en singular frente al plural de los malvados;
puede identificarse con el «pueblo y heredad» en cuanto victima. ¢Se
incluye el orante en el grupo? El contexto dice que si, aunque por su
funcién litargica de portavoz se destaque el grupo, y quiza también
por su formacion sapiencial.

Dios, aunque al principio parezca inactivo, s¢ muestra pronto:
creador del hombre con sus 6rganos y funciones, educador de la
conciencia del hombre, liberador del inocente, preocupado por su
pueblo y administrador de un castigo definitivo.



5. Exégesis

1. Empieza con el nombre divino *él que, cuando no se usa gené-
ricamente, designa al Dios supremo, aqui identificado con Yhwh.
Sobre su funcion justiciera pueden consultarse bastantes textos: de
caracter historico (1 Sm 24,13; 2 Re 9,7); contra Babilonia (Is 47,3; Jr
50,15.28; 51,6.11); escatoldgico (Is 59,17; Miq 5,14); el dia de hacer
justicia (Is 34,8; 61,2; 63,4; Jr 46,10). Merece citarse integro el co-
mienzo de Nahun:

El Senor es un Dios celoso y justiciero,

el Sefior es justiciero y siente colera;
el Senor se hace justicia de sus rivales,

esta airado contra sus enemigos.

Agustin vuelve el titulo también contra el fiel que protesta y reprocha
a Dios su tardanza, o duda de su justicia. Para probar que la justicia se

puede volver contra su pueblo, podria citar textos como Ez 24,8; Is 1,24;
Sal 99,8.

Para el resplandor en el juicio, ademas del citado Sal 50,2, véase
Hab 3:
3 suresplandor eclipsa el cielo
y la tierra se llena de su alabanza.
4 Su brillo es como el sol.

2. Juez del mundo: texto clasico el citado Gn 18,25; con atributo
de justicia (Jr 11,20; Sal 7,12; 9,5). Levantarse como gesto del juez
para pronunciar sentencia (Is 33,1). Pagar su merecido: con la férmu-
la hsyb gmwl se usa en J1 4,4; Sal 28 4; Prov 12,14; Lam 3,64; otras
veces se usa $lm. Los soberbios: san Agustin los define «los que, no
contentos con cometer el pecado, lo defienden», pues los que lo
confiesan son humildes.

3. ¢Hasta cuando? Conocemos la pregunta de la impaciencia
sobre todo por el Sal 13 y como estribillo en una plegaria a Enlil.
Agustin comenta: «pregunta con respeto, no reprendas con sober-
bia». Triunfar: celebrando la victoria, como en 2 Sm 1,20; Sof 3,14.

4. Elverbo hebreo nd* sugiere la imagen del brotar de un manan-
tial, con espontaneidad y abundancia (Andlisis filolégico) (Prov 1,23;
15,2.28). Se jactan del éxito de sus empresas criminales, frente a Dios
y los hombres.

5. Repitiendo el posesivo «tu pueblo, tu heredad», quiere com-
prometer al Sefior en un asunto que le atane.

6. La medida de la justicia la dan, como tantas veces, los des-
validos y marginados de la sociedad: viudas, huérfanos y emigrantes
como categoria social (véase entre otros Sal 68,6).

7. Concediendo la palabra a los malvados, el orante presenta el
punto de vista de ellos, para superponer por contraste el propio.



Ahora bien, el punto de vista depende de la 1dentificacion de los que
hablan S1 son extranjeros, expresan una mentalidad politeista que
podemos parafrasear «El dios de ese pueblo, que se llama Yah, no
esta mmformado de nuestras actividades y por eso no puede defender a
los suyos» S1 son 1sraelitas, se distancian de la comunidad y blas-
feman de su Dios En otras palabras, en vez de uitularlo «nuestro
Dios», como es costumbre, lo esquivan diciendo «el Dios de Jacob»
(como s1 no fuera tambien el de ellos)

8 La reaccion del orante vale en ambos casos El tambien
tiene un titulo para llamarlos no «caballeros / hidalgos» (Sal 4),
sino «insensatos / necios» Con lo cual queda desacreditado su
entero razonamiento, como en Sal 14 «dice el necio» No contento
con ello, acepta el desafio y entra en la polemica Escuchemos la
sutil repeticion hasta cuando (calla Dios)?, (hasta cuando no
comprendereis?

9-10 La argumentacion es simple y empirica, en su vertiente
filosofica corresponde al argumento ontologico de causalidad el que
da a un ser una capacidad, de algun modo la posee El desarrollo del
argumento es antropomorfico Dando el organo da la funcion

Prov 20,12 Oido que escucha ojo que mira -
ambas cosas las hizo el Senor
o

Educa y reprende La reprension, como nos ensenan abundante-
mente los Proverbios, es parte integrante de la educacion, |ay del que
las rechaza' Dios «educa» a las «naciones, al hombre», sin distincion,
a traves de la conciencia «que es lampara del Senor» (Prov 20,27)
Arguyendo asi, apelando al Dios educador (no al justiciero), el orante
da un giro positivo, saludable, a su discurso S1 sus oyentes quieren
comprender y aceptan un castigo correccional, no incurriran en el
juicio sin apelacion (tambien el discurso del Sal 4 busca la conversion
de los pecadores) De este modo, el «hasta cuando» del v 8 ofrece un
tiempo de conversion

El ultimo hemistiquio cojea metricamente en una cuaterna hasta
ahora uniforme Algunos corrigen el texto para 1gualarlo, y es razona-
ble No menos razonable es dejarlo como esta, como quiebra metrica
para empalmar con d‘t el mmediato yd*

11 En efecto, este verso nos da un ultimo participio plantador-
modelador-educador-instructor y sabedor Los planes humanos en
cuanto tales, autonomos o contrarios a los de Dios, como en Sal
33,10s En particular, los planes de los soberbios descreidos Vanidad
= de la que hablan Sal 39 y Eclesiastes

12 La bienaventuranza suele usar despues de ’sry >y$ /nws / >dm /
gbr La del salmo pertenece al ultimo grupo (Sal 34,9, 40,5, 127,5) No



sabemos si el paso de *dm (v. 10) a gbr se debe simplemente al deseo
de variar. Mas importante es distinguir la «educacién» universal de
todo «<hombre» y la «educacién» particular por medio de la «instruc-
cién / ley». Asistimos aqui al paso de lo simplemente sapiencial (Prov
6,20; 7,2; 13,14) a la revelacién. Esa instruccion puede concretar su
contenido en el verso que sigue,

13. que explica la dilacion del juicio divino. Quien se deja
educar por Dios pasara tiempos dificiles y amargos, a los que
seguiran paz y serenidad; para el pecador (impenitente), la dila-
cion se emplea en cavarle la fosa. En otros textos es el malvado el
que cava la fosa, y cae en ella. Dios, que permite el sufrimiento, da
la calma. Comparese con Sal 90,15: «danos alegria por los anos en
que nos afligisie».

14. Véase | Sm 12,22.

15. Véase Andlisis filolégico. Leyendo sdyq en lugar de sdg, yswb
hace eco a hsb / ysb de 2 y 23. Si no corregimos w’hryw, el sentido
seria, en paralrasis: una vez que el juez haya restituido su derecho al
inocente, «detras de él» defendera a todos los «de corazén recto».

16. Estoy ante el tribunal, junto con perversos y malhechores,
uno frente a muchos: ¢hay alguien con autoridad en el proceso que se
ponga de mi parte? El juez justo se pondra de parte del inocente en {a
sentencia. A la pregunta responden los dos versos siguientes.

17-18. Se remontan a un tiempo anterior a la pregunta; o bien,
en virtud de la certeza que da la esperanza, anticipan mentalmente
un hecho futuro. El v. 17 es una condicional irreal de las que escasean
en el AT; si bien negativa en la forma, funciona como una sélida
confesion. El segundo hemistiquio puede sonar asi: «ya estaria mi
alma habitando en Duma / Silencio». La palabra se lee también en el
juego de Is 21,11, en Sal 115,17; la idea también en Sal 31,18 y quiza
en Is 47,5. En el contexto del salmo toma otro matiz: seria huésped
del silencio, sin poder dar gritos a Dios ni echar discursos a los necios,
porque seria demasiado tarde.

19. De la tragedia evitada y recordada con un escalofrio salta a
un recuerdo intimo y gozoso. El rigor formal no amortigua la vibra-
ci6n lirica. En la forma se hacen sentir los contrastes: mis preocupa-
ciones / tus consuelos. El contenido refulge por la concisa oposicion,
que intento amplificar: yo estoy lleno de preocupaciones, provocadas
desde fuera y crecidas dentiro, como si yo las cultivara; en ese reducto
intimo penetran consuelos que proceden de ti y que disipan toda mi
angustia. Elifaz le pregunta a Job: «¢ Te parecen poco los consuelos de
Dios?» (20,11). El verbo $5¢ significa jugar acariciando, deleitar con
ternura (Is 11,8; 66,12; cf. Jr 31,20 y Prov 8,30).

20. Nueva pregunta enfocando a jueces corrompidos, con dos



formulas intensas y felices Primero el apelativo (oximoron) «tribunal
de crimenes», contrastando con el «Dios justiciero» La segunda
parte describe su tarea elaboran (artesanamente) desgracias (indebi-
das) sobre (usando, invocando, mamipulando) la ley Veanse

Is 10 10 jAy de los que decretan decretos micuos
de los registradores que registran perjuicios!
Jr88 <Por que decis Somos sabios, tenemos la ley del Senor,

st la ha falsificado la pluma falsa de los escribanos?

21  Exphlicita lo anterior Si1 se corrige el primer verbo en yguwrw,
significa acechan (como Sal 56,7, 59,4) Sise conserva ygwdw, signifi-
ca conchabarse, dando 1dea de una complicidad calculada El segun-
do verbo, en posicion quiastica, es en campo forense condenar puede
recordarse la historia de Jezabel y Nabot (1 Re 21) Resulta ast un
juego de palabras macabro r$%ym yrsy‘w = los malvados condenan a
muerte al inocente como malvado

22 23 Por encima del juicio humano mnicuo se levanta el juicio
justo de Dios hiberando, poniendo en seguro al mmocente, retribuyen-
do su maldad y acabando con los malvados El orante termina con el
trtulo clasico Yawh nuestro Dios, el que responde de verdad al «Dios
de Jacob» en boca de los malvados (7) El verso final se alarga con
una repeticion enfatica

6. Trasposicion cristiana t

Oponiendo la ciencia humana al saber de Dios, Pablo cita la
version griega de 94,11 cambiando una palabra «El Senor conoce lo
futiles que son las argucias (dialogismous) de los listos» Tratando el
salmo del juicio humano mnicuo contra el 1mnocente, enderezado en el
Juicio de Dios, es muy facil aplicarlo en clave al juicio de Jesus Como
el tema ya ha sido expuesto repetidas veces, voy a seguir a san
Agustin en una reflexion hermeneutica aplicable a muchos salmos,
porque se refiere a la apropiacion El obispo dedica al salmo un largo
sermon (al final pide perdon por lo largo que le ha salido), un gran
sermon

Llegando al v 3, la pregunta de la impaciencia

«¢ Te conmueve? Pregunta con respeto no reprendas con soberbia (Te
conmueve? El salmo te compadece y pregunta contigo no porque no lo
sepa sino que pregunta contigo lo que sabe para que encuentres en el lo
que no sabias  Del mismo modo, el que quiere consolar a otro, no logra
animarlo s1 no se compadece primero de el

De modo semejante, el salmo y el Espiritu de Dios que lo sabe todo
pregunta contigo hace suyas tus palabras

(v 22) .Te parece 1injusto porque perdonaba a los malvados? Mira
como se corrige el salmo corrigete tu con el Para ello tomo el salmo tu



voz: ¢cudl?; "¢hasta cudando, Sefior, hasta cuando triunfaran los malva-
dos?”. El salmo tomaba tu voz; toma tu ahora la del salmo; ;cual?: "El
Senor fue mi refugio, mi Dios auxilio de mi esperanza”».

En esas frases ¢no apunta Agustin a la «fusion de horizontes»?
Para el v. 19, Pablo nos ofrece una buena amplificacién, tomando

de los LXX el término griego paraklesis, que voy a traducir por
«consuelo»:

2 Cor 1,3 Bendito sea Dios, Padre de nuestro Sefior Jesucristo, Padre
cariioso y Dios de toda consolacion, que nos consuela en nuestras tribula-
ciones, para que podamos nosotros consolar a los demas en sus tribula-
ciones, con el consuelo con que nos consuela Dios... 6 Si sufrimos tribula-
cion, es para vuestro consuelo y salvacion; si somos consolados, es para
vuestro consuelo...

El tema del consuelo parece interesar a Pablo, pues vuelve sobre €1

en 2,7; 7,6-7.13 y en otras cartas.

'
B

Salmo 95
1. Texto '
1 Venid, aclamemos al Senor, ' v

demos vitores a la Roca que nos salva;
2 entremos a su presencia con accion de gracias, '
vitoreandolo al son de 1nstrumentos ’
3 Porque el Sefior es el Dios supremo '
Soberano de todos los dioses *
4 En sus manos las simas de la tierra,
son suyas las cumbres de los montes.
5  Suyo es el mar, porque €l lo hizo,
y la tierra firme que modelaron sus manos, .

6  Entrad, doblegados rindamos homenaje *, '
bendiciendo al Sefor, Creador nuestro,

7  que él es nuestro Dios, y nosotros et
pueblo de su aprisco, ovejas a su cuidado.

' un Dios grande

2 Rey supremo

3 arrodillemonos ante



iOjala le hagais caso hoy! T
8 —No endurezcais el corazon como en Meriba #, ,
como el dia de Masa en el desierto: o
9  cuando vuestros padres me pusieron a prueba
y me tentaron, aunque habian visto mi accion.

10 Cuarenta afos me asque6 aquella generacion;
dije: Son un pueblo de corazén extraviado
que no reconoce mi camino.

11  Por eso juro indignado
' que no entraran en mi descanso. ’
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3. Analisis filolégico

2. ngdmbh: de presentarse, con valor espacial, muchos antiguos le

dieron un sentido temporal madruguemos, adelantemonos Vg y co-
mentaristas.

* Fuencareo
de la Prueba



btwdh: accion de gracias; lo interpretan como confesién de peca-
dos Teodor Eutimio Atanasio Agustin Haymo Belarmino.

4. mhgry: lo que hay que sondear, lo profundo: exikhniasmoi Aq,
katotata Sim, fundamenta Jerén, fines Vg.

5. whw’: w- causal GK 158 a Jouon 170 c.

6. nbrkh: arrodillémonos Targ; han leido el verbo bkh = llorar Vg
LXX Teodor Eutimio Belarmino; en piel bendigamos.

7. ’m: optativo ojala Hitzig Duhm Gun Kraus Rav cf. GK 151, ¢;
condicional con apédosis en v. 8 LXX Vg Jerén Del.

8. kmrybh.. msh: traducen los topénimos explicando la parono-
masia LXX Vg Jeréon Targ.

9. ’3r: temporal referido a ywm, o espacial referido a mdbr.
gm: puede ser concesivo. L
10. ty: pl correspondiente al colectivo ‘m Jouon 148 a.

whm: w- no diferenciado; se puede tomar como consecutivo o
causal, Jouon 169 b, 170 c. _

11. ’$r: consecutivo Jouon 169 f.
>m: de juramento negativo. ' , ‘

4. Estudio global o ’ P
a) Género y situacién

Lo tipico de este salmo, como del 81, es el montaje de dos piezas, a
primera vista heterogéneas. Comienza con una procesion festiva, con
un himno alegre y comunitario. De repente se alza la voz de Dios con
una amonestacion grave y una amenaza condicionada. La voz de Dios
irrumpe sin introduccién, como interrumpiendo el canto y helando
los festejos. Dios, aguafiestas de la fiesta que le dedican: curioso
modo de recibir un homenaje. Como si un hijo disoluto y derrochador
viniera a festejar al padre por el cumpleafios, con efusivas muestras
de carifio, y el padre, en vez de recibirlas y agradecerlas, le soltase
una severa reprimenda; mas ain, le amenazase desheredarlo como al
hermano mayor. Esta es la sensacién que produce el salmo y no se
debe embotar con falsa piedad o con operaciones criticas (como
rompiéndolo en dos salmos auténomos).

Para apreciar mejor cl efecto, se puede emparejar con el Sal 132,
estilizado como procesion de traslado al templo. Como en el presente,
la comunidad dice en 132,7: «entremos en su morada, postrémonos
ante ¢l estrado de sus pies»; Dios les responde con un oraculo acep-
tando la morada y prometiendo bendiciones sin cuento. En el Sal 95
no es que rechace al pueblo, pero amenaza rechazarlo si no obedece.

Por este montaje, que condiciona la permanencia en la tierra y la



continmidad del culto, este salmo entra en contacto con «liturgias de
entrada», como han sefialado varios comentaristas Pero la diferencia
es fundamental en un caso, la procesion se detiene a la puerta y
pregunta por las condiciones para entrar, en el otro caso, estando ya
dentro y en plena ceremonia, resuena el iesperado oraculo

El salmo es el tercero en la serie 93-99, dedicada a la realeza de
Yhwh (Se justifica la colocacion? —Desde luego El titulo de rey o
emperador o soberano (mlk gdwl) abre la primera motivacion Ade-
mas, s1 un rey recibe el homenaje de los subditos, no menos exige
obediencia Desde esta perspectiva, el salmo es coherente y compren-
sible La serie va avanzando victoria y reinado del Sefor (93), activi-
dad judicial (94), homenaje € 1mposicion de autoridad (95)

Una ejecucion liturgica del salmo, con reparto de papeles y voces,
da razon de su desarrollo y despliega su fuerza dramatica En un
segundo momento, el salmo pasa a la piedad individual

b) Entrada y reposo

Esas dos palabras me parecen las dos claves para la comprension
unitaria del salmo Comienzo por la segunda

~ Reposo El termino hebreo es mnwhh Puede ser de Dios y del
pueblo, y ambos funcionan como correlativos Primero, del pueblo

Dt 12,9 No habeis alcanzado todavia vuestro reposo la heredad que
va a darte el Senor tu Dios (mnwhh y nhlh)

Nm 10,33 El arca de la ahanza del Senor marchaba delante de ellos
buscandoles un lugar donde descansar (ltwr lhm mnwhh)

1 Re 8,56 Bendito sea el Senor que ha dado descanso a su pueblo
Israel, conforme a sus promesas (ntn mnwhh Fmw)

Is 32 18 Mi pueblo habitara en dehesas pacificas en moradas tran-
quilas, en mansiones sosegadas (acumula sinonimos)

Notemos el contexto de alianza en Dt 12, la presencia del arca en
Nm 10, la presencia en el templo en 1 Re 8, la promesa escatologica
en Is 32 Son aspectos teologicos de un concepto rico

Segundo, reposo del Senor, el templo

1 Cr 28,2 Hermanos, yo temia pensado construir un templo para
descanso del arca de la alianza del Senor y como estrado de los pies de
nuestro Dios (mnwhh)

Sal 132,8 \Levantate, Senor!, ven a tu mansion,
ven con el arca de tu poder
14 Esta es m1 mansion por siempre
aqui vivire porque la quiero
Is 66 1 El cielo es m1 trono y la tierra estrado de mus pies
¢que templo podreis construirme
o que lugar para mi descanso?



En la teologia del Cronista, la epopeya del éxodo no termina hasta
que Salomon no construye el templo y el Sefor entra en su descanso;
sélo entonces descansa finalmente el pueblo. El Sal 132 relaciona el
templo con la dinastia davidica: David no puede darse descanso
hasta que el Senor no tenga donde reposar.

Lo mas significativo de estos textos para nuestro propésito es la
correlacion: el reposo de Dios garantiza y modela el del pueblo. Si el
salmo es postexilico, que es lo mas probable, hay que leer en filigrana
la experiencia tremenda del destierro. No es posible festejar a este rey
en su morada de reposo sin recordar lecciones estremecedoras.

— Entrar. Es palabra clave en la teologia de la liberacién del
pueblo. Sintetiza la tercera y definitiva etapa del proceso liberador.
De poco serviria multiplicar citas para comprobarlo o ilustrarlo. Me
voy a fijar sélo en un texto liturgico que explota el verbo bw” en sus
variantes para interpretar teologicamente la oferta de las primicias.
Simplifico el texto de Dt 26,1-11, montado sobre la repeticion de seis
veces de dicho verbo:

Cuando entres en la tierra que...
tomaras de las primicias que produce (= hace entrar) la tierra...

Te presentaras (entraras) al sacerdote... y ie diras: .
Profeso hoy ante el Sefior que he entrado en la tierra...
(Se recita el credo: bajada a Egipto, opresion, salida)
y nos hizo entrar en este lugar y nos dio esta tierra.
por eso traigo (hago entrar).

2
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En la cosecha anual se actualiza la entrada histérica en la tierra, y
en la oferta de las primicias se reconoce y consuma esa entrada.

Pues bien, esa relacion la explota el salmo de modo draméatico,
oponiendo los dos usos del verbo entrar:

«Venid... avancemos... entrad... —{No entraran!»

O sea: no entraréis en mi reposo / templo, que es el vuestro; si
perdéis el templo, perderéis la tierra, como os hizo comprender Eze-
quiel. Entrar en la tierra / reposo no es un hecho consumado que
garantice la perpetuidad; entrar en el templo no es un rito aislado de
toda exigencia. Cada dia hay que volver a entrar, en la tierra como
tarea, en el culto como compromiso.

¢) La leccion de la historia

Si el salmo es postexilico, ¢por qué no apela a la experiencia
reciente del destierro? ~Porque quiere remontarse a los origenes del
pueblo, al tiempo del desierto como situacion ejemplar, antes de
entrar en la tierra prometida. Con la bina Masa-Meriba nos remite al



episodio del agua que brota de la roca, referido en Ex 17,1-7. Convie-
ne entresacar aqui algunos versos:
2 El pueblo se encaré (wyrb, de ryb) con Moisés diciendo: Danos agua
* de beber. El les respondioé: ;Por qué os encarais conmigo (trybwn ‘mdy) y
tentais al Senor? (tmswn ’t Yhwh) 7 Y lamé al lugar Tentacion y Careo
(msh mrybh), porque los israelitas se habian careado y habian tentado al
Sefior preguntando: ¢Esta el Sefior entre nosotros o no esta?

El relato tiene todas las trazas de leyenda etiologica montada
sobre dos topénimos. El careo o querella va contra Moisés vy, a través
de éi, contra Dios; la tentacion va directamente contra Dios. Es como
un desafio: si esta con nosotros, como asegura, que lo demuestre con
un milagro patente y benéfico. Nada dice el relato de un castigo
definitivo de los culpables.

La referencia de Dt 33,8 es claramente un aprovechamiento secun-
dario de los nombres, poniendo como sujeto a Dios y a los levitas
como complemento: «lo pusiste a prueba en Masa, lo desafiaste en
Meriba». El tema de tentar a Dios gobierna parte del Sal 78 y reapa-
rece en 106,14, el cual distingue varios actos: tentar a Dios pidiendo
carne, irritarlo en Fuencareo (my mrybh), desconfiar, protestar; todo
ello provoca el juramento divino (cf. Nm 13-14).

El desarrollo o sintesis narrativa del Sal 106 nos permite apreciar
que el autor del Sal 95 no intenta recoger una referencia historica
precisa, sino que reune y mezcla datos para proponer una situacion
ejemplar. Si el pueblo se empena en practicar el culto sin obedecer a
Dios, esta tentando a Dios, lo esta desafiando, esta renegando de la
entrada en la tierra y puede perderla (de nuevo).

<z

d) Composicién ’

Siguiendo las marcas linguisticas tradicionales, es facil seguir el
desarrollo de la primera parte o himno:

1-2  invitatorio 3 ky de motivacion 4-5 titulos cosmicos
6 invitatorio 7 ky de motivacion titulo de elecciéon

La segunda parte, como he indicado, obra por contraste; las rela-
ciones que mantiene con la primera parte son mentales y tacitas.

5. Exégesis

1-2. El invitatorio es jubiloso y ruidoso, con acompafnamiento
instrumental, gritos simples y aclamaciones. Dos verbos indican mo-
vimiento.

3. Todos los otros dioses le son inferiores o le estan sometidos.
Creo que se refiere polémicamente a divinidades extranjeras, sin



discutir su entidad, sin una postura tajante como la de Is 40-55. Este
verso hace compaiiia a 96,4 y 97,7; véase también Sal 29. Dios gran-
de: en el pantedn babilénico se distinguen dioses mayores y menores.

4-5. Soberania sin esfuerzo, creacion sin lucha. Con los dos ver-
bos tradicionales: sk (Gn 1) y ys# (Gn 2). En cuatro hemistiquios nos
ofrece una panoramica de espacio: simas y cimas, mar y tierra firme.
En el pantedon de Mesopotamia, las diversas zonas y funciones se
reparten entre diversas divinidades; en Israel, Yawh concentra todo
el poder.

6. Triplica el gesto de homenaje, o lo duplica: inclinarse o doble-
garse, postrarse por tierra, ¢arrodillarse? (o bendecir). Hacedor (Is
17,7; 27,7; 29,16; 44,2; 51,13, etc.).

7a. La imagen del rebafo cuadra con el recuerdo del éxodo
(véanse Sal 74,1; 79,13; 100,3).

8. Endurecer el corazén: ser terco, contumaz, como en Prov
28,14; de ordinario se dice endurecer la cerviz. Ezequiel habla de
corazon de piedra (11,19; 36,26). Sobre el reincidir, Sal 78.

11. Vease Nm 14,28-30:

Por mu vida que os hare lo que me habeis dicho a la cara, en este
desierto caeran vuestros cadaveres, y de todo vuestro censo, contando de
veinte anos para arriba, los que protestastels contra mi no entrareis en la
tierra donde jure gue os estableceria .
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6. Trasposicion cristiana

L Venard, L'utilization des Psaumes dans I'Epitre aux Hebreux, en FS
Podechard (Lyon 1945) 253-264.

J Frankowski, Requies, bonum pronussum popult Der in VI et in He-
braismo (Heb 3,7-4,11). VD 43 (1965) 124-149, 225-240.

A Vanhoye, Longue marche ou acces tout proche? Le contexte biblique
de Hebreux 3,7-4,11. Bib 49 (1968) 9-26.

O Hofius, Katapausis Die Vorstellung vom endzeitlichen Ruheort 1m
Hebraer Brief (Tubinga 1970).

La pericopa mencionada de la carta a los Hebreos nos suministra
un comentario homilético al oraculo del salmo, aplicado a la vida
cristiana. No vamos a suplantarlo con nuestro comentario, sino que
citaremos el texto remitiendo a los comentarios pertinentes. Después
de citar Sal 95,7-11 segun los LXX, comenta el autor de la carta:

3,12 Cuidado, hermanos que ninguno de vosotros tenga un corazon
perverso e incredulo, desertor del Dios vivo 13 Antes bien, animaos unos
a otros cada dia, mientras suena ese «hoy», para que nadie se endurezca
seducido por el pecado 14 Porque si mantenemos firme hasta el fin
nuestra posicion del principio, somos compaieros del Mesias 15 Cuando
dice: «S1 hoy escuchais su voz, no endurezcais el corazon, como cuando lo



irritaron», 16 ¢quiénes, aunque oyeron, lo irritaron? Cierto, todos los que
salieron de Egipto guiados por Moisés. 17 ¢Con quiénes se indigné duran-
te cuarenta anos? Cierto, con los pecadores, cuyos cadaveres cayeron en el
desierto. 18 ¢A quienes juré que no entrarian en su descanso? A los
rebeldes; 19 y asi vemos que por su incredulidad no pudieron entrar.

4,1 Mientras esta en pie la promesa de entrar en su descanso, seamos
cautos, para que ninguno de vosotros resulte que queda rezagado; 2 pues
nos anunciaron la buena noticia lo mismo que a ellos. Pero el mensaje que
oyeron no les valio, porque no se compenetraron por la fe con lo que
oyeron. 3 En el descanso entramos los que hemos creido, como queda
dicho: «Juré airado que no entraran en mi descanso».

Las tareas, por cierto, concluyeron con la creacion del mundo, 4 como
se dice en un texto sobre el séptimo dia: «El séptimo dia descansé Dios de
todas sus tareas»; 5 y en este otro: «No entraran en mi descanso». 6 Ahora
bien, como quedan algunos por entrar en €1, y los que recibieron primero
la buena noticia, por su rebeldia no entraron, 7 senala otro dia, un «<hoy»,
pronunciando mucho después por medio de David el texto antes citado:
«Si hoy escuchais su voz, no endurezcais el corazon». 8 Si Josué les
hubiera dado el descanso, no se hablaria después de otro dia. 9 Luego
queda un descanso sabatico para el pueblo de Dios. 10 Uno que entr6 en
su descanso, descansa de sus tareas, lo mismo que Dios de las suyas. 11
Por tanto, esforcémonos por entrar en aquel descanso, para que ninguno
caiga segun el ejemplo de aquella rebeldia.

A propésito del v. 3 del salmo, podemos citar unas lineas de 1 Cor

4 Nadie es Dios mas que uno; 5 pues aunque hay los llamados dioses
en el cielo o en la tierra —y de hecho hay numerosos dioses y numerosos
sefiores—, 6 para nosotros no hay mas que un Dios, el Padre de quien
procede el universo y a quien estamos destinados nosotros, y un solo
Seiior, Jesucristo, por quien existe el universo y existimos nosotros.

5 1 5 . . »

. 5 I 3. . s, s

1. Texto

< ve toe

1  Cantad al Sefor un cantico nuevo;
cantad al Sefor, la tierra entera;

2 cantad al Senor, bendecid su nombre,
pregonad dia tras dia su victoria.



3 Contad a los pueblos su gloria,
sus maravillas a todas las naciones.
4  Porque es grande el Senor y muy digno de alabanza ',
mas temible que todos los dioses.
5  Pues los dioses de los paganos son apariencia,
mientras que el Senor hizo los cielos. g
6 Honor y Majestad estan en su presencia, )
Fuerza y Belleza * en su santuario. o

7  Tributad al Senor, familias de los pueblos, .
. tributad al Sefor gloria y poder. s

8  Tributad al Senor la gloria de su nombre, :
entrad en sus atrios trayéndole ofrendas.

9 Postraos ante el Sefior en el atrio sagrado,
tiemble en su presencia la tierra entera.

10 Decid a los paganos: El Seior es rey:

¢l afianzo el orbe, y no vacilarj;
el gobierna a los pueblos rectamente.

[1  Alégrense los cielos, goce la tierra,
’ retumbe el mar y cuanto contiene

12 exulte la campina y cuanto hay en ella,
aclamen los arboles silvestres

13 delante del Seior, que ya llega,
ya llega a regir la tierra; ,

14 regira el orbe con justicia o v
y a los pueblos con fidelidad. .« w .

2. Bibliografia ' o
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S. Springer, Om efterdrsfesten som Baggrund for tronbestigelserssalmer
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C. Houtman, De jubelzang van de struiken der wildernis in Ps 96,12b, en
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3. Analisis filolégico ) e

4. wmbhll, nwr’: partic pasivo con valor modal (como latin en
-ndus) GK 116 d, Jouon 121 i.

5. ’llym: daemonia Vg, epiplastoi Aq, anyparktoi = nulidades
Sim, sculptilia Jerén, vacio Sir, engano Targ, idola Pagnini, cf. 1 Cor
10,20.

6b. variante en 1 Cr 16,27.

7-9. variacion de Sal 29,

9. bhdrt gds: ornamento ornato sacro Jerén Aq Sim Hitzig Del
Gun Cast; atrio LXX Vg Sir; Qim lo entiende como esplendor y lo
identifica con el templo; cuando aparece el Santo Dah Rav.

10. tkwn: esta firme; han leido verbo activo LXX Sim Jerdn
appendit.

11. yr‘m: resuene, retumbe Aq Sim Teod Jerdn; agitese LXX Vg
Eutimio

12. ’z: antes de repeticién GB 20a.

4. Estudio global . \ . ,

Yy y i TSN

a) Género y situacion Jobah Gy,

Es un himno a la realeza del Sefior, colocado en la serie 93-99: de
los cuales, el primero canta la toma de posesion solemne, el segundo
el comienzo de la actividad judicial, el tercero la amonestacion del
soberano, el cuarto es un himno triunfal. El autor cita versos de otros,
adapta, imita, y consigue una composicion unificada por la perspecti-
va coherente y animada por el entusiasmo.

Quiere cantar el reinado sereno y universal, para lo cual borra los
momentos draméaticos de lucha o justicia vindicativa. Hay que hacer
algun esfuerzo para rastrear huellas de esa lucha: en la palabra
victoria, uno puede imaginar la lucha precedente; en la firmeza del
orbe, uno imagina las aguas movedizas por debajo; en el no vacilar,
uno entreoye peligros velados. Imaginaciones nuestras condiciona-
das por nuestra familiaridad con textos emparentados, que funcio-
nan como contexto mental. Pero lo que contempla el poeta es la
serenidad y seguridad del reinado.

La universalidad se manifiesta en todo el desarrollo, de caracter
enumerativo. Se puede apreciar en la reiteracion de kol = todo,
entero, que suena siete veces: la tierra entera, todos los pueblos, todos



los dioses, todo cuanto hay en el, todos los arboles Todo y todos han
de participar en la fiesta y la alabanza Todos menos los dioses,
porque todos los dioses son puros 1dolos inertes No se mencionan
Sion m Israel, que podrian himitar el horizonte universal Aunque
alguien ha de contar y decir a los pueblos, lo hace sin 1dentificarse

b) Modelos y semejantes

El campo de trabajo del autor es principalmente el salterio y la
segunda parte de Isaias (40-66), o restringiendo (40-55) En el caso de
este salmo, la comparacion nos prestara buenos servicios (dejo para
el Sal 98 la explicacion de los dos simbolos finales)

— Actwvidad cultica Tomando el comienzo como 1nvitatorio acos-
tumbrado, aislamos los verbos $yr, brk, bsr, spr = cantar, bendecir (o
arrodillarse), pregonar, contar Hay que aislar el primero en su sin-
tagma «cantad al Senor un cantico nuevo» lo encontramos en Sal
33,3, en el gemelo 98, lo imita el tardio 149 y aparece en Is 42,10, que
ofrece otro material paralelo Pregonar (bsr) una buena noticia por un
heraldo esta ya presente en Sal 40,10, y es tipico del Segundo Isaras
(40,9, 52,7, 41,27), y las imitaciones de 60,6, 61,1 El imperativo hbw
y los yusivos los veremos en su puesto

— La alabanza unwersal de pueblos, naciones, todo el mundo Se
pueden distinguir el mensaje misionero a todos los pueblos (3 10) y
la participacion de los paganos en la alabanza (7) Lo primero se
encuentra por ejemplo en Sal 9,12 y 105,1, lo segundo en el salmo «de
ascension» 67, el 86,9 y el exilico 102 Suponiendo que Is 2,2-5 sea
autentico, la 1dea es antigua, pero se ahianza y extiende en epocas
posteriores, cuando tambien para los judios el culto en Jerusalen
hubo de suphir otras carencias El comienzo de la tercera parte del
libro de Isatas anuncia

56,7 M casa es casa de oracion,

y ast la llamaran todos los pueblos

Algo semejante dice el texto puesto en boca de Salomon para la
nauguracion del templo
1 Re 8,41 Tambien el extranjero, que no pertenece a tu pueblo,
Israel, cuando venga de un pais extranjero atraido por tu fama 42 —por
que oiran hablar de tu gran fama, de tu mano fuerte y brazo extendido—,
cuando venga a rezar en este templo, 43 escuchalo tu desde el cielo donde
moras

Estos textos y otros semejantes no mencionan la realeza del Se-
fior, los dos citados hablan de suplica y no de alabanza, que se
sobrentiende facilmente

—~ Alabanza de la naturaleza, mejor dicho, de la creacion Es una
participacion gozosa, festiva En otras culturas vecinas se organiza



un reparto de zonas y competencias entre divinidades diversas: hay
un dios celeste, una divinidad teltrica, una agraria, otra forestal, otra
marina... En nuestro salmo, las criaturas estan personificadas para
participar en la alabanza, pero no son deidades. El parentesco con Is
40-55 es patente. He de citar varios textos para mostrar que es casi un
leitmotiv del gran retorno:
42,10 Cantad al Sefor un cantico nuevo... -
muja el mar y cuanto contiene,
las costas y sus habitantes...
44,23 Aclamad, cielos, porque el Sefior ha actuado;
vitoread, simas de la tierra;
romped en aclamaciones, montafas;
y 14, bosque, con todos tus arboles.
49,13 Exulta, cielo; alégrate, tierra;
romped en aclamaciones, montanas. .
55,12 Montes y colinas romperan a cantar ante vosotrds, ‘
y aplaudiran los arboles silvestres. o

R IR P

El tema cuaja en la gran liturgia del Sal 148.

— Los dioses paganos no son invitados a participar en la alabanza,
porque son puros idolos. El término ’lylym se aplica a los dioses /
idolos de Egipto en Is 19,1.3 y Ez 30,13 (paralelo gllym = ¢bonigas?),
se prohibe su fabricaciéon (Lv 19,4; 26,1) junto con otros objetos
calticos. La mejor explicacion nos la ofrece Is 2,8.18.20 y 31,7.

La actitud del autor es tan radical que, al citar el principio del Sal
29, sustituye bny ’lym por msphwt ‘mym = familias de los pueblos.
Esta mentalidad responde perfectamente a la de Isaias Segundo,
aunque la terminologia sea diversa.

Sobre la «venida» del Senor, véase el comentario al Sal 98.

¢) Composicion y estilo

Los diversos materiales estan dispuestos en el salmo segtn el
esquema de himno, en dos ondas desiguales:
1-3  invitatorio en seis imperativos
4-6  doble ky y motivacion: titulos y atributos
7-10 1nvitatorio en ocho imperativos
11-12 invitatorio en cinco yusivos
13 doble ky motivacion: reinado universal

Se aprecia el desequilibrio entre el espacio dedicado a convocar
participantes y la brevedad de las dos motivaciones, espccialmente la
segunda. Si a los humanos los interpela en imperativos, a los seres de
la naturaleza los reclama en yusivos.

La sintesis de las dos motivaciones nos da el tema articulado: el



Sefior es rey por encima de todos y viene a tomar posesion del reimo 'y
a ejercer su reinado Es un remado de signo terrestre e historico, «el
mundo y los pueblos», por esa actividad del Sefior a favor de la
humanidad, el cosmos se ha de sumar al gozo festivo En otras
palabras, cl establecimiento del reinado del Senor sobre los hombres
ha de llenar de gozo a toda la creacion

Los seres vivos, antmales, estan metidos sin miramientos en for-
mulas genericas «cuanto lo llena, lo que hay en ella» Bien diversa la
vision del Sal 8, que presenta al hombre como virrey de aves, cuadru-
pedos y peces Tambien es diversa la itegracion armoniosa del
hombre en una naturaleza serena como la presenta el Sal 104 Aqui
los hombres son simples subditos de un unico soberano (s mediado-
res), y la naturaleza asiste como gigantesco coro

El estilo se caracteriza por las repeticiones de palabras y de
formas gramaticales triple Syrw (1-2), triple Abw (7 8), diez veces
Yhwh aclamado y reconocido, imperativos y yusivos en cascada
Tambien la sonoridad cuidada revela a un poeta de buen oido

5. Exegesis

la La frase completa la conocemos por el Sal 33, que canta la
soberania del Senor sin utilizar el titulo de rey, la recogeran salmos
tardios (144,9 y 149,1) Teoricamente, el canto es nuevo la primera
vez que se canta, deja de serlo cuando se repite Mas extrano es
declarar nuevo un canto hecho de retazos usados Con todo, creo que
no es pura formula, que el autor es sincero y se mueve en el espiritu
de novedad que anima al profeta del destierro, como muestran unas
cuantas expresiones el citado 42,10, anuncio cosas nuevas (42,9),
hago algo nuevo (43,19), predigo cosas nuevas (48,6), cf el nombre
nuevo de Is 62,2

1b  El plural cantad muestra que «toda la tierra» designa aqut (y
en 9) a los habitantes, como en castellano «todo el mundo»

2a  El verbo y el gesto de arrodillarse (qal de brk) se lee en una
adicion personal del Cronista (2 Cr 6,13), y tiene muy dudoso valor
historico que Salomon se haya arrodillado en su tarima Me 1inclino a
leer el piel tradicional de brk Bendecir €l nombre es formula que
cuaja tarde en el salterio 100,4 de tono semejante sin titulo real,
103,1 y la imitacion de 145,1 21 con titulo real

2b  Un heraldo pregona la buena noticia (bsr) de la victona
(ysw'h) Lo 1lustra Is 52,7

1Que hermosos son sobre los montes
los pies del heraldo que anuncia la paz

que trae la buena nueva que pregona la victona,
que dice a Sion Tu Dios es Rey!



3 Para apreciar el alcance expresivo, misionero, del verbo, com-
parese con 78,3 «nuestros padres nos contaron», que se confina en el
ambito de la nacion Por la ley del paralelismo, se trata de la gloria
revelada en los portentos

4 wnwr que mfunde respeto, reverencia (cf Sal 76) En textos
babilonicos se dice algo semejante del dios declarado supremo, por
ejemplo en un himno a Nabu, dios y patrono de Nabucodonosor
(604-562) «Dioses y hombres aprenden a respetar su divimidad au-
gusta» (Seux 127)

5 Es anomalo mencionar solo los cielos, sin anadir la tierra,
hablando del creador La razon podria ser el contexto proximo, que
trata de los dioses seres supuestamente «ceclestes», y que el autor

relega a manufactura terrena

6 Por el contexto se refiere al «santuario» celeste, donde al
soberano le asisten cuatro personificaciones, no divimdades

7 9 El autor toma los dos primeros versos del Sal 29, sustituye
las divimidades por «familias de pueblos» y anade dos piezas en los
puestos cuarto y sexto de la serie Con ellas mtroduce el tributo
propio del vasallaje y extiende el horizonte a toda la tierra en cuanto
poblada El verbo Aylw esta en plural, como el syrw del v 1, con todo,
los LXX han leido el singular, y en otros salmos de la serie es la tierra
la que se estremece o agita La postracion (hsthww) es tradicional (no
as1 el arrodillarse)

La segunda frase procede de 93,1, donde encaja mejor, falta en el
paralelo de 1 Cr 16,31 y en algunos manuscritos, lo mismo que la
tercera frase Por eso algunos se inchinan a elhhminarlas para quedarse
con la aclamacion escueta (Yawh mlk) Es cierto que el verso asi
podado gana en fuerza expresiva Tal como leemos el verso, la acla-
macion se amphia y comenta con dos efectos correlativos la estabili-
dad del orbe, la justicia internacional

11 El mugido del mar . es rebelde y amenazador, o es el lenguaje
propio del mar para expresar su entusiasmo en armonia con cielos y
tierra” (como st fuera la voz de bajo en el coro polifonico) El contexto
del salmo 1mpone una lectura festiva

12 Que yo sepa, este es el verso mas original de todo el salmo
sdy representa lo campestre (Dt 32,13, Os 10,4) mas bien que lo
agreste (Is 56,9, Sal 50,11, 80,14) Su paralelo correlativo es lo silves-
tre o selvatico, los arboles no cultivados

13 El verbo spr tie