C)bras de
SAN AGUSTIN _

111

Obras filoséficas

BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIANOS



BIBLIOTECA
AUTORES CRISTIANCT

Declarada de interés nacional

ESTA COLECCION SE PUBLICA BAJO LOS AUSPICIOS Y ALTA
DIRECCION DE LA PONTIFICIA UNIVERSIDAD DE SALAMANCA

LA COMISION DE DICHA PONTIFICIA
UNIVERSIDAD ENCARGADA DE LA
INMEDIATA RELACION CON LA B. A. C.
ESTA INTEGRADA EN EL ANo 1963
POR LOS SENORES SIGUIENTES:

PRESIDENTE :

Excmo. y Rvdmo. Sr. Dr. Fr. Francisco Barbapo Vie-
Jo, O. P., Obispo de Salamanca y Gran Canciller de la
Pontificia Universidad.

VICEPRESIDENTE: Ilmo. Sr. Dr. Lorenzo TurraDpO, Rec-
tor Magnifico.

VocarLgs: R. P. Dr. Luis Arias, O. S. A., Decano de
la Faculiad de Teologia; R. P. Dr. MarceLINO CABRE-
ros, C. M. F., Decano de la Faculitad de Derecho;
R. P. Dr. PeLavo pE Zamavon, O. F. M. Cap., Deca-
no de la Facultad de Filosolia; R. P. Dr. JurLio Cam-
pos, Sch. P., Decano adjunto de la Seccién de Huma-
nidades Cldsicas; R. P. Dr. ANTonNio GARMENDIA DE
Oraora, S. 1., Decano adjunto de la Seccién de Pedago-
gia; R. P. Dr. Maximmiriano Garcia Corbrro, O. P,
Catedrdtico de Sagrada Escritura; R. P. Dr. BERNARDINO
Liorea, S. 1., Catedrdtico de Historia Fclesidstica.

Skcrerario: M. 1. Sr. Dr. Luts Sara Bavust, Profesor.

LA EDITORIAL CATOLICA, S. A. Arartavo 466
MADRID « MCMIXIH

OBRAS

DE

SAN AGUSTIN

EN EDICION BILINGUE

11

O BRAS FILOSOTFICAS

Contra los académicos. Del libre albedrio. De la
cuantidad del alma. Del maestro. Del alma y su
origen De la naturaleza del bien: contra los maniqueos

VERSIéN, INTRODUCCIONES Y NOTAS DE LOS PADRES

FR. VICTORINO CAPANAGA, O. R. S. A.
FR. EVARISTO SEIJAS, O. 5. A.
FR. EUSEBIO CUEVAS, O. 5. A.
FR. MANUEL MARTINEZ, O. 8. A
FR. MATEO LANSEROS, O. 5. A

TERCERA EDICION

BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIANGOS
MADRID . MCMLXIIL




Nihil obstar: Jongquin Gonzilez Conde, Censor.
3
Imprimi potest: Fr. Manuel A, Gutiéeres, Prior prov. I N D I q b G E N E R A L
Imprimatur; t Casimire, Ob., aux. y Vic. gen.

Madrid, 22 marzo 1947.

Niam. Registro 1516-1962
¥ Depésite legal M 3935-1962



CONTRA LOS ACADEMICOS*

(Version, introduccion y motas del P. VICTORINO CaPANAGA, O.R.S.A))

) 535 ¥ :To) 170 olos £6) AU P PP

Carfruros:

1. La filosofia académica ........c..cccooiviviiiiviniiinniiinnn
2. La duda académica de San Agustin
3. Los libros «Contra los académicos» o la criteriologia agus-

L33/ TF: 1 ¥ S TP
4. Examen de algunos lugares paralelos ....
5. Valer criterioldgico de los axiomas ..........ccoviviiviiiienaninen
6. El diagndstico del error .........cooocvviiiiiiiiiiiiiiiiiea,
7. Una conclusidn sobre el principio de la filosofia agustiniana.
8. Contra los académicos de hoy o la filosofia agustiniana es
una filosofia de lo absoluto ............coccociiiiiiii
APENDICES:

1. La filosofia cristiana en los libros «Contra los académicosy.
2, Del libro primero de las Retractaciones de San Agustin ...

LIBRO PRIMERO

CapituLos:
1. Dedicacién del libro a Romaniano ..........cccovviiierieennan..,
2. Felicidad y conocimiento ...................
3. Una objecién .................
4. Qué es el error .........
5. Qué es la sabiduria .........ccceeveennnne.
6. Nueva definicion de la sabiduria .....
7. Defiéndese la definicion anterior .......... vttt
8. El adivino v el sabio ......cooooiiiiiiiiiiiiii
9. ConcluSION ..uienietiiiiiiiii i e

LIBRO SEGUNDO

CaritTuLos:
1. Exhortacion a Romaniano ..............ccccoociiiiiiiiiiiniini..n,
2. Beneficios de Romaniano a San Agustin y la gratitud de éste.
3. El amor de la hermosura y de la sabiduria .....................
4, TransiciOn  .....coeiiiiiiiiiiiiiieie i ee e eaaes
5. Exposicion del sistema académico ...............ceecenens .
6. Divergencias entre la antigua y la nueva Academia .........

95
98
99
102
104
106

1 Ta coleccibn de las Obras de San Agustin publicada en la BAC lleva en el

altimo volumen un copioso indice general de nombres y de ideas.



VIII INDIHCE GENERAL

7. Réplien a los argumentos contrarios
8. Argucias de Jos aendfmicos oo,

Gravedad del problema de la verdad .........ooovveeecinnnnn.
10. No es cuestion de palabras, sino de cosas
11. Sobre la probabilidad ..............c.oooeeieiiinnn,
12. Se insiste sobre €l mismo argumento
13. Conclusién

LIBRO TERCERO

CarituLOs:

Hay que buscar la verdad con ahinco
La sabiduria y la fortuna

1

2.

3. El sabio conoce la sabiduria ...

4. Sobre el mismo argumento ...............

5. Vano subterfugio de los académicos ...............

6. Necesidad de un divino socorro para conocer la verdad .
7. Una opinion de Cicerén
8. Rebatese la opinién de Cicerén ....
9. La definicién de Zenén

10. Contra una objecién de los académicos
11. La certeza del mundo y de las verdades matemdticas .
12. La certeza moral y los sentidos
13. Las certezas de la dialéctica ...................
14. El sabio y el asentimiento a la sabiduria
15. Peligros del probabilismo o el apélogo del bivio ............

16. Consecuencias inmorales del probabilismo académico ......
17. La verdadera opinién de los académicos y los dos mundos

de Platdn ......ocoiiiiiiiiii e
18. Divisiones de la nueva Academia

19. Escuelas filosoficas ...........coceveeennnn.
20. Conclusion. Platén guia a Cristo
Notas <complementarias .........................
Bibliografia ..................

DEL LIBRE ALBEDRIO
(Versién, introduccién y notas del P. EvarlsTo SEIjAs, O.S5.A.)

INTRODUCCION

LIBRO PRIMERO
CariTuLOS:

1. ¢Es Dios autor del mal? .........c.ooiiiiiiiiiiiiiieenens
2. Antes de investigar el origen del mal, veamos qué debemos
creer acerca de Dios ...
3. La concupiscencia es el origen del mal
4. ObJecmu respecto del homicidio cometido por miedo. ——Que
concupiscencia es culpable ...
5. Otra objecién fundada en la muerte del injusto agresor, per-
mitida por las leyes humanas ............cccoovvviiiiriniinininnns

126
127
130
134
138
141
142
145
147
151
154
158
160
162
165
168

171
174
176
177
180
187

190

INDICE GENERAL

‘ X
Pags.
6. La ley eterna, moderadora de las leyes humanas.—Nocion
de 1a ley eLeINa ...oiiiiniiiiniiiii i e ean e 214
, 7. Cémo el hombre esti perfectisimamente ordenado a un fin
segin la ley eterna, y cémo, segin este fin, vale mas el
saber que el VIVIr ... 218
. 8. La razén, que hace al hombre superior a las bestias, es la
que debe prevalecer también en él .........co 221
. 9. La diferencia entre el sabio y el necio estd en el senorio o
vasallaje de la mente ............ccoiiviiiiiiiiiiiici e 223
,10. Nada es capaz de obligar a la mente a ser esclava de las
PASIOMES  Liuivitiieti ettt et e a e aanen 225
11. La mente que de su propia voluntad se entrega a la libidine
es justamente castigada ... 227
12. Los que son esclavos de las pasiones, justamente son castiga-
dos con las penas de esta vida mortal, aunque nunca hayan
S1do SADI0S ..ieiieiiii e 229
13. Por nuestra propia voluntad vivimos una vida feliz o una
! vida miserable .......ocoieiiiiiii e 233
14. ;Por qué llegan a ser felices tan pocos, siendo asi que to-
dos lo desean? ........coiciiiiiiiiiiiii 238
15. Extensién y valor de la ley eterna y de la ley temporal ... 239
16. Epilogo de los capitulos anteriores ............c.ccoeeveeniiininnnn. 244
LIBRO SEGUNDO
CapiTuLOS:
1. Por qué nos ha dado Dios la libertad, causa del pecado ...... 247
2. Objecién: si el libre albedrio ha sido dade para el bien,
scomo es que obra el mal? ... 250
3. Para llegar al conocimiento claro de la existencia de Dios,
es preciso inquirir antes sin desmayo a ‘ver qué es lo mas
" noble y excelente que hay en el hombre ....................... 254
4. El sentido interior percibe su propio acto, ;pero se siente
a2 s MISMO? .ottt aaa e 261
5. El sentido interior aventaja a los sentidos exteriores, siendo
ademds su moderador ¥ JUEZ .....cooeeveviririiieiiiiieriiiananiaannns 262
6. La razdn aventaja a todo lo demis que hay en el hombre, ¥y
si hay algo mas grande que ella, es Dios ...0....cc.ccceiiniin. 266
7. Cémo una misma cosa es percibida por muchos a la vez y por
cada uno en particular, ya sea en su totalidad, ya sélo en
alguna de SUS PATIES tuieuireruiierorneramneneeareeinrininraeeaanrannens 268
8. La razén de los niimeros no la percibe ningin sentido cor-
poral y es en si una e inmutable para todas y cada una de
las inteligencias que las perciben ......c.coocoiiiiiiiiiiiinane. 274
9. Qué cosa sea la sabiduria, sin la cual nadie es feliz, y si es
una en todos 1os sabios ........cooiiiiiiiiieiiine 279
10. La luz de la sabiduria es una y comin a todos los sabios ... 284
11. ;Son una misma cosa la sabiduria y el nlmero, o existen
una cosa en la otra o dependiente de la otra? ............... 288
+12. La verdad es una e inconmutable en todos los seres inteli-
gentes, y €s superior a nuestra MeNte ............c..coeoeerennns 292
13. Exhortaciéon a abrazar la verdad que es la Gmica que hace

felices a los hombres ...t



X g fNIICHE GENERAL
Pdgs

14, La verdad se posee con segwridad ..., Cervereeran, 297

15, Bl razonamiento antevior, ampliamente expuesto, demuestra
clertamente la existencia de Dios covvviiioiiieviiviriiiniinnen, 299

16, La sabiduria sale al paso de los amantes que la buscan me-
diante los niimeros impresos en cada cosa \.......o....oeovnn..... 302
17. Todo bicn y toda perfeccién proceden de Dios ............... 306

18. Aunque puede el hombre abusar de la libertad de su volun-
lad, no obstante ha de considerarse ésta como un bien ...... 309

19. 'fres clases de bienes: grandes, pequefios y medianos.—La
libertad es uno de estos Gltimos........ccococvvevviuennnennnne... 313

20. E! movimiento por el que la voluntad se aparta del bien in-
conmutable no tiene su origen en DioS ......oeeveiiiiiiiiniinn. 316

LIBRO TERCERO
CarituLos:

1. De donde trae su origen el movimiento por el que la volun-
tad se aparta del bien inconmutable ..............ccoeeiiiieiin.., 319

2. De como la presciencia de Dios no anula la voluntad de los
que pecan, cuestién que trae preocupados a muchos ......... 324

3. La presencia de Dios no nos obliga a pecar, es decir, no
quita la libertad al pecador ..................ccccceiniiiiiniin. 326

4. La presciencia de Dios no obliga a pecar, y, por tanto, justa-
mente castiga Dios los pecados .............ocoeiiiann, 332

5. Debemos alabar a Dios por haber dado el ser aun a las cria-

turas que pecan voluntariamente, y que son, por lo mismo,
desgraciadas ......o.coiiii s 334

6. Nadie podrd decir con razén que quiera méas no ser que ser
desgraciado ....o...oiiiiiiii 341

7. La existencia es amada aun por los mismos desgraciades, por-
que la tienen de aquel que es el sumo ser .......oooooiiiinns 343
8. Nadie prefiere el no ser, ni aun aquellos que se suicidan ... 346

9. La infelicidad de las almas pecadoras contribuye a la perfec-
cion del universo ......cooioiiiiiiiiii 349

10. Con qué derecho entrd el diablo en posesion del hombre y
con qué derecho le libertd Dios ....oceovviiiieiieiiiiiiiiininnnns 355

11. Persevere o no en la justicia, la criatura contribuird siempre
al ornato del universo ........coiiiiiiiiiiiiiiiii 359

12. El gobierno del universo no se perturbaria aunque todos los
ANEElEs PECATATL .. .uiuiinirieniiien et eeiereiieiesasnernaterasnasnenans 361

13. La misma corrupcion de la criatura y la vituperacion de sus
vicios manifiestan su bondad ... 364
14. No toda corrupcion es digna de vituperio 367
15. Los defectos de las criaturas no siempre son culpables ...... 370
16. No pueden imputarse a Dios nuestros pecados .................. 373
17. La voluniad es la primera causa del pecado ............... 376
18. ;Puede pecar alguien en aquello que no puede evitar? 378

19. La ignorancia y la debilidad, transmitidas a la humanidad

por el pecado de Adan, no excusan a los pecadores de sus
PECAOS  ouiiiiiii e e 381

20. Sea cual fuere la verdadera doctrina acerca del origen de las

almas, no es una injusticia el que las consecuencias penales
del pecado de Adén hayan pasado a sus descendientes ...... 383

fNDICE GENERAL X1
Pags
21. En qué materias es pernicioso el error ..............coocooil 388
22. Si la ignorancia y la debilidad fueran connaturales al hom-
bre, no por eso dejaria de haber razon para alabar al
(0] -Y: 15 ) S PP ORI S P PUPN 393
23. Son injustas las quejas de los ignorantes acerca de la suerte
de los parvulos y de los males del cuerpo que los afligen.—
cQué es el dolor? ..iiviieeiniiiiiiiii e 396
24, El primer hombre no lo cre6 Dios insensato, sino capaz de
sabiduria.—;Qué es la ignorancia? .............ccccoeeiiinnnn. 401
25. ;Qué es lo que mueve a la criatura racional a pasar del bien
al mal? ... e eree e e ar et 405
DE LA CUANTIDAD DEL ALMA
(Versién, introduccién y notas del P. EUsEBIO CuUgvas, O.S.A.)
INTRODUCCION +.itiitiiiiiiiiniieiiicie et 412
CariTULOS:
1. Evodio propone seis cuestiones acerca del alma.—De dénde
viene el alma.—Dios es la patria del alma.—La substancia
del alma es simple y singular ... 418
2. Naturaleza del alma .................. 420
3. De la cuantidad del alma 421
4, El alma, aunque no sea ni larga ni ancha, es algo ... 423
5. El alma tiene fuerza infinita ..., 426
6. La longitud pura y simple 430
7. La magnitud llega a alcanzar la verdad con mayor seguridad
y presteza por medio de la autoridad que de la razém ......... 432
8. De las figuras geométricas.—Con cuantas lineas se engendra
una figura.—Coémo puede hacerse una figura con tres lineas. 433
9, Cual es la figura.mas perfecta.—Qué se opone al dngulo en
el tridngulo . 435
10. La maéaxima ignaldad en las figuras 438
11. Prestancia de las figuras.—Qué es el punto y qué el signo ... 441
12. Potencia del T PTITIIT PSPPI TIPS PR 444
13. El alma incorpérea ve lo 1ncorpore0.——Que es el alma . 447
14. Poder del alma inmaterial ......coeveiiiviiiiiiiiinnin. 448
15. Se objeta que el alma crece con la edad ....................c. 451
16. Se responde a la objecién y se demuestra que el alma pro-
gresa sin que el cuerpo se desarrolle ...........cccoivinienniiins 453
17. El alma crece con el tiempo metaféricamente .................. 456
18. La facultad de hablar, que el nifto adquiere paulatinamente,
no se ha de atribuir al incremento del alma .................. 458
19. En qué sentido crece y decrece el alma .........ocoiiininnn. 462
20. Si sabe el alma algo de si misma .....ooovveiininii 463
21. Las mayores fuerzas, debidas a la mayor edad, no prueban’
crezca el alma .......ooveeriiiiiiii 464
22. Origen de las mayores fuerzas del cuerpo .........c..c.cecevvenes 466
23. Aunque el alma siente en todas las partes del cuerpo, no por
esto es extensa como el cuerpo.—Qué es la sensacion y cémo
se realiza 1a ViSiOn .....ccoveiiiiiiii 471



X1 fNDICE €1 NERAT
Pags
24, Fxammase Ia definicon de scnsacién 476
25, Como e ha de exanmunar una definici6n 480
20, skxisten la cencia y la razén en los animales ? 484
27. RasOn y 1aciocinio e 487
28. Los animales tienen la facultad de sentir, pero no la ciencia. 490
29. Fn qué difieren la ciencia y la sensacién 492
30. No porque el alma sienta por todo el cuerpo estd difundida
por todo él 495
31. Los gusanos seccionados en partes se mueven, ,es esto sefal
de que el alma esta extendida por todo el cuerpo? 498
32, Dividido el cuerpo, el alma no se divide.—Las partes del
cuerpo dividido pueden vivir aun cuando el alma no ha sido
dividida.—Algo atin de la cantidad del alma por razén de su
virtud y potencia 503
33. La potencia del alma sobre el cuerpo, en si misma y delante
de Dios, constituye los siete grados de su magnitud 508
34. Sélo Dios es mejor que el alma, y por esto sblo El debe
ser adoiado 516
35. Los actos del alma se denominan de distinto modo, segtin los
siete grados mencionados 519
36. Se tratan las restantes cuestiones acerca del alma.—Cual es
la verdadera religién 520
Notas complementarias 522
DEL MAESTRO
(Version, introduccion y notas del P MANUEL MARTINEZ, O S A )
InTRODUCCION 526
CarrruLos:
1. Falidad del lenguaje 538
2. El hombre muestra el significado de las palabras por las
mismas palabrag . 541
3. Si puede mostrarse alguna cosa sin el empleo de un signo 544
4 Si los s1gnos son necesarios para mostrar los signos 548
5. Signos reciprocog 554
6. Signos que se significan a si mismos 563
7. Epilogo de los anteriores capitulos 565
8. No se discuten miatlmente estas cuestiones.—Asimismo, para
responder al que pregunta, se ha de llevar el pensamiento de
los signos o1dos a las cosas significadas 569
9. Si1 se ha de preferir las cosas o el conocimiento de las mis
mas a los signos que las representan 575
10. S1 puede ensefiarse algo sin signos —Las cosas no se apren-
den por medio de las palabras 580
11. Aprcndemos no con el somido externo de las palabras, sino
con la ensefianza interna de la verdad 587
12 Cristo es la verdad que nos ensefia interiormente 589
13 1a palabra no puede mamfestar lo que nosotros tenemos en
el espiritu 593
14. Cnsto ensefia dentro, fuera el hombre advierte con palabras. 596
598

Notas complementarias

INTRODUCCION

CariTULOS:
1,

e e ot o i
R SR R P RS

DD et bt et
SwveN

CapriruLos:

INDICF GFNERAT

DEL ALMA Y SU ORIGEN

(Version ntroduccion y notas del P Margo LANSEROS, O S A)

LIBRO PRIMERO

LIBRO SEGUNDO

XIIi

Pdgr

602

607
608
609
610
611
612
613
614
617
619
620
623
625
626
633
635
638
642
646
649

651
652
654
658
660
662
663
665
666
668
670
671
674
676
679
680
681



X1

Cavritinos:

Bibliografia

ENDICE GLENERAL

Pdgs.

LIBRO TERCERO

Notas complementarias ...........

fNDICE GENERAL

DE LA NATURALEZA DEL BIEN: CONTRA
LOS MANIQUEOS

(Versidn, introduccién y notas del P. MATEO LANSEROS, O.S.A.)

INTRODUCCION 1ttt e e e
CapiTuLOS:
1. Dios, bien supremo e inmutable, del cual proceden todos los
demds bienes espirituales y corporales ........cccoeeveuiiivene...
2. Bastan estos principios para refutar a los maniqueos .........
3. El modo, la belleza y el orden, bienes generales que se ha-
llan en las CTIATUTAS ..uvtitiieeiesiin i eeeeein e eeeeneeneaneenrerenns
4. El mal es la corrupcion del modo, de la belleza y del orden.
5. La naturaleza de un orden superior, aunque esté corrompida,
aventaja a toda otra naturaleza de orden inferior, aunque
IMCOTTIUPLA ©.vuiuiiietiii ettt e et e st e e eee e e e e aenaans
6. La naturaleza incorruptible es el sumo bien; la que puede
corromperse es un bien relativo ...
7. La corrupcién de los espiritus racionales es voluntaria o
PENAL o e
8. La belleza del universo resulta de la corrupcién y mueste
de los seres inferiores ......coooociviiiviiciiininiiinine i
9. Institucién del castigo para reintegrar al recto orden a la
NAtUraleza TrANSEIESOTA ...ieuiieiivecreesernsenaanersanierserserneeinens
10. La naturaleza es corruptible, porque fué hecha de la nada.
11. A Dios no se le puede inferir ningiin dafio ni puede perju-
dicarse a otra naturaleza si no lo permite EI ..................
12. Todos los bienes proceden de Dios ........c.coovvieeiiiiiiienn..
13. Dios es el p11n01p10 de todos los bienes en particular, gran
des ¥ Pequenios ..o
14. Por qué los bienes inferiores reciben nombres opuestos......
15. La belleza corporal de la mona es un bien, aunque de or-
den inferior ...
16. Dios ha ordenado convenientemente la privaciéon del bien
€N JAS COSAS .euiuiitiiiiin e e
17. Ninguna naturaleza, en cuanto tal es mala
18. El hyle, que los antiguos llamaban materia informe, no
e UN MAal ..o e FUR
19. Sélo Dios es el verdadero ser ........cooviiiiiiiiiiiiii
20. El dolor solamente se halla en las naturalezas buenas ......
21, Moddico se dice etimoldgicamente de modo .....................
22. ;Conviene a Dios el modo bajo alguna razén? ..................
23. Por qué se dice a veces que el modo, la helleza y el orden
SOIL TNBIOB  1eetteititiin i et et e et e e ee ettt ee e a e aans
24. Se prueba con testimonios de la Sagrada Escritura que Dios
es inmutable v que el Hijo es engendrado vy no hecho .........
25. Aquello del Evangelio: «Nada ha sido hecho sin él», mal en-
tendido por algumos ...
26. Las criaturas han sido hechas de la nada
27. La expresién «ex ipso» no significa lo mismo que «de ipso».
28. El pecado no es obra de Dios, sino de la voluntad de los
PECAAOIES  «.vvienieniieiit et ee it ettt eve e et er e
29. Dios no es mancillado por nuestros pecadocs

Xy

Pdgs.

773
774

775
776
776
777
778
778

779
780

780
781

781
782

783

784
784

785
786
787
788
789



iNDICE GENERAL

XV1
Pégs

30, Lo bienes més imperfectos y terrenos son también obra
dee DIOS o 796

31, Corresponde a Dios lo mismo el castigar que el perdonar
los peeados ..o 797
32, L1 mismo poder de hacer dafio procede de Dios ............... 798

33, Los dngeles malos no fueron pervertidos por Dies, sino por
SU PECAAO ittt e 799

34. Kl pecado no es deseo de una naturaleza mala, sino aban-
dono de 0Ira MEJOT ...ooiiiiiiiiii i iiiccce e r e aas 800

35. El 4rbol fué prohibido a Adin no porque era malo, sino por-
que era bueno al hombre estar sometido a Dios .................. 801

36. Ninguna criatura de Dios es mala, sino que el mal consiste
en hacer mal uso de ella ...........ooooiiiiiiiiii 801
37. Dios convierte en bien el mal de los pecadores .................. 802
38. El fuego eterno, que atormenta a los impios, no es un mal. 803

39. Dicese que el fuego es eterno, no con la eternidad de Dios,
sino porque no tiene fin ..o 803

40. Nada puede perjudicar a Dios ni a ninguna criatura sin la
justa ordenacion de Dios ...... ORIt 804

41. Bienes que los maniqueos atribuyen a la naturaleza del mal
y males que atribuyen a la naturaleza del bien .................. 804
42. Blasfemias de los maniqueos contra la naturaleza de Dios ... 807

43. Los maniqueos suponen males en la naturaleza de Dios antes
de mezclarse con el mal ........ooooiiii 811
44. TIncreibles torpezas imputadas a Dios por Manés ............... 813

45. Algunas nefandas torpezas atribuidas con razén a los ma-
DEQUEOS  «.iiniinieieiiiten et et e e e ae e r e ea e ans 816
46. Doctrina abominable de la carta llamada del Fundamento. 817
47. Manés obliga a practicar estas torpezas nefandas ............... 819
48. Oracién de Agustin por la conversion de los maniqueos ...... 821
Notas complementarias .........ocoviiviiiiiiiieriiiii e 823
825

Bibliografia ..........ccoveeiiiiiiiiiniis F PO

I NT R O D U C C 1 0 N



CONTRA LOS ACADEMICOS

CAPITULO 1
LA F1LOSOFIA ACADEMICA

«Y yo grandemente me maravillaba y recordaba con ansia
cuan largo espacio de tiempo habia desde el afio decimonono
de mi edad, en que comencé a arder en el amor de la sabiduria,
disponiéndome, asi que la hubiera hallado, a abandonar todas
las esperanzas hueras y las mendaces locuras de las vanas
pasiones. Y he aqui que ya andaba el afo trigésimo de mi
edad, sumido y vacilante en el mismo lodo, avido de gozar
de los bienes presentes, que se me escurrian de las manos y
me traian disipado y disperso, mientras decia: «Mafiana la
hallaré; mafiana se me aparecera la evidencia y me abrazaré
con ella: he aqui que vendri Fausto v me declarari todo.
iOh grandes hombres de la Academia! Ninguna certidumbre
podemos asir, estrella fija de nuestra vida. Pero no; busque-
mos con mayor diligencia y no desesperemos» '.

«Y vinome a las mientes—nos informa en otro pasaje el
mismo Santo—el pensamiento que los filésofos que Ilaman
académicos habian sido mas avisados que los otros en sos-
tener que de todo se debia dudar, llegando a la conclusidon
que el hombre no es capaz de ninguna verdad. Esto juzgué
entonces que ellos habian sentido, como el vulgo piensa, por
méas que no penetrase atn su intenciény °.

<Y en tanto ya habia venido a mi mi madre, fuerte de su
propia piedad, siguiéndome por tierra y mar, segura de Vos
en todos los peligros... Y me encontré en un grave peligro
por mi desesperanza de encontrar la verdad» °.

Con estas palabras nos descubre San Agustin el estado
psicolégico de duda por que atravesd en su juventud, en el
camino mismo de la sabiduria.

Brilla aqui su temperamento realista y humanisimo. Los
problemas con que él se debati6 fueron urgencias intimas,
que le espoleaban a la posesién de lo absoluto. Perfilamos las
ondulaciones de una interesante trayectoria vital.

San Agustin no es un escoldstico, un manipulador de teo-
rias muertas o un solitario de gabinete, sino un luchador cuerpo
a cuerpo con los problemas mas gigantescos que salen al paso
del hombre en su marcha hacia Dios.

El nos ofrece el tipo de un filésofo ejemplar, que ha co-

1 Cowf. vI 11, Usamos la traduccion de L RisFr

2 Ibid , v 10.
3 Ibid., vI 1.
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rocido todos los jadeos del pensamiento, todas las angustias
del alma humana en su rebusca de la verdad, del bien y de
la hermosura.

Causas morales, psicoldgicas y literarias influyeron en el
periodo critico. a que aludimos, colocandole entre

le genti dolorose
ch’hanno perduto il ben dello intelletto .

El gran peregrino de Dios perdié6 el bien mis inmueble
v radical del espiritu: la esperanza de hallar la verdad. La
duda de San Agustin no fué metddica, sino angustiosa y reali-
sima en la lucha por la verdad y la formacion espiritual de
su ser. Mas que un cierre de ojos a lo real, fue una mirada
suplicante de naufrago, un clamor de angustia en el infinito
desierto de las aguas salobres. San Agustin es en la esfera del
pensamiento un héroe movido por una incansable actividad
en busca de la luz y de la vida. Pero hubo una época en su
historia en que perdi6 la creencia vigorosa en el dominio uni-
versal de la verdad. Aquel estado fué una consecuencia y re-
sultado de la crisis ideoldgica en que le sumiera el fracaso
del maniqueismo, que le habia prometido dar razén de las
cosas y resultd un conjunto insostenible de sinrazones. Una
por una se le fueron apagando todas las esperanzas y luces
interiores. El edificio espiritual, en que habia querido guare-
cerse definitivamente, por creerlo mansién segura de la verdad
y de la razén, se le fué cayendo encima fragmento por frag-
mento, sobre la cabeza dolorida, hasta dejarlo a la intemperie.
Esta vida a campo raso, sin ningiin hogar de certeza que le
diese amparo y lumbre hasta el desarrollo de nuevos saberes,
constituye la duda académica de San Agustin.

Por otra parte, se interpone aqui el prestigio inmenso y
la magia oratoria del gran orador latino y uno de los per-
fectos estilistas de la literatura latina: Marco Tulio Cicerén.

Como profesor de retérica, Agustin tenia que acogerse al
magisterio del orador romano.

A los diecinueve afos, el Hortensius fué el mas enérgico
estimulante para despertar el genio de San Agustin y ponerlo
en el camino de la sabiduria.

Una de las mayores glorias de Cicerén es, sin duda, el
haber avivado la lumbre del espiritu filoséfico del joven de
Tagaste, el cual conservd siempre un grato recuerdo de aquel
nacimiento al amor de la sabiduria. En las escuelas de su
tiempo, Cicerén ejercia un magisterio indiscutible, y, junto
con Virgilio, comparte la gloria de un influjo saludable sobre
su espiritu.

Como filésofo, Cicerdon no es un pensador original, ni ha
aportado a la ciencia grandes novedades; en este sentido no

t DANTE, Inferno 1110
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compite con los representantes de la especulacién helénica.
Mas era un espiritu rico de saberes ajenos, familiarizado con
la literatura vigente. lo mismo latina que griega, y conocedor
como pocos de las doctrinas filoséficas. Habia oido discutir
a los epiciireos, estoicos y académicos, y sostuvo correspon-
dencia con los hombres mas cultos de su tiempo, que fre-
cuentaban su casa: doctissimorum hominum familiaritates,
quibus semper domus nostra floruit®. Maestros suyos fueron
Diodoto, Filén, Antioco y Posidonio. A Antioco lo llama po-
lutissimus et acutisstmus omnium nostrae memortae philoso-
phorum °.

Uno de los méritos de Cicerdn es el haber dado expresién
diafana y cristalina a un gran caudal de pensamientos helé-
nicos. San Agustin mismo participé de esta herencia y la
comunicé al mundo cristiano. Mas para el tema de nuestra
introduccién conviene sefialar aqui el influjo de Cicerdn so-
bre la duda académica de Agustin. La tesis del filésofo ro-
mano puede resumirse en estas palabras: Non sumus ti, quibus
nihil verum esse videatur, sed ii qui omnibus veris falsa quae-
dam ediuncta esse dicamus lanta similitudine, ut in iis nulla
insit certa iudicandi et assentiendi nota, ex quo existit illud,
multa esse probabilia, quibus sapientis vita regatur’. No somos
de los que niegan en absoluto la existencia de la verdad, sino
de los que sostienen que la verdad y falsedad andan tan her-
manadas v mezcladas, que en ellas no hay ninguna sefal cierta
para discernirlas y prestarles asentimiento, de donde resulta
que el sabio debe regir su vida segiin la probabilidad.

Esta es la doctrina de la llamada segunda Academia, que
habia sido introducida en el mundo romano por una comisién
griega de pensadores, a cuya cabeza figuraba Carnéades. En el
pasaje citado de Cicerén resaltan las dos actitudes fundamen-
tales de la escuela académica: la actitud especulativa agnés-
tica, que renuncia al conocimiento de la verdad, por hallarse
velada con las semejanzas de lo falso, y la actitud piaclica,
que se apoya en lo probable, como norma de conducta.

Es el mismo desdoblamiento personal del positivista Hi-
po6lito Taine: hay que dejar los radicalismos de la filosofia
cuando se entra en la plaza de la vida.

Nos sequimur probabilia, dice el orador romano *. Nosotros
seguimos lo probable.

Los académicos decian que, para hallar la verdad proba-
ble, hay que pesar el pro y el contra de todas las opiniones:
veri inveniendi causa contra omnia dici oporiere el pro omni-
bus’. Por eso surgieron entre ellos habilisimos polemistas,

3 De natura deorum 1 3 La edicton que usamos es la sigutente M Twlli C:i-
ceroms opera, cum delectu commentariorum edebat losephus Olivetus, Academrae
Gallicae. XL Vir Editto tertia, emendatissima  Genevae, apud Fratres Cramer,
MDCCLVIII

S Academicorum liher secundus 55 .bid t2 p 61
? De nat. deorum 1 6. 8 Tuscnl 11 2,353 9 Acad 11 18,36
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agiles para la esgrima de las ideas. Razones de orden filosofico
y préctico movieron a Cicerén a adherirse a la escuela aca-
démica. La profesién oratoria le obligd al manejo de la dis-
cusién, a la habilidad dialéctica y parlamentaria. Y en la
escuela académica se miraba a la formacién del hombre del
agora, al lucimiento de las armas dialécticas, para saber ex-
presarse y captar el punto débil de las opiniones humanas:
«Por lo cual siempre me ha agradado a mi la costumbre de
los peripatéticos v de la Academia de formar dos bandos con-
trarios en la investigacién, no sb6lo porgue de otio modo no
puede alcanzarse lo que hay de verosimil en cada cosa, sino
también porque es el mejor ejercicio para la oratoria: sed
etiam quod esset maxima dicendi exercitatio» ™.

Naturalmente, este habito dialéctico de la discusiéon ex-
tremado, origina una tendencia agnostica y relativista. Como
en el apélogo manzoniano de los litigantes, todos tienen razon
y ninguno tiene razdén. Todo es verdad y mentira segiin el color
del cristal con que se mira. El cristal son las condiciones sub-
jetivas y temperamentales con que se mira la verdad. Pero en
Cicerén se advierte también un gran esfuerzo reflexivo, un
estudio ahincado de los grandes temas de la filosofia helénica,
que incorporé a la latina.

Contra los vituperadores de la filosofia, é1 publicé en su
Hortensio el calido elogio de la sabiduria, que tanto impre-
siond al joven Agustin: nos autem universae philosophiae vi-
tuperatoribus respondimus in Hortensio .

Para él, la filosofia es la maestra de la vida: magisira
vilae. No fué tan radical en la duda como Pirrén o el mismo
Arquesilao, pues admite la posibilidad de un conocimiento de
lo verosimil. El medité6 ahincadamente el pro y contra del
probabilismo académico. En el libro segundo de los Acadé-
micos, que tamhién lleva el titulo de Lucullus, por ser éste
el antagonista v demoledor de la filosofia académica, hay
una 1efutacidén de la duda universal con una serie de razona-
mientos que ha opuesto siempre la sana logica al escepticismo.

Los mismos razonamientos de San Acustin en su obra
Contra los académicos recogen la substancia del contrincante
de Cicerdén. Fra éste lo que se Hama a si mismo: magnus qui-
dem sum opinatorV, y admite el principio académico: Nihil
enim arbitror posse percipi . Esforcémonos por mostrar que
nada puede percibirse: Nitamur igitur nihil posse percipt .
Y Zcudles son las bases de su demostracién? La nueva Aca-
demia queriia enlazarse con la antigua v la actitud socraitica:
Sélo una cosa sé, que nade s#. Mas su origen ideoldgico ha de
buscarse en la teoria de la comprensién del estoico Zenédn,
el cual graficamente exponia asi su doctrina del conocimiento:

10 Tyuscul 11 3,354, 13 Ind , 1d

Y Tyscul 11 1,352 4 ibid , 21,40,
12 Acad 11 20,39
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«Mosiraba la mano abierta y los dedos extendidos y decia: Tal
es la representacién. Plegaba ligeramente los dedos v afiadia:
Este es el asentimiento. Cerraba la mano formando pufio: Tal
es la comprension (katalipsis). Finalmente, con la otra mano
cogia y apretaba el pufio, diciendo: «He aqui la ciencia propia
del sabio» . La comprensién en tales condiciones es muy
ardua empresa para el espiritu limitado de los hombres. El
sabio no debe opinar, a estilo del vulgo, que vive totalmente
sumergido en las apariencias engafiosas. Su asentimiento debe
apoyarse en la certeza y seguridad de la percepcidon. Las suyas
deben ser unas certezas de pufio cerrado y defendido por la
otra mano. Es decir, lo percibido debe reunir tales notas, que
lo disciernan de lo falso. Las cosas en cierto modo imprimen
su verdad y figura en nuestras facultades receptivas, y ésta es
condicion de la verdadera representacion en nosotros: ex eo
quod esset, sicut esset, impressum, signatum, eflectum. Lo re-
presentado—visum—, es decir, el objeto de la percepcién,
debe estar impreso, sellado y labrado por lo mismo que se
percibe, tal cual es . El espiritu del hombre se halla en una
frontera de mucho trafico vy contrabando, y ninguna vigilancia
sobra para controlar lo que entra y sale.

Pues siguiendo esta definicién y estudiando el origen de
las representaciones, llegaron Arquesilao y sus discipulos a
poner en duda la legitimidad de toda representacién objetiva.
Segln ellos, resulta imposible el logro de:las condiciones de
la percepcién o comprensién exigidas por Zenédn, por hallarse
viciadas las fuentes de nuestros conocimientos.

Y en primer lugar embistieron contra el testimonio de los
senlidos, en que se ocultan tantos cepos de error y de engafio.
Descubrir sus tramoyas fué sutil tarea de los académicos. La
filosofia ha manifestado siempre un gran horror a! engafio.
San Agustin considera este horror como uno de los impetus
elementales de la conciencia humana, que quiere y busca la
verdad dondequiera que se halle, en los mas rudimentarios
estados de la cultura. Y los académicos descubrieron en los
sentidos uno de los focos principales de los errores humanos.

Ya en la primera Academia el mundo de los sentidos habia
quedado sombreado frente al fulgor del mundo inteligible de
las ideas, que es el verdadero, el macizo y el sélido. Las cosas
sensibles s6lo engendran la doxa, la opinién, es decir, una
forma inferior de adhesién espiritual, indigna del sabio.

Los académicos, pues, miraron con suspicacia el testimonio
de los sentidos, sirenas de ilusién, inmerecedoras de la adhe-
sion rotunda y plena, y se hicieron vulgares muchas de sus
ilusiones, como la del remo recto, que aparece quebrado al
sumergirse en el agua; la policromia de los reflejos en el
cuello de las palomas, la duplicacién de la lama de las can-

15 Acad 11 47,76-7. 16 Ibid., 24,44.
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delas en la torsién de los ojos, la semejanza de los anillos
impresos en la cera, la de las abejas entre si, la de los hue-
vos, la de los hermanos gemelos, entre los cuales fueron cé-
lebres P. Servilio y Quinto .

Cicer6n preguntaba al interlocutor en su quinta, con te-
rrazas al Mediterraneo: Videsne navem illam? Stare videtur;
et his qui in navi sunt moveri haec villa . ¢Ves aquella nave?
Parece que estd quieta. En cambio, a los que van embarcados
alli les parece que se mueve esta quinta.

La relatividad de las magnitudes servia a los académicos
para el mismo propédsito: todo es grande y pequefio a la vez.
El sol es extraordinariamente voluminoso a los ojos.de los
astrénomos; a mi, en cambio, apenas me parece que tiene la
dimensién de un pie . Esto demuestra que los sentidos son
testigos falsos. La quietud aparente del sol, cuando se mueve
con una celeridad inconcebible, confirma el dicho de los an-
tiguos pirrdnicos: kakoi mdrtyres anthrépisin ofthalmot, de-
cia Heraclito.

Igualmente, en la campafia contra la posibilidad del cono-
cimiento objetivo daba armas la medicina: «La medicina ha
sido el gran argumento para el mundo de la sofistica. La im-
portancia de la salud y de la enfermedad no solamente para
percibir las cosas, sino también para pensarlas, de suerte que
el pensamiento propende a ser de nuevo un modo de perci-
birlas. El aparecer y el parecer van tomando asi cada vez mas
la acepcién de sentirs *°. Particular mencién hacian los acadé-
micos de los suefios, de los amentes y de los ebrios. E1 maes-
tro de Cicerdén, Antioco, dedicaba una jornada completa al
tema de las representaciones falaces: Ad has visiones inanes
Antiochus quidem et permulta dicebat et erat de hac re unius
diei disputatio®. No hay diferencia entre las visiones psico-
paticas y las verdaderas: inter visa vera et falsa ad animi as-
sensum nihil interesse **. No hay una linea divisoria entre la
salud y la enfermedad, entre la cordura y la insania.

A la debilidad de los sentidos debe afiadirse la de la razén,
o digamos el relativismo del conocimiento humano, tan patente
en la pluralidad de las escuelas y en las discusiones intermi-
nables sobre las partes de la filosofia: natural, l6gica y ética.
Est enim inter magnos homines summa dissensio, dice Cice-
r6n **: reina la disensién entre los méas grandes pensadores.

Tales de Mileto, Anaximandro, Anaximenes, Anaxagoras,
Xenofanes, Parménides, Leucipo, Demdcrito, Heraclito, Teo-
frasto, Epicuro, Dicearco, Empédocles, Meliso, Cleantes, Xe-
ndcrates, etc., enarbolan banderas ideolégicas discordes en los

17 Acad. 11 25 y 26 p.45-47.

18 Ibid., p.46

19 Ibid., 1bid.

20 X. ZuBIRI, Naturaleza, Historia, Dior p.241 (Madrid 1944).
21 Ibid., 28,51.

2z Ibid., 28,51. 23 Ibid., 36,63.
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problemas de la concepcién del universo. Todo es confusién
y desorden y algarabia en las escuelas '. No hay un saber
coincidente, porque nada hay firme e inconcuso; todo es in-
cierto y problematico, como reflejo de una realidad esquiva
y evanescente. Anaxagoras llegd a decir que hasta la nieve es
negra, u obscura, como el agua en que se resuelve ~°. Idéntica
confusién domina en la filosofia de las costumbres o investi-
gacién del sumo bien, desde el sensismo craso de Epicuro, que
omne tudictum in sensibus et in rerum notitiis et in voluplate
constituil, hasta Platén, repiesentante mas ilustre del espiri.
tualismo, que colocé en la mente el asentimiento a la verdad .
Todas estas peripecias del espiritu humano, toda la multitud
de opiniones variables segiin la edad, la complexién, usos y
costumbres, es decir, todo este coeficiente subjetivo que la per-
cepcién de la verdad necesariamente lleva consigo, sirvié ad-
mirablerente para la dialéctica de la segunda Academia, que
se enlregd a un sutil juego cerebral a caza de argumentos, so-
fismas y escapatorias contia el sentir del género humano, para
demostrar que no conocemos con plena garantia ninguna cosa,
y que hemos de atenernos a la verosimilitud.

Cicerén, el abogado latino mas influyente por la fuerza
del estilo y po1 el calor del entusiasmo con que propagaba
sus ideas, fué el portavoz de este escepticismo relativo, y San
Agustin asimildé su ideaiio en el periodo critico a que aludi-
mos aqui. Todavia abruma los Didlogos de Casiciaco el peso
enorme del principe de la oratoria latina. Cuando él alude
a los académicos, mis que en Carnéades y Arquesilao, piensa
en Cicerdn, cuyo sistema probabilista refleja apioximadamente
e! que abrazd él durante el tiempo en que milité en dicha
escuela. Vivio angustiosamente el necesario aislamiento me-
tafisico en que por fuerza arroja toda desesperaciéon de hallar
la verdad.

CAPITULO 11
LA pupa Acanfmica &V SAN AcUsTIN

Sin duda alguna, la doctrina académica, tal como la pro-
fesé6 Cicerdn, nos ayuda para determinar y definir el periodo
critico de que nos habla el Santo: «Asi que, dudando de todo
al estilo de los académicos, segin el concepto en que se les
tiene, y fluctuando al vaivén de toda incertidumbre. deter-
miné que dehia abandonar a los maniqueos, no crevendo que
en aquel tiempo de mis vacilaciones tuviera que permanecer
en aquella secta, que en mi estimacion era pospuesta a tales
o cuales filésofos. Mas a estos filésofos, que ignoraban el
nombre de Cristo, negibame en redondo a confiar la curacién

24 Thid , 37 39 p 69-72
25 Iud , 31,56 28 Ibid , 42-43 69-72, 45-75
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de la enfermedad de mi alma. Determinéme, pues, a quedarme
catecimeno en la lglesia catdlica, la Iglesia que mis padres
me recomendaron, en espera de que brillase a mis ojos algun
lucero cierto adonde dirigir mi caminos '.

En otro libro describe asi su estado de a&nimo en aquella
época: «Cuando me separé de vosotros para ir a ultramar
(o Italia), andaba vacilando y dudoso acerca de lo que debe
abrazarse o rechazarse. Esta duda fué tomando cuerpo des-
de que oi a aquel hombre, cuya venida, como 1t sabes, se
nos prometia como cosa del cielo, para disipar todas mis
dificultades, y vi que, salvo en la elocuencia, era como todos
los demés; entonces, ya estando en Italia, tuve una gran de-
liberacién y consejo conmigo mismo, no sobre si habia de
continuar en aquella secta, donde ya me avergonzaba de ha-
ber militado, sino acerca del modo como habia de hallar la
verdad, cuyo deseo me arrancaba tantos suspiros, como ti
sabes mejor que nadie. Muchas veces me parecia que no po-
dria hallarse, y las grandes marejadas de mis pensamientos
me impelian a dar mi voto a los académicos; otias muchas,
considerando, seglin me era posible, la vivacidad de la mente
humana, tan penetrante v afilada, no crela que estuviese
oculta la verdad, sino que méis bien no era patente el medio
de hallarla, vy que habia de tomarlo de alguna autoridad.
Era, pues, necesario indagar cual era aquella autoridad...
Y se me ofreci6 a los ojos una intrincada selva, y sentia pe-
reza de internarme en ella; y, entre tanto, mi animo, sin
ninglin reposo, era agitado con el deseo de hallar la ver-
dad» .

He aqui la situacién psicologica de San Agustin. La me-
tafora maritima que emplea dos veces: Fluctus cogitationum
mearum ’; in mediis fluctibus academici tenuerunt®, se ajusta
bien a la situacién de tortura del gran peregrino. Fué un es-
tado de fluctuacién con sus altibajos correspondientes: a veces,
enflaquecida la esperanza de hallar la verdad, le deprimia y
abatia y se iba al fondo de la duda; otras veces, el deseo de
liberarse de la obscuridad ambiente le erguia con blando em-
puje v adnimo de tocar la tierra firme de la certeza: «Con al-
terno soplo, dice bien en las Confesiones, reinaban estos vien-
tos, y traian mi corazon de un lado a otro» °. «Busquemos con
diligencia y no desesperemos» °. Asi hemos de imaginainos la
barca de San Agustin, engolfada en alta mar, a merced de
los embates marinos, o las que 1lama la divina Esciitura «ma-
ravillosas soberbias del mar», sin carta de navegar ni seguro
derrotero.

La crisis comenzé con el fracaso de la ideologia maniquea;

1 Conf Vv 14

2 De utitate credendr 8,20 ML 42,76-79

3 Lc, tbhd 3 Conf vI 11
4 De beata vita 4: ML 32,961 ¢ Ibid, 1bid
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la consiguiente conmocién interna debilité los impulsos vitales
y las fuerzas dialécticas de su espiritu. Agustin perdié la con-
fianza en si mismo y convirtié6 en problemas insolubles las
creencias que habian sido el norte de su vida.

Pero también entonces comenz6é un nuevo lucero a verter
su fulgor en la densa tiniebla: fué San Ambrosio, obispo de
Milan, a cuyos sermones se aficioné muy pronto, después de su
‘llegada a Milan. Oyéndole, se fué limpiando de muchos erro-
res, sobre todo relativos a la doctrina catdlica, y altamente
se le asenté en la memoria lo que muchas veces predicaba
el gran sacerdote de Cristo: La letra mata, el espiritu vivi-
fica. «Y tanto mas carcomia mis entrafias el ansia de saber lo
que debia creer con certinidad, cuanto me daba vergiienza de
haber andado tanto tiempo engafiado e iluso con las prome-
sas de la certidumbre, pregonando con error y petulancia mu-
chachil tantas cosas inciertas como si fueran ciertas... Pero
mantenia mi corazén libre de todo asenso, medroso del preci-
picio; y esta suspension me mataba. Pues queria yo tener
de aquellas cosas que no veia la misma certeza que tenia de
que tres y siele son diez. Pero como suele acontecer al que
cay6 en manos de un mal médico, que después no se atre-
ve a fiar del bueno, asi era la disposicién de mi alma, que
no podia sanar mas que creyendo, y para no creer falsedades,
rehusaba la salud, resistiendo a vuestras manos, con que con-
feccionasteis la medicina de la fe, que derramasteis sobre las
dolencias de todo el mundo, y a la cual atribuisteis tanta efi-
cacia» . No puede dudarse de la verdad vy angustia que revelan
estas palabras: San Agustin conocié esa tiniebla universal
y penosisima que llamamos escepticismo, y le empafié el alma
la melancolia de aquellos personajes del anteinfierno dantesco,
que vivieron deseando siempre sin esperanza:

Che senza speme vivemo in disio®.

Mas para un espiritu tan opulento como el agustiniano,
aquella situacién, plena de contradicciones intimas, era insos.
tenible. El no podia vivir deseando siempre y sin esperanza
alguna de poseer la verdad. E] empuje vital de su idealismo le
obligb a salir de aquella vivienda, agrietada por la inseguridad
y abierta a la zozobra de los vientos. Tenia que emigrar de alli
prontamente, como lo hizo.

Uno de los mas fuertes anhelos del hombre es la seguridad,
el tomar una posiciéon de la_que no puedan desalojarle ninggin
enemigo o evento. Se trata de una necesidad vital, y en el fon.
do coincide con aquel anhelo de permanencia que San Agustin
ha inscrito en la misma entrafia ontolégica de los seres, con
aquella ley universal de la aspiracién al reposo, que es igual.

T Conf. vI +
8 Inferno 1V
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menle una ’h.Jerza ponderal de alcance metafisico, sobre todo
para el espiritu.

kiste anhelo de seguridad y de quietud obligé a San Agus-
lin a salir del estado congojoso de la duda. ¢Cudnto tiempo
duré éste?

La critica conservadora ha admitido la superacién de la
duda académica a lo menos desde la conversion, en la que le
salted un gran golpe de luz y de conocimiento nuevo, la lux
securitaiis de que nos habla el Santo .

«San Agustin—dice Worter—queria, al discutir la cuestién
académica, satisfacer una necesidad personal. Le urgia a él,
como anliguo discipulo de la Academia, el problema de la po-
sibilidad del conocimiento y de su verdad. Cierto que, desde
la conversion, el punto fundamental del escepticismo habia sido
superado» *°. Esta opinibén tiene en su apoyo el testimonio de
las Confesiones.

Después de referir el episodio de la lectura de San Pablo,
dice: «No quise leer mas ni era menester. Al instante, con el
fin de este pasaje, como si una gran luz de seguridad se hubiera
infundido en mi corazon, todas las tinieblas de mi duda huye-
ron» ''. Y en otra parte afiade: «Me habiais convertido a Vos
tan plenamente, que ya no buscaba esposa, ni perseguia espe-
ranza alguna de siglo, colocandome en aquella regla de fe en
la cual una afieja revelacién vuestra habiame mostrado a mi
madre» '*, Siempre se habia entendido esta plena conversion
como significativa de un cambio profundo y radical en pensa-
mientos, en afectos y en obras. Las palabras anteriores no alu-
den expresamente a la eliminacién de la duda académica, que
fué anterior a su conversién misma, como diremos; pero la in-
cluyen y presuponen. La conversiéon de San Agustin implica un
firme sistema de certidumbres filoséficas y religiosas, que die-
ron a su vida nuevo apoyo y orientacién. Con todo, no piensan
asi algunos hipercriticos modernos, los cuales se creen con de-
recho a demoler el valor histérico y documental de las Confe-
siones, gloridindose de conocer el estado de la conciencia ajena
mejor que el mismo San Agustin, con haber sido justamente
llamado «el mayor psicblogo del cristianismo». Asi, W. Thim-
me, en un libro donde pone en duda la veracidad de las Con-
fesiones, sostiene que desde el afio 386 hasta el 391 San Agustin
luché por vencer el escepticismo de la nueva Academia con una
concepcién racional idealista del mundo. En Casiciaco se inicia
el intimo combate; el gran naufrago no encontré alli el puerto

9 Conf. viIr 12.

19 Die Geistesenwicklung des A. Augustinus bis zu seiner Taufe p.75 (Padet-
born 1892). Véase igualmente al P. BoOYER, Christianisme et néo-platonisme dans
la formation de S. Augustin p.190-195 (Paris’ 1920) ; HELENE Gros, La cowrversion
de Saint Augustin p.114-126; P. Pepro FaBo, O. R. S. A., La fuventud de San
Agustin ante la critica moderna ¢.8 «Del escepticismo académico» (Madrd 1929).

1 Conf. vIIT 12.

12 Conf iid.
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de reposo que solicitaba. Todavia luchaba con las olas y los

vientos, sin haber saltado en tierra firme.

No llevé alli ninguna certidumbre sobre Dios, sobre la ver-
dad o sobre el universo. Asistimos a las noches de insomnio de
un hombre que, aun habiendo vencido las sugestiones del pla-
cer y de la gloria, reflexiona y reza para liberarse del fantasma

_de la duda. Los Didlogos revelan al agorista que jadea por el
logro de la unidad intima. Agustin no es un cristiano bien equi-
pado de certidumbres, sino un amante de la sabiduria o un pla.
ténico en ciernes, «ein werdender Platoniker». El escepticismo
empafia afin su pensamiento y fatiga su vida: dass Augustin
selbst noch Skeptiker sei: Agustin todavia es un escéptico. He
aqui la conclusidén del libro *.

Esta teoria hipercritica, a la que no se puede negar paciencia
y sagacidad de andlisis, contradice a los datos de los Didlogos
y de las Confesiones, pues retrotrae la conversién a una época
tardia inadmisible: a la de su ordenacién sacerdotal **. Mas la
tradicién ha sostenido siempre que Szn Agustin se convirtid
al cristianismo en abril del afio 386 y que su vida de Casiciaco
no es la de un escéptico que anda con tanteos, sino la de un
nedfito fervoioso, asido a un niicleo de certezas religiosas e in-
telectuales, que seran las estrellas fijas de su espiritu para siem-
pre . El periodo critico comenzé, sin duda, en Cartago en el
afin 383, en que embarco para Roma como profesor de elocuen-
cia. Durante los dos afios siguientes, 384-85, en Milan, graves
incertidumbres agitaron su espiritu. En el 386, con el método
de la intuicidn platénica descubrié la luz interior, es decir, las
verdades eternas, que dieron golpe mortal a la duda académi-
ca. La antigua Academia le salvé de las tinieblas en que le
sumergiera la nueva. La conversion o adhesion a Cristo el mis-
mo afic orientd definitivamente su espiritu en el camino de la
sabiduria.

Ciertamente San Agustin llevé a Casiciaco muchas iwcerti-
dumbres, pero se habia arrancado del cerebro dolerido el
arp6én de la duda académica. Ya no creia, con Demécritv y Ci-
cerén, que la verdad estaba sumergida en un pozo profundo
y que el hombre es incapaz de dar con ella ™.

EI P. Portalié resume asi el proceso evolutivo de este tiem-
po: <El espiritu de San Agustin del 383 al 386 pasa por tres
fases distintas: en primer lugar hay un periodo de filosofia

3 Augustins geistige Entwicklung in den ersten Jabren nach seiner Bekbrung
p.24 (Berlin 1908).

14 Contradice igualmente al testimonio de Sam Posidio, que dice: Ef factum
est divina praestante opitulatione, utr per tllum talem ac tantum antistitem Ambro-
sium et doctrinam salutavem Ecclesiae catholicae et divina perciperet Sacramenta
(Vita S. Augustini ¢.1: ML 32,35). En Milan, pues, se convencid ya de la verdad
ratdlica. Suavemente penetraba en él la doctrina de San Ambrosio: Veniebant in
animum meum simul cum verbis quae diligebam, res etiam quas negligebam
(Conf. v 14).

15 Para la prueba mis completa de estos asertos remitimos al lector a los es-

tudios ya citados de H. Gros y del P. BoYERr.
16 CICERON, Acad. 11 9.
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académica y de filosofia descorazonada. No pertenecia ya a la
secla maniquea, mas alternaba con sus adeptos, y en Roma se
hospedé en casa de uno de ellos; mas la filosofia con que sim-
palizaba solo le ofrecia dudas: [liaque Academicorum more
dubitans de omnibus, atque inter omnia fluctuans, manichaeos
quidem relinquendos decrevi (Conf. v 25: ML 32,718).

Afilibse, pues, al catecumenado catblico, como después de
su infancia, donec aliquid certi luceret (ibid., ibid.). Viene
después un periodo de entusiasmo neoplaténico. Cuando leyd
en Milan algunos libros de Platon vy, sobre todo, de Plotino,
recobré la esperanza de hallar la verdad. El que todavia se veia
incapaz de concebir un ser espiritual (Conf. vir 1: ML 32,733),
al meditar en las teorias profundas sobre la luz inmutable de la
verdad, sobre el mal, que es esencialmente privacion; sobre
Dios, ser incorp6reo e infinito, fuente de todos los seres; sobre
el Verbo mismo, que é! creyd vislumbrar en estos libros, se sin-
tio6 arrebatado por un nuevo espiritu y pasi6én por el estudio de
la sabiduria... Viene, finalmente, un periodo de luchas y angus-
tias, hasta que la luz entra en su alma por las divinas Escritu-
ras (Coni. vit 20-21: ML 32,746) : ellas le revelan las dos gran-
des verdades desconocidas por los platdnicos: Cristo Salvador
y la gracia de nuestra victoria. Pronto le conquisté la certeza
de que Cristo es el Ginico camino de la Verdad y salvacion» .

Tenemos aqui el recobro de las dos fuerzas saludables nece-
sarias para vencer la escepsis de que no puede prescindir el
hombre sano: la spes inveniendae veritatis y la via veritatis,
1a esperanza de hallar la verdad v el camino de la misma.

El descubrimiento de las realidades espirituales mediante
el método de la introversién platonica fortalecié su entusiasmo
en orden a la posibilidad del hallazgo de la verdad. Se abrid
a su mente una nueva zona de lo real, y este nuevo ejercicio
de visién dié alas a su esperanza. Por otra parte, la via veri-
latis significaba el reconocimienlo de dos luces que entonces
fueron alumbrandose en los rodeos de su pensamiento: una
divina y otra humana, la de la filosofia platonica y la del Evan.
gelio. La razén y la autoridad le dieron la mano para sacarla
del precipicio académico.
~ En los libros Contra los académicos se clarean estas dos
actitudes fundamentales, o digamos estas dos adhesiones a
Cristo y a Platén, a la fe v a la filosofia: Mihi certum est nus-
quam prorsus a Christi auctoritate discedere; non enim reperio
valentiorem ', El pensador de Casiciaco se hallaba ciertamente
adherido a Cristo, autoridad religiosa maxima, en cuyas manos
pusc las riendas de su espiritu, ansioso de la verdad. Y fuerzas
racionales defendian esta adhesion. Con la fe en Cristo poseia
Agustin un caudal s6lide de conocimientos filoséficos, que die

1 DTC, Aungustin col.2271-72.

' CA 1mr 20- ML 32,466. Con la sigla CA citaré los libros Contra los aca-
démicos.
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ron amplitud y finumra a su pensamiento: Apud platonicos me
interim quod saciis nostris non repugnet, me reperturum con-
fido .

El cristiano v el pensador luchan aqui por una armonia in-
terior, por una solucién conciliadora entre la religién y la filo-
<ofia. El Evangelio v el platonismo son dos fuerzas que, sin
confundirse, llevan a la verdad absoluta, solo que el Evangelio
la ofrece al hombre vestida de nuestra carne, es decir, ajustada
a nuestra debilidad de parvulos. La autoridad del Evangelio le
afianz6 ~n la seguridad de hallar la verdad: «Pues creedme, o
més bien, creed al que dijo: Buscad y hallaréisy (Mt 7,7) -°.
La doble adhesion excluye toda forma de escepticismo. contra
el cual luchaban ya abiertamente la razén v la fe del catecd-
meno de Casiciaco.

Otro punto que metece aclararse es el relativo al alcance
o extension de la duda académica de San Agustin, y si bien no
faltan quienes entienden sus palabras: Dubitans de omnibus.
en un sentido absoluto y radical, hay que darles un limite ra-
zonable. La duda no fué en él universal, sino esporadica v
relativa, por incluir certezas indiscutibles. El siguiente pasaje
de las Confesiones nos descub.e el estado de la conciencia del
Santo: «Y mientras tanto. Vos, Sefior, con mano dulcisima y
misericordiosisima, ibais palpando v modelando mi corazén
y me haciais considerar qué innumerable muchedumbre de
cosas yo creia v no las veia, ni me habia hallado presente cuan-
do se realizaron; tantos sucesos en la historia de los pueblos,
tantas 1eferencias a lugares y ciudades que no vi jamas; el cré-
dito copioso otorgado a los amigos, la mucha confianza dada
a los médicos, la fe no negada a tantos otros hombres. Sin esta
fiduciaria generosidad, nada absolutamente podriamos hacer en
esta vida. Y, finalmente, me hacfais ponderar con qué firmeza
y entereza de fe retenia en mi conviceion de qué padres habia yo

nacido. lo cual no pudiera yo saber si, oyéndolo. no lo hubiera
creido. Y depositasteis en mi la persuasién que no los que creian
vuestros libros, que con tanta autoridad furdamentasteis en casi
todas las gentes, sino mas bien aquellos que no los creian, de-
bian ser inculpados, v que no debia dar oidos a quienes por
ventura me dijesen: éDe donde sabes que aquellos libros fue-
ron comunicados al género humano por el Espiritu de Dios
finico, verdadero y veracisimo? Y esto mismo era lo que vo
principalmente debia creer, porque, cualquiera que hubiese sido
el ardor combative v la fuerza de las objeciones calumniosas
en los conflictos de los fildsofos, de quienes yo habia leido tan-
tos libros, jamas pudo desarraigar de mi la creencia de que
Vos fueseis lo que sois, aunque yo lo ignorase a punto fijo,
y que el gobierro de las cosas humanas atafie a vuestra provi-
dencia. Y esto lo creia yo unas veces con mis robustez y otras

19 Ibid , 1hid 20 CA 11 3,9
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con mayor flaqueza; no obstante, sismpre crei que Vos existis,
que tenéis cuidado de nosotros, por mas que ignorase o lo que
habia de sentit de vuestra substancia o cual fuesc el camino
que conducia o reconducia a Vos» ™.

La duda no melld en estas verdades de sentido comfin, fun-
damento de la vida misma, tan penetrada de fideismo, como
reconoce nuestro fildsofo.

«Mantenia mi corazéon libre de todo asenso, medroso del
precipicio; y esta suspensién me mataba. Pues queria yo tener
de aquellas cosas que no veia la misma certeza que tenia de
que tres y siete son diez» . El mundo invisible se eclips6 par-
ticularmente a los ojos de San Agustin, por carecer del brillo
de evidencia de las cosas corpéreas.

De todos modos, sea cual fuere el alcance de la duda, no
puede negarse que este periodo critico imprimid rasgos fiso-
némicos en el genio del gran investigador del mundo invisible.
San Agustin se hizo mas profundo y rico, méas préximo a la hu.
manidad que jadea en la rebusca de la verdad. Le oblig a pu-
lir el interior del espiritu de opiniones ligeras y a introducir
en él el resplandor de las certezas vitalicias, que dan apoyo al
<aber.

«Por errado que sea el escepticismo, dice J. Hessen, no se le
puede negar cierta importancia para el desarrollo espiritual del
individuo y de la humanidad. Es en cierto modo un fuego puri-
ficador, que limpia a éste de prejuicios y errores y le empuja
a la continua comprobacién de sus juicios. Quien haya vivido
intimamente el principio faustico: «Yo sé que no podemos saber
nada», procederd con la mayor circunspeccién y cautela en sus
indagacionesy ™.

También fué para San Agustin fuego purificador el escepti-
cismo, pues le dié una plenitud de experiencia provechosa y le
metid mas adentro en si mismo, en las honduras cristalinas
y ontoldgicas del ser intimo, de donde no puede desalojarse al
espiritu con ningin empellén.

Y esta entrada en si mismo sera fructifera para toda la cul-
tura europea, y sobre todo hallard una profunda resonancia en
el espiritu critice del hombre moderno.

CAPITULO 111

T.0S LIBROS COVIRA LOS ACADEMICOS, O LA CRITERIOLOGIA
AGUSTINIANA

Dichos libros fueron escritos en el retiro de Casiciaco en el
afio 386, los dias 11, 12, 20, 21 y 22 de noviembre, y dedicados
a su bienhechor Romaniano, maltratado a la sazén por los
desaires de la fortuna. Los compuso para robustecer el anhelo

2t Conf vI 9
22 Conf vI 4 28 Teoria del conocimiento p 57
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profundo y esperanza de hallar la verdad, debilitada por los
argumentos de los escépticos. Al problema de la certeza con-
sagré las primicias de su pensamiento, liberado de la duda,
enfrentandose con las dificultades de la escuela de Carnéades,
que hasta entonces no habia sometido a un examen prolijo.
Sobre estos didlogos escribio en el afio 416: «Al principio de
mi conversién escribi tres libros acerca de esta materia. Al que
pueda y quiera leerlos, cierto estoy que no le impresionaran Jos
muchos argumentos de los académicoss .

En el Enchiridion, escrito en el afio 421, los juzga asi: «Con
este fin escribi tres volumenes al principio de mi conversién,
para quitar el estorbo de las objeciones (de los académicos)
que como en la puerta misma me impedian el acceso. Era for-
zoso acabar con la desesperanza de hallar la verdad, que pa-
1ecia robustecida con los argumentos de los académico~» ".

San Agustin volvid repetidas veces al gran tema de la certe-
za, que es base de toda filosofia, remitiendo siempre a los libros
Contra academicos, por haber formulado en ellos una doctrina
definitiva, si bien al retocarla en otros libros, como en los De
vera religione, De civitate Dei y el De Trinitate, di6 nuevo real-
ce a su pensamiento. Pueden tomarse, pues, como la fuente pri-
mera y principal de su criteriologia. No pretendié combatir en
ellos una duda real o una desconfianza radical de hallar la ver-
dad, sino mas bien los resabios de las objeciones que se erguian
en su imaginacién, las argucias dialécticas de aquellos pensa-
dores audaces, que introdujeron una nueva filosofia para no
filosofar, como les reprocha un antiguo escritor eclesiéstico,
Lactancio: Nova non philosophandi philosophia. Era necesario
dar a la vida nueva s6lidos cimientos y edificar el palacio de la
sabiduria desde lo méas hondo, protegiendo la nueva cultura
espiritual contra los enemigos del saber.

Aqui se muesira ya la pujanza creadora del méximo Genic
del Occidente: «San Agustin—dice Heimsoeth—es decisivo en
esta cuestiéon. Justamente con respecto al problema de la subje-
tividad, se le ha llamado, y no sin exageracién de los términos,
el primer hombre moderno. De hecho, con su doctrina de la
autocertidumbre de la conciencia, puso la base para la evolu-
cion de los milenios posteriores. La ingente fuerza de la nueva
vida religiosa en este hombre, perteneciente aiin en muchos
otros aspectos a la antigiiedad posterior, da plena expresién al
gran cambio en este punto, adelantindose en toda la Edad Me-
dia v en doce siglos al famoso principio de Descartess °.

M. Baumgartner dice también: «Signo caracteristico de un
espiritu realmente filoséfico y critico es el hecho de que la obra
primeriza de Agustin vaya dirigida contra el escepticismo, pro-
poniéndose establecer los cimientos sobre que descansa todo co-

De Trin xv 12,21 ML 42,1074 75

1
2 Ench 20,7 ML 40,242
3 Los sers grandes temas de la metafiszca occidental p 140 (Madnid 1946).
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nocimiento cierto. Frente a la negacion escéplica de la verdad,
procurb San Agustin refutar primero las objeciones del escepti-
cismo sensualista, fundadas en los engafios de los sentidos, de
las alucinaciones vy vida de los suefios. Pero ademas, y en esto
consiste lo importante de su labor, dedicése sobre todo a des-
cubrir las verdades en que la duda no puede hacer mella. Mas
(como encontrarlas? ¢Qué método adoptar para hallarlas? De
la solucién que diese a esta cuestién pareciale depender todo el
éxito. Dice expresamente que habia creido que la verdad per-
manece oculta inicamente porque no disponemos de un método
adecuado para descubrirla. Y este método se lo dié la filosofia
neoplatonica. La verdad no hay que buscarla en el exterior, en
los sentidos, en la experiencia, empiricamente, sino en la propia
intimidad, en la conciencia y por intuicién del espiritu. Encon-
tré asi San Agustin el punto arquimédico mucho antes que Des-
cartes, y descubrié la certeza de los hechos de la conciencia.
Esto le adjudica un puesto de honor en la historia de la filosofia
y le coloca junto al fundador del pensamiento moderno» *.

En el umbral mismo del pensamiento agustiniano se yergue
una criteriologia o investigacidon de los fundamentos en que des-
cansa el saber y conocimiento de la verdad. «Nosotros conoce-
mos la verdad: he aqui el hecho sobre el cual descansa la filo-
sofia de San Agustin» °. Con la introspeccion platonica se vigo-
riz6 su ojo interior, para encararse «en el lampo de una mirada
temblorosa con la luz inteligible que le bahaba, cuando sin nin-
guna suerte de hesitacién clamaba a voz en grito que lo inmu-
table debia ser preferido a lo mudables °,

Sigamos, pues, el proceso del razonamiento en la polémica
antiacadémica para captar el contenido formal de los Didlogos,
escritos con este fin,

Para lo cual conviene distinguir, con el citado P. Boyer, dos
clases de pruebas: unas indirectas y otras directas ’.

En el primer aspecto, la doctrina académica, como toda doc-
trina que profesa la duda, estd minada de contradicciones, que
anulan la duda universal. Es ya clasica la objecion contra los
escépticos: Si no sabéis nada, si no asentis a nada, ¢cémo po-
déis construir un sistema? Si el conocimiento en el sentido de
una aprehension real del objeto es imposible, hay que abstenerse
totalmente de juzgar y defender ningiin sistema.

San Agustin da también otra forma a su razonamiento, con
la base del concepto del sabio y de la sabiduria, que fueron
adulterados por los académicos.

Ellos consideraban, naturalmente, su doctrina como una es-
cuela de la sabiduria y aspiraban a formar al sabio, atrayendo
a los discipulos «con el dulcisimo y santisimo nombre de la

1 Los grandes pensadores San Agustin p 18-19
@ CH BOYER, L'1dée de vernté p 12
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sabiduria» °. Mas hay un enlace irrompible entre el sabio, la
sabiduria y la posesién de la verdad. El sabio debe poseer la
verdad, siendo, por lo mismo, un argumento vivo y ambulante
del hecho del conocimiento y posesién de la misma. El concepto
de la sabiduria, tal como lo maneja San Agustin, enriquecido
con elementos cristianes, nos viene de la sophia de los antiguos
filosofos. Segiin ellos, comprendia el saber seguro e inmutable.
«Este saber de lo inmutable, de lo que es siempre, alli en las
ultimidades del mundo, es a lo que el griego, al igual que todos
los pueblos que han sabido expresarse, llaméd sophia, sabi-
duria» °.

Mas la sophia, lo mismo en la concepcion de los griegos que
en la de los cristianos, entrafia una conexién necesaria con la
verdad. Una sabiduria vaciada del conocimiento de la verdad es
contradictio in terminis. Segiin San Agustin, se asocian entre si
las tres cosas: sabiduria, verdad y beatitud: Num aliam putas
esse saplenitam nist Veritatem in qua cernitur et tenetur sum-
mum bonum?

Los académicos alteraron substancialmente este concepto de}
sabio y de la sabiduria. El sabio académico es un ser irracional
v contradictorio: qualem ratio non habet, dice el Santo . «Es
un despropésito decir que uno es sabio y no posee la sabidu-
ria» . «Plagoles decir a ellos, o mas bien, les parecié6 que el
hombre puede ser sabio y, con todo, ignorar la sabiduria» *’.
Particularmente es entrafiable a ella el saber de ciertas cuestio-
nes vitales, sobre todo cur vivat, quemadmodum vivat, utrum
vivat? ** El sabio debe saber si vive, cémo vive, para qué vive,
porque la sabiduria es la ciencia y el arte de vivir. Por eso, ade-
mas del elemento cognoscitivo, inseparable, implica el directivo
con respecto a la vida. Aristételes dice que uno de los sentidos
que el vocablo sabio poseia en su tiempo es de dirigir a los
demas y no ser dirigido de nadie . El concepto socratico de la
sabiduria como ciencia de las costumbres significa igualmente
una firme toma de posicion en el orden practico. La sabiduria
no sélo implica una conexién con la verdad, sino con el bien
soberano, el summum Bonum, que es meta de las mas profun-
das y 0ltimas aspiraciones. La conducta del sabio debe ir de-
terminada por la razén para darle la debida consistencia que
exige, como rebusca del soberano bien. Si la sabiduria, pues,

8 CA 11r 9,19: ML 32,944,

¢ X. ZUBIRI, 0.C., p.206.

10 De lib, arb. 11 8,26: ML 32,1254.

1L CA 111 4,10: ibid., 939.

12 1bid., ibid,, 9: ibid.

8 Ibid. Liculo formufa - mismo argumento contra Cice1dn: Sapientia si se igno-
;;ftl‘,g){apzentta sit necne: quomodo primum obtinehit nomen sapientiac? (Acad 11

1’4 CA 111 9,19. El mismo Cicerén atribuye al sabio esta «cultura de las postri-
merjasy, que diria Ortega y Gasset: Etemtm duo haec esse maxima in philosophia
{ufi{:tum' veri et finem bonorum,; nmec sapiemtem posse esse, qui aut cognoscendi
imitiam ignorel, aur extremum expetendi, ut auwt unde proficiscatur awt quo perve-

wiendum sit nescit (Acad. 11 9,21).
15 Me:. 982 a.17.
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como impulso de adquisicién de la verdad, arrastra al hombre
al conocimiento de las filtimas razones, como principio ordena-
dor y practico lo lleva al altimo fin o realizacion del bien
propio.

El conocimiento y orientacién hacia el fin Gltimo asienta la
accién sobre seguras bases racionales, en que debe apoyarse la
vida humana. Y aqui se patentiza de nuevo la extrana contex-
tura espiritual del sabio académico,. que se halla imposibili-
tado para la accién por haber renunciado a todo conocimiento
cierto o digamos a toda teoria o contemplacién de la verdad.
San Agustin hace suyo el argumento del interlocutor Cicerdn:
«Arrojaré con todas mis fuerzas el dardo poderosisimo, si bien
enmohecido por el tiempo: Qui nihil approbat, nihil agit’.
Quien no admite nada cierto, nada obra, pues sin certeza no
es posible la accién. Para obrar con la constancia y valentia
que exige el cumplimiento y realizaciéon del orden moral, que
es la gran tarea del sabio, ha de conocerse el bien fltimo y
los medios que a é] conducen. Una conciencia en suspenso de
duda no puede determinarse, y ha de caer forzosamente en
una inercia fatal. San Agustin habia experimentado el efecto
enervante de esta doctrina académica: «No sé como me inocu-
laron en el animo la probabilidad de que el hombre no puede
hallar la verdad; por lo cual me hice perezoso y remolén y
‘no me atrevia a investigar lo que no les fué otorgado a va-
rones tan agudos y doctos» .

Por ignorar esta filosofia de los fines, el sabio académico
no puede ordenar la vida ni dirigirla a una meta fija. Con
todo, é] mantiene en su escuela que el fin del sabio es buscar
la sabiduria por los caminos de la eterna incertidumbre, es
decir, con un movimiento sin fin.

Esta concepcién pugna igualmente con las méas profun-
das convicciones de la antigiiedad y de la filosofia cristiana,
porque introduce en el espiritu una accién y movimiento sin
fin ni posibilidad de reposo. Aqui el movimiento se considera
como fin en si mismo, seglin una tendencia también morbosa
en el espiritu faustico de nuestro tiempo, que se revela en
el dicho de Lessing: «Puesto por Dios en el trance de elegir,
preferiria la marcha siempre acliva hacia la verdad, con to-
dos los peligros de extravio y error, a la segura posesiéon de
la misma.» La vida del sabio académico estd condenada a
perpetua gravitacién sin centro, es decir, a un movimiento
inconcebible y contrario a las leyes gravitatorias de todo
espiritu sano. Es un anhelo puro sin perspectiva alguna de sa-
tisfaccién, esto es, una imagen de infierno cristiano. Por lo
cual, este tipo de sabio se halla radicalmente separado de la
vida feliz, como concluye San Agustin en el libro De beata vita.

Contra el parecer de Licencio y de Cicerén, que ponian

16 CA 111 15,33: ibid., 931. 17 CA 11 9,23.
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la vida en la investigacién sin esperanza de hallazgo de la
verdad, el realista Trigecio, a quien aplaude San Agustin, en-
laza la busqueda y el hallazgo, la caza y el sabor de la pieza
cogida, las aventuras del camino y el descanso de la posada.
La vida en el tiempo es movimiento, pero su verdadero sentido
es el reposo. La causa final del movimiento investigatorio s6lo

_ puede concebirse cuando se le da como remate el reposo con-
templativo de la verdad. Lo mismo la vida afectiva que la
contemplativa exigen para determinarse términos claros, adon-
de ha de dirigirse el espiritu.

En otros términos, los académicos disociaban la accidn
y la contemplacién, la teoria y la practica, al negar la posi-
bilidad de todo conocimiento, sumiendo en el caos la exis-
tencia del ser racional. Por eso se vieron forzados a admitir
ciertas verdades provisionales, dando la primacia a la razon
practica sobre la especulativa y anticipandose a Kant, el cual
anulé el vigor especulativo de la razén y el valor de los co-
nocimientos metafisicos.

Nos hallamos, pues, aqui con una especie de «filosofia del
como si» de Vaihinger. Mas para San Agustin, como para la
sana antigiiedad y la Edad Media, es indubitable la suprema-
cia directiva del pensamiento sobre la accién, del logos sobre
el ethos. «<Un mero obrar como si es imposible que constituya
ala lallgga el @ltimo término en que descansa el espiritu hu-
mano»

En el pensamiento académico y probabilista subyace el
gran peligro de la subversion ideolégica que caracteriza al
hombre moderno: el de que la vida activa avasalle a la con-
templativa y el querer y la razon vital impere y se sobreponga
al conocimiento. El voluntarismo adquiere un predominio exor-
bitante, ya que toda verdad es insegura y sospechosa.

Todo el orden moral se ve amenazado con esta teoria,
porque falta a la conciencia un firme asidero objetivo.

San Agustin, en este punto, enumera las consecuencias
inevitables de relajacién moral del sistema académico: ipsa
facta hominum et mores considerare coepi. <Y entonces me vi-
nieron a la imaginacién cosas tan graves y capitales, que ya
no me excitaban a la risa, sino a la indignacién y llanto, vien-
do que hombres tan doctos habian patrocinado ideologia tan
criminal» .

Si la probabilidad, término tan elastico para la formacién
de la conciencia, ha de ser la norma de la accidén, se abre una
ancha brecha a la moral para los homicidios, parricidios, sa-
crilegios, etc. «El que crea que estas cosas no puedan persua-
dirse probablemente, lea el discurso con que Catilina persuadié
a los suyos el parricidio de la patria, crimen universal en que
todos los otros se contienen» .

18 J. DE VRIEs, Pewsar y ser p.6.
19 CA 111 15,34, 20 Ibid., n.36.
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Segiin San Agustin, no s6lo yerra el que toma un camino
falso, mas también el que no sigue el verdadero. A esta con-
clusion lleva el apdlogo de los viajeros del bivio. E} ingenuo
que se fi6 de las indicaciones de! campesino, llegd pronto a
la meta de su destino, mientras el critico y el suspicaz que
suspendi6é el juicio y la marcha, buscando un acierto proba-
'ble, cayd en el lazo del engaiflo, preparado por el impostor.
Toda su filosofia probabilista v habilidad académica le sali6
fallida. Ll suspender sistematicamente el juicio, cruzandose
de brazos en el bivio o en las innumerables bifurcaciones de
los caminos de la vida, nada resuelve ni exime del error. Se
equivoca el que toma un camino falso por verdadero, mas
también cl que, por evitar el camino falso, se detiene en el
cruce vial y después, a lo mejor, atropelladamente se deja
guiar de un impostor. Ni vale escudarse con lo verosimil,
0 aproximacién a lo verdadero. Para San Agustin implica
contradiccién in terminis negar loda verdad absoluta y es-
tablecer como normas de accién las aproximaciones a ella.
¢Como se atreve a hablar de parecido con la verdad el que
no conoce su semblante? ** El relativismo probabilista no es
suficiente base para la vida *. Se trata, pues, de una posicion
intelectual insostenible y contradictoria, pues la verosimilitud
no salva el extravio de la conciencia.

Mas los fundamentos de la refutacién agustiniana yacen
mas hondos, y ellos forman propiamente las bases de la cri-
teriologia del Santo. Los académicos, exagerando la fuerza
ilusoria de los sentidos y de la fantasia sobre los muchos erro-
res que de ellos se derivan, cavaron los cimientos de la de-
fensa sistematica de la duda; pero San Agustin, con mucha
penetracién, ahonda en las capas mas intimas de nuestro ser,
todo é1 empapado de certezas vitalicias e indestructibles. La
adhesion a la verdad es un hecho vital y nutricio de nuestra
existencia, y el mundo se reirad siempre de los pirrénicos que
quieran ponerla en duda; y mientras los discipulos de Zenén
habian forjado una teoria de la percepciéon de imposible logro
para el hombre, al parecer de la segunda Academia, San
Agustin opone a las objeciones, de caracter empirico sensua-
lista casi todas, un sistema de certidumbres invulnerables a
la escepsis. «Partiendo de aqui-~dice Heimsoeth—, da San
Agustin el gran paso que le pone en completo contraste con
la manera de pensar general de la antigiiedad. Para ésta, la

2l CA 11 7,16-19. San Agustin expone con relieve este argumento para convencer
a Licencio del absurdo de la pura verosimilitud como meta del conocimiento.

22 J, Hessen dice, combatiendo esta forma mutigada de escepticismo: «No po-
demos tener nunca la pretensién de que nuestros juicios sean verdaderos, sino tan
sélo de que sean probables. Pero esta forma de esceptictsmo afiade a la contradiccion,
inherente en principio a la posicidn escéptica, una contradiccién més. El concepto
de la probabilidad supone el de la verdad. Probable es lo que se acerca a lo ver-
dadero. Quien renuncta al concepto de la verdad tiene, pues, que abandonar tam-
bién el de la probabilidad» (Teoria del comacimiento p.56, Madrid 1929). Es la
substancia del pensamiento de San Agustin. Montaigne expresa €l mismo pensa-
miento. Véase BOYeR, l.c., p.26 n.3.
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mas inmediata y primitiva de todas las certidumbres residia
en el ser del cosmos, en la objetividad extensa e ideal, en la
cual vive el alma como un miembro particular, teniendo parte
en ella, sirviendo de mediador entre aquellas esferas, siendo
el punto critico en el proceso del universo. Los sofistas, y mas
atin el escepticismo de la @ltima época, habian conmovido la
seguiidad de esta base y se habian esforzado por disolver el
mundo entero, v con él toda la realidad absoluta, en relativi-
dades y apariencias. Esto les condujo, con necesidad fundada
en la naturaleza de las cosas, hasta el concepto de la concien-
cia e hizo sospechar la primacia que debia recaer sobre el
sujeto en la cuestién de la certeza, cuando se parte de la duda
sobre el mundo. Pero el peso de estas invesiigaciones seguia
1ecayendo en lo negativo y destructivo; el interés seguia con-
centrado en el mundo exterior. Mlas ahora San Agustin. cuya
juventud habia pasado por todos los caminos de la duda aca-
démica, encuentra el centro de una nueva seguridad inmediata
e indudable, y, por ende, el origen de todo conocimiento se-
guro en el saber que tiene el alma de si misma. Cualesquiera
que sean las cosas y las formas dadas que se muestran apa-
rentemente inciertas y relativas y de que se puede dudar, la
duda misma v el patente error implican, como certeza primera
e inconmovible, la existencia del alma sumida en la duda v
de las percepciones desenmascaradas en su apariencia como
determinaciones internas del alma... El alma, cuyo ser parece
en un principio sucumbir a la duda en el cosmos en que vive,
se revela como la realidad inmediatamente cierta, buscada an-
tes en un lugar falso. No se debe buscar el alma en el mundo
exterior, que se ha convertido en incierto, sino, a la inversa,
es necesario plantear la cuestién del ser y del sentido de lo
real objetivo, partiendo de la realidad del alma, dada a si
misma, inmediatamente sentida. La experiencia interna tiene
la absoluta primacia sobre toda la externa en cuanto a la evi-
dencia. En esto se expresa epistemologicamente la nueva posi-
ci6én del pensador cristiano ante la vida. Claramente es con-
quistada la realidad primitiva de la conciencia, largo tiempo
desconocida. Pasan a primer término los hechos de ésta. Lo
que existe y vive—y existe y vive eternamenle—es ante todo el
alma y las realidades espirituales de su naturaleza. Todo lo de-
mas que pretende ser, necesita probarse partiendo de aqui» *.

Tenemos aqui el punto arquimédico de la filosofia de San
Agustin: la realidad del mundo de la conciencia, aprehendido
con un acte de intuicién inteligible. Todos los «tropos» o ar-
gumentos del escepticismo antiguo son innocuos si, en vez
de aludir a la realidad trascendente, nos referimos sélo a la
inmanente en la conciencia. Frente a la masa mévil de sen-
saciones, opiniones, afectos y sentimientos, el espiritu ofrece

23 Oc, p142-43.
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un nicleo resistente y sélido, que no puede ser desgastado
por la duda. Por eso, «la duda universal no sélo es imposible
sino infundada e ilegitima. San Agustin lo prueba haciend(;
un llamamiento al testimonio de la conciencia, que atestigua
en nosotros la existencia de una intuicién de lo inteligible en
condiciones en que el engafio no puede darse. En efecto. una
sencilla reflexion sobre el contenido de nuestras verdade’s nos
persuade esta existencia invariable de un gran ntimero de ver-
dades» **. Conira las dos afirmaciones académicas: nihil per-
cipi posse, nulli rei debere asseniiri *, subsiste el hecho de la
percepcion de verdades con un asentimiento indestructible. La
intuicién de la existencia y de la vida propia y de las verdades
del mundo inteligible entiban la argumentacion del debelador
del escepticismo.

San Agustin aprehende el espiritu como vaso incorruptible
de evidencias, inmunes de todo engafio. Hay también la que
llama &l evidentia rerum ™, evidencia de las cosas, en que no
puede mellar la duda. éQuién llegara, por ejemplo, a decir
que no sabe si es hormiga u hombre?

Mas, sobre todo, los libros que aqui analizamos hacen
hincapié en el patrimonio axiolégico, que el hombre posee,
independiente de todo estado subjetivo. Son las normas a prio-
ri que regulan nuestros conocimientos de la dialéctica, onto-
logia, matematica, estética y ética. Asi, verbigracia, la dialéctica
formula muchas proposiciones de caracter evidente y necesario:
«Si son cuatro los elementos del mundo, luego no son cinco.
Si hay un solo mundo, no son dos. No puede ser el alma in-
mortal y mortal al mismo tiempo. Ni el hombre puede ser al
mismo tiempo feliz e infeliz. Estas y otras innumerables ver-
dades, que no pertenecen a la jurisdiccién de los sentidos, en
sl mismas son verdaderas: in se ipsa vera . Hay, pues, una
esfera de lo inteligible, un reino puro y luminoso de la verdad,
donde no pone el pie la dubitacién.

Las proposiciones disyuntivas pertenecen al mismo géne-
ro. Conira la definiciéon de Zendén: Tale comprehendi et per-
cipi posse quale cum falso non haberet signa communia, forja
este dilema: Utar complexione securissima: Scimus enim aut
veram esse aut falsam: non igitur nihil scimus ™. O es falsa
o verdadera esa definicién, arguye en otra parte: si es falsa,
cae por tierra todo el sistema académico, como fundado en
una proposicién falsa. Y si es verdadera, luego alguna verdad
conocemos.

Con idéntica validez y fuerza se presentan a nuestros ojos
las verdades matematicas. Puede hallarse el hombre sometido
a los mas fuertes vaivenes de su ser, y siempre lucird idéntica
en su mente la verdad. «Si existen seis mundos mas uno, en

3: ZXONNARD, 0ocC, nl49 27 Ibid , 1bud
25 CA 11 22 28 CA 111 13,29
2 CA 111 10,22 29 Ibud , 111 9,21
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suma serdn siete... Que tres multiplicado por tres es igual a
nueve y cuadrado de los niimeros inteligibles, es necesario que
sea verdad, aun cuando todo el mundo delires *°. Con parecida
certidumbre y luminosidad brillan las normas y principios
de la ética y estética.

Pisamos aqui el terreno firme de la epistemologia agus-
tiniana: lo forman las verdades absolutas, necesarias y uni-
versales, independientes de la experiencia externa y captadas
con una intuicion. Ellas tienen su punto final de apoyo en
Dios, Ser absoluto, Verdad primera y fontal, Valor de todos
los valores.

A ésta debe afiadirse la intuicién empirica del sujeto psi-
quico con sus actos: yo pienso, yo recuerdo, yo vivo, yo quie-
ro. La doble intuicion garantiza los fundamentos del saber
humano. Por eso, la sofistica académica no tiene aplicacién
aqui: sus objeciones son balas perdidas en el aire. Esta certeza
inmediata de nuestro ser intimo no pertenece al reino de los
sentidos externos. Por eso San Agustin confiesa que las armas
de los académicos no hieren a todos: Quidquid enim contra
sensus ab eis disputatur, non contra omnes philosophos valet ™.
Alude aqui a los platdnicos, cuya doctrina sobre la visién
de los dos mundos, uno sensible y otro inteligible, sirve de
soporte a su refutacién escéptica. Hay dos mundos y dos 6r-
ganos de captacién de los mismos: los sentidos y la mente,
ojo espiritual del hombre **. En el mundo inteligible esta en-
tronizada la verdad misma, que es objeto de una contemplacion
inmediata, libre de todo error.

Mas no puede colegirse de lo dicho que San Agustin acepte
como validas las objeciones del escepticismo sensualista contra
la percepcién y objetividad del mundo sensible, que también
es objeto de la experiencia del hombre.. «<Frente a las obje-
ciones del escepticismo sensualista mantiene San Agustin firme
la objetividad del conocimiento sensible y la realidad del mun-
do corpéreo. Los sentidos nos dan una imagen segura y fiel
del mundo. El mundo es tal como nos apareces *’. Cierto que
el saber empirico del mundo externo no posee la lumbre de
evidencia y objetividad propia del inteligible. Mas San Agus-
tin no disocia ambos mundos, abrazados en la unidad del
sujeto pensante. Hay certezas que atafien a la realidad fisica
del mundo que nos rodea: in isits physicis nonnihil scio *.
La experiencia externa pertenece igualmente al tesoro de la
vida del espiritu, del que no puede despegarse.

«El mundo de la experiencia, desde luego, impone cierta
suma de certidumbres. Contra la evidencia de la realidad del
universo sensible no hay escepticismo que valga. Los senti-
dos pueden muy bien engafiarnos sobre la naturaleza de las

so Jbid., 111 11,25,

31 CA 111 11,26, 33 BAUMGARTNER, 0.C., p.21.
32 Ibid., 111 17,37. 34 CA 111 10,22,
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cosas que vemos, pero no sobre su existencia: aunque no
fueran més que aparentes, seria verdad que estas apariencias
existen. Porque al afirmar la existencia del mundo exterior, no
afirmamos sino lo que vemos y tal como lo vemos» ™.

Los sentidos no nos engafian, y en los errores que de ellos
proceden interviene la voluntad con su precipitada propensién
a extralimitarse de los términos del simple informe de la
sensacion.

Y el mundo sensible, ademés de la capa superficial, que
es del dominio de Ja percepcién de los sentidos, como los co-
lores, figura, etc., ofrece otra mas profunda, perteneciente al
dominio de la metafisica. Los conceptos de unidad, de nimero,
de medida, de peso, de verdad, de bondad, etc., aluden a un
conocimiento superior al de la intuicién sensible, si bien apo-
yados en ella ™. Sobre todo, San Agustin ha dado una signifi-
cacion extraordinaria a la matemitica en la concepcién del
universo visible. Los niQimeros tienen verdadero ser e ilumi-
nan el orbe de la experiencia empirica. Introducen un orden
inteligible en los datos de la experiencia, y el universo se
hace razonable. Las ideas de San Agustin recuerdan un dicho
de Galileo, seglin el cual, el libro de la naturaleza esti es-
crito con letras matematicas. Asi, ambos mundos se hallan
comunicados entre si: la luz viene de arriba de las normas
y patrones que el espiritu intuve en si mismo para enjuiciar
todo el material aportado por la experiencia sensible.

En resumen: la gran palabra victoriosa en que se cifra el
triunfo de la verdad sobre el escepticismo es la palabra intui-
cion en su triple dimension: sensible, empirico-psicolégica e
intelectual. El pensador de Casiciaco parte de una intuicién

fecunda y germinal hacia otra contemplacién dichosa y ple-
naria, en que consistird la vita beata. Entre ambas intuiciones
corre, inquieta y ondulante, la linea de la dramaética existencia
de San Agustin.

CAPITULO 1V
EXAMEN DE ALGUNOS LUGARES PARALELOS

Con progresiva creacién de féormulas dié San Agustin ex-
presiéon a su pensamiento criteriolégico esencial, tal como se
contiene en los Didlogos. Siempre conservé la posicién toma-
da en Casiciaco, es decir, «la nueva doctrina sobre la absoluta
primacia de la certeza y la preeminencia metafisica de lo in-

35 CA 111 11,24, R. JoLiVET, Diea Soleil des Esprits p.12-13, ]. Hessen, contra
la opinién de Kilin, segin el cual, para San Agustin no_es posible sino la doxa
u opinion del mundo sensible, admite «eine nieder Provinz des Wissens» (Metaphysik
der Erkenntnis p.61). Lo mismo siente Baeumker (Philosophisch. Jabrbuch, 34
[19211 175). Cf. BOYER, o.c., p.4lss, sobre el valor de los sentidos.

36 Cf. CAPONE BRAGA, Il mondo delle idee 1 problemi fondamentali del pla-
tonismo nella storia della filosofia, parte 11: S. Agostino 1-102 (Cittd di Cas-

tello 1933).
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terior, tan profundamente revolucionaria para toda la filosofia,
que di6 la norma a los grandes movimientos de la Edad Me-
dia» '. En los retoques posteriores se le ve firmemente asido
a la luz interior de los hechos primordiales, de ineludible
transparencia y volumen en la biosfera del espiritu: Yo pien-
so, yo vivo, yo quiero. Es siempre la realidad del alma abso-
lutamente cierta e inmediatamente garantizada. Los Didlogos
de Casiciaco admiten la fuerza probatoria de esta evidencia.
«Los libros Contra los académicos—dice Jolivet—esbozan ya,
de pasada, una primera forma del cogito agustiniano. El De
beata vita, compuesto entre el primero y el segundo libro
Contra academicos, expone con fuerza que el orden del pen-
samiento parte de la certeza de nuestra propia existencia, cer-
leza que, segun precisan los Soliloquios, esta fundada sobre
la de nuestro propio pensamiento. Este argumento vuelve San
Agustin a tomarlo en el afio 416. El muestra que, si las ob-
jeciones de los escépticos se apoyan en las ilusiones de los
sentidos y los suefios, fracasan totalmente dirigidas contra la
existencia del propio pensamiento. Poseemos una ciencia in-
lima por la que sabemos que vivimos» °. Esta intima scientia
qua nos vivere scimus’, contra la que se estrellan todos los
esfuerzos de los pirrénicos, se preludia en los libros que es-

tamos analizando: «Mejor seria decir que al hombre le es
imposible la adquisicién de la sabiduria que sostener que el

sabio no sabe por qué vive, para qué vive, si vive» *.

En los Soliloquios, escritos poco después, vuelve a la in-
timidad del pensamiento, como punto de partida seguro para
la marcha dialéctica del raciocinio:

R~—Tn, que deseas conocerte, ¢sabes que existes?

A—Lo sé.

R.—éDe donde lo sabes?

A.~—No lo sé.

R.—¢éFEres un ser simple o compuesto?
A~—No lo sé.

R.—¢Sabes que piensas?

A—~—Lo sé.

R.—¢Luego es verdad que piensas?
A.—Ciertamente °.

En el didlogo acerca del libre albedrio emprende una de-
mostracion de la existencia de Dios, que parte igualmente de
la evidencia de los hechos interiores, donde no cabe ilusidn:

A.—Por lo cual, para tomar principio de verdades eviden-

! HEIMSOETH, o ¢, 145.

2 O.c., p.20-21. El Cogito de San Agustin, precursor del de Descartes, le ha
metecido el titulo de Urbeber des modernen Denkens, fundador del pensamiento
moderno, segun le califica G. Windelband (Geschichte der Philosophie p.231
Tubinga 1910) )

3 De Tyin xv 12,21: ML 42,1073,

4 CA 111 19.

¢ Sol 11 1.
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les, te pregunto si t existes. 40 acaso temes aqui ser victima
de un engaifio, cuando absolutamente no podrias ni engafiarte,
en caso de no existir?

E.—Pasa adelante a tralar lo demas.

A.—Luego, siéndote cosa manifiesta que existes, y no po-
drias tener esta evidencia si no vivieras, también es cosa clara
que th vives: {comprendes que ambas cosas son verdaderi-
simas?

E—Lo comprendo muy bien °.

En el libro De vera religione, colocandose en la raya co-
man de partida de los escépticos, o la duda, luego se adelanta
y separa de ellos triunfalmente. En los més profundos estratos
de la duda subyace la verdad absoluta, inquebrantablemente
segura. Ella conduce directamente a Dios.

«Quien se conoce como dubitante, conoce con certeza la
verdad. Luego todo el que duda de la verdad, en si mismo
tiene una verdad de la que no duda. Pero todo lo verdadero
lo es tal por la verdad. Quien duda, pues, no puede dudar
de la verdad» ". San Agustin descubre lo absoluto, es decir,
el lumen sine spatio locorum et temporum, la luz eterna inma-
terial e intemporal °, en todos los procesos psiquicos, por con-
tingentes que sean. En el meollo mas interior de la duda se
esconde la verdad, transparente al buscador de certezas. En
el principio de la duda se oculta el principio de la verdad
que nos liberta y renueva. Por eso, «mas facilmente dudaria
de mi vida que de la existencia de la verdad, hecha visible a
la inteligencia al través de las cosas creadas» °. La verdad es
para San Agustin un hecho vital, ligado a la entrafia misma
del ser humano.

En los libros De Trinitate, las férmulas sobre este punto
adquieren nuevo vigor. El espiritu es un ser prodigioso que
puede entrar en si mismo vy salir de alli con un rico botin
de verdades. El cultivo de la experiencia interna es un pos-
tulado de la fe trinitaria y la concepcion del alma, imagen
de Dios. San Agustin investiga las funciones psiquicas en su
orden ascendente, para descubrir las maravillosas huellas del
Creador.

Y siempre el espiritu, al encontrarse consigo mismo, se
encuenira con la verdad, como una divina perla escondida en
el fondo intimo.

«Con una ciencia intima sabemos que vivimos, y el aca-
démico no puede objetarnos: Tal vez estas sofiando y no re-

paras en ello. {Pues quién duda de que las visiones de los
que suefan son muy parecidas a las de la vigilia? Pero quien
posee la certeza de su vida, no dice: Yo sé que velo, sino:
Yo sé que vivo. Luego, ora duerma, ora vigile, vive. Y en esto
1a conciencia onirica no puede engafiarse, porque dormir y

§ De lib. arb 11 3.7- ML 32,957 8 Ibid., ibid
7 De wer. relig 39,73: ML 34,154-5. 9 Conf. viI 10
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sofiar es cosa de quien vive. Ni puede el académico contra
esta evidencia insistir: No estds tal vez en tus cabales, por-
que las imaginaciones de los enfermos se parecen muy mucho
a las de los sanos. Pero el que estid enfermo, vive. No dice
contra los académicos: Yo sé que esloy en mis cabales, sino:
Yo sé que vivo. Luego nunca puede engafiarse ni mentir el
que dijere que sabe que vive. Opdngansele, pues, mil géneros
de visiones falaces al que dice: Yo sé que vivo, y no se ami-
lanara, pues el que se engafia, vive» '’

En otro pasaje del mismo libro extrae los elementos con-
tenidos en el hecho de la duda: «Si duda, vive; si duda, re-
cuerda que duda; si duda, entiende que duda; si duda, quiere
estar cierto; si duda, piensa; si duda, sabe que no sabe; si
duda, juzga que no debe dar ligeramente su consentimiento.
Quien duda, pues, sea de lo que fuere, no puede dudar de to-
das estas cosas, las cuales, si faltasen, no seria posible ni la
misma duda» .

La investigacién de la imagen divina en nosotios le intro-
duce en la Ciudad de Dios en el mismo hecho. El espiritu se
descubre a si mismo al hallar la manifestacién y huellas de la
conciencia infinita del Creador: «Y aun nosotros, en no<otros
mismo reconocemos la imagen de Dios, esto es, de aquella
suma Trinidad, aunque no tan perfecta y cabal como ella,
antes diferentisima en gran manera, ni coeterna con ella, ni,
por decirlo asi todo brevemente, de la misma substancia que
ella, sino que naturalmente no hay cosa en todas las que él
hizo que mas se acerque a Dios, la cual todavia debemos ir
perfeccionando en reformacidn, para que venga a ser también
muy proxima en la semejanza. Porque también nosotros somos,
Yy conocemos que somos, y amamos nuestro ser y conocimiento.
Y en estas tres cosas que he dicho no hay falsedad alguna
que nos turbe. Porque estas cosas no las atinamos o tocamos
con algin sentido del cuerpo, como hacemos las cosas exte-
riores, como el color con ver, el sonido con oir, el olor con
oler, el sabor con gustar, las cosas duras y blandas con el
tocar y las imagenes también de estas mismas cosas sensibles,
que son semejantisimas a ellas, aunque no son corpéreas, las
revolvemos en el pensamiento v las tenemos en la memoria, y
por ellas nos movemos a desearlas, sino que sin ninguna ima-
ginacion engahosa de los fantasmas, me consta certisimamente
que soy y que eso conozco y amo. En estas verdades no hay
que lemer argumento ninguno de los académicos, aunque di-
gan: ¢Y qué si te engafias? Pues si me engafio, ya soy. Poique
el que no es, tampoco se puede engafar; y, por consiguiente,
ya soy si me engafio. Porque. pues soy, si me engafio, ¢écé6mo

me engafio que soy, siendo cierto que soy si me engafio? El

10 De Trn xXv 12,21 ML 42,1074
1 fbid, x 10,14 ibid, 981
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que, pues, yo fuera el que me engafiara, aunque me engafie,
sin duda en lo que conozco que soy, no me engafio» .

Encierra, pues, el espiritu un patrimonio inalienable de
verdades, inmunes a toda imaginatio ludificatoria, de que ha-
bla el Santo.

Y si ahora quetemos indagar «cuil es la razén de la certeza
absoluta de los hechos de conciencia, nos responde San Agus-
iin que la razén es que no los aprehendemos por el medio y
testimonio de reproducciones, como ocurre en las cosas cor-
porales, sino que los percibimos como presentes y los con-
templamos con la mirada interior mas verdadera. Tenemos,
pues, de estas verdades un conocimiento intuitivo, inmediato.
La razon de su absoluta certeza estd en la inmediata aprehen-
sion o contemplacién y la evidencia de esta intuicion. Porque
nada conoce el espiritu en tan alto grado como aquello que
tiene presente, y nada tiene méas presente que a si mismos .

Es el criterio de la evidencia intuitiva, o lo que llama
Windelband «el principio de la interioridad», cque estaba des-
envolviéndose en el periodo final de la ciencia antigua, v que
San Agustin sacé a plena luz, mereciendo en la historia de
la filosofia el puesto de iniciador de un nuevo periodo.

Lo que ha motivado las objeciones de los filésofos contra
el testimonio de los sentidos y la objetividad del mundo exte-
rior es la distancia entie el sujeto y el objeto. Es lo que se
llama también trascendencia del objeto, que ha motivado siem-
pre una de las aporias mas dificiles del problema del conocer.

Mas en esia clase de actos psicologicos—de conocer, de
sentir, de amar, de dudar—queda suprimida la distancia entre
el objeto y el sujelo. El objeto es inmanente en la conciencia.
San Agustin nos ensefia una doctrina importante sobre la es-
fiuctuta trinitaria de los fenémenos de la vida psicoléogica.

Las sensaciones, los recuerdos y visiones de la mente su-
ponen la unién de tres cosas: potencia, objeto y relacién entre
ambos. «Cuando subimos de lo inferior a lo superior o de lo
externo a lo interno, hallamos la primera trinidad en el cuerpo.
que se ve, en la impresién de su forma, en los drganos visivos
y en la intencién de la voluntad gue une ambas cosas» ",

En el 1ecuerdo o reminiscencia concurren igualmente los
ires elementos dichos, si bien aqui la imagen es la vicaria
del objeto.

Mas hay una forma de intuicion en que el objeto no viene
de fuera, sino rteside en la conciencia. «Hemos distinguido.
—dice el Santo—que una cosa es sentir por medio del cuerpo,
verbigracia, ver el sol, los arboles, etc., y muy otra ver con
los ojos de la mente realidades de indiscutible evidencia. Asi
vemos deniro nuestra voluntad cuando queremos, vemos el

12 D¢ crprtate Der x1 26 ML 41,339-340 Trad de A Rovys vy Rozas (Va-

lencia 1871)
s BAUMGARINFR, 0cCc, p 20 " De I'mn x1v 3,5 ML 42,1039
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pensamiento cuando pensamos, la memoria cuando recorda-
mos, o algunas otras cosas que estdn en la misma alma, y para
ello no nos servimos de ministerio de ningtin sentido corporal.
Asi como el creer difiere de ambas cosas (intuicién sensible
e intelectual) y consiste en dar fe a lo que no se halla ni
delante de los ojos del cuerpo ni de los de] alma» **. La doble
intuicidon es requerida por las clases de realidad con que se
enfrenta el hombre: el mundo visible y el invisible.

En el siguiente pasaje califica igualmente las diversas cla-
ses de intuicién: «Si alguien lee este texto: Amards a tu pro-
jimo como a ti mismo, advertirda que se dan en €l tres clases
de vision: una mediante los ojos del cuerpo, con que se per-
ciben las letras del mandamiento escrito; otra mediante la fan-
tasia, con que se representa al prbjimo ausente, y la tltima
per contuitum menitis, con los ojos del entendimiento, con que
se ve lo que es el amor.

La tercera intuicién, por la que sabemos y vemos interior-
mente lo que es el amor, expresa una realidad que no puede
sustituirse por imdigenes que le equivalgan. Pues tratandose
de un hombre, de un 4rbol, de un astro, etc., o cualquier otro
cuerpo, cuando lo tenemos a la vista, lo vemos en su propia
forma, o, si estan ausentes, los representamos por imagenes
erabadas en nuestra alma. Hay, pues, aqui dos modos de vi-
si6n, una por los sentidos del cuerpo y otra mediante la fan-
tasia, que reproduce lo que ha visto. éMas el amor lo vemos
tal vez de un modo cuando estd presente y de otro cuando se
halla ausente, valiéndonos de algiin sustituto o imagen que le
sea semejante? No, sino que, en lo que es inteligible, es visto
en su propia forma, por unos mas perfectamente que por
otros: quantum mente cerni potest (dilectio), ipsa cernitur>

Aqui se establece una jerarquia de visiones, llevandose la
palma entre ellas la llamada intelectual, per contuitum men-
tis. En la primera vision hav presencia corporal del objeto
visto: el objeto estd presente y ausente a la vez, porque no
puede ser incorporado en su materialidad al espiritu.

En las visiones imaginarias, los objetos, «absentia cor-
poralias, se hallan ausentes en si mismos y presentes en la
imagen que se conserva de ellos. Representar una cosa es en
cierto modo hacerla presente.

Mas en la visién intelectual el objeto es intuido en su
propia forma, sin intermediario alguno. Tal es, por ejemplo,
la dileccién.

Por lo cual esta clase de intuicién goza de preeminencia
con respecto a las otras: Intellectuale illud excellentius, quod

meniis est proprium .
Los actos del espiritu se hacen transparentes a él, y son

15 Bpist, 146,1,6: ML 33,599.
18 De Gen. ad lite. x11 6,15: ML 34,453,
*7 Jbid., ibid., x 21: ML 34,461.
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captados en la intuicién, suprimiéndose toda distancia entre
el sujeto y el objeto.

Mens non videtur nist mente . La mente sblo se conoce
con la mente: es un ojo maravilloso que se ve a si mismo,
porque tiene el gran privilegio de volver sobre si el rayo de
la mirada. Y aqui se halla la altima razén de la fuerza in-
contirastable de la evidencia intelectual, como criterio de ver-
dad: en la identidad del sujeto y del objeto: Mens cum seip-
sam cognoscit, sola parens est notitiae suae: et cognitum et
cognitor ipsa est". El objeto conocido pertenece a la intima
parentela de la mente. Campo general de la intuicién intelec-
tual es el alma en sus tres niicleos funcionales: mens, notitia,
amor, en los que se incluye la totalidad de los fenémenos de
la vida interior.

La experiencia interna de este intramundo tiene la pri-
macia sobre todo otro linaje de conocimientos: «Mas para
entender lo que abarcas con la mirada de tu mente, esto es,
que vives, que quieres ver a Dios, que te esfuerzas en buscarlo,
que sabes que vives, y no sabes como se ve a Dios, para ver
todo esto, digo, no aplicas ningiin sentido corporal, ni tus ojos
se derraman por intervalos de espacios, a fin de ver lo que
deseas. De tal modo conoces tu vida, tu voluntad, tus esfuerzos
de investigacibén, tu ciencia, tu ignorancia (porque muy prove-
chosa es también la ciencia de nuestra ignorancia), de tal modo
conoces todo lo dicho, que lo ves en ti mismo, lo llevas dentro
de ti, v sin imAgenes ni figuras, ni brillo de color, lo intuyes
tanto mas clara y ciertamente cuanto es mas simple e intimo
el objeto que miras» *'.

De las palabras citadas se deducen cuatro condiciones que
realzan la intuicién interior: @) hay unidén inmediata entre el
objeto y la potencia: sine intervallo loci, per quod obtendatur
obtutus; b) hay presencia intima de las cosas intuidas: apud
te habeas; ¢) claridad de percepcidn; d) certeza y seguridad:
apud temetipsum certissime iniuerts.

Aqui no hay que buscar el temible puente que da panico
a los idealistas.

El mismo espiritu con sus realidades se pone en cierto
modo delante de si con un desdoblamiento misterioso, que no
falsea y enmascara nuestro ser.

El espiritu, segin San Agustin, posee la singular propie-
dad de la luz, la cual se muestra a si misma y a las demas
cosas. Para ver la luz no necesitamos otra luz, sino ella mis-
ma se pone de manifiesto haciéndose visible.

«La luz—dice San Agustin—se manifiesta a si misma y
a las otras cosas. Para ver la luz no necesitamos encender
otra luz. A si misma se ostenta y a las demas cosas. He aqui
lo que hace el entendimiento: con él conocemos muchas cosas,

18 Ihid., ibid.

19 De Trin. 1IX 18: ML 42,970. 20 Bpist. 146,3: ML 33,597-98.
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vy €l mismo, ¢cémo se conoce? Los ojos corporales ven lo
que tienen delante, pero a si mismo no se ven. Mas el enten-
dimiento se entiende a si mismo y las demas cosas: oculus
carnis alia videt, se non potest: intellectus autem et alla in-
telligit et seipsum» ™.

En otra parte dice: Sibi ipsa testis est ut cognoscatur lux ™.
La luz se testifica a sl misma. La imagen més adecuada para
declarar el concepto de la evidencia es la luz. El alma es una
luz creada, una i1magen del Verbo de Dios, un reverbero de
la conciencia infinita del Creador, capaz de esclarecer los obje-
tos puestos a su alcance. Todo nuestro ser se halla iluminado
por la luz interior de nuestra conciencia. A lo menos hay una
cima de claridad, adonde nunca llegan las nieblas y tinieblas
de los escépticos: es la zona Juminosa de la intuicion intelec-
tual. En ella se enlazan la criteriologia v la ontologia de San
Agustin, porque, sin ningin puente, lo real se une al pensar.

Pensar es un modo excelente de ser: Intelligere autem
quid est, nisi ipsa luce meniis illustrius perfectiusque vivere? *'
¢Qué es el entender sino un tipo ilustre y perfecto de vida?
Desde este alto mirador puede abarcar el espiritu inconmen-
surables lejanias. La conciencia finita es un horizonte trascen-
dental, desplegado a todos los orbes del ser **.

Como se ve, San Aguslin se apoya en la totalidad de la
vida consciente para oponerla a todo conato de negacion es-
céptica. kEn sus férmulas caben todas las vivencias a que han
querido asirse otros pensadores para eliminar el idealismo.
Ellos consideran al hombre mas como un ser practico y activo
que especulativo; el entendimiento le ha sido dado sobre todo
para vivir, al que estd subordinado el pensar o el conocer la
verdad. Por esto, la experiencia de los objetos de la voluntad
nos cerlifica mejor que los simples datos intelectuales de la
existencia de los objetos exteriores a la conciencia. Las cosas
oponen su resistencia a nuestras voliciones y deseos, vy en estas
resistencias vivimos la realidad de las cosas.

Fsta forma de refutacidn del escepticismo recibe el nom-
bre de realismo volitivo, del que son representantes Maine de
Biran, Guillermo Dilthey y su discipulo Frischeisen-Kéhler.

Eugenio d’Ors sustituye la formula cartesiana por esta otra:
«Algo se opone a mi, me resiste; luego hay ese algo y vo».
La conviceién realista ha de producirse «por suscitacién de
fuerzas interiores decisivas, por persuasiéon y adhesion vital» .

También Heidegger se abre el camino a lo real mediante
la hermenéutica de la existencia, es decir, buscando la raiz mas
profunda del ser humano, que es el «hallarse» y, sobre todo,

2V Tract. in lo. 47,3: ML 35,1374.
22 1bid., tr.35,4: ibid., 1650.
23 De lib. arb. 11 11,30: ML 32,1257,
7% Cf. P. VICTORINO CAPANAGA, La doctrina agustiniana de la intwicion: «Reli-
£6n y Cultura», 4,15 (1930) julio-agosto-septiembre, p.89-109.
25 JosE Luls ARANGUREN, La filosofia de Eugenio d'Ors (Madrid 1945) p.117-120.
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«la preocupacién», «la angustia y el cuidado». Sentir la exis-
tencia como cuidado, como carga, como peso intimo, como el
martillo al yunque, es el camino abierto a la realidad y victo-
ria del idealismo.

Creo que todas estas féormulas caben en la amplitud del
pensamiento agustiniano, para quien, mas que el cogito, es el
vivo, con toda la complejidad de sus elementos, el bloque in-
destructible de lo real, que se nos pone delante, sin poder es-
quivar su presencia. El yo vivo comprende la totalidad de las
vivencias, cuyo encuentro es inevitable. Mas de esio no puede
deducirse que para San Agustin el puro conocimiento sea,
como para Heidegger, un modo deficiente o insuficiente para
fundamentar el orden real.

CAPITULO V
VALOR CRITERIOLOGICO DE LOS AXIOMAS

Con la intuicién empirica de las vivencias psicolégicas, en
la criteriologia agustiniana gozan de favor los axiomas o prin-
cipios, captados por un simplex intuitus veritatis, por una sim-
ple mirada de la inteligencia, la cual no sélo se halla en cone-
xién irrompible con el mundo de los hechos o realidades con-
cretas, mas también con el reino de las ideas universales.

La intuicién de dichas verdades prueba la capacidad natu-
ral de conocer lo real. Son el movimiento de la verdad andan-
do, las lamparas astrales del conocer, el ancora de salvacién
del entendimiento del hombre.

Aqui hallamos una diferencia notable entre el pensamiento
de Descartes con su Cogito, ergo sum, y San Agustin con la
percepcion del mundo interior, mucho mas luminoso vy rico que
el del filésofo francés. San Agustin no pretende fundar una
ciencia trascendental con la base de la intuicién empirica de
la conciencia, porque sabe que hay verdades reales o de exis-
tencia y verdades ideales v leyes canbnicas para e} universo,
No pensé en derivar el orden de las verdades del hecho ele-
mental de la certeza de la conciencia.

Si el yo fuese soporte universal de todas las esencias y exis-
tencias, seria valido el resultado deductivo de este raciocinio.
San Agustin, pues, dista mucho de los pensadores roméanticos
del siglo xiX, que anduvieron a la caza de una ciencia tras-
cendental, apoyada en la intuicién del yo'. Aun Descartes no
logré su intento, pues al establecer como principio la evidencig
del pensamiento aprehendido en su inmediatez, luego hizo el
transito al orden ideal, o sea a una idea universal y necesaria,
admitiendo como criterio la idea clara o la relacién v enlace
necesario entre el pensamiento y la existencia.

! Sobre este tema véanse las observactones, tan atinadas, de BALMES en gy
Filosofia fundamental 1 c.7ss.
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San Agustin, ademés de la esfera de la experiencia privada,
carasol de las evidencias mis puras, admite la intuicién de
ciertas verdades necesarias y universales, que son la garantia
mejor contra todo conato escéptico. Con ellas se ilumina el
triple reino de los valores, de lo verdadero, de lo bello y lo
bueno, y sale el hombre del recinto de la clausura de la expe-
riencia privada, entrando en la comunién general con los es-
piritus por la posesion de las veritates communes o rationes
aeternae. Asi hall6 San Agustin, comenta Baumgariner, «el
camino de la ciencia, del conocimiento de la realidad y del ser.
Este camino se lo abrio &l mismo en el interior del espiritu. El
espiritu saca de si mismo los conceptos eternos y las leyes de
la logica, de la matematica, de la estética y de la ética; los
saca del pensamiento puro, exento de experiencia, y en cierto
modo de su propia naturaleza; los encuentra en si mismo. San
Agustin hace resaltar con la mayor precision y claridad el ca-
racter aprioristico del conocimiento cientifico, rechazando toda
teoria empirica y toda abstraccién de lo sensible en el conjunte
de las verdades eternas» .

La superacion del escepticismo sin duda se debe al descu-
brimiento de esta clase de intuiciones y de la existencia de una
luz superior, pues entrando en si mismo, por la reflexién neo-
platonica, vid sobre el ojo de su alma, por encima del enten-
dimiento, el resplandor de una evidencia inmutable. Hall6 en
su espiritu una categoria de juicios de valor, canénicos e in-
variables, conforme a los cuales se juzga del mundo de la ex-
periencia. «Pues buscando fundamentos para apreciar la her-
mosura de los cuerpos, ora celestes, ora terrestres, y para juzgar
con entero y equilibrado juicio sobre las cosas mudables, cuan-
do yo decia: «Esto debe ser de esta manera; aquello no»;
buscando, digo yo, el fundamento de este mi juicio, cuando asi
juzgaba, habia descubierto sobre mi espiritu tornadizo la inmu-
table y verdadera eternidad de la verdad» °.

Término de esta dichosa ascensién fué el Ser por esencia,
a quien vislumbré en el lampo de una mirada temblorosa.
Criteriologia, psicologia y ontologia se abrazan en la expe-
riencia de la luz interior. El espiritu se certifica de la exis-
tencia de la verdad eterna e inmutable, de su poder dialéctico
v ascensivo, que le permite escalar los grados de lo real: cuer-
pos, espiritus creados, Espiritu del Creador.

Los principios o verdades eternas tienen validez para todo
el orbe de lo real, mas particularmente iluminan cuatro rei-
nos: el de la cantidad, el del conocimiento de la verdad. o di-
gamos, del espiritu; el de la hermosura y el del bien, dando
lugar a las disciplinas que se llaman matematica, légica, esté-
tica y ética ‘.

2 Ibid., p.22. 3 Conf. vi1 17.

1 Sobre la relacién del neokantismo con San Agustin véase a J. HEssrN, Awgus-
tinus und Seine Bedewtung fir die Gegenwart p.32ss.
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El ser humano estd constitutivamente implantado sobre es-
tus leyes [undamentales, y ellas nos dan el mejor baluarte con-
tra el escepticismo por su objetividad radiante y su indepen-
dencia de toda experiencia sensible: vera esse quoquo modo sese
habeant sensus nostri, in se ipsa vera®. En lenguaje moderno
se diria que son aprioristicos, porque son anteriores a toda
experiencia, y condicionan el funcionamiento de las activida-
des del espiritu. Asi, el principio de contradicciéon regula toda
la vida del pensamiento: Non potest homo simul et beatus et
miser esse. Non hic et sol lucet et nox est. Aut vigilamus nunc
aut dormimus °.

En las relaciones de los niimeros impera la misma nece- -
sidad y universalidad: «Uno es a dos, como dos es a cualro,
es una proporcién o razdén verdaderisima; lo fué ayer, lo sera
mafiana o el afio proximo; aunque este mundo feneciere, no
dejara de ser verdad, porque ella siempre es tal» *. Recuér-
dese que San Agustin recibié su primera iluminacién racional
de la matematica, la primera ciencia elaborada en el Occi-
dente vy vulgarizada sobre todo por la escuela pitagérica. El
valor racional v evidencia de los teoremas matematicos pusie-
ron de manifiesto el punto flaco de las fabulas maniqueas.

La matematica no sblo sirve para construir un orden de
conocimientos seguros, mas también para educar el espiritu
en la dialéctica de la ascensién y el manejo de las ideas puras:
Nam cum incommutabilem veritatem numerorum mecum ipse
considero... longe removeor a corpore, dice con gran experien-
cia el Santo ®.

Todo el orbe ontolégico se ilumina con la luz de los nit-
meros. La conexién entre formas, niimero, hermosura y razén
la ensalza nuestro pensador con acentos liricos: Inspice iam
pulchritudinem formati corporis: numeri tenentur in loco. Exa-
mina la hermosura de los cuerpos formados, y veras que los
ntimeros estan prendidos alli segin sus lugares. Entra en el
arte de donde ellos proceden; busca alli tiempo y lugar, v no
lo hallaras en ninguna parte. En él viven los nimeros; su lugar
no es de espacio, ni su edad se compone de dias. Trasciende,
pues, el &nimo del Artifice, para que captes el nimero eterno;
pues alli la sabiduria brillard a tus ojos desde la misma sede
intima v como santuario de la Verdad’. En otra parte dice
lacénicamente: Dedit numeros omnibus rebus, etiam infimis
et in fine rerum locatis °. El supremo Artifice todo lo rocia
con la luz de los nGimeros: perfundit lumine numerorum .

Si la estructura de lo real sensible es matematica, ofrece,
sin duda, relaciones con lo inteligible v puede ser objeto de

5 CA 111 13,29,

6 CA ibid., ibid.

7 De ord. 11 47.

8 D¢ lib. ark. 11 11,30: ML 32,1257.
® De lib. arb. 11 16,42: ML 32,1264.

10 Jbid., 11 11,31: ibid., 1258. 1 Ibid., ibid., @.32.



36 INTRODUCCION A «CONTRA LOS ACADLMI( O3»

un conocimiento racional, pleno de garantia. Esta conviccion
late en el fondo de la doctrina agustiniana de los ntmeros,
por lo que el mundo sensible admite la luz de una ordenacién
inteligible.

De aqui puede colegirse, limitandonos a los principios de
la matematica, su alcance criteriolégico para la garantia y
objetividad del conocimiento humano, pues nos hallamos en
posesion de certezas inmutables que guian el pensamiento a
la comprensién racional del mundo. Como los pitagéricos, al
hallar la inconmensurabilidad del radio y la circunferencia,
descubrieron la presencia de cierto infinito real en el senc
mismo de la matematica, asi San Agustin de los niimeros rea-
lizados en el espacio y el tiempo asciende a la Sabiduria in-
creada, al Artifice supremo, como tltima razén de la inteligi-
bilidad de las cosas, pues en virtud de las leyes de los niime-
ros el universo material se hace inteligible. E1 dualismo platé-
nico entre el mundo sensible e inteligible se reduce aqui nota-
blemente. Platén habia concebido las ideas o formas de las
cosas materiales desligadas del mundo, subsistentes en una re-
gion suprasensible; y el hombre se comunica con ellos por el
Nus, o mas bien por una reminiscencia de lo que habia sido
objeto de visién en época preexistente a la actual. Para San
Agustin, el mundo, Ileno de huellas de la infinita sabiduria,
que todo lo hizo con niimero, peso v medida, no es una caver-
no o carcel, sino una escuela de la sabiduria, llena de voces
amigas que nos hablan del Creador. Estd todo él penetrado
de racionalidad e inteligibilidad propia, inherente a la estruc-
tura de los seres, como en una maquina de escribir todas las
piezas se hallan ordenadas para sus fines, por haber presidide
la razén su hechura.

Por eso las criaturas ocupan una sede propia en la dia-
léctica espiritual de San Agustin; porque llevan impresos los
sellos de la omnipotencia, sabiduria y bondad del Creador, y
ostentan algunos rasgos de su miltiple semblante.

«Todas las hermosuras de las criaturas son guifios tuyos,
ioh suavisima luz de la mente purificada, divina Sabiduria!ls,
dice el gran buscador de Dios ™.

Summus ille artifex—dice en otra parte—opera sua in
unum finem decoris contexuit . Todas las obras de Dios se
hallan ordenadas entre si para un fin de esplendor y hermo-
sura. Decia Heréclito que la naturaleza gusta de ocultarse y
usar antifaces; pero también es verdad que, juntamente con
ese, digamoslo asi, pudor, las criaturas muestran un afan de
exhibicién propia, y sobre todo de pregoneo de su origen,
porque no cesan de clamar a los que tienen oidos: Somos he-
chura de Dios. Asi responden los seres en el Cédntico del Mis-
tico carmelitano y antes en el no menos maravilloso cantico

2 De Jib. arb. 11 16,43 : ML 32.1264.
13 De ver. relig. 39,72: ML 34,154.
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de las Confesiones: Responsio eorum species eorum. Su res-
puesta era la exhibicién de su hermosura “.

Et vox dicentium ipsa evidentia est, afiade en otra parte.
Clamor de su voz es la misma evidencia.

Estas leyes de hermosura—pulchritudinis leges "—, las
cuales realizan como un gran poema en el tiempo (versus
temporum) *°; este reflejo racional que suscita en el hombre
pensador faciles barruntos del mundo inteligible, constituye
una especie de fulgor de evidencia objetiva, que da testimo-
nio de la sabiduria del autor v de la estructura racional de
las cosas mismas, facilitando la tarea de comprension de lo
real, por ser un dato objetivo que no debe perderse de vista
en la epistemologia de San Agustin. El mundo, en virtud de
sus Jeyes matematicas y estélicas, no es un caos, sino un cos-
mos, un conjunto ordenado y teoldgico, donde cada cosa ocupa
su lugar v tiene su quehacer, sirviendo a la glorificaciéon del
Ser supremo que lo ha creado.

A este fulgor de evidencia se alude en el siguiente pasaje:
«Mirando, pues, y considerando la universidad de las criatu-
ras, todo el que emprende el camino de la sabiduria vera que
ésta se le muestra alegremente en el mismo camino y le sale
al encueniro con toda providencia, y tanlo mAas se enardece
para terminar la jornada, cuanto el mismo camino es bello por
aquella Sabiduria a cuyo disfrute quiere llegars V. En este
se ostendere hilariter v occurrere sibi se alude a la evidencia
de los vestigios divinos de las criaturas: el orden, la hermo-
sura, la utilidad o bondad, la unidad, etc., con que pregona
la sabiduria del Autor. Es decir, late aqui un principio racional
de cuanto existe .

Juntamente con la objetividad o conexién palmaria con
el mundo real que ofrecen las leyes y los principios axiolé-
gicos, garantizando el valor del conocer humano, como lo mues-
tra el imperio universal de la matematica, en el reino de la
cantidad, San Agustin considera otras propiedades de las ver-
dades eternas: su necesidad v universalidad, su caracter abso-
tuto, independiente de todo tiempo y de lo material. Asi, el

14 Conf. X 6.

<5 Dg lib. arb. 11 16,41: ML 32,1263,

16 Jbid., n.42.

v De lib. ark. 11 17,45: ibid., 1265.

15 Es completamente extrafio al pensamiento agustiniano el mundo como caos,
pues todo lo real luce con el fulgor de las ideas divinas, cuya investigacién vy
hallazgo es la tarea mis esencial del sabio crstiano, porque ellas iluminan el
mundo y adechan las cosas al entendimiento del hombre. «En lo esencial admite
todo esto la filosofia escoldstica, sobre todo por influjo de San Agustin, claro
esti que no como fundamento de toda la doctrina del conocimiento. Mas aun,
este 1dealismo agustinotomistico va mucho méas alld que la mayor parte de las
distintas concepciones del idealismo moderno, en cuanto que no admite en Ia
realidad ninguna parte obscura, completamente irracronal, excluida del influjo de
la 1dea. Todo ente hasta la Gltima materia ha sido cteado a la Juz de las ideas
ejemplares de Dios; por eso es verdadero (verdad ontoldgica) y, por lo menos
en si—aungue no siempre para nosotros—, intelectualmente comprensible» (J. bE
VRirs, Pensar y rter p129). Cf. G SOHNGEN, Sein wund Gegenstand p.297-318
{Miinster 1930).
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concepto de sabiduria pertenece a un orden suprasensible, pues
<hay tres géneros de cosas que se ven: una de las corporales,
como el cielo, la tierra y todo cuanto abarcan los sentidos;
otra de cosas semejantes a las corpéreas, como son las que
se pintan en la imaginacién, o cuando las recordamos con
sus rasgos corporales—y a esta clase pertenecen igualmente
las visiones que se tienen en los suefios—, o en alglin rapto
mental : ellas se nos muestran como revestidas de cantidad que
ocupa lugar; el tercer género es diverso de ambos, porque no
es corporal en si ni tiene semejanza con los cuerpos; tal es
la sabiduria, la cual es intuida con la inteleccién de la mente
y con su luz se va purgando de todas las cosas»

En la memoria se conlienen muchos conceptos v verdades
del mismo género, porque ella «contiene las razones y las in-
numerables leyes de los nlimeros v de las dimensiones, ningu-
na de las cuales imprimieron los sentidos corporales, porque
no son coloradas, ni sonoras, ni fragantes, ni sapidas, ni tan-
gibles. Yo oigo bien, cuando de ellas se trata, los sonidos de
las palabras que las designan; pero una cosa son los sonidos
y otra las cosas. Las palabras tienen un sonido diferente segin
sean griegas o latinas; pero las nociones no son griegas ni la-
tinas, ni son patrimonio exclusivo de una lengua determinada.
Yo he visto lineas de oficiales primos, muy finisimas, como
hilos de arafia; mas aquellas lineas son otras y no iméigenes
de las lineas que me transmiti6 mi ojo de la carne» *’. Este
caracter suprasensible de los conceptos y leyes matematicas,
estéticas, morales y metafisicas ofrece nueva garantia contra
el sensismo académico. Digase lo mismo de la universalidad,
con que lucen las verdades eternas. Los académicos hacian
hincapié en la falsedad del punto de vista individual, que da
lugar a infinidad de opiniones contrapuestas. No existe la ver-
dad, porque carece de la garantia multiple de la comunidad
pensante. La mutua discordia origina la desconfianza en el va-
lor de los juicios humanos.

Pero hay una categoria de verdades comunes, que resplan-
decen a los ojos de todos en un panorama superindividual.
Todos dicen lo mismo con pleno acuerdo entre si.

San Agustin no se cansa en ponderar este espectaculo de las
veritates communes, este acuerdo de pensamientos, que a algu-
nos filésofos medievales, partidarios de Aristoteles, como Ale-
jandro de Afrodisia, di6 motivo para hipostatizar el entendi-
miento agente, haciéndolo {inico y universal para todos los
hombres.

Segin el filésofo de Hipona, cada individuo tiene su razén
o su ojo propio. Los objetos inteligibles v comunes se hallan
a la vista de todos los espiritus; no se consumen ni destruyen
por asimilacién, como los manjares y bebidas. Unos penetran

19 Epist. 120,11 ML 33,457.
20 Conf. x 12
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en ellos mas que otros; algunos ni siquiera los alcanzan, pero
ellos se ofrecen con idéntico fulgor a cuantos son capaces de
comprenderlos. No son producto de las impresiones sensoria-
les. Los teoremas de la mateméatica se perciben con la inteli.
gencia. Por esta causa gozan de una esencia incorruptible. Lo
que se percibe con los sentidos corporales estd sujeto a corrup.
cién, y no sabemos lo que durard; pero esta verdad: siete mds
tres igual a diez, no sblo es verdadera ahora, sino antes y siem-
pre. Ni puede sefialarse tiempo en que no lo fuera, ni en lo
venidero ocurrird nunca que no lo sea.

Hanc ergo incorruptibilem numeri veritatem dixi mihi es
cuilibet ratiocinanti esse communem. Esta verdad matematica
incorruptible digo que es patrimonio comin a todos los que
piensan *.

No se interponen aqui fantasias corporales para producir
ilusién, pues «la verdad es percibida con una luz interior que
no conoce el sentido externo» ™.

«éQuién dira, por otra parte, que lo que se ofrece comin-
mente a todos los que razonan v entienden pertenece a su na-
turaleza individual ?» *

La independencia con que dichas verdades se muestran al
espiritu garantiza también su objetividad. «Cuando alguien dice
que lo eterno es preferible a lo temporal o que siete més tres
es igual a diez, no siente que asi debe ser, sino, reconociendo
que asi es, no lo corrige como un examinador, sino sélo se
alegra como de un hallazgo: Non examinator corrigit, sed tan-
tum laetatur inventors .

Todos podemos distinguir dos categorias de juicios: unos
que dependen del estado de nuestro 4nimo, de las pasiones, del
influjo de la enfermedad; y asi son diversos los juicios que emi-
timos. Mas las verdades eternas no estian sujetas a los vaivenes
del temperamento o del humor: resplandecen integras e invio-
ladas (integra et incorrupta) en una mente tan mudable como
la nuestra.

No forjamos o inventamos esta clase de juicios, sino que los
comprendemos y afirmamos tales como son: Non enim ratioci-
natio talia facit, sed invenit: ergo antequam invenianiur in se
manent, et cum inveniuntur, nos innovant =*.

La expresion in se manent alude a una esfera objetiva y
supraindividual en que fulguran dichas verdades, independiente
de sujeto conocedor, como una luz exterior vista por muchos
no puede ser endoptica o producto del organismo individual.
Las verdades eternas son las constantes del espiritu y patentizan
el realismo del conocimiento. La posicién del realismo critico

21 De lib. arb. 11 8,20: ML 32,1251-2.

22 Ibid., ibid., n.23: ML 32,1253.

23 Qmne autem quod communiter omnibus ratiocinantibus atque intelligentibus
praesto est ad ullius corum proprie naturam pertimere quis dixevit? (De lib. arb. 11
12,33: ML 32,1259).

74 1lbid., ibid. 25 De rer. relig. 39,75 ML 34,175,
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frente al idealismo aclara la fuerza del pensamiento agustinia-
no, porque hay una analogia en el proceso discursivo de ambos.
Asi dice Augusto Messer: «Esto aparece claro en el reconoci-
miento necesario de las llamadas constentes. Asi el mercurio
tiene su peso especifico, 13,6, v el punto de ebullicién a los
357 grados. Otros cuerpos tienen otros pesos especificos y otres
puntos de ebullicién. Lo mismo ocurre con el punto de fusion
y el calor de fusién, v la conductibilidad eléctrica Una cons-
tante es también la velocidad de la lue, v la aceleracion (en el
espacio vacio}, la carga eléclrica de un electron. etc. Estas
constanles no son producidas po1 el pensamiento, sino halladas
potr él; manifiéstanse, pues, como algo real, independiente del
pensa1, algo que puede <er designado como cosa en si» ‘.

Los principios axiolégicos de San Agustin <on también las
verdaderas constantes del espiritu, las estrellas fijas del pensa
miento humano, que siempre brillan con la misma luz de evi-
dencia. Contra ellas nada vale la sofistica de los escépticos.
Como dice San Agustin, son verdades en si mismas, in se ipse
vera, no un producto de la conciencia pensante. sino un hallaz
go. Ellas constiluyen, juniamente con la intuicion de las viven-
cias interiores. el mejor haluarte contra el escepticismo.

Mas este ¢ser en si de las verdadess no estd entronizado
en un reino objetivo e independiente al estilo de las ideas puras
de Platén. ni supone la existencia de un sujeto trascendental,
tal como lo han imaginado los secuaces del kantismo.

San Agustin apela, como Husserl, a la hipotesis «del resi
duo de la anulacién del mundo», porque ésta no afecta, segun
nuestro modo de sentit, a las verdades absolutas. Erit veritas,
etiamst mundus intereat, asevera el fildsoto de Hipona, lo mis-
mo que el de Friburgo, el cual admite una «conciencia absolu
tas. Pero «si Husser! no hubiera temido introducii en la filoso-
fia teérica conceptos religiosos. se hubiera dade cuenta inme
diatamente de la identidad de esta conciencia absoluta con
la divina» " .

San Agustin no ha apelado a la «conciencia pura», sino a
un Espiritu absoluto y realisimo, Dios. La verdad no esta ilt:-
mamente fundada ni en un reino de esencias ideales indepen-
dientes ni en la conciencia finita individua! -ino en una co-
ciencia infinita, en un Logos o Razdn divina, ceusa constitutae
universitalis, et [ux percipiendae veritatis, et fons bibendae
felicitatis .

26 La filosofia actual p 190 (Madrd 1925)
27 OTT0 GRUNDLER, La filosofia de la religtén sobre base fenomenoligica

Trad de J Gomez de la Setna Favre (Madrid 1926) p 211
28 De ciyvstate Der, viit 10 ML 41,235
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CAPITULO VI
EL D1AGNOSTICO DEL ERROGR

En una sintesis de criteriologia de San Agustin no debe
faltar una alusidén siquiera a su doctrina del error, que la com-
pleta. El hombre se halla firmemente vinculado a la verdad,
pero el error le acecha por todas partes. Por eso, al problema
del error fué consagrada gran parte de la labor reflexiva del
pensador de Casiciaco ‘.

Un doble fin movia su especulacién: la posesién de la ver-
dad v la liberacién del error. El, que conocia bien el precio
de este beneficio redentor, esciibia a su amigo Honorato: Omni
intentione, volisque omnibus, gemitibus, denique vel eliam si
freri potest, fletibus, Deum deprecare ut te ab erio1is malo libe-
ret, st tibi beata vita cordi est. Si de veras amas la vida feliz,
despliega todas tus fuerzas, lus deseos, tus gemidos, y si te es
posible, tus lagrimas, para alcanzar de Dios te libre del error °.
Vida dichosa y liberacién del error se incluyen vy abrazan. La
consecucion de la verdad no es asunto de mera especulacion,
sino labor compleja v totalitaria del espiritu, que empefa a
todo el hombre. También las )agrimas v suspiros y las genufle-
xiones completan el método de la investigacion cientifica, segilin
San Agustin, El hombre entero, con sus afanes metafisicos y
soteriolégicos, debe consagrarse al estudio de la sabidurfa. Ya
el platonismo habia introducido en el método elementos religio-
sos y espirituales, es decir, la limpieza del ojo especulativo. El
cristianismo reforzé considerablemente esta doctrina al asignar
al hombre la tarea fundamental de la posesion de Dios como
meta de sus mas altas aspiraciones, exigiéndole una nueva for-
ma de vida personal. mucho mis amplia y rica y, sobre todo,
de caracter ético. La puieza del espiritu es necesaria para ver
a Dios, esto es, para conocerle bien. E] nifio, en la sencillez de
su alma y en la pureza de su ser, es el modelo de los que aspi-
ran al reino de Dios.

En San Agustin, la conexion entre la Verdad y el sumo
Bien exige la misma forma de actividad. La Verdad es el bien
ultimo de la inteligencia v de la voluntad. Y aqui se inserta en
el movimiento cognoscitivo el impulso de la caridad o del amor.
Se habla de un voluntarismo agustiniano en contraste con el
intelectualismo griego. Después de Ritter se ha repetido sin fun-
damento esta exotrbitante afirmacién. Cierto, en San Agustin
no se halla el mismo concepto de vida espiritual que entre los
griegos, ni la misma baja estima del Eros como entre ellos.
La caridad es una de las fuerzas nobles del ser humano, uno
de los factores mas eficaces para establecer la comunidad intima
entre Dios y el hombre. En este sentido, el cristianismo realzd

! Vease el 12 de los Solrlcquios
2 De wtil credends 15,33 ML 42,88
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grandemente la caridad. El amor es lo mas valioso que hay en
la persona, porque es la entrega del ser completo a lo que se
ama, aprehendido como sujeto de valor. Pero en San Agustin
y en el cristianismo el amor no forma un reino @ se, indepen-
diente de la inteligencia, la cual va delante de aquélla con la
antorcha de la verdad, mostrandole el camino °. El hombre no
es el puro ser noético de Aristoteles, sino, ante todo, un sujeto
movido por resortes de amor. San Agustin introdujo cambios
profundos en la metafisica y psicologia con la atencion prestada
a la voluntad y libre albedrio. El admite una ley de pericoresis
o circunincesion de las facultades psicoldgicas. La voluntad in-
vade la esfera de las demas, hallindose el conocimiento bajo
su poderosa influencia.

San Agustin es un intelectualista, porque considera la inteli-
gencia como una facultad de aprehensiéon de lo real, como una
fuerza de «interiorizacién», pues el intelligere es un intus ha-
bere, y porque a ella le corresponde la primacia en el orden di-
rectivo; no obstante eso, todo el reino del espiritu se halla movi-
do por el dinamismo de la voluntad, pues el amor, como decian
los medievales, profundamente influidos por la doctrina del
Hiponense, es primus motor in regno animae. Mediante el amor
se hace el objeto amado dato del conocimiento, posesion intima
del alma.

De aqui la importancia de la voluntad en el proceso general
del conocimiento, pues al amor se atribuye una gran fuerza
unitiva y penetrante con respecto a la verdad: dmore petitur,
amore quaeritur, amore pulsatur, amore revelatur amore deni-
que in eo quod revelatum fuerit, permanetur . Por el amor
se consigue la revelacion intima del ser, el ingreso en los mas
secretos dominios de lo real.

Por aqui se llega a una conclusiéon importante sobre la
genealogia del error, que es sobre todo hijo de la voluntad
en gran parte, como también de la i ignorancia y debilidad inhe-
rente al hombre caido. La buena voluntad pertenece a la sana
criteriologia °. San Agustin sehala el enlace entre los apetitos
y los errores: «Quien apetece lo que no debiera desearse, aun-
que lo haga so color de bien, yerra sin duda. Y errar no puede
ni el que nada apetece ni el que apetece lo que debe. Asi, pues,
los hombres, en cuanto desean la vida dichosa, no yerran. Su
error les viene al no seguir el camino que guia a la felicidad,
al mismo tiempo que profesan y confiesan que su anhelo es

3 Sobre el contraste entre la concepcidn griega y la ctistiana de la vida
puede verse a HEIMSOETH, o0.c., P.285-86.

t De moribus Ecclesiae Cathol. 1 17,31: ML 32,1324. «En tres filosofias de
tanta magnitud como las de Platdén, Aristoteles y San Agustin, la filosofia tlene
como método, como via de acceso a la verdad, las tres formas del amor griego.
Para Platon no se entra en la filosofia sino por el eros; para Aristételes, por una
cierta philia; para San Agustin, pot la caritas. Non intratur in veritatem nisi per

charitatem: No se entra en la verdad sino por la caridad» (JULIAN Marfas, His-

toria de la filosofia p.71). i
5 Balmes, con gran perspicacia filosofica, en su Criterio, realza el 1nflujo de
las pasiones en la investigacién de la verdad.
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llegar a la bienaventuranza. Pues hay error cuando seguimos
un camino que no nos lleva a donde queremos ir. Y cuanto mas
yerra uno en el camino de la vida, tanto mas se aleja de la sabi-
duria, pues se halla tanto mas lejos de la Verdad, donde se con-
tiene el sumo bien» °. La verdadera sabiduria, para San Agus-
tin, es conocimiento de caminos, geografia de itinerarios y de
romerias del espiritu hacia la patria del alma, que es Dios:
patria animae Deus.

Y aqui en esta toma de caminos surge un doble peligro de
exiravio, de donde se originan la maxima parte de los errores
humanos, segin San Agustin: la sensualidad y el orgullo. Am-
bas formas de extravio, sobre las cuales tenia el Santo una rica
experiencia, nacen de un apego excesivo al yo; son defectos
de objetividad, de anhelos de trascendencia.

La forma mas crasa del egoismo consiste en sumirse en
la satisfaccidon de los sentidos, v su consecuencia es el ohscure-
cimiento de los puros horizontes azules de la mente y la crite-
riologia de los epicureos, para quienes la realidad mas segura
v dichosa son las afecciones intimas, producidas por el logro de
los deseos naturales. Ibat animus meus per formas corporeas,
dice San Agustin; andaba mi alma merodeando por las formas
corporales ".

En el siguiente pasaje resume el Santo las consecuencias
de orden criteriolégico, derivadas del predominio de la sen-
sualidad. Los efectos de la dominacion de la libido son «el pro.
bar lo falso por verdadero, el poco asiento o ligereza en los
juicios, ora defendiendo, ora rechazando lo que antes se defen-
did, la adhesidn a nuevos errores, la suspensién del juicio pro-
pio (escepticismo), el temor a los razonamientos claros, la de-
sesperacion de hallar la verdad, la inmersiéon completa en las
tinieblas de la ignorancia, los esfuerzos para salir a laluz y la
fatiga y decaimiento en. el mismo estado» *

El sensismo o materialismo resume esta peligrosa actitud
espiritual : In homine carnalt tota regula intelligendi est consue-
tudo cernendi. Fn el hombre, dominado por las pasiones infe-
riores, la ley del pensamiento es la costumbre de ver: lo que
ve, cree; lo que no se alcanza con los sentidos, no existe. Unico
eriterio de verdad es la evidencia de los sentidos, con la nega-
cion consecuente del mundo inteligible. He aqui un terreno pro-
picio para la negacidon escéptica y materialista.

«Asi que yo, boto, pesado de corazdén y confuso aun para
mi mismo, estimaba que todo lo que no se extendia por un

6 De lib. arb. 11 9,26: ML 32,1254,

7 Conf. 1v 15.

8 Num ista ipsa poena parva existimanda est, quod ei libido dominatur, expo-
liatamque virtutis opulentia, per diversa inopem atque indigentem trabit, nunc
falsa pro veris approbantem, nunc etiam defensitantem, nunc improbantem quae antea
probavisset, et nihilominds in alia falm mruenten ; nunc assensionem suspendentem
suam, et plerumque perspicuas ratiocinationes formidantem; nunc desperantem de
inventione veritatis, et Stultitiae tenebris penitus inhaeremtem; nunc conantem in
lucem intelligendi, nunc fatigatione decidentem (De lib. arb. 1 11,22: ML 32,1233)
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cierto espacio, o no se difundia, o no se condensaba, o no se
hinchaba, o no admitia ni podia admitir una u otra de estas
modalidades, era la nada absoluta. Aquellas formas por encima
de las cuales acostumbraban vagar mis ojos, correspondian a
las imagenes por las cuales erraba mi corazéns °.

He aqui una concepcién del mundo, con pretensiones meta-
fisicas, determinada por una forma de vida, por un repertorio
de impulsos vitales, que asumieron el mando supremo de las
fuerzas del espiritu.

La sensualidad mantiene al hombre alejado del seno mas
profundo de lo real, o, como dirian los misticos espafoles, en
los arrabales del alma, esto es, lejos de aquella porciéon supe-
rior, a la que San Agustin atribuye la visién de las cosas inte-
ligibles, y a la que, como a tribunal de un eminente juicio, pre-
sentan los demas sentidos vy potencias sus impresiones para que
las juzgue, mientras ella sélo es juzgada por Dios . Este eclip-
se de la mens, esta obstruccién de las operaciones superiores
del espiritu por el predominio de lo sensual, es manantial de
innumerables errores teéricos y practicos, siendo su medicina
la pureza de corazén, con que se fortalecen las actividades
nobles del hombre.

El segundo escollo es el orgullo intelectual, por el cual
debe entenderse «el abandono total a si mismo, el sentimien-
to, no ciertamente confesado, pero real y dominante, que en
cada filésofo se traduce en una exclusiva confianza en si mis-
mo; asi el filosofo podra tener muy bien conciencia de que
ama la verdad absoluta y de someterse a ella; pero, en rea-
lidad, él ama tnicamente lo que es creacién de su propia
energia intelectual y se somete sélo a sus pensamientos. La
humildad, al contrario, es el despego de si mismo, la dispo-
sicién a doblegarse a la autoridad divina; en fin, la convic-
ci6bn viva de no haber creado esta energia intelectuals ™.

Para San Agustin, la humildad es la base misma del cris-
tianismo y una regla de oro en la investigacién de la verdad.
A un intelectual un poco engreido con sus cuestiones litera-
rias—Didscoro—escribié estas palabras, de tanta resonancia
y eco en la espiritualidad del cristianismo. A Cristo debe
rendir el homenaje de su adoracién la mas sublime filosofia
de los antiguos—Ila platénica—, porque El es Verbo de Dios,
la Razén ejemplar del universo, vestida de nuestra carne.
«A El, pues, quiero que te sometas con toda piedad, ni para
conseguir y obtener la verdad quieras abrirte otro camino que

el que estd ya preparado por aquel que conoce Ja flaqueza
de nuestros pasos. El primer camino, pues, es la humildad;

9 Conf. VII 1.
10 D¢ Trin Xv 49: ML 42,1096. . ;
1t J MARTIN, Les grands philosophes: S. Augustin p.87 (Paris 1947).
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el segundo, la humildad; el tercero, la humildad; y cuantas
veces me preguntares, te repetiré lo mismoy .

Para formar, pues, una inteligencia profundamente veraz
y cristiana y penetrar en los arcanos de lo real, es necesaria
la_humildad, pues asi como la sensualidad arroja al hombre
a lo exterior, sujetandole a la idolatria de los sentidos y de la
imaginacién, asi el orgullo lo clausura en si mismo, en la an-
gosta mansion del yo, y en ambos casos le corta y mengua la
capacidad del vuelo y la pura libertad de las alas interiores.
El orgullo es el escollo empinado que obstruve la entrada en
el puerto de la sabiduria y de la vida feliz .

También en este punto repite San Agustin la lecciéon de
su experiencia filosofica. El platonismo le hizo hinchado y
orgulloso, mas no le revel6 la diferencia «que hay entre la
presunciéon y la confesidén, entre los que ven addnde se debe
ir y no ven por donde y la senda que lleva a la patria bea-
tifica, que no sélo debe ser de luefie mirada, sino también de
dentro habitada» ".

En términos concretos, la humildad cristiana nos pone en
el camino de Cristo, que es la Verdad y el Método para lle-
gar a ella. ]

Quiza esto parezca un poco extrafio para una criteriologia,
pero no para una criteriologia agustiniana, que es la del hom-
bre concreto, llamado a la méas alta vocacién, cual es el cris-
tianismo. Cristo es para San Agustin el sumo criterio de la
Verdad absoluta, en el sentido ontolégico, histérico y moral;
la sintesis de la sabiduria y de la ciencia, el conocimiento de
las realidades divinas v humanas.

La humildad cristiana es la total adhesién a Cristo, que
ilumina al hombre con doble luz: la eterna v temporal, siendo
a la vez la revelacién del mundo visible e invisible.

La doctrina de la iluminacién agustiniana entrafia la mas
profunda filosofia de la humildad. La breve alusién hecha por
Alipio ** a la necesidad de la luz superior: Etenim lumen ali-
quid isit posse ostendere homini quid sit verum, tum breviter
tum etiam pie, logra la entusiasta aprobacion de San Agustin
e inicia sus formulas sobre el magisterio espiritual de Cristo,
«inmutable virtud de Dios v eterna sabiduria, a la que consul-
tan las almas racionales» '°.

Nos hallamos aqui en el polo opuesto de todas las doctri-
nas racionalistas. No se niega el valor de la razén: Ilumen
creatum la llama el Santo, reconociendo su autoridad y su ran-
go peculiar de excelencia; pero no es auténoma ni indepen-
diente. El sentimiento de independencia, fondo de todo orgullo
intelectual en los filésofos, estd aqui sofocado por el de la ne-

12 Episs. 118,22 ML 33,442,

'8 Cf. De beata wvita: BAC, «Obras de San Agustin», t.1 p.589-90.

U Conf. vir 20.

' CA 111 6,13. ML 32,940.
6 De magistro 11,38. ML 32,1215.
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cesidad de un intimo magisterio. Dios es el verdadero sol de
los espiritus, y fuera de su influencia s6lo puede darse en los
hombres una ciencia afética y triste, sin certeza ni claridad en
los grandes problemas que se refieren a Dios, al hombre y
al mundo.

CAPITULO VII

UNA CONCLUSION SOBRE EL PRINCIPIO DE LA FILOSOFiA
DE SAN AgusTIN

De la sumaria exposicién que hemos hecho de los funda-
mentos epistemoldgicos del saber, segiin San Agustin, convie-
ne desglosar una conclusién sobre el principio de su filosofia.
La limpieza del ojo especulativo v la superacién de la duda
académica aparecen en el umbral del pensamiento filoséfico
del Santo. Asi se situé en el verdadero principio de la filoso-
fia, pues, como dice Balmes, «el estudio de la filosofia debe
comenzar por el examen de las cuestiones de la certeza. Antes
de levantar el edificio es necesario pensar en el cimiento» ’.
Por eso un moderno autor, Fr. Sladeczek, intitula un ensayo
de este modo: El conocimiento de si mismo como fundamento
de la filosofia de San Agustin®. Y el P. Thonnard afirma:
«La tesis agustiniana puede formularse de este modo: Toda
la filosofia comienza por una intuicién plenamente cierta del
mundo inteligible, esto es, de la verdad o de un objeto de co-
nocimiento, que se revela directamente y en plena evidencia al
espiritu independientemente de los sentidos, y por consecuen-
cia inmune de todo error» ‘.

El edificio agustiniano comenzé a levantarse sobre esta se-
gura base de la autocertidumbre y de la primacia de la expe-
riencia interior sobre la externa. Recordando unas ideas de
los Soliloquios, puede decirse que la filosofia en sus comienzos
tiene las tres condiciones para lograr lo que busca: los ojos,
la mirada v la vision, o en otras palabras, consciente capaci-
dad natural de conocimiento, método de investigacion y un
mundo de objetos que explorar vy ver, como son Dios, el alma
y el mundo.

Con todo, Mr. Gilson, tan benemérito de los estudios agus-
tinianos, ha puesto en otro orden las ideas agustinianas, aco-
giendo la opinion del historiador de la filosofia, Weber, v
colocando la fe en el punto inicial del gran itinerario del
Santo.

Esta interpretacién nulifica la rica experiencia de San
Agustin, quien se acercdé al cristianismo con la luz de la ra-
z6n, despertada de su letargo académico por el método de la

Y Filosofia fundamental 1 1.
* Die Selbsterkenntnis als Grundlage der Philosophie nach der hl. Augustinus:

«Scholastik» 111 (1930) p.329-56.
& Précis d'Histoire de la Philosophie n.148.
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introspeccién platénica, es decir, por la evidencia de las ver-
dades eternas. Un doble movimiento racional le impulsé hacia
la fe. Invertir este orden es falsear el hecho histérico de la
evolucién religiosa del gran pensador, tal como lo ha descrito
&l en sus Confesiones y otros libros. En el proceso para alcan-
zar la sabiduria, segin él, hay tres jalones indispensables:
una conquista de. la razén por la superacién de la duda aca-
démica, una conquista de la fe por la razén y la gracia y una
conquista o inteligencia de los contenidos de la fe por la sa-
biduria.

La fe ciertamente aguza la razén y aun la introduce en
lo mas intimo de la verdad religiosa. Este aspecto es profun-
damente entrafiable al agustinismo. Pero distingamos: prime-
ro la razén dispone para la fe, y ésta lleva después a una
mas profunda razén, o sea a los arcanos misteriosos de lo real,
manifestado por la revelacién de Cristo. Razén, fe y sabiduria
resumen la vida intelectual de hecho y derecho en San Agus-
tin, y este orden no puede alterarse diciendo: fe, razon y sa-
biduria. La razén precede a la autoridad en el desarrollo his-
térico del agustinismo.

Con razén combate el P. Portalié la opinién de Weber *,
segin el cual la fe precede cronolégicamente a la inteligen-
cia; para comprender una cosa es necesario antes abrazarla
por fe: credo ut intelligam. En otro pasaje dice: Credimus ut
intelligamus: non cognoscimus ut credamus®. Pero en todos
estos pasajes, continiia el P. Portalié, se trata sélo de la inte-
ligencia intima de las verdades reveladas. En lo tocante a la
preparacién de la fe, ninguno ha sefialado con mas nitidez y
moderacién el papel que desempefia la razén, que precede y
acompafia la adhesién del espiritu» °.

Cierto que Gilson admite también la parte que correspon-
de a la razén con prioridad a la fe; mas considera toda esta
propedéutica racional como algo postizo y extrafio al espiritu
del agustinismo, porque la filosofia agustiniana «no ha querido
ni puede ser mas que una indagacion racional del contenido
de la fe» .

Mas écémo se comprende que la base de un edificio tan
imponente como el de la cultura agustiniana pueda ser extra-
fia al edificio, porque es cierto que San Agustin considera la
refutacién de la duda académica como puerta de acceso a la
filosofia, o investigacién de la verdad? Todo pensar racional
descansa sobre la spes inveniendae veritatis.

Tampoco es admisible lo que dice en otra parte: «El pre-
servativo contra la duda es mucho menos el ego cogito que
el acto de la fe. El creyente en la palabra divina posee una

+ Histoire de la Philosophie ed.4.2 p.168. .
5 Tract. in lo. 10,9: ML 35,1690.

¢ DTC, S. Augustin col.2338.

T Introduction a Vétude de S. Aungustin p.39.
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verdad infinitamente mas rica y fecunda que el ego cogito» °.
La eliminaciéon de la duda se produjo en San Agustin con el
hallazgo de las verdades eternas v de la autocertidumbre del
mundo interior.

La tesis gilsoniana hallé pronta réplica en agustinélogos
como B. Romeyer, Monnot, Arcy, etc. «<M. Gilson—escribia el
primero—parece creer que, a los ojos de San Agustin, el iti-
nerario del alma a Dios debe comenzar por la fe. Si asi fuera,
el mas grande de los Padres de la Iglesia hubiera comprome-
tido logicamente, en lo que atafie a sus raices, esa misma fe
saludable. En efecto, no considerar como una etapa metafisi-
camenie primera y necesaria en el itinerario del alma a Dios
la fijacion racional de las verdades que constituyen la base
de la fe, a lo menos de derecho, es anular este mismo itinera-
rio. Zapad los fundamentos de un edificio, vy se derrumba;
cortad las raices de un arbol, v se desploma; suprimid el punto
de arranque de una ascension, y ella se hace imposible. Por-
que fundamento, raiz, punto de partida, todo esto es, con res-
pecto a la fe y al itinerario del alma a Dios, el establecimiento
filosofico de ciertas verdades, reveladas o no, que constituye
una etapa especial y absolutamente irreductible, una etapa pri-
mera y, por lo mismo, perfectamente indispensable. Como tal,
la fe cristiana debe apoyarse en una filosofia, y en una teodi-
cea sobre todo, sin poder reducirse a ellay °.

Gilson reaccioné a las criticas adversarias favorablemente,
admitiendo una filosofia agustiniana, porque en tGltima instan-
cia, al reducir el sistema de San Agustin al fideismo, anulaba
el pensamiento filostfico del Santo, quien ha sido llamado en
nuestro tiempo por R. Eucken «el Ginico gran filésofo del eris-
tianismo», y por Blondel «vraiement le Pére de la philosophie
chrétiennes, y por E. Przywara «Padre de toda la filosofia cris-
tiana», v aun la no cristiana o moderna se halla empapada de
esencias agustinianas .

Ya hemos indicado antes que la adhesién a la fe va pre-
cedida de una propedéutica racional, que él mismo nos ha des-
crito, sobre todo en el librito del Valor de la creencia, y que
es entrafiable al agustinismo, no sélo en el proceso histérico
de la conversién, sino en el asimilativo y defensivo del cris-
tianismo.

Pero anterior a ella, e igualmente necesaria para toda in-
vestigacion, es la capacidad radical de poseer un sistema de
certidumbres, asequibles al espiritu, que 1lamamos filosofia, que
en San Agustin es un itinerario que lleva a Dios, v en ella
colocamos el principio v el impulso racional del pensamiento

8 L' avenir de la méraphysique augustinienne' «Mélanges Augustiniens», p.373
(Paris 1931).

o Trois problémes de philosophie p.203; Archives de Philosophie vi c.2 «Etudes
sur S. Augustin» (Paris 1930).

10 Cf. sobre este tema los interesantes trabajos del P. J0oaQuUIN IRIARTE en Pen-
samiento (revista de investigacién e informacién filosdfica) : Sam Agustin, Padre de
toda la filosofia cristiana G (1946) 11 p.153-177.
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filosofico de nuestro Santo, porque é! ha escudrifado el origen
de la certeza v el funcionamiento de nuestras facultades para
percatarse de la garantia de seguridad que ofrecen para una
investigacién solida de la verdad. Se podra discutir cudl es el
elemento formal e intimo que liga entre si y forma la articu-
lacién organica del pensamiento agustiniano; pero son indis-
cutibles estas tres afirmaciones:

1% La razén tiene una capacidad natural para conocer
las verdades del mismo orden, puesta sobre bases firmes por
San Agustin en su polémica antiacadémica.

2* San Aguslin ha aplicado fructuosamente dicha capa-
cidad a un inmenso orbe de ideas naturales y sobrenaturales,
creando no sélo en si mismo, sino en muchisimos secuaces
suyos, una forma mentis agustiniana, un peculiar modo de
contemplar el mundo y caplar su realidad. Recuérdese para
ejemplo su aportaciéon complejisima al campo de la psicologia.
El ha sido llamado «el mayor psicélogo del crislianismo» por
Grabmann. «Hay en los escritos de San Agustin una plenitud
de psicologia empirica, dice él mismo. El como pocos ha arro-
jado una mirada sobre su interior, ha observado y descrito los
procesos de su vida intima, ha sondeado las leyes del aconte-
cer animico. Sus Confesiones son verdaderamente una mina de
observacién psicolégica» . .

Pues bien: toda esta labor es puramente racional, apoyada
directamente en la observacién de los fenémenos. «Conviene
volver sobre los primeros escritos de San Agustin para captar
sus ideas esenciales. En ellos se contiene lo que podia llamar-
se la filosofia de San Agustin, esto es, su concepcidén racional
del mundo. No es que €l admita y dé un valor definitivo y
completo a una sistematizacion del saber, que prescinda de la
revelacién y del fin (ltimo del hombre, o sea, la visién intui-
tiva de Dios. Si ningiin pensador cristiano puede aceptar esta
concepcién de una filosofia radicalmente aut6noma, hermeti-
zada en si misma y considerada como absolutamente suficien-
te, San Agustin menos que nadie acogeria tal modo de pensar.
Para él, en el fondo, no hay mas que una filosofia legitima,
esto es, la que combina las nociones que la razén puede descu-
brir por si misma y sus fuerzas con las luces directrices de
la revelacidén, como tampoco hay una sabiduria real mis que
la que se orienta a la posesion de Dios y la vision beatifica» ™.

32 Esta suma de ideas racionales es susceptible de una
sistematizacién o de una reduccién a principios, si bien no rea-
liz6 &l dicha sintesis; mas tampoco puede dudarse de que en su
mente forman un todo organico y coherente, cuya base forman
las conclusiones de los libros contra los académicos.

Ha dado motivo a la opinién, combatida aqui, la impor-
tancia que la fe tiene en la marcha general del pensamiento

W Grundgedanken des HI. Augustinus iiber Seele und Gort p.21 (Kéln 1929).
12 R, JOLIVET, S. Augustin et le néoplatomisme chrétien p.159 (Paris 1932).
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agustiniano. En algin sentido puede admitirse lo de Gilson:
«El nisi credideritis non intelligetis, sera siempre la carta de
toda filosofia agustiniana» . La fe es grada de conocimiento,
y la inteligencia, mérito de la fe: merces fidei. La filosofia
apunta al logro de la sabiduria, la cual por la elevacién de su
objeto y por la forma sabrosa e intima de alcanzarlo consti-
tuye el tipo mas elevado del saber humano. La fe engendra
conocimiento aun en el orden filoséfico, pues es una especie
de iluminacion interna del objeto que se nos propone para
creer, y tiene sus ojos de gran penetracién: Habet namque
fides oculos suos, quibus quodammodo videt verum esse quod
nondum wvidet, et quibus certissime videt nondum se videre
quod credit» ™

Hay dos modos de iluminacién de lo real: uno con los
pensamientos de Dios, otro con los pensamientos de los hom-
bres. También la razén es una luz creada, que vierte su res-
plandor sobre cuanto existe.

CAPITULO VIII

CONTRA LOS ACADEMICOS DE HOY O LA FILOSOFiA AGUSTINIANA
ES UNA FILOSOFiA DE LO ABSOLUTO

La posicién epistemolégica de San Agustin, resumida bre-
vemente en esta introduccidén, no se ha inveterado y aun hoy
ofrece apoyo para una construccién sistematica del pensamien-
to. Dice Bernhard Jansen: «Estas dos cosas: el yo como punto
de partida y la teoria del conocimiento constituyen lo mas
intimo del espiritu de la filosofia moderna. En ambas se mues-
tra San Agustin en muy estrecha relacién, y esto es precisa-
mente lo que le hace tan moderno sobre todos los deméas» '.
Por esta modernidad de representante de la filosofia cristiana
del espiritu y de tedrico del conocimiento se enfrenta con una
gran masa de académicos, que hoy pululan por doquiera.

Balmes dice hablando del escepticismo: «Lo considero como
una de las plagas caracteristicas de la época y uno de los més
terribles castigos que ha descargado Dios sobre el humano
linaje» *. Los sistemas idealistas subjetivos, asi como el agnos-
ticismo y malerialismo, renuevan la postura de Arquesilao y
Carnéades. «Actualmente—dice J. de Vries—esld demasiado
difundida la opinion que desconfia del «intelecto». Las convic-
ciones que versan sobre la concepcién del universo y sobre la
religion se desarticulan en sentido relativista: se las considera
como cosas pertenecientes al orden sentimental, que cambian
con los pueblos y con los tiempos. Conscientemente se llega

3 L., p.36l.
14 Bpisz, 120,8: ML 33,456.

1 Wege der Weltweisheit p.8l.
2 Cartas a un escéptico en materia de religion: «Obrasy, X p.26 (Barcelona 1925).
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a la negacion de toda verdad inmutable, de todo dogma, y
apenas se cae en la cuenta del debilisimo fundamento sobre
que se edifica de esta manera la vida» °. Oriega Gasset, al ca-
racterizar los rasgos de la nueva filosofia, que se halla en ger-
minacion, considera la suspicacia como uno de los ingredien-
tes del espiritu filoséfico moderno. Descartes vy Kant son los
grandes suspicaces del universo y de la razén humana. Pues
bien: «la nueva filosofia, segiin Ortega, considera que la sus-
picacia radical no es un buen método. El suspicaz se engafia
a si mismo, creyendo que puede eliminar su propia inge-
nuidad» *.

La filosofia moderna es la filosofia de la desconfianza, por-
que es la filosofia de la fuga y del miedo a Dios, ancora del
pensar y del ser, apoyo de todo optimismo metafisico. Unica-
mente la filosofia cristiana conserva el optimismo y aun la
dignidad de la razén, capaz de romper el cerco empirico y
lHegar a lo absoluto. Ella dice por San Agustin: Homines per-
cipere posse sapientiam, si se illius luci et calori se admove-
rint °. Los hombres pueden llegar a la sabiduria si se arriman
a su Juz y calor. Pero el hombre moderno, en vastos sectores,
ha perdido esta confianza y seguridad, remozando toda la so-
fistica antigua en nuestro tiempo con nuevas armas, mas bui-
das y brillantes. Enesidemo reunié en diez pensamientos fun-
damentales o tropos sus reflexiones acerca de la duda escéptica,
para inculcar toda suspensién de juicio. Pero el substrato de
su teoria es el relativismo del conocimiento, el cual depende
de la diversidad de los seres vivientes, de los hombres en par-
ticular, de la disposicion de los érganos sensorios, del estado
subjetivo del que conoce, de la educacién, costumbres, medios
culturales, etc.® Substancialmente, la misma tesis defiende el
positivismo de Spencer y de A. Comte, que es un escepti-
cismo metafisico. El subjetivismo y el relativismo ensefian que
la verdad tiene una validez limitada. No hay ninguna verdad
universalmente valida; pero mientras el subjetivismo hace de-
pender el conocimiento humano de factores intimos al sujeto
cognoscente, el relativismo subrava la dependencia con res-
pecto a los factores externos, como la influencia del medio v
del espiritu del tiempo, la pertenencia a un circulo cultural
determinado, etc. Oswaldo Spengler ha puesto en circulacién
estas ideas en su libro Decadencia de Occidente: «So6lo hay
verdades en relacion a una humanidad determinada» .

Este relativismo, que considera la verdad como una fun.
cién variable de los sujetos pensantes, nutre la filosofia mo-
derna en vastos sectores de la opinidn.

3 Pensar y ser p.6.

4 Qbras completas p.861.

5 Tract. in lo. 2,2: ML 35,1389,

¢ Cf. Aucusto MESSER, Filosoffa antigua y medieval .206. Traduccién de
X. ZuBiri (Madrid 1927).

* Véase a J. HEsseN, Teoria der conmocimiento p.51ss.
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Cada época tiene su parcela y su estilo de verdad, que
varia segin el gusto, las costumbres, la cultura de los tiem-
pus. Lo que fué verdadero para nuestros antepasados no lo
es para nosotros. La verdad nada tiene de fijo y estable, por-
que sigue el flujo viviente de la conciencia. La filosofia es
invenci6én y reinvencion perpetua, dice E. Le Roy *. Nadie pue-
de bafiarse en el mismo rio dos veces, decian los antiguos so-
fistas, para significar el flujo universal de las cosas y de las
opiniones, que no ofrecen ningiin punto de firmeza y apoyo.

El error latente en estas concepciones relativistas y agnés-
ticas es la negacién de lo absoluto, y mas en concreto. la ne-
gacidon de Dios, fundamento wltimo del universo y del pensa-
miento creado. Dios no esta al alcance de la observacién em-
pirica, ni puede tocarse con el escalpelo o verse en el micros-
copio, ni sublimarse en una alquitara. Lo transitorio y lo fe
noménico es de nuestro tnico dominio.

San Agustin conocié esta plaga maxima del espiritu, que
se llama materialismo, inconciliable con la doctrina del valor
absoluto del conocimiento. Entonces fué un puro siervo de la
temporalidad, es decir, del relativismo: devorans tempora et
devoratus temporibus, se define a si mismo. Y la dialéctica la-
boriosa de su resurgimiento comenzé con el recobro de lo que
lama él ratiocinandi fiducia, la confianza en las fuerzas dia-
lécticas del espiritu, el descubrimiento de las verdades abso-
lutas. Por eso, frente a la filosofia subjetivista, sin certidum-
bres ni seguro punto de apoyo, la filosofia de San Agustin,
realista y trascendente, se muestra como una gran filosofia de
lo Absoluto, el cual en el proceso del ser, del conocer y del
querer, sefiala el término de todas las aspiraciones humanas.

Hay una palabra oscura y cara al espiritu moderno, por
cifrarse en ella su pensamiento: es el devenir. Segin Nietzsche,
el mérito mayor de los alemanes ha sido el haber ensefiado «el
devenir con una radical repulsién al concepto del ser. La evo-
lucién es el verdadero hallazgo y acierto aleman en el gran
reino de las formulas filoséficas» .

La inquietud de la contradiccién es la raiz de todo movi-
miento y vida, v de ella ha hecho la filosofia de Hegel la en-
trafia misma de lo absoluto. Hay una palabra clara y cara
a los filésofos cristianos, en que se envuelve también la idea
del devenir o del movimiento incesante del hombre en su mar-
cha a lo absoluto: es la palabra viator, el viador. Todo cris-
tiano en este mundo es un viador, un caminante. Pero lo que
da un sentido claro a este viaje son tres cosas: el principio,
el camino v el término. Y mientras en el devenir de la filosofia
moderna todo es obscuro, pues no se sabe de donde se viene,
por dénde se va y a qué meta se arribard finalmente, porque
el mundo es «un mar de fuerzas flotantes y tormentosas en si

8 Véase a ] DE TONQUEDEC, La notion de vérité dans la philosophic nouvelle
(Paris 1908) ® Cit. por HFIMSOETH, o c., p.239
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mismas», el cristianismo lleva, como viitico sagrado, el triple
conocimiento de los origenes, de los medios y fines, con que
se imprime un sentido firme y rectilineo al movimiento del es-
piritu. Y si la tragedia incurable de la filosofia del devenir es
la falta de un destino asequible y racional, o digamos de un
reposo altimo, la dicha del pensamiento cristiano es la fe y
conocimiento de un puerto de descanso.

San Agustin ha sentido draméticamente la temporalidad o
la movilidad del ser finito, pero él reclama la necesidad de un
principio y de una terminacién. El ser movil busca la quietud.
La inquietud humana carece de sentido sin la posibilidad del
logro del reposo, a que aspira. Asi todo el ser de la criatura
racional se dispara hacia lo absoluto, como momento necesario
de su dialéctica interna, porque en él halla lo que apetece:
1bi requies appetendi, ibi fruendi securitas, ibi tranquillissimum
gaudium optimae voluntatis . En Dios estd el descanso de
todo movimiento apetitivo, en El la seguridad de fruicién y
el gozo tranquilisimo de la mejor voluntad. Todo el anhelo,
pues, de la filosofia de San Agustin repercute en el clamor de
las Confesiones: Fecisti nos ad te, Domine, et inquietum est
cor nostrum donec requiescat in te ‘.

Aqui esta la verdad radical de la filosofia v de la existen-
cia agustiniana, el absoluto, en que ancla el ser finito. No es
éste el absoluto de Aristbteles, el puro pensamiento que se
piensa a si mismo en una lejania inaccesible; ni el absoluto
del neoplatonismo, el Uno adonde regresan los seres, para
fundirse en la identidad de una substancia eterna; ni el abso-
luto de la filosofia germéinica, formulado por Hegel v sus
discipulos, o el incognoscible de Hartmann, sino el Dios vivo
del Evangelio, inmanente en nosotros, religado intimamente
a nuestro ser, sin posible ruptura, porque ni El puede dejar-
nos a nosotros ni nosotros podemos dejarlo a El. Lo absoluto
se presentd a San Agustin después de la crisis relativista y
escéptica, como verdad primera y fontal, razén del cosmos y
luz de las inteligencias creadas. El dichoso hallazgo le libert6
de la duda académica, suministrando muy hondos y nuevos
fundamentos a su existencia. Su gnoseologia coincide con este
descubrimiento: Intravi in intima mea, duce te, dice el gran
Doctor. Hasta entonces habia vagado fuera, en el extrarradio
de la verdad, en la region lejana de los sentidos, pais de dis-
persion y de hambre. Entonces entré en si mismo, porque el
espiritu es un ser prodigioso que tiene la virtud de entrar en
si mismo, en las estancias y moradas interiores. Y lo més pro-
digioso de esta morada interior es que tiene una abertura ce-

nital, por donde se filtra la luz de lo absoluto. Es decir, San
Agustin. entrando en si mismo, descubrié el esplendor del ser
de Ia divinidad. Este ingreso en si v egreso de si al través de
ia abertura cristalina del espiritu a lo absoluto son los dos mo-

10 Episy. 118,3,13: ML 33,438 U Conf 1 1
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vimientos dialécticos principales de]l hombre agustiniano. Al
contrario, la filosofia moderna, al ingresar en el espiritu, ha
caido en él, como en una lrampa, sin salida y sin luz trascen-
dente. Y toda su vida se reduce a la tremenda monotonia del
movimiento circular en torno a si mismo.

En San Agustin, el descubrimiento de Dios coincide exac-
tamente con la salvacién de la duda, o la epifania de las ver-
dades eternas. Surge de aqui una filosofia esencialmente teoldgi-
ca, orientada a explicar lo finito por lo infinito, por hallarse
aquél totalmente banado en el ser de éste. La relacion de lo
finito e infinito descubierta por San Agustin en el fenémeno
del conocimiento es una raiz ontolégica que no puede supri-
mirse, so pena de dejar al hombre con las raices al aire, en
la postura lastimosa de un ser vencido. El Espiritu infinito es
el gran postulado del ser finito, en la esfera ontologica y en
la gnoseologica. Nuestras tendencias estéticas, 16gicas, morales,
reclaman el apoyo de lo absoluto, que es nuestro complemento.

Se dice que ser «consisle en estar abierto a las cosas. La
exterioridad del mundo no es un simple factum, sino la estruc-
tura ontolégica formal del sujeto humano» . Pero el espiritu,
como tiene una abertura horizontal a las cosas mundanas, tiene
también otra cenital al Creador, que igualmente pertenece a la
biosfera del hombre. Y aqui San Agustin nos retransmite lo
mejor del espiritu de la filosofia religiosa de la antigitedad.
Lo peculiar de su criteriologia consiste en haber anclado el
orden del conocer en las verdades absolutas, superando todo
relativismo y contingentismo del pensamiento.

Y este absoluto lo han presentido o postulado todas las
grandes filosofias: la de Plat6én, al admitir una fuente uni-
versal de la luz inteligible; la de Aristdteles, el teérico de la
abstraccién, que también se vid obligado a suponer en el en-
tendimiento agente cierto rasgo divino, pues lo que da la inte-
ligibilidad a las cosas no puede ser sino el que les da el ser;
la de Santo Tomas de Aquino, el cual sosticne que el enten-
dimiento es impressio quaedam divinae veritatis; la de los
ontologistas, quienes para salvar el valor de las verdades eter-
nas apelan a la misma inteligencia divina **. Fuera de esta co-
nexién de la razén humana con lo ahsoluto sélo hay subjeti-
vismo, agnosticismo y relativismo académico ™.

12 ZUBIRI, o.c., p.428.

13 Véase a L. VEUTHEY, Métaphysique d expértence p.40-41 (Assisi 19334,

't Como muestra del valor actual de los libtos Contra los académicos, puede
considerarse la monografia de J. DE VRIEs, S. 1., Pensar y ser. Version espafiola
por J. A. MENCHACA, S. I. (Madrid 1945). Vries es uno de los pensadores y cri-
teridlogos mas soélidos en el campo de la filosofia cristiana de hoy. Su libro se
mantiene adicto a las posiciones fundamentales de San Agustin, scbre la concien-
cia y los principios evidentes como punto de partida en la justificacién de la cri-
tica del conocimieato. El mismo titulo: Pensar y ser, recuerda el texto agustiniano,
tan rico de sentido: Imtelligere autem quid est nisi ipsa luce mentis illustrius per-
fectiusque tivere? (De lib. arb. 11 11,30: ML 32,1257). Véase en la primera parte
los capitulos dedicados a la conciencia, como punto de partida, y el valor de L
principios.
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APENDICES

I. LA FILOSOFiA CRISTIANA EN LA POLEMICA ANTIACADEMICA

Se ha suscitado en nuestro tiempo una acalorada discusién
en torno al concepto y problema de la filosofia cristiana, donde
ha sido traido y llevado el nombre de San Agustin. Para una
informacién completa de esta polémica remitimos al lector a
un estudio concienzudo y rico de noticias del P. Joaquin Iriar-
te, S. J.'. Todos convienen en que el pensador hiponense encie-
rra un riquisimo caudal de ideas filoséficas, asimiladas en el
organismo de su cultura. Mas atn: criticos eminentes le han
dado el titulo de «Padre de toda la filosofia cristiana», y el mis.
mo Gilson ha Ilegado a decir: «Para ser cristiana, una filosofia
serd agustiniana o no lo serd.»

Mas aqui nos conviene sefialar la polémica antiacadémica
como germen inicial de las directrices del pensamiento de San
Agustin, filésofo cristiano. Particularmente son interesantes en
este punto los capitulos X1X y xx del libro 111, porque en ellos
se formula su manera de pensar en torno a las relaciones enire
la razén y la fe.

Segtn muchos, a los que se inclina el Santo, hay una con-
cordia fundamental entre los dos maestros de la filosofia an-
tigua, Aristoteles y Platon, los cuales s6lo a los ojos de los
indoctos y menos avisados ofrecen disonancias. «Asi, después
de muchas reyertas, se ha elaborado, como yo opino, la disci-
plina de una filosofia verdaderisima.» La armonia de Aristote-
les y Platon constituye para el Santo la verissima philosophiae
disciplina.

Pero esta filosofia, sobre todo por impulso de Platén, aspira
al mundo inteligible, o reino de las ideas divinas, es decir, a
una explicacién racional y altima del mundo por sus razones
causales o ejemplares, que residen en la mente del Creador. El
mejor discipulo de San Agustin, San Buenaventura, ha dicho:
Verus metaphysicus dicit: Exivi a te, Deo, causa prima et sum-
ma, et venio ad te, causam summam, per te, causam SUmmaini.
Huaec est tola nostra metaphysica: de emanatione, de exempla-
lione, de consummatione. Igitur radiis solis aeterni illumineris

et reducaris ad summum et eris verus metaphysicus”.

He aqui la esencia pura del agustinismo, como conato de
explicacion racional y tltima del mundo.

Juntamente con este impulso que enlaza la razén humana
con la Razén de Dios, dentro de un orden natural, pues el ejem-
plarismo platénico-agustiniano es fruto del discurso y de la

L Ct. Pensamiento 1 (1945) 7-29; 3 (1945) 275-298; 6 (1946) : San Agustin,

Padre de toda la filosofia cristiana p.153-177.
2 Col. in Hexaém. serm.l.
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contemplacién del cosmos, inserta San Agustin otro no menos
intimo: la necesidad de un socorro divino para llegar al supre-
mo reino de valores vislumbrados por la inteligencia humana.

La razén de los filosofos, lo que llama él ratio subtilissima,
los esfuerzos mas geniales de la filosofia y de la cultura, son im-
potentes para elevar la gran masa humana del materialismo de
la vida a la cima luminosa de la Razon creadora del cosmos,
donde se contiene mejorado lo que aca abajo nos arrebata. De
aqui la necesidad de un socorro divino: animas multiformibus
erroris tenebris caecatas, et altissimis a corpore sordibus oblitas,
nunquam ista ratio subtilissima revocaret, nist summus Deus
populari quadam clementia divini intellectus auctoritatem us-
que ad ipsum corpus humanum declinaret, atque submitteret;
cuius non solum praecepiis, sed etiam factis excitatae animae
redire in semelipsas et respicere pairiam, eitam sine disputatio-
num concertatione potuissent®.

Noétese el contraste entre la ratio subtilissima y la clementia
popularts del sumo Dios. Los aristéeralas de la inteligencia, los
luminares de la cultura, no pueden curar la ceguera de los hom.
bres ni combatir las tinieblas de sus errores; pero la divina cle-
mencia ha abatido la alteza vy autoridad del entendimiento su-
premo hasta la humildad y bajeza del cuerpo humano—la en-
carnacién del Verbo de Dios—, para que con su doctrina y
ejemplos las almas se despierten de su letargo y vuelvan los
ojos a aquella patria sin barullo de discusiones.

Se alude aqui, enlazandose con la criteriologia agustiniana,
un grande hecho de caracter filos6ficorreligioso: la convenien-
cia de la revelacion y de la encarnacién. El mundo puede ser
salvado por el Verbo de Dios hecho carne, por la clemencia po-
pular de la Verdad misma, que se humana y brilla a nuestros
mismos sentidos.

Dos fuerzas se interponen aqui: la razén y la autoridad,
la filosofia y epifania humana de Cristo, verdad absoluta.

El pensamiento filoséfico de San Agustin entrafia una doble
polaridad: hacia Plaién v hacia Cristo. Y adviértase que lo
que debe definir a la filosofia cristiana como cristiana es su
polaridad hacia el segundo. Una filosofia que no asimile pro-
fundamente a Cristo, équé titulo puede tener para llamarse
cristiana ?

Y esta conexién con Cristo es la substancia y contenido més
formal del pensamiento filosofico de San Agustin. Si alguna
filosofia puede llamarse cristiana, es la suya, por su orientacién
radical a explicarlo todo por el misterio de Cristo. E] platonis-
mo, en su mas valioso contenido, es decir, la doctrina de las
ideas, es un impulso dialéctico que lleva a Cristo, como razén
ejemplar del mundo y sol eterno de las inteligencias criadas. El
mundo inteligible de Platén es para San Agustin el Verbum

3 CA 111 19,42 ML 32.956.
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Patris, la Forma formarum, la intelligibilis lux, con que lucen
todas las cosas.

Pero el Verbo del Padre no sélo es el principio generador,
sino el principio regenerador del mundo.

Una profunda experiencia espiritual, una ahincada contem-
placién del desorden del mundo, manifestaron a San Agustin
la necesidad de este principio regenerador, poniéndole en el
umbral del misterio de Cristo, es decir, en las puertas de la fe.
Para é1, el hombre concreto, el hombre vivo, agitado por una
aguda inquietud espiritual, es un clamor angustioso pidiendo el
complemento de Cristo, la gracia del Salvador.

Asi Cristo, en su doble raiz de principio generador y regene-
rador del mundo, se injiere en la medula misma de su filosofia,
que es la ciistiana.

Los esfuerzos més sostenidos del que ha sido llamado por
un tedlogo de nuestros dias, el cardenal Lepicier, «il piu santo
dei filosofi, il pin filosofo dei santi» ’, se concentraron en la de-
claracién del misterio de Jesis.

Y por eso toda su filosofia se encierra en este triptico: or-
den, desorden, gracia: creacion, caida, redencién: el Verbo del
Padre, que habla por el universo, o el lenguaje de las criaturas;
el Verbo revelado, que resuena en el mundo por la profecia,
y el Verbo encarnado, que se deja ver, oir y tocar de sus her-
manos los hombres.

En 1esumen: la conclusién de los libros Conire los académi-
cos nos da las directrices del pensamiento de San Agustin, o de
la filosofia cristiana, la cual contempla el mundo al resplandor
de la Verdad eterna, Cristo, en todas sus conexiones; es una
filosofia platdnica y ejemplarista, eminentemente antropologica,
porque estudia al hombre en su ser concreto, con mayor sagaci-
dad v hondura que toda otra filosofia. En la plenitud de su con-
tenido admite los esfuerzos de Aristételes y de Platon, que re-
presentan la cima humana del pensamiento puro.

Y esto no s6lo da una fisonomia propia, es decir, un conte-
nido y temas propios, sino también una forma mentis, o manera
particular de mirar todo el orbe de lo real.

Asl ha nacido la filosofia de San Agustin, que es la flor de
la filosofia cristiana.

8 Acta Hebdomaldae augustimano-tomistae p.61 (Romae 1931).
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II. DEL LIBRO PRIMERO DE LAS «RETRACTACIONES»

1. Habiendo dejado, pues, ya las cosas que habia logra-
do, siguiendo en pos de las ambiciones del mundo, ya las que
tenia deseo de conseguir, acogiéndome al descanso de la vida
cristiana, aunque todavia sin recibir el bautismo, escribi pri-
mero los libros Contra los académicos o acerca de ellos, con
el fin de apartar de mi 4nimo, con cuantas razones pudiera,
los argumentos que todavia me hacian fuerza, con los cuales
quitan ellos a muchos la esperanza de hallar la verdad y no
permiten dar asentimiento a alguna cosa, sin consentir ni al
sabio que apruebe verdad alguna, como si fuera manifiesta y
cierta, pues todo, segiin ellos, estd envuelto en tinieblas e in-
certidumbre.

2. En estos libros no me agrada el haber nombrado tan-
tas veces la fortuna, si bien no era mi intencién significar con
tal nombre ninguna deidad, sino mas bien los acontecimientos
fortuitos de las cosas en lo relativo a los bienes del cuerpo y
a los bienes y males externos. De aqui se deriva el uso de las
palabras, que ninguna religién prohibe (forte, forsan, forsitan,
fortasse, fortuito), tal vez, acaso, quizd, por casualidad, fortui-
tamente; mas todo esto debe dirigirse a la divina Providencia.
Tampoco omiti alli esta idea: Pues tal vez lo que vulgarmente
se llama fortuna, estd gobernado por un orden oculto; y la-
mamos casualidad en las cosas aquello cuya razén y causa se
nos va de vuelo. Verdad es que consigné esto alli; con todo,
me pesa el haber nombrado la fortuna, pues veo que los hom-

1. Ex riBro PRIMO «RETRACTATIONUM»

1. Cum e1go reliquissem, vel quae adeptus fueram in cupidita-
tibus huius mundi, vel quae adipisci volebam, et me ad christianae vitae
otium contulissem; nondum baptizatus, contra academicos vel de acade-
micis primum scripsi, ut argumenta eorum, quae multis ingerunt veri
inveniendi desperationem, et prohibent cuiquam rei assentiri, et omnino
aliquid, tanquam manifestum certumque sit, approbare sapientem, cum
eis omnia videantur obscura et incerta, ab animo meo, quia et me mo-
vebant. quantis possem rationibus amoverem. Quod miserante atque adiu-
vante Domino factum est.

2. Sed in eisdem tribus libris meis, non mihi placet toties me ap-
pellasse Fortunam '; quamvis non aliquam deam voluerim hoc nomine
intelligi, sed fortuitum rerum eventum, vel in coiporic nostri, vel in
externis bonis aut malis. Unde et illa verba sunt, quae nulla religio
dicere prohibet: Forte, forsan, forsitan, fortasse, fortuito: quod tamen
totum ad divinam revocandum est providentiam. Hoc etiam ibi non ta-
cui dicens: Etenim fortasse quae vulgo fortuna nominatur, occulto quo-
dam ordine regitur: nihilque aliud in rebus casum vocamus, nisi cuius
ratio et causa secreta est. Dixi quidem hoc, verumtamen poenitet me sic

'L1clnlet?.
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bres tienen la pésima costumbre de decir, en vez de «Dios lo
ha querido, la fortuna lo ha querido».

De lo que dije también alli: Asi estd determinado, ora por
nuestros méritos, ora por una necesidad de la naturaleza, que
el animo divino, apegado a las cosas corruptibles, no sea aco-
gido de ningin modo en el puerto de la filosofia, o ninguna
de las dos expresiones debia haberse puesto, porque ya asi
ofrecia el sentido completo, o era bastante decir por nuestros
méritos, pues heredamos en verdad nuestra miseria de Adan;
y holgaba afiadir ora por necesidad de la naturaleza, pues la
dura necesidad a que se halla sometida nuestra condiciéon na-
tural se origind de los méritos precedentes de la culpa.

También lo que dije: Que nada absolutamente se ha de
honrar, y que se debe rechazar todo lo que se ve con los ojos
mortales, todo lo que percibe algiin sentido, ha de completarse
diciendo: todo lo que percibe sentido alguno de cuerpo mortal,
porque iambién hay un sentido de la mente. Mas entonces ha-
blaba yo al estilo de los que entienden por sentidos Ginicamen-
te los del cuerpo, y por cosas sensibles las corporales. Y asi,
donde me expresé de este modo, poco se evito la ambigiiedad,
a no ser entre los que acostumbran a hablar asi.

Dije también: Qué piensas que es vivir dichosamente, sino
conformarse a lo mds excelente que hay en el hombre? Y ex-
plicando luego qué entendia por la porcién méas noble, afiadi:
dQuién dudard de que lo mejor del hombre es la parte del
dnimo, a cuyo imperio es justo se sometan las demds? Y esta
parte, para que no me pidas mds definiciones, puede llamarse
mente o razon. .

illic nominasse fortunam, cum videam homines habere in pessima con-
suetudine, ubi dici debet: Hoc Deus voluit, Hoc voluit fortuna.

Quod autem quodam loco dixi: Ita comparatum est, swe pro meritis
nostris, sive pro necessitate naturae, ut dwinum aenimum mortalibus in-
haerentem nequaquam philosophiae portus accipiat, etc.®, aut nihil ho-
rum duorum dicendum fuit, quia etiam sic sensus posset esse integer;
aut satis erat dicere, pro meritis nostris, sicut verum est ex Adam tracta
miseria: nec addere, sive pro necessitate naturae, quandoquidem natu-
rae nostrae dura necessitas merito praecedentis iniquitatis exorta est.

Itemque illic quod dixi: Nikhil omnino colendum esse, totumque
adiiciendum quidquid mortalibus oculis cernitur, quidquid ullus sensus
attingit *; addenda erant verba ut diceretur, guidquid mortalis corporis
ullus sensus attingit; est enim sensus et mentis. Sed eorum more tunc
loquebar. qui sensum non nisi corporis dicunt, et sensibilia non nisi
corporalia. Itaque ubicumque sic locutus sum, parum est ambiguitas evi-
tata, nisi apud eos quorum consuetudo est locutionis huius.

Item dixi: Quid censes aliud esse beate vivere, nisi secundum id
quod in homine optimum est, vivere? Et quid dixerim, in homine esse
optimum, paulo post explicans: Quis, inquam, dubitaverit, nihil esse
aliud hominis optimum, quam eam partem animi, cui domingnti obtem-

2 Ibtd
3Ibd, n3
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Verdad es esto, pues en lo que atafie a la naturaleza del
hombre, ninguna cosa hay en él mejor que la mente y razén;
mas no debe vivir segliin ella el que desea vivir felizmente,
pues asi vive segin el hombre, cuando es necesario vivir se-
giun Dios para poder llegar a la bienaventuranza. Pues para
lograrla no ha de contentarse de si misma, sino a Dios debe
someterse nuestra mente.

En otro lugar dije, respondiendo a mi contrincante: En esto
ctertamente no yerras, v le deseo que ello sea un augurio para
lo demds. Aunque esto se dijo en broma y no en serio, no que-
rria se hubiese empleado tal palabra (omen), pues no recuer-
do haberla visto ni en las Sagradas Escrituras ni en el estilo
de los escritores eclesiasticos, si bien de ella se deriva la pala-
bra abominacién, tan corriente en las divinas Letras.

3. En el segundo libro es totalmente inepta e insulsa aque-
lla, digamoslo asi, fabula de la filocalia y filosofia, de que
son hermanas, nacidas de un mismo progenitor. Pues lo que
se 1lama filocalia es una bagatela, y, por lo mismo, no es her-
mana de la filosofia; o si se quiere respetar este nombre, que,
vuelto al latin, significa el amor de la hermosura, verdadera v
suma hermosura es la de ]a sabiduria; v en ese caso, tratan-
dose de cosas espirituales y elevadas, una y misma cosa son

filosofia v filocalia, ni se han de concebir como dos hermanas.

perare convenit cetera quaeque in homine sunt? Haec autem, ne aliam
postules definitionem, mens aut ratio dici potest*.

Hoc quidem verum est; nam quantum attinet ad hominis naturam,
nihil est in eo melius quam mens et ratio; sed non secundum ipsam
debet vivere, qui beate vult vivere, alioquin secundum hominem vivit,
cum secundum Deum vivendum sit, ut possit ad beatitudinem pervenire;
propter quam consequendam non seipsa debet esse contenta, sed Deo
mens nostra subdenda est.

Ttem respondens ei cum quo disputabatur: Hic plane, inquam, non
erras; quod ut tibi omen sit ad reliqua, libenter optaverim °. Hoc licet
non serio, sed ioco dictum sit, nollem tamen eo verbo uti. Omen quippe
me legisse non recolo, sive in sacris Litteris nostris °, sive in sermone
cuiusquam ecclesiastici disputatoris, quamvis abominatio inde sit dicta,
quae in divinis Libris assidue reperitur.

3. Tn secundo autem libro pro:sus inepta est et insulsa illa quasi
fabula de philocalia et philosophia, quod sint germanae et eodem pa-
rente procreatae ". Aut enim philocalia quae dicitur. non nisi in nugis
est, et ob hoc philosophiae nulla ratione germana: aut si propterea est
hoc nomen honorandum, quia latine interpretatum, amorem significat
pulchritndinis. et est vera ac summa sapientiae pulchritudo; eadem ipsa
est in rebus incorporalibus atque summis philocalia quae philesophia,
neque ullo modo quasi sorores duae.

4 Ibid., ¢ 2 n.5.
S Ihid., ¢4 n. 11.
¢ «Omen tamen legimus 3 Reg. 20,33. At S. Augustinus vel non legerat in
versione qua utebatur, vel quia sermo ibi est de paganis viris, profani vocabuli
usur;n Lmde approbandum esse non existimavity (ML, 32,586a).
.2 ¢.3 n.7.
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En otro lugar, hablando del alma, dije: Para wvolver mds
segura al cielo. Mejor se hubiera dicho ir que volver, mirando
el error de los que piensan que las almas humanas, por mé-
rito de sus pecados, cayeron o fueron arrojadas del cielo y
aprisionadas en el cuerpo.

Mas no dudé en decirlo asi, in caelum, como si dijese in
Deum, a Dios, que es autor y creador, porque también San
Cipriano escribié: Pues como tenemos el cuerpo de la tierra y
el alma del cielo, somos tierra v cielo. Y en el libro del Ecle-
siastés se lee: Vuélvase el espiritu a Dios, que se lo dis. Todo
lo cual debe entenderse sin contradecir a la doctrina del Apds-
tol, cuando dice que los no nacidos no han hecho ni bien ni
mal. Indiscutiblemente, pues, en cierto modo el lugar original
de la felicidad del alma es el mismo Dios, el cual no la engen:
dr6 de su misma substancia, sino la creé de la nada, como
cred el cuerpo de la tierra. Mas en lo tocante al origen de su
infusién en el cuerpo, ni entonces lo sabia ni ahora puedo
decir si procede de aquel hombre Gnico que fué creado el pri-
mero, al tiempo que fué animado por el soplo de Dios, o si,
de un modo semejante, cada alma es creada para cada uno
de los individuos *.

4. En el libro tercero se dice: Si me preguntas qué me
parece, creo que en la mente del hombre se halla el sumo bien
del mismo. Mejor hubiera dicho: en Dios, pues de El goza
la mente para lograr la dicha, como de su bien supremo.

Alio loco de animo, cum agerem, dixi: securior rediturus in caelum?®.
Iturus autem, quam rediturus dixissem securius, propter eos qui putant
animos humanos pro meritis peccatorum suorum de caelo lapsos sive
deiectos, in corpora ista detrudi.

Sed hoc ego propterea non dubitavi dicere, quia ita dixi in caelum,
tanquam dicerem, ad Deum, qui eius est auctor et conditor, sicut bea-
tus Cyprianus non cunctatus est dicere: Nam cum corpus e terra, spi-
ritum possideamus e caelo, ipsi terra et caelum sumus®. Et in libre
Ecclesiastae scriptum est: Spiritus revertatur ad Deum, qui dedit illum ™.
Quod utique sic intelligendum est. ut non resistatur Apostolo dicenti,
nondum natos nihil egisse boni aut mali''. Sine controversia ergo quae-
dam originalis regio beatitudinis animi, Deus ipse est, qui eum non
quidem de seipso genuit, sed de nulla re alia condidit, sicut condidit
corpus e terra. Nam quod attinet ad eius originem, qua fit ut sit in
corpore, utrum de illo non sit, qui primum creatus est, quando factus
est homo in animam vivam; an similiter ita fiant singulis singuli, nec
tum sciebam nec adhuc scio.

4. In tertio libro dixi: Si quid mihi videatur quaeris, inquam: in

* Alude e! Santo a sus vacilaciones sobre el origen del alma, o mis bien el
tiempo de la creacidn e infusién en el cuerpo. Ni admitid nunca el traductanismo
como doctrina segura, aunque a veces se muestre favorable a dicha opinién. A un
amigo que le consulté sobre este punto le dice: De qua re scire te volo, in tam

multis opusculis meis nunquam me fuisse ausum de bac quaestiome definitam proferre
sententiam (Epist. 190,2: ML 33,857).

*L.2 ¢.9 n.22.

¢ CYPRIANUS, De oratione dominica.

 Ecel. 12,7.

1 Rom. 9,11.
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Repruebo también estas palabras: Es licito jurar por todo
lo divino, y las que dije de los académicos, que conocian la
verdad, llamando verosimil lo que era semejante a la verdad.
verosimil que yo califiqué de falsedad que ellos aprobaban.
Por dos razones no esia bien dicho esto: o por ser falso, que
de alguna maneia haya nada semejante a la verdad que a su
modo no sea lambién verdadero, o porque asentian a estas
cosas falsas que llamaban verosimiles, siendo asi que se li-
sonjeahan de no afiimar nada y de que el sabio no aprueba
cosa alguna. Mas como a lo verosimil llamaban ellos proba-
ble, por eso hice esa afirmacién de ellos.

También las alabanzas con que exageradamente exalté a
Platén o a los platénicos y académicos, como no convenia que
se hiciera con hombres impios, con razén me han disgustado,
sobre todo porque contra sus ertores tenemos que defender la
doctrina cristiana.

También censuro la afirmacién que hice, a saber: que, com.
parados a los argumentos usados por Cicerén en sus libros.
los mios eran bagatelas, siendo asi que refuté con toda certeza
sus pruebas; aunque lo dije chanceandome y parece méis bien
ironia, hubiera sido mejor callarlo. Este libro comienza: O wui-
nam, Romaniane, hominem sibi aptum.

mente arbitror esse summum hominis bonum '*, Verins dixissem, in Deo;
ipso enim mens fruitur, ut beata sit, tanquam summo bono suo.

Nec mihi illud placet quod dixi: Liguit deierare per omne divinum ‘.
Ttem quod dixi de academicis, quia verum noverant, cuius simile appel-
labant verisimile idque ipsum verisimile appellavi falsum, quod appro
babant; duas ob causas non recte dictum est: vel quol falsum esset,
quod aliquo modo es-et simile alicuius veri, quia in genere suo et hoc
verum est; vel quod approbabant ista falsa, quae vocabant verisimilia,
cum illi nihil approbarent, et affirmarent nihil approbare sapientem.
Sed quia hoc ipsum verisimile etiam probabile nuncupabant, hinc fac-
tum est ut hoc de illis dicerem

Laus quoque ipsa, qua Platonem vel platonicos seu academicos phi-
losophos tantum extuli'!, quantum impios homines non oportuit, non
immerito mihi displicuit® praesertim quorum contra errores magnos de-
fendenda est christiana doctrina.

Tllud etiam quod in comparatione argumentorum Ciceronis, quibus in
libris suis Academicis usus est mea nugas esse dixi'’, quibus argumenta
illa certissima ratione refutavi; quamvis iocando dictum sit, et magis
ironia videatur, non debuit tamen dici. Hoc opus sic incipit: O utinam,
Romaniane, hominem sibi aptum *°.

1213 c¢c12 n27

13 Ibid , ¢ 16 n 35

2 Ibid, ¢7 n 37

15 Ihid , ¢ 20 n 45

16 Rerract 1 ¢1 ML 32,585-587
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LIBRO 1

De la verdad y de la bienaventuranza

CAPITULO 1|
DEDICACION DEL LIBRO A ROMANIANO

1. i0jala, oh Romaniano, que la virtud pudiera arreba-
tar a su vez a la fuerza contraria de la fortuna al hombre apto
para si, como ella no se deja arrebatar a ninguno! Pues sin
duda va te hubiera echado la mano, proclamando que eras
de su derecho, v, llevandote a la posesion de los bienes mas
seguros, te libraria aun de la servidumbre de los présperos
eventos!

Mas porque asi estaba determinado, sea por causa de nues-
tros méritos, sea por necesidad de la naturaleza, que al alma
divina, unida a las cosas mortales, no le dé acogida el puerto
de la sabiduria, donde no la agiten los vientos propicios o
adversos de la fortuna, si no la guia esta misma, o con sus
favores o sus reveses, no me resta ninguna otra cosa por i que
los deseos, por los cuales alcancemos de aquel Dios, que tiene
providencia_de estas cosas, que te vuelva a ti mismo (porque
de este modo facilmente te devolverd a nosotros), permitiendo

LIBER 1

De veritate et beatitudine

CAPUT 1
DEepicaTtio

1. O utinam, Romaniane, hominem sibi aptum ita vicissim virtus
fortunae repugnanti posset auferre, ut ab ea sibi auferri neminem pati-
tur! iam tibi profecto iniecisset manum, suique iuris te esse procla-
mans, et in bonorum certissimorum possessionem traducens, ne prosperis
quidem casibus servire permitteret. Se‘d quoniam ita comparatum est,
sive pro meritis nostris, sive pro necess1tf1te naturae ut divinum animum
mortalibus inhaerentem, nequaquam sapientiae portus accipiat, ubi ne-
que adversante fortunae flatu, neque secundante moveatur: nisi eo illum
fortuna ipsa, vel secunda, vel quasi adversa perducat: nihil pro te nobis
aliud quam vota restant, quibus ab illo cui haec curae sunt Deo, si pos-
cumus, impetremus ut et tibi reddat (ita enim facile reddet et nobis)
sinatque mentem illam tuam, quae respirationem iamdiu parturit, ali-
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que tu &nimo, lampante por respirar, salga, por fin, a la at-
mbsfera de la verdadera libertad. Pues tal vez la que vulgar-
mente se llama fortuna esté sometida a un orden secreto, y el
hablar de acaso en las cosas se debe a nuestra ignorancia de
sus razones y causas, y no ocurre prosperidad e infortunie
que no se ajuste y tenga su congruencia con el universo [1].

Esta manera de sentir, proclamada por los ordculos de las
mas fecundas doctrinas y muy remota e inaccesible a la inte-
ligencia de los profanos, la filosofia, a que yo te invito, pro-
mete poner en claro a sus amigos, Por lo cual, cuando te acae-
cen sucesos indignos de tu 4nimo, no te menosprecies a ti mis-
mo, pues si la divina Providencia se extiende hasta nosotros
—y esto es indubitable—, créeme que se hace conligo lo que
conviene se te haga. Porque como entrases en la vida humana,
plagada de todos los errores, con unas disposiciones siempre
admirables para mi, aun en el comienzo de la adolescencia,
cuando es tan débil y resbaladizo el paso de la razon, te viste
colmado de copiosas riquezas, que comenzaron a englutir en
sus halagitefos remolinos la edad y el animo, que parecian
buscar ansiosamente la honestidad y la hermosura, a no haber.
te sacado de alli, cuando estabas a punto de anegarte, los vien-
tos de la fortuna que se consideran adversos.

2. Mas si, al dar a nuestros conciudadanos festejos de o0sos
u otra clase de especticulos nunca vistos por ellos, hubieses
sido celebrado por las mdis entusiastas ovaciones del teatro; si
con voces conceriadas y unanimes los hombres insensatos, cuya

quando in auras verae libertatis emergere. Etenim fortasse quae vulgo
fortuna nominatur, occulto quodam ordine regitur; nihilque aliud in
rebus casum vocamus, nisi cuius ratio et causa secreta est: nihilque seu
commodi seu incommodi contingit in parte, quod non conveniat et con-
gruat universo. Quam sententiam uberrimarum doctrinarum oraculis edi-
tam, remotamque longissime ab intellectu profanorum, se demonstraturam
veris amatoribus suis, ad quam te invito, philosophia pollicetur. Quam-
obrem, cum tibi tuo animo indigna multa accidunt, ne te ipse contem-
nas. Nam si divina providentia pertenditur usque ad nos, quod minime
dubitandum est; mihi crede, sic tecum agi oportet ut agitur. Nam cum
tanta, quantam semper admiror, indole tua, ab ineunte adolescentia
adhuc infirmo rationis atque lapsante vestigio humanam vitam errorum
omnium plenissimam ingredereris, excepit te circumfluentia divitiarum,
quae illam aetatem atque animum, quae pulchra et honesta videbantur
avide sequentem, illecebrosis coeperat absorbere gurgitibus, nisi inde te
fortunae illi flatus, qui putantur adversi, eripuissent pene mergentem.

2. An vero si edentem te munera ursorum® et nunquam ibi antea
visa spectacula civibus nostris, theatricus plausus semper prosperrimus
accepisset; si stultorum hominum, quorum immensa turba est, conflatis

[1] Para esta clase de notas entre corchetes, véase Notas complementarias al
final de cada tratado.

! «Bad., munera cursorum. Sed alii Cdd. summo inter se consensu habeat wrso-
ram. Inusitatum quodpiam ludorum genus hic nominare voluit Augustinus. Ludos
aempe, quia liberaliter populo munerum instar exhibebantur, munera vocabant»
{ML 32,905-6,1).
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multitud es innumerable, te pusieran sobre las nubes; si nadie
se alreviera a enemistarse contigo; si te erigiesen estatuas, col-
mandote de honores, y afiadiéndote més potestad, con nuevo
realce de tus funciones municipales; si para los festines de
todos los dias te preparasen espléndidas mesas, donde cada
cual con entera seguridad pudiese pedir y satisfacer su menes-
ter o su gusto, diandose ademas muchas cosas, aun sin pedir-
las; si la hacienda familiar, administrada con toda diligencia
y fidelidad por los tuyos, bastara para cubrir tales gastos; si
entre tanto vivieras ti en edificios de muy suntuosa arquitectura,
con magnificos bafies, con refinada molicie, con toda clase de
juegos que la honestidad consiente, con cacerias y festines, sien-
do celebrado, como lo has sido, por boca de los clientes, de
los ciudadanos, de los pueblos, como el hombre mas humano,
generoso, distinguido v afortunado: dime, ioh Romaniano!,
{quién se atreviera en estas condiciones a mencionarte otro
género de vida dichosa, la cual es la tinica bienaventurada?
¢Quién seria capaz de convencerte, no solo de que no eras
feliz, sino tanto méas desgraciado cuanto menos te tenias por
tal? Ahora, en cambio, iqué graves amonestaciones te han
hecho en breve espacio de tiempo tantos y tales reveses como
has sufrido! Ya no tienes necesidad de ejemplos ajenos para
persuadirte cuan pasajeros v fragiles y llenos de calamidades
son los que consideran como bienes los mortales, porque, por
tu parte, con tu buena experiencia, por ti mismo puedes per-

suadirlo a los demas.
3. Aquella cualidad, pues, aquella disposicién tuya, que
te ha hecho siempre buscar la honestidad y la hermosura; por

et consentientibus vocibus ferreris ad caelum; si nemo tibi auderet esse
inimicus; si municipales tabulae te non selum civium, sed etiam vicino-
rum patronum aere signarent; collocarentur statuae, influerent honores,
adderentur etiam potestates, quae municipalem habitum supercrescerent:
conviviis quotidianis mensae opimae struerentur; quod cuique esset ne-
cesse. quod cuiusque etiam deliciae sitirent, indubitanter peteret, indu-
bitanter hauriret, multa etiam non petentibus funderentur; resque ipsa
familiaris diligenter a tuis fideliterque administrata, idoneam se tantis
sumptibus paratamque praeberet: tu interea viveres in aedificiorum ex-
quisitissimis melibus, in nitore balnearum, in tesseris quas honestas non
respuit, in venatibus, in conviviis, in ore clientium, in ore civium, in ore
denique populorum humanissimus, liberalissimus, mundissimus, fortuna-
tissimus. ut fuisti, iactareris: quisquam tibi, Romaniane, beatae alterius
vitae, quae sola beata est, quisquam, quaeso, mentionem facere auderet?
Quisquam tibi persuadere posset, non solum te felicem non esse, sed eo
maxime miserum, quo tibi minime videreris? Nunc vero quam te brevi-
ter admonendum tot et tanta, quae pertulisti adversa fecerunt? Non enim
tibi alienis exemplis persuadendum est quam fluxa et fragilia, et plena
calamitatum sint omnia, quae bona mortales putant; cum ita ex aliqua
parte bene expertus sis, ut ex te caeteris persuadere possimus.

3. Ilud ergo, illud tuum, quo semper decora et honesta desiderasti;
quo te liberalem magis quam divitem esse maluisti; quo nunquam con-
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la que has querido ser mas liberal que 1ico; por la que pre-
feriste ser mas justo que poderoso, sin ceder jamas a la adver-
sidad y a la injusticia; esa disposicidn, te repito, esa no sé
qué perrogativa divina, que estaba como sepulta bajo el suefio
letargico de la vida, se ha propuesto la oculta Providencia
despertar con tan diversos y fuertes sacudimientos.

Despiértate, despiértate, te ruego; créeme, serd para ti una
dicha que no te hayan cautivado con sus halagos los favores
de este mundo que seducen a los incautos. También se empe-
fiaban en seducirme a mi, aunque reflexionaba todos los dias
sobre estas cosas, 2 no haberme forzado un dolor de pecho a
abandonar mi charlataneria profesional y a refugiarme en el
seno de la filosofia.

Ella es la que ahora, en el descanso tan deseado, me ali-
menta y conforta; ella me ha libertado enteramente de aquella
supersticién, en la que yo te precipité conmigo [2].

Porque ella ensefia, y con razén, que no se debe dar culio
ni estimacién a lo que se ve con los ojos mortales, a todo lo
que es objeto de la percepecidn sensible. Ella promete mostrar
con claridad al verdaderisimo y ocultisimo Dios, y ya casi
me lo estd mosirando al través de espléndidas nubes.

OcASION DE LA DISPUTA

4. Agui vive conmigo, muy enfrascado en el estudio, nues-
tro Licencio, que, dejando las seducciones y pasatiempos de
su edad, se ha consagrado tan de lleno a la filosofia. que me
atrevo sin temeridad a proponerlo como modelo a su padre.
Es la filosofia, en efecto, tal, que ninguna edad pueda quejaise

cupisti esse potentior quam ijustior, nunquam adversitatibus improbitati-
busque cessisti: illud ipsum, inquam, quod in te divinum nescio quo vi-
tae huius somno veternoque sopitum est, variis illis durisque iactationi-
bus secreta providentia excitare decrevit. Evigila, evigila, oro te; mul-
tum, mihi crede, gratulaberis quod pene nullis prosperitatibus quibus
tenentur incauti, mundi huius tibi dona blandita sunt: quae meipsum
capere moliebantur quotidie ista cantantem, nisi me pectoris dolor ven-
tosam professionem abiicere et in philosophiae gremium confugere coegis-
set. Ipsa me nunc in otio, quod vehementer optavimus, nutrit ac fovet:
ipsa me penitus ab illa superstitione, in quam te mecum praecipitem
dederam, liberavit. Ipsa enim docet, et vere docet nihil omnino colen-
dum esse, totumque contemni oportere quidquid mortalibus oculis cerni-
tur, quidquid ullus sensus attingit. Ipsa verissimum et secretissimum
Deum perspicue se demonstraturam promittit, et iam iamque quasi per
lucidas nubes ostentare dignatur.

DisPUTATIONIS 0CCASIO

4. In hac mecum studiosissime vivit noster Licentius: ad eam totus
a iuvenilibus illecebris voluptatibusque conversuc ect. ita ut eum nom
temere patri audeam imitandum proponere. Philosophia est enim, a cuius
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de set excluida de su seno; y para estimularte a poseerla y a
abrevar en ella con mis avidez, aunque ya conozco bien tu
sed, he querido enviarte, digamoslo asi, este sorbo; te ruego
no frustres la esperanza que abrigo de que te serd muy agra-
dable y, por decirlo asi, estimulante. Te he mandado redac-
tada la discusién que tuvieron entre si Trigecio y Licencio.
Pues hahiéndosenos llevado al primero la milicia por algin
tiempo, como para vencer el fastidio del estudio de las disci-
plinas, nos lo devolvié con una ardentisima pasién y voracl
dad de las grandes y nobles artes.

Pasados, pues, muy pocos dias, después de comenzar nues:
tra vida de campo, cuando, al exhortarlos y animarlos a los
estudios, los vi tan dispuestos y sumamente ansiosos, mas de
de lo que yo habia deseado, quise probar sus fueizas, teniendo
en cuenta su edad; me animé sobre todo el ver que el Horten-
sio, de Cicerén, los habia ganado en gran parte para la filo-
sofia,

Siiviéndonos, pues, de un estendgrafo, para que el viento
no arrebatara nuestro trabajo, no permiti que pereciera nada.
Asi, pues, en este libro verds las cuestiones y opiniones soste-
nidas por ellos y aun mis palabras v las de Alipio.

uberibus se nulla aetas queretur excludi; ad quam avidius retinendam
et hauriendam quo te incitarem, quamvis tuam sitim bene noverim, gus-
ium tamen mittere volui, quem tibi suavissimum, et, ut ita dicam, in-
ductorium fore, peto ne frustra speraverim. Nam disputationem quam
inter se Trygetius et Licentius habuerunt, relatam in litteras, tibi misi.
Illum enim quoque adolescentem, quasi ad detergendum fastidium disci-
plinarum aliquantum sibi usurpasset militia, ita nobis magnarum hones-
tarumque artium ardentissimum edacissimumque restituit, Pauculis igi-
tur diebus transactis, posteaquam in agro vivere coepimus, cum eos ad
studia, hortans atque animans, ultra quam optaveram paratos et prorsus
inhiantes viderem, volui tentare pro aetate quid possent: praesertim cum
Hortensius liber Ciceronis iam eos ex magna parte conciliasse philoso-
phiae videretur. Adhibito itaque notario, ne aurae laborem nostrum dis-
cerperent °, nihil perire permisi. Sane in hoc libro res et sententias illo-
rum, mea vero et Alypil etiam verba lecturus es.

(f VIRGILIUM, Aemerd 1X 312-13: «Multa patrt mandata dabat portanda Sed
aurze omma discerpunt et nubibus inrita donant»
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CAPITULO 11
FELICIDAD Y CONOCIMIENTO

5. Habiéndonos, pues, reunido todos en un lugar para
esto por consejo mio, donde me parecié6 oportuno, les dije:
—¢éAcaso dudais de que nos conviene conocer la verdad?

—De ninglin modo, dijo Trigecio.

Los demas dieron sefnales de aprobacidn.

—-Y si, les dije yo, aun sin poseer la verdad, podemos ser
felices, écreéis que sera necesario su conocimiento?

Aqui intervino Alipio, diciendo:

—En esta cuestién asumo yo con mas seguridad el papel
de arbitro, pues teniendo el viaje dispuesto para ir a la ciu-
dad, conviene sea relevado en el oficio de tomar parte en la
discusién; ademas, mas facilmente puedo delegar en otro mis
funciones de juez que las de abogado de una de las partes.
No esperéis, pues, mi intervencion en favor de ninguna de ellas.

Accedieron todos a lo que pedia, y después que yo 1epeti
mi proposicién, dijo Trigecio:

—Ciertamente, bienaventurados queremos ser; y si pode-
mos serlo sin la verdad, podemos también dispensarnos de
buscarla.

—4Y qué os parece esto mismo?, anadi yo. &Creéis que
podemos ser dichosos aun sin hallar la verdad?

—Si podemos, con tal de buscarla, respondié entonces Li-
cencio.

CAPUT 11
DE BEATITUDINE

5. Cum igitur omnes hortatu meo unum in locum ad hoc congregati
essemus, ubi opportunum visum est:

—Numquidnam dubitatis, inquam, verum nos scire oportere?

—Minime, ait Trygetius.

Caeterique se vultu ipso approbasse significaverunt,

—Quid si, inquam, etiam non comprehenso vero beati esse possumus,
necessariam veri comprehensionem arbitramini?

Hic Alypius:

—Huius quaestionis, inquit, iudicem me tutius puto. Cum enim iter
mihi in urbem sit constitutum, oportet me onere alicuius suscipiendae
partis relevari; simul quod facilius iudicis partes, quam cuiusquam de-
fensoris, cuipiam delegare possim. Quare dehinc pro alterutra parte ne
a me quidquam exspectetis.

Quod ei cum concessum esset ab omnibus, et ego 1ogationem repe-
tissem:

—Beati certe, inquit Trygetius, esse volumus; et si ad hanc rem pos-
sumus absque veritate pervenire, quaerenda nobis veritas non est.

—Quid hoc ipsum, inquam? Existimatisne beatos nos esse posse,
etiam non inventa veritate?

Tunc Licentius:

—Possumus, inquit, si verum quaeramus.
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.. Habiendo yo aqui pedido por sefias el parecer de los otros,
dijo Navigio:

—Me hace fuerza la opinién de Licencio. Pues tal vez pue-
de consistir la bienaventuranza en esto mismo, en vivir bus-
cando la verdad.

—Define, pues, le rogd Trigecio, la vida feliz, para colegir
de ahi la respuesta conveniente.

—¢&Qué piensas, dije yo, que es vivir felizmente, sino vivir
conforme a lo mejor que hay en el hombre?

—No quiero ser ligero en mis palabras, replicd €l; mas
paréceme que debes declarar qué es lo mejor que hav en el
hombre.

—¢Quién dudé jamas, le repuse vo, que lo mas noble del
hombre es aquella porcién del animo a cuyo dominio conviene
que se sometan todas las demas que hay en é1? Y esa porcion,
para que no me pidas nuevas definiciones, puede llamarse men-
te o razén {31. Si no te place esta opinidn, mira ti a ver como
defines la vida feliz o la porcién mas excelente del hombre.

—Estoy conforme con ella, dijo él.

6. —Luego, les dije yo, para volver a nuestro proposito,
éte parece que sin hallar la verdad, con sélo buscarla, puede
vivir uno dichosamente?

—Mantengo mi sentencia, dijo él; de ninglin modo me
parece.

—A mi, afirmé Licencio, absolutamente me parece que si,
pues nuestros mayores, a los cuales la tradicién presenta como
sabios y dichosos. vivieron bien y felizmente sélo por haber
investigado la verdad.

Hic cum ego caeterorum sententiam nutu flagitassem:

—Movet me, inquit Navigius, quod a Licentio dictum est. Potest
enim fortasse hoc ipsum esse beate vivere, in veritatis inquisitione vivere.

—Defini ergo, ait Trvgetius, quid sit beata vita, ut ex ec colligam
quid respondere conveniat.

—Quid cences, inquam. esse alind beate vivere, nisi secundum id
gquod in homine optimum est, vivere?

—Temere, inquit. verba non fundam: nam id ipsum optimum quid
<jt, definiendum mihi abs te puto.

—Quis. inquam, dubitaverit, nihil alind esse hominis optimum, quam
eam partem animi. cul dominanti obtemperare convenit caetera quaeque
in homine sunt? Haec autem, ne aliam postules definitionem, mens aut
ratio dici potest. Quod si tibi non videtur, quaere quomodo ipse defi-
nias vel beatam vitam, vel hominis optimum.

—Acsentior, inquit.

6. —Quid ergo? ut ad propesitum, inquam, redeamus: videturne tibi
non invento vero beate posse vivi, si tantum quaeratur?

—Repeto. inquit, sententiam illam meam: Minime videtur.

—Vos, inguam quid opinamini?

Tum Licentius:

—-Mihi prorsus, inquit, videtur: nam maiores nostri. gquoe <apientes
beatosque accepimus, eo <olo quod verum quaerebant. hene beateque
vixerunt.
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—Os agradezco, les dije yo, que, juntamente con Alipio,
me haydis hecho vuestro arbitro, porque os confieso comen-
zaba ya a envidiarle. Asi, pues, como a una de las partes le
parece que para la vida dichosa le basta la investigacion de
la verdad, y a la otra, que para lograr la dicha se requiere
la posesién de la misma, y Navigio poco ha querido ponerse
de tu parte, Licencio, con gran curiosidad espero cémo defen-
déis vuestras opiniones. Se trata de una cuestibn muy impor-
tante, digna de la mds escrupulosa discusion.

—Si el tema es grande, advirtié Licencio, requiere también
grandes ingenios.

—No busques, le contesté yo, sobre todo en esta casa de
campo, lo que es dificil hallar en todas partes; mas bien ex-
plica t el porqué de tu opinidén, que sin duda has proferido
después de reflexionar, v los fundamentos en que descansa,
pues aun los pequefios se engrandecen en la discusién de los
grandes problemas.

CAPITULO I11
UNA OBJECION

7. —Pues veo, dijo él, que quieres a todo trance vernos
envueltos en la discusion, sin duda buscando nuestra utilidad,
dime td por qué no puede ser dichoso quien busca la verdad,
aun sin hallarla.

—Porque el hombre feliz, dijo Trigecio, ha de ser perfecto
sabio en todas las cosas. Ahora bien: el que busca, todavia no
es perfecto. No veo, pues, como puede ser feliz.

—Ago gratias, inquam, quod cum Alypio me iudicem fecistis cui,
fateor, invidere iam coeperam. Quoniam igitur alteri vestrum videtur
beatam vitam sola investigatione veritatis; alteri, non nisi inventione
posse contingere; Navigius autem paulo ante ostendit in tuam, Licenti,
partem se velle transire: magnopere exspecto quales sententiarum ves-
trarum patroni esse possitis. Res enim magna est, et diligenti discussin-
ne dignissima.

—Si res magna est, ait Licentius, magnos viros desiderat.

—Noli quaerere, inquam, praesertim in hac villa, quod ubivis gen-
tium reperire difficile est: sed potius explica, cur id quod abs te non
temere, ut opinor, prolatum est, et qua tibi ratione videatur: nam et
maximae res, cum a parvis quaeruntur, magnes eos solent efficere.

CAPUT Il
OBIEC110

7. —Quoniam te, inquit, video magnopere nos urgere, ut adversum
invicem disputemus, quod te utiliter velle confido, quaero cur beatus
«€sse non possit, qui verum quaerit, etiamsi minime inveniat?

—Quia beatum, inquit Trygetius, volumus esse perfectum in omni-
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—¢Tiene para ti valor, respondib el otro, la autoridad de
los antiguos?

—No la de todos.

—éLa de quiénes admites?

—1La de los que fueron sabios.

—¢Te parece sabio Carnéades?

—Yo no soy griego; no sé quién fué ese Carnéades.

—Pues entonces, insistié Licencio, ¢qué piensas de nuestro
Cicerén?

Después de un rato de silencio, dijo Trigecio:

—Fué un sabio.

~—¢Luego su opinidn tiene para ti alguna fuerza en esta
materia?

—Ciertamente.

-—Escucha, pues, su manera de pensar, pues creo que la
has olvidado. Crey6 nuestro Ciceron que es feliz el investiga-
dor de la verdad, aunque no pueda llegar a su posesion.

—¢Dénde Ciceron ha dicho eso?

—¢&Quién ignora que afirmd con insistencia gque nada pue-
de ser percibido por el hombre, v que al sabio sblo le resta
la rebusca diligentisima de la verdad, porque si diera asenso
a cosas inciertas, aun siendo verdaderas por casualidad, no
podria verse libre de error, siendo ésta la falta principal del

bus sapientem. Qui autem adhuc quaerit, perfectus non e<t. Hunc igitur
quomodo asseras beatum, omnino non video.

Et ille:

-—Potest apud te, inquit, vivere auctoritas maiorum?

—Non omnium, inquit Trygetius.

—Quorum tandem?

lle:

—Eorum scilicet. qui capientes fuerunt.

Tum Licentius:

—Carneades. inquit, tibi sapiens non videtur?

—Ego, ait, graecus non sum; nescio Carneades iste qui fuerit.

—Quid, inquit Licentius, de illo nostro Cicerone, quid tandem exis-
timas?

Hic cum diu tacuisset:

—Sapiens fuit, inquit.

Et ille:

—Ergo eius de hac re sententia habet apud te aliquid ponderis?

—Habet, inquit.

—Accipe igitur guae sit, nam eam tibi excidisse arbitror. Placuit
enim Ciceroni nostro, beatum esse qui veritatem investigat, etiamsi ad
eius inventionem non valeat pervenire.

-~Ubi hoc, inquit, Cicero dixit?

Et Licentius:

—Quis ignorat eum affirmasse vehementer, nihil ab homine percipi
posse, nihilque remanere sapienti, nisi diligentissimam inquisitionem ve-
ritatis !, propterea quia si incertis rebus esset assensus, etiam si fortasse
verae forent, liberari ab errore non posset quae maxime est culpa sa-

1 Cic, Hortensius frag 101 Muller
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sabio? Por lo cual, si se ha de creer que el sabio es necesa-
riamente dichoso y, por otra parte, la sola investigaciéon de la
verdad es el empleo mas noble de la sabiduria, éa qué dudar
de que la vida dichosa puede resultar de la simple investiga-
cion de la verdad?

8. Entonces dijo Trigecio:

~-¢Es licito volver a las afirmaciones hechas a la ligera?

—386lo niegan esa licencia, intervine yo aqui, los que dispu-
tan movidos no por el deseo de hallar la verdad, sino por una
pueril jactancia de ingenio. Asi, pues, aqui conmigo, sobre
todo atendiendo a que estais en la época de la formacién y
educacién, no s6lo se os concede eso. sino que os impongo
como un mandato la conveniencia de volver a discutir afirma-
ciones lanzadas con poca cautela.

—Tengo por un gran progreso en la filosofia, dijo Licen-
cio, menospreciar el triunfo en una discusién por el hallazgo
de lo justo y verdadero. Asi que con mil amores me someto
a tu indicacién y autorizo a Trigecio—pues ésta es cosa que
me toca a mi—repasar las aserciones que le parezca haber
emitido temerariamente.

Entonces dijo Alipio:

—Vosotros mismos convenis conmigo en que no es tiempo
atin de ejercitar la jurisdiccién de mi oficio. Pero como mi
partida estd preparada hace tiempo, y me obliga a interrumpir
mis funciones, no dejard de ejercer por mi cuenta su doble
potestad hasta mi regreso el que por cuenta mia participa de

pientis. Quamobrem si et sapientem necessario beatum esse credendum
est, et veritatis sola inquisitio perfectum: sapientiae munus est: quid
dubitamus existimare beatam vitam, etiam per se ipsa investigatione ve-
ritatis posse contingere?

8. Tunc ille:

—-Licetne tandem ad ea quae temere concessa sunt, redire rursum?

Hic ego:

-—Illi hoc non solent concedere, inquam, quos ad disputandum non
inveniendi veri cupiditas, sed ingenii puerilis iactantia impellit. Itaque
apud me, praesertim cum adhuc nutriendi educandique sitis, non <olum
conceditur, sed etiam in praeceptis habeatis volo, ad ea vos discutienda
redire oportere, quae concesseritis incautius.

Et Licentius:

—Non parvum in philosophia profectum puto, inquit, cum in com-
paratione recti verique inveniendi contemnitur a disputante victoria. [ta-
que libenter obsequor praeceptis et sententiae tuae, et Trygetium ad id
quod se temere concessisse arbitratur (res enim mei iuris est) redire
permitto.

Tum Alypius:
—Suscepti a me officii nondum partes esse, vosmetipsi mecum re-

cognoscitis, Sed quoniam id iamdudum disposita profectio interrumpere
me compellit, pro meo quoque munere geminatam sibi potestatem parti-
ceps mecum iudicii non renuet usque in reditum meum: video enim
hoc vestrum certamen longius progressurum.
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este oficio, pues veo que vuesira discusién se proseguira lar-
gamente.

Y después de retirarse, dijo Licencio:

—Puedes retractar lo que afirmaste a la ligera.

—Concedi temerariamente que Cicerén fuera un sabio.

~——I{Ah! Pero éno fué sabio Cicerén, cuando él inirodujo
y elevé a su perfeccién la filosofia entre los romanos? [4].

—Aun concediéndote que fuera un sabio, estoy lejos de
aprobar todas sus opiniones.

—Pues tendras que refutar otras muchas de sus ideas para
no parecer imprudente al rechazar ésta.

~—¢Y si estoy dispuesto a probar que fué éste el tinico flaco
de su pensamiento? Lo que te interesa, yo creo, es que peses
las razones que daré para demostrar mi aserto.

—Adelante, pues. ¢Cémo osaré yo afrontarme con el gue
se declara adversario de Cicerén?

9. —Quiero que adviertas, me dijo aqui Trigecio, ti que
eres nuestro juez, cdmo has definido més arriba la vida dicho-
sa; porque dijiste que es bienaventurado el que vive conforme
a la porcién del animo, que conviene impere a las demas.
Y t4, Licencio, has de concederme ahora (pues ya en nombre
de la libertad, que la misma filosofia nos promete dar, he sa-
cudido el yugo de la autoridad) que el investigador de la ver-
dad todavia no es perfecto.

Después de una larga pausa, respondié Licencio:

— No te lo concedo.

—-¢Por qué? Explicate, a ver. Soy todo oidos y anhelo

Et cum discessisset:

—Quod, inquit Licentius, temere concesseras, profer.

Et ille:

—Temere dedi, inquit, Ciceionem fnisse <apientrm,

—FErgone Cicero sapiens non fuit, a quo in latina lingua philosophia
et inchoata est, et perfecta?

—Etsi concedam, inquit, esse sapientem, non omnia tamen eius probo.

—Atqui oportet multa eius alia refellas, ut non impudenter hoc de
quo agitur, improbare videaris.

—Quid si hoc solum non recte sensisse illum affumare paratus sum?
Vestra, ut opinor, nihil interest, nisi cuius ponderis ad id quod volo
asserendum, rationes afferam.

—Perge, inquit ille. Quid enim, inquit, audeam contra eum, qui se
Ciceronis adversarium profitetur?

9. Hic Trygetius:

—Volo attendas, ait, tu iudex noster, quemadmodum superius bea-
tam vitam definieris: dixisti namque eum beatum esse, qui secundum
eam partem animi vivit, quam caeteris convenit imperare. Tu autem,
Licenti, volo vel nunc mihi concedas (iam enim libertate, in quam ma-
xime nos vindicaturam se philosophia pollicetur, iugum illud auctori-
tatis excussi), perfectum non esse qui adhuc veritatem requirat.

Tum ille post dinturnum silentium:

-—Non concedo, inquit.
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por escuchar cdmo un hombre puede ser perfecto faltindele
la verdad.

—FEl que no llegd al fin, replicé el otro, confieso que no
es perfecto aun. Pero aquella verdad sélo Dios creo que la
posee, o quiza también las almas de los hombres, después de
abandonar el cuerpo, es decir, esta tenebrosa carcel [5]. Pero
el fin del hombre es indagar la verdad como se debe: busca-
mos al hombre perfecto, pero hombre siempre.

—Luego el hombre no puede alcanzar la dicha, dijo Tri-
gecio. {Y c6mo puede ser dichoso sin lograr lo que tan ar-
dientemente desea? Pero no; el hombre puede ser feliz, por-
que puede vivir conforme a aquella porcién imperial del
animo, a que todo lo demas debe subordinarse. Luego puede
hallar la verdad. Y si no, repliéguese sobre si mismo y re-
nuncie al ideal de la verdad, para que, al no poder conse-
guirlo, sea necesariamente desdichado.

—Pues ésa es cabalmente, repuso Licencio, la bienaven-
turanza del hombre: buscar bien la verdad; eso es llegar al
fin, méas alla del cual no puede pasarse. Luego el que con menos
ardor de lo que conviene investiga la verdad, no alcanza el fin
del hombre; mas quien se consagra a su blisqueda segn sus
fuerzas v deber, aun sin dar con ella, es feliz, pues hace cuanto
debe seglin su condicién natural. Y si no la descubre, e= de
fecto de la naturaleza.

Finalmente, como todo hombre por necesidad es feliz o des.
graciado, {no raya en locura el decir que es infeliz el hombre
que dia v noche se dedica a la investigacion de la verdad?

Luego serd dichoso.

Et Trygetius:
—Cur, quaeso, explica. Isthic sum enim, et aveo audire, quo pacto

possit et perfectus homo esse, et adhuc quaerere veritatem.

Hic ille:

—Qui ad finem, inquit, non pervenit, fateor quod perfectus non sit
Veritatem autem illam solum Deus nosse arbitror, aut forte hominis
animam, cum hoc corpus, hoc est tenebrosum carcerem, dereliquerit. Ho-
minis autem finis est, perfecte quaerere veritatem: perfectum enim
quaerimus, sed tamen hominem.

Et Trygetius:

—Non igitur potest beatus esse homo. Quomodo enim, cum id quod
magnopere concupiscit, assequi nequeat? Potest autem homo beate vive
re, siquidem potest secundum eam partem animi vivere, quam dominari
in homine fas est. Potest igitur verum invenire. Aut colligat se, et non
concupiscat verum, ne cum id assequi non potuerit, necessario miser sit,

—At hoc ipsum est beatum hominis, ait ille, perfecte quaerere ve.
ritatem: hoc est enim pervenire ad finem, ultra quem non potest pro-
gredi. Quisquis ergo minus instanter quam oportet veritatem quaerit, is
ad finem hominis non pervenit: quisquis autem tantum quantum homo
potest ac debet, dat operam inveniendae veritati, is etiamsi eam non
inveniat, beatus est: totum enim facit, quod ut faciat, ita natus est,
Inventio autem si defuerit, id deerit quod natura non dedit. Postremo
cum hominem necesse sit aut beatum esse aut miserum, nonne dementis
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Ademas, tu misma definicién, segiin yo entiendo, me favo-
1ece grandemente, pues si es bienaventurade, como lo es, quien
vive segliin la porcion espiritual, que debe reinar sobre todo lo
demas, y esa porcion se llama razén, te pregunto: ¢No vive
segin razén quien busca bien la verdad? Y si es absurdo ne-
garlo, ¢por qué no llamar feliz al hombre por la <ola investi-
gacion de la verdad?

CAPITULO 1V
QUE LS EL ERROR

10. Yo .creo, respondidé Trigecio, que el que yerra ni vive
segin la razén ni es dichoso tolalmente. Es asi que yerra el
que siempre busca y nunca halla. Luego toi tienes que demos-
trar una de estas dos cosas: o que errando se puede ser f{eliz
o que el que siempre investiga la verdad, sin hallarla, no yerra.

—F) hombre feliz no puede errar, respondié el otro.

Y después de largo silencio afiadié:

~-Mas tampoco yerra el que busca, pues para no errar in-
daga con muy buen método.

——Cierto que para no errar, replicé Trigecio, se dedica a
la investigacion; pero como no alcanza lo que busca, no se
salva del error. Asi td has querido hacer hincapié en que ese
hombre no quiere engaharse, como si ninguno errase contra

est eum qui dies noctesque quantum potest instat investigandae veritati,
miserum dicere? Beatus igitur erit. Deinde illa definitio mihi, ut arbi-
tror, uberius suffragatur: nam «i beatus est, sicuti est, qui secundum
eam partem animi vivit, quam regnare caeteris convenit, et haec pars
ratio dicitur, quaero utrum non secundum rationem vivat, qui quaerit
perfecte veritatem? Quod si absurdum est, quid dubitamus beatum ho-
minem dicere sola ipsa inquicitione veritatis?

CAPUT 1V
QUuID ERROR

10. —Mihi. ait ille, nec secundum rationem vivere, nec beatus om-
nino, quisquis errat videtur. Errat autem omnis qui semper quaerit nec
invenit. Unde tibi unum iam e duobus monstrandum est: aut errantem
beatum esse posse: aut eum qui quod quaerit nunquam invenit, non
errare.

Hic ille:

— Beatus errare non potest.

Et cum diu <iluisset:

—Non autem errat, inquit. cum quaerit; quia ut non erret, perfecte
qnaerit.

Er Trvgetiu-:

—Ut non erret quidem, inquit, quaerit; sed errat, cum minime inve-
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su voluntad, o como si errase alguien de otro modo que contra
su voluntad.

Entonces yo, al ver su vacilacién en responder, les dije:

— Tenéis que definir el error, pues mis facilmente veréis
sus limites después de penetrar en su esencia.

—Yo, dijo Licencio, soy inepto para las definiciones, aun-
que es mas facil definir el error que acabar con él,

—Ya lo definiré, pues, yo, respondié el otro; me sera facil
hacerlo, no por la agudeza de mi ingenio, sino por la exce-
lencia de la causa, porque errar es andar siempre buscando,
sin atinar en lo que se busca.

—Si yo pudiera, dijo Licencio, refutar facilmente tu defini-
cién, ha tiempo que no hubiera faltado a mi causa. Mas, o por-
que el tema es de suyo muy ard.u’o, o a mi se me antoja que lo
es, yo os ruego aplacéis la cuestién para mafiana, pues, a pesar
de mi diligencia y esfuerzo reflexivo, no atino hoy en la res-
puesta conveniente. .

Como me parecid atendible la siplica, sin oposicién de na-
die, nos levantamos a pasear. Y mientras nosotros conversaba-
mos de mil asuntos, Licencio siguié pensativo. Mas al fin, vien-
do que era en vano, soltd riendas a su animo, v se vino a mez-
clarse con nosotros. Después, a la caida de la tarde, se reani-
mb entre ellos la discusién; pero yo les frené y les convenci
que la déjasen para el siguiente dia. De alli nos fuimos a los

bafios.

nit. Tta autem tibi profuturum putasti, quod errare ille non vult, quasi
nemo erret invitus, aut quisquam omnino erret, nisi invitus.

Tum ego, cum ille diu cunctaretur quid responderet:

—Definiendum vobis est, inquam, quid sit error: facilius enim eius
fines potestis videre, in quem iam penitus ingressi estis.

—Ego, inquit Licentius, definire aliquid idoneus non sum: quamvis
errorem definire sit facilius quam finire.

Ego, ait ille, definiam; quod mihi facillimum est, non ingenio, sed
causa optima. Nam errare est utique semper quaerere, nunquam invenire,

—Ego, inquit Licentius, si vel istam definitionem facile possem refei-
lere, iamdudum causae meae non defuissem. Sed quoniam aut res ipsa
per se ardua est, aut ita mihi apparet, peto a vobis ut usque in crasti-
nam lucem quaestio differatur, si nihil hodie quod respondeam, reperire
potuero, cum id sedulo mecum ipse volvam.

Quod cum concedendum putarem, non renuentibus caeteris, deambu-
latum ire surreximus: nobisque inter nos multa variaque sermocinanti-
bus, ille in cogitatione defixus fuit. Quod cum frustra esse sensisset, rela-
xare animum maluit, et nostro se sermoni miscere. Postea cum iam ad-
vesperasceret, in eumdem conflictum redierant: sed modum imposui,
persuasique ut in alium diem differri paterentur. Inde ad balneas.
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SEGUNDA DISPUTA

11. Al siguiente dia, estando todos sentados, les dije:
—-Reanudemos la cuestién de ayer.
~Aplazamos Ia’ discusién, dijo entonces Licencio, si no me
engafio, a ruego mio, por parecerme muy dificultosa la defini-
cion del error.

—LEn eso no yerras ciertamente, le observé yo; y ojala que
esto sea un buen augurio para lo que falta.

—LEscucha, pues, dijo él, lo que ayer te hubiera expuesto,
a no haberme interrumpido. El error, cred yo, consiste en la
aprobacidon de lo falso por verdadero; y en este escollo no da
el que juzga que ha de buscarse la verdad, pues no puede apro-
bar cosa falsa el que no aprueba nada; luego es imposible que
yerre. Y dichoso puede serlo facilmente, pues para no ir mas
lejos, si a nosotros se nos permitiera siempre vivir tal como
vivimos ayer, no se me ocurre ninguna razoén para no tenernos
por felices. Pues vivimos con una gran tranquilidad espiritual,
guardando libre nuestra alma de toda mancha de cuerpo, muy
lejos del incendio de las pasiones, consagrados, segiin la posi-
bilidad humana, al esfuerzo reflexivo de la razén, esto es, vi-
viendo segiin la divina porcién del 4nimo, en que convinimos
por definicién ayer consistia la vida dichosa; y segin creo,
buscamos la verdad, sin llegar a su hallazgo. Luego la sola
investigacién de la verdad, prescindiendo de su alcance, puede
compaginarse con la felicidad del hombre. Advierte, pues, con

DispuTATIO ALTERA

11. Postridie autem cum consedissemus:

——Proferte, inquam, quod heri coeperatis.

Tum Licentius:

—Distuleramus, inquit, disputationem, nisi fallor, rogatu meo, cum
erroris definitio difficillima mihi esset.

—Hic plane, inquam, non erras, quod ut tibi omen sit ad reliqua,
libenter optaverim.

—Audi ergo, inquit, quod heri etiam nisi intercessisses, protulissem.
Error mihi videtur esse falsi pro vero approbatio; in quam nullo pacto
incidit, qui veritatem quaerendam semper existimat: falsum enim probare
non potest, qui probat nihil; non igitur potest errare. Beatus autem
facillime esse potest: nam, ne Jlongius abeam, si nobis ipsis, ut heri
licuit, quotidie vivere liceret, nihil mihi occurrit cur nos beatos appel-
lare dubitaremus. Viximus enim magna mentis tranquillitate, ab omni
corporis labe animum vindicantes, et a cupiditatum facibus longissime
remoti, dantes, quantum homini licet, operam rationi, hoc est, secun-
dum illam divinam partem animi viventes, quam beatam vitam esse hes-
terna inter nos definitione convenit: atque, ut opinor, nihil invenimus,
sed tantummodo guaesivimus veritatem. Potest igitur sola inquisitione
veritatis, etiamsi eam invenire minime possit, homini beata vita contin-
gere. Nam definitio tua vide quanta facilitate excludatur notione com-
muni. Etenim errare dixisti esse, semper quaerere, et nunquam invenire.
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qué facilidad, sélo con observaciones corrientes, queda refu-
tada tu definicién. Porque dijiste que errar es buscar siempre,
sin hallar nunca. Pues supongamos que alguien nada busea, ))
preguntandole otro si ahora es de dia, ligera y atropellada-
mente responde que, segiin su parecer, es noche, {No te parece
que se engafia? Lsta clase de errores tan notables no se com-
prenden en tu definicién. J

Por otra parte, {puede haber definicién mas viciosa, pues
comprende a los que no yerran? Imaginémonos que alguien
quiere ir a Alejandria, y va por el camino recto; no podras
decir que yerra; mas, impedido por diversas causas, hace el
recorrido en largas jornadas, hasta que es sorprendido por la
muerte. ¢Acaso no buscd siempre sin alcanzar lo que queria,
y, con todo, no erré?

—Ni tampoco buscé siempre, contesté Trigecio.

12. —Dices bien, replicé Licencio, v tu observacién es
razonable. Mas de ahi se sigue que no vale tu definicién, pues
yo no he sostenido que es dichoso el que siempre busca la ver-
dad. Eso es imposible. En primer lugar, porque no siempre
el hombre existe; en segundo lugar, ya desde que comienza
a serlo no puede dedicarse a la investigacion, por impedirselo
la edad. O si interpretas siempre en el sentido de que no debe
dejar perder ningun instante sin consagrario al estudio de la
verdad, entonces volveremos al citado ejemplo del viaje a Ale-
jandria. Suponte, en efecto, que un hombre, cuando la edad
o las ocupaciones le consienten viajar. emprender el recorrido
del camino, vy sin desviarse nunca, como dije antes, antes de
llegar, se muere. Mucho te engafiaras si dices que err6, aunque,
durante todo el tiempo que pudo, ni cesé de buscar ni consi-

Quid si quisquam nihil quaerat, et interrogatus, verbi gratia, utrumnanr
modo dies sit, temere statimque noctem esse opinetur atque respondeat?
nonne tibi videtur errate? Hoc igitur erroris genus vel immanissimum,
non complexa est definitio tua. Quid si etiam non errantes complexa est,
potestne definitio ulla esse vitiosior? Nam si quis Alexandriam quaerat,
et ad eam recto pergat itinere, non, opinor, potes eum errantem vocare.
Qui si eamdem viam, variis impeditus causis, longo agat tempore, et in
ea morte praeveniatur; nonne et semper quaesivit, et nunquam invenit,
nec erravit tamen?

~Non, inquit ille, semper quaesivit.

12. —Recte dicis, ait Licentius, et bene admones. Inde enim pror-
sus nihil ad rem pertinet definitio tua: non enim ego beatum esse dixi,
qui semper quaerat veritatem. Quod ne fieri quidem potest: primo, quia
non semper homo est; deinde, quia non ex quo tempore incipit esse
homo, eo iam potest, aetate impediente, verum quaerere. Aut si semper
id putas dicendum, si nihil temporis que iam quaerere potest, perire
patitur, rursus tibi Alexandriam redeundum est. Fac enim quemquam,
ex quo tempore iter agere vel aetate vel negotio sinitur, pergere occipe-
re illam viam, atque, ut supra dixi, cum deviet nusquam, antequam
perveniat tamen vita excedere; multum profecto errabis, si tibi errasse
iste videbitur, quamvis omni quo potuit tempore, nec quaerere desierit,
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gui6 llegar a donde queria. Por lo cual, si mi razonamiento
vale, y, segin él, no yerra el que busca bien, aun sin atinar
en la verdad, y es dichoso, pues vive conforme a la razon; y
si, al contrario, tu definicién ha resultado vana, y aun cuando
no lo fuese, no la tomaria en consideracién, por hallarse mi
causa bien robustecida con las razones que he expuesto, ¢por
qué, dime, no estid resuelta ya la cuestibn que nos hemos pro-
puesto?

CAPITULO V

QUuE ES LA SABIDURIA

13. —¢Me concedes, dijo Trigecio, que la sabiduria es el
camino recto de la vida?

—Concedido, dijo Licencio; con todo, quiero que me de-
finas qué es la sabiduria, para ver si td la concibes lo mismo
que yo.

—¢Y no te parece que esta bien definida en la pregunta
que te acabo de hacer? Ademas, me has concedido va lo que
queria, pues, si no me engafio, con verdad se llama la sabidu-
ria el camino recto de la vida.

—Nada me parece tan ridiculo como esa definicién, dijo
entonces Licencio.

—Tal vez, replicé el otro; pero vamos despacio, para que
la reflexién se anticipe a tu risa, pues no hay cosa tan humi-
1lante como la risa, digna de irrisién.

nee invenire potuerit quo pergebat. Quamobrem si et mea descriptio vera
est, et secundum eam non errat ille qui perfecte quaerit, quamvis non
inveniat veritatem, beatusque est ob eam rem, quod secundum rationem
vivit; tua vero definitio et frustrata est, et si non esset, nihil eam cura-
re deberem, si ex eo solum quod ego definivi, satis causa firmata est:
cur, quaeso, nondum est ista inter nos quaestio dissoluta?

CAPUT V

DE SAPIENTIA

13. Hic Trygetius:
—Dasne, inquit, sapientiam rectam viam vitae esse?
—Do, inquit, sine dubio: sed tamen volo mihi sapientiam definias,
sciam utrum quae mihi, eadem tibi esse videatur.
Et ille:
—Parum tibi, ait, videtur definita hoc ipso quod nunc interrogatus
es? Etiam quod volui concessisti. Si enim non fallor, non falso recta
via vitae sapientia nominatur.
Tum Licentius:
—Nihil mihi tam ridiculum, quam ista definitio videtur, inquit.
—PFortasse, ait ille: pedetentim tamen quaeso, ut ratio praeveniat
risum tuum: nihil enim est foedius risu irrisione dignissimo.

-

u
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~—Y équé?, replicé él. ¢No confiesas que la muerte es con-
traria a la vida? :

~—Si.

—Pues para mi no hay otro camino de la vida que el que
recorre cada uno para evitar la muerte.

Dié su aprobacion Trigecio.

—Luego si un caminante, evitando un atajo, por haber oida
que se halla infestado de ladrones, sigue el camino derecho,
y asi evita la muerte, éno siguié el camino de la vida, y por
cierto el camino recto, y nadie llama a esto sabiduria? ¢Cémo,
pues, la sabiduria es el camino recto de la vida? Te concedi
que la sabiduria era eso, pero no ella sola. Pues la definicién
no debe entrafiar ningtin elemento ajeno a lo definido. Defi-
neme, pues, otra vez, si te place, qué es la sabiduria.

14. Trigecio callé un largo rato, y al cabo dijo:

~—Voy a darte, pues, otra definicién, si tii te has propuesto
no terminar con esto. La sabiduria es €l camino recto que guia
a la verdad.

—También eso se refuta facilmente, pues cuando. en Vir-
gilio, la madre dijo a Eneas: Vete, pues, ahora y dirige los
pasos por donde te guia el camino, siguiendo el camino indi-
cado llegd al término, es decir, a la verdad. Empéfiate en sos-
tener, si te place, que el lugar donde €l puso los pies para
caminar puede llamarse sabiduria; aunque inatilmente me em-
pefio en rebatir tu definicién, pues nada favorece a mi causa.
Porque llamaste sabiduria no a la misma verdad, sino al cami-

v
i

—Quid enim, ait ille, nonne fateris vitae mortem esse contrariam?

—Fateor, ait.

—Mibhi igitur, inquit ille, via vitae nulla magis videtur, quam ea
qua quisque pergit, ne in mortem incidat.

Assentiebatur Trygetius:

—ZErgo si viator quispiam diverticulum vitans, quod a latronibus obsi-
deri audierit, recta ire pergat, atque ita evadat interitum; nonne et
viam vitae, et rectam secutus est, et eam sapientiam nominat nemo?
Quomodo igitur omnis recta vitae via sapientia est? Concessi enim esse,
sed non solam. Definitio autem nihil complecti debuit, quod esset alie-
num. Itaque rursus defini, si placet, quid tibi videtur esse sapientia.

14. Diu ille tacuit. Deinde:

—En, inquit, iterum definio, si hoc tu nunquam finire statuisti. Sa-
pientia est via recta, quae ad veritatem ducat.

—Similiter et hoc, inquit ille, refellitur: nam dum apud Virgilium
Aeneae dictum est a matre:

Perge, modo, et qua te ducit via dirige gressum?,

sequens hanc viam ad id quod dictum erat, id est ad verum, pervenit.
Contende, si placet, ubi pedem ille incedens posuit, sapientiam posse
dici: quamquam stulte prorsus istam descriptionem tuam effringere co-
nor; nam causam meam nulla plus adiuvat. Etenim sapientiam non
ipsam veritatem, sed viam quae ad eam ducat, esse dixisti, Quisquis

vV VIRG., Aenerd T 400.
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no que guia a ella. Luego quien usa de este camino, usa de la
sabiduria misma; y quien usa de la sabiduria, forzosamente
serd sabio; luego sera sabio el que busca bien la verdad, aun
sin lograrla.

Pues, seglin mi opinién, la mejor definicion del camino que
lleva a la verdad es la diligente investigacién de la misma.
El que tome este camino, serd va sabio; pero ningin sabio es
desdichado, y, por otra parte, todo hombre o es feliz o desgra-
ciado; luego el hombre feliz lo sera no sélo por la invencidn
de la verdad, sino también por su basqueda.

15. Sonriendo, dijo entonces Trigecio:

——Justamente me sucede esto por haber hecho confiadamen-
te concesiones temerarias al adversario en cosas accesorias,
como si yo fuera un maeslro para definir o en la discusion tu-
viera alguna cosa por mas initil. Pero éadénde iremos a parar
si yo quiero que otra vez definas ti1 algo, vy luego, fingiendo
no haberla entendido, vuelvo a pedirte 1a definiciéon de todas las
palabras, y asi sucesivamente de las que se siguieren? ¢Pues
acaso no podré exigir que se definan los términos mas claros,
si se me pide la definicién de la sabiduria? En efecto, {hay
cosa de que la naturaleza haya querido imprimir una nocioén
mas clara que de la sabiduria? Pero no sé cémo. cuando esa
nocién ha abandonado el puerto, digimosio asi, de nuestra
mente, v extiende el velamen de algunas palabras, luego al pun-
to mil embarazos amenazan su naufragio. Por lo cual, o no
se me exija la definicién de la sabiduria o nuestro juez dignese
aqui ejercitar su obra de patrocinio.

Ya la obscuridad de la noche nos impedia escribir, y vien-
do yo surgir de nuevo una grande cuestion, muy digna de dis-

ergo hac utitur via, sapientia profecto utitur; et qui <apientia utitur,
sapiens sit necesse est: sapiens igitur erit ille, qui perfecte quaesierit
veritatem, etiamsi ad eam nondum pervenerit. Nam via quae ducit ad
veritatem. nulla, uti opinor, intelligitur melius quam diligens inquisitio
veritatis, Hac igitur sola via utens, iam iste sapiens erit: et nemo sapiens
miser; omnis autem homo aut miser, aut beatus: beatum igitur faciet
non tantum inventio, sed ipsa per se investigatio veritatis.

15. Tum ille arridens:

—Meritoe mihi, inquit, ista contingunt, dum adversario in re non ne-
cessaria fidenter assentior: quasi vero ego sim magnu= definitor, aut
quidguam in disputando magis supervacaneum putem. Quis enim mo-
dus erit, si ego rursus velim definiri abs te aliquid, et rursus eiusdem
definitionis verba, et consequentium item singillatim omnia, fingens quod
nihil intelligam, definiri flagitem? Nam quid planissimum non meo iure
definiri cogam, si iure a me sapientiae definitio postulatur? Cuius enim
verbi in animis nostris apertiorem notionem natura esse voluit quam
sapienticze? Sed nescio quomodo, cum mentis nostrae veluti portum no-
tio ipsa reliquerit, et verborum sibi quasi vela tetenderit, occurrent sta.
tim calumniarum mille naufragia. Quamobrem aut definitio sapientiae
ne requiratur, aut iudex noster in eius patrocinium dignetur descendere,

Tum erge, cum iam stilum nox impediret, et quasi de integro mag.
num quiddam disserendum viderem oboriri, in alium diem distuli; nam
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cutirse, la dejé para otro dia, pues habiamos comenzado a
disputar cuando el sol bajaba a su ocaso, después de haber
empleado casi todo el dia en la ordenacion de los trabajos
agricolas y el repaso del primer volumen de Virgilio.

CAPITULO VI
NUEVA DEFINICION DE LA SABIDURIA™

16. Cuando clare6 el dia—y la vispera habiamos dispues-
to las cosas de modo que nos quedase mucho tiempo—, luego
al punto enhebramos el hilo de la discusién empenada. En-
tonces comencé yo:

—Pediste ayer, Trigecio, que, desempefiando mi oficio de
arbitro, descendiese a la defensa de la sabiduria; como si en
vuestro discurso ella tuviese alglin adversario que temer, o que,
defendiéndola alguien, se viese en aprieto tal, como para pedir
un socorro mayor. Pues la lnica cuestion que entre vosotros
ha surgido ahora es la de la definicién de la sabiduria, y en
ella, ninguno la impugna, sino ambos la desedis. N1 ti, por
creer que te ha fallado la definicion de la sabiduria, debes
abandonar la defensa del resto de la causa.

Asi, pues, yo te daré la definicién de la sabiduria, que no
es mia ni nueva, sino de los antiguos hombres, y me extrafio
de que no la recordéis. Pues no es la primera vez que ols que
sabiduria es la ciencia de las cosas divinas y humanas [6].

disputare coeperamus sole iam in occasum declinante, diesque pene
totus cum in rebus rusticis ordinandis, tum in recensione primi libri
Virgilii peractus fuit.

CAPUT VI
DEFINITIO TERTIA

16. Deinde mox ut illuxit (ita enim res erant pridie constitutae ut lar-
gum esset otium) statim peragendum negotium susceptum est. Tum ego:

—Heri postulasti, inquam, Trygeti, ut a iudicis munere ad sapientiae
patrocinium descenderem: quasi vero quemquam in sermone vestro ad-
versarium sapientia pateretur, aut ullo defendente ita laboraret, ut maius
implorare deberet auxilium. Nam neque inter vos aliud quaerendum na-
tum est, quam quid sit sapientia; in quo eam vestrum neuter oppugnat,
quia uterque desiderat. Neque si tu in definienda sapientia defecisse te
putas, propterea reliqua defensio sententiae tuae tibi deserenda est. Ita-
que a me nihil aliud habebis quam definitionem sapientiae, quae nec
mea nec nova est, sed et priscorum hominum, et quam vos mirer non
recordari. Non enim nunc primum auditis. sapientiam esse rerum hu-
manarum divinarumque scientiam.
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17. A estas palabras, tomé al punto la suya Licencio, el
cual creia yo que, oida la anterior definicién, habia de buscar
largo tiempo la respuesta:

—~¢&Por qué entonces no llamamos sabio a aquel perverso,
a quien conocemos bien nosotros per su vida tan disoluta?
Me refiero a Albicerio, que durante muchos afios, en Cartago,
a los que iban a consultarle, respondié cosas maravillosas y
ciertas. Incontables casos podria referir, si no hablase a quienes
estan informados; por ahora me basta con leves indicaciones
para nuestro propdsito. ¢No es verdad—y me lo decia a mi—
que, habiéndose perdido en casa una cuchara, vy siendo &l
consultado por tu mandato, con admirable prontitud v ver-
dad respondié no s6lo lo que se buscaba, sino el nombre del
duefio y el lugar donde se hallé oculta? También estando yo
presente, y dejando a un lado que en lo que se preguntaba no
padecié absolutamente ningln engafio, un nifio llevaba unas
monedas, parte de las cuales habia robado, cuando ibamos nos-
otros a él, y mandd que se le contasen todas, y le obligd en
mi presencia a devolver las que hurtd, antes de haber visto él
la suma, o de haberse informado de nosotros cuanto le fué
llevado.

18. éNo te hemos oido también a ti hablar de la acos-
tumbrada admiracién del doctisimo v nobilisimo varén Fla-
ciano, el cual, estando en tratos de compra de una finca, llevd
el asunto a aquel adivino, para que le dijera qué habia hecho,
si le era posible? Y entonces él no s6lo manifestd la natura-
leza del negocio, sino también—y esto lo contaba con grandes
gestos de admiraciébn—el nombre de la finca, siendo tan enre-
vesado, que apenas ni el mismo Flaciano se acordaba.

17. Hic Licentins, quem post istam definitionem diu putabam quae-
siturum esse quod diceiet, subiecit statim:

—Cur ergo mnon, quaeso, sapientem vocamus flagitiosissimum illum
hominem, quem ipsi bene novimus per innumera scorta solere dissolvi;
Albicerium dico illum, qui apud Carthaginem multos annos consulenti-
bus mira quaedam et certa respondit? Innumerabilia commemorare pos-
sem, nisi et apud eos loquerer qui experti sunt, et paucis nunc satis sit
ad id quod volo. Nonne cochlearium (mihi autem dicebat) cum domi non
inveniretur, tuo iussu percontatus, non solum quid quaereretur, verum
etiam nominatim cuius res esset, et ubi lateret citissime verissimeque
respondit? Ttem me praesente, omitto illud quod in eo quod rogabatur
nihil omnino falsus est, sed cum puer qui nummos ferebat, certam eorum
parlem, cum ad eum pergeremus, furatus esset, omnes sibi numerari
jussit, coegitque illum ante oculos nostros quos abstulerat reddere, prius-
quam omnino ipse aut eosdem nummos vidisset, aut quantum sibi alla-
tum fuerit audisset e nobis.

18. Quid quod doctissimum et clarissimum virum Flaccianum mi-
rari solitum esse abs te accepimus? qui cum de fundo emendo esset lo-
cutns, ad illum divinum rem ita detulit, ut quid egisset, si potis esset,
ediceret. Atque ille statim non modo negotii genus, sed etiam, in quo
ille vehementer clamabat admirans, ipsum fundi nomen pronuntiavit,
cum ita esset absurdum, ut vix eius Flaccianus ipse meminisset. Tam:
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Ni puedo repetir sin estupor la respuesta que dié a un ami-
go nuestro, discipulo tuyo, cuando, por chancearse, le pregun-

t6 audazmente qué revolvia en su interior entonces y le contes-
16 que estaba pensando en un verso de Virgilio. Y como él,
lleno de asombro, no pudiese negarlo, le pregunté qué verso
era. Y Albicerio, que apenas habia visto mas que de paso algu-
na vez la escuela de gramatica, sin ninguna hesitacién, seguro
y garrulo le cantd el verso.

¢No eran, pues, cosas humanas las que se le preguntaban,
o, sin una ciencia de cosas divinas, pudo responder con tanta
verdad y certeza a los consullantes? Pero ambas cosas son
absurdas. Porque cosas humanas son las de los hombres, como
la plata, las monedas, las fincas v, por fin, el mismo pensa-
miento; y cosas divinas, écuiles han de ser sino aquellas por
las cuales le viene la adivinacion al hombre? Luego fué un
sabio Albicerio si concedemos, con la citada definicion, que la
sabiduria es la ciencia de las cosas divinas y humanas.

CAPITULO VII
DEFIENDESE LA DEFINICION ANTERIOR

19. —FEn primer lugar, dijo aqui Trigecio, no llamo yo
ciencia aquella en que se engafa quien la profesa. Pues la
ciencia consta de cosas comprendidas, vy de tal modo compren-
didas que en ellas ni debe engafiarse nunca ni vacilar por
cualquier objecién que se presente. Por eso, con mucha verdad

illud sine stupore animi non queo dicere, quod amico mnostro discipulo
tuo sese volenti exagitare, flagitantique insolenter, ut diceret quid secum
ipse tacitus volveret: Virgilii versum eum cogitare respondit. Cum ille
obstupefactus negate non posset, perrexit quaerere quisnam versus esset.
Nec Albicerius, qui grammatici scholam vix transiens vidisset aliquando,
versum ipsum securus et garrulus canere dubitavit. Num igitur aut res
humanae non erant, de quibus ille consulebatur: aut sine rerum divi-
narum scientia, tam certa consulentibus et vera respondit? At utrumque
absurdum est. Nam et humanae res nihil sunt alind quam res hominum;
ut argentum, nummi, fundus, ut postremo ipsa etiam cogitatio: et res
divinas quis non recte arbitretur esse, per quas homini divinatio ipsa
contigit? Sapiens ergo fuit Albicerius, si <apientiam rerum humanarum
divinarnmque scientiam illa definitione concedimus,

CAPUT VII
VINDICATUR DATA DEFINITIO SAPIENTIAE

19. Hic ille:

—Primo, inquit, ego scientiam non appello, in qua ille qui eam pro-
fitetur, aliquando fallitur. Scientia enim non solum comprehensis, sed ita
comprehensis rebus constat, ut neque in ea unquam errare, nec quibus-
libet adversantibus, impulsus nutare debeat. Unde verissime a quibus-
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sostienen algunos filésofos que no puede hallarse mas que en
el sabio, el cual tiene percepcién de lo que defiende y sigue
con una adhesién inquebrantable.

Pero sabemos que el adivino mencionado aqui dijo muchas
cosas falsas con frecuencia; vy esto me consta por referencias
de otros v por haber sido yo testigo alguna vez. éLo llamaré
pues, sabio, habiendo cometido muchos errores; cuando no lo
tendria por tal, aunque hubiese dicho verdades, pero con Ani-
mo vacilante? Aplicad esto mismo a los arlspices y augures,
a los astrélogos y oniromantes. O presentad, si podéis, un hom-
bre de esta clase que, consultado, haya respondido sin titubear
0 no haya resultado al fin un truhan. Y de los poetas no debo
ocuparme, pues hablan con la influencia de un espiritu ex-
trafo [77.

20. Ademas, para concederte que las cosas humanas son
las cosas de los hombres, écrees tit que nos pertenece a nos-
otros lo que nos puede dar o arrebatar el acaso? O cuando
se habla de ciencia de cosas humanas, éacaso comprende
ella los conocimientos que uno tiene del nimero y calidad de
las tierras, del oro y de la plata que poseemos, o el saber
en qué versos ajenos pensamos? Aquélla es mis bien ciencia
de cosas humanas, que conoce la luz de la prudencia, la her-
mosura de la templanza, el vigor de la fortaleza, la santidad
de la justicia. Tales son las cosas que sin temor a la fortuna
podemos llamar verdaderamente nuestras, las cuales si hubiera
conocido aquel Albicerio, créeme, no hubiera vivido tan di-
soluta y feamente. Y al adivinar el verso en que pensaba el
otro consultante, tampoco creo deba contarse enire nuestras

dam philosophis dicitur, in nullo eam posse nisi in sapiente inveniri;
qui non modo perceptum habere debet id quod tuetur ac sequitur, ve-
rum etiam inconcussum tenere. Scimus autem illum quem commemo-
rasti, multa saepe falsa dixisse: quod non solum aliis mihi referentibus
comperi, sed praesens aliquando ipse percepi. Eumne igitur scientem vo-
cem, cum saepe falsa dixerit; quem non vocarem, si cunctanter vera
dixisset? Hoc me de aruspicibus et de auguribus, et de his omnibus
qui sidera consulunt, et de coniectoribus somniorum dixisse putatote.
Aut aliquem ex hoc genere hominum proferte, si potestis, qui consul-
tus, nunquam de responsis suis dubitaverit, nunquam postremo falsa
responderit. Nam de vatibus nihil puto esse laborandum, qui mente lo-
quuntur aliena.

20. Deinde res humanas esse ut concedam res hominum, quidquam
tu existimas nostrum esse, quod nobis vel dare vel eripere casus potest?
Aut cum rerum humanarum scientia dicitur, ea dicitur, qua quisquam
novit vel quot, vel quales fundos habeamus: quid auri, quid argenti, quid-
que denique alienorum carminum cogitemus? Illa e-t humanarum rerum
scientia, gqua novit lumen prudentiae, temperantiac decus, fortitudinis
robur, iustitiae sanctitatem. Haec enim sunt, quae nullam fortunam me-
tuentes vere nostra dicere audemus: quae si Albicerius ille didicisset,
nunquam, mihi crede, tam luxuriose deformiterque vixisset. Quod autem
dixit, quem versum volveret animo ille a quo consulebatur, neque hoc
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cosas; no es porque yo niegue que las nobles artes liberales
pertenezcan en cierto modo a la posesién del espiritu, sino
porque tengo pa.ra ml que aun personas muy ignorantes pue-
den cantar -y recitar versos de otro poeta. Cuando, pues, tales
cosas vienen a la memoria, no es de admirar que sean perci-
bidas por ciertos anima]es abyectisimos que pueblan la atmés-
fera, llamados demonios, los cuales concedo que nos puedan
aventajar en la agudeza y sutileza de los sentidos, pero no en
la razdén; y por eso se verifica este fenémeno de un modo muy
secreto y alejadisimo de nuestros sentidos [8].

Pues si nosotros admiramos a la abejita, que después de
fabricar la miel con una maravillosa industria, en que supera
a los hombres, vuela de alli a otra parte, mas no por eso de-
bemos preferirla ni compararla con nosotros.

21.  Asl, pues, preferiria yo que tu Albicerio hubiese en-
sefiado el arte métrica a los consultantes, deseosos de saberla,
o que, forzado por ellos, hubiese declamado versos propios.

Esto repetia frecuentemente el mismo Flaciano, como sue-
les recordar, porque él, con una gran elevacién de animo, se
burlaba y despreciaba este linaje de adivinacién, atribuyén-
dolo a no sé qué vil animalillo (como decia él), el cual le
inspiraba y le insuflaba las respuestas que debiera dar, y é),
como hinchado y amonestado por aquel espiritu, daba las
respuestas que solia. Y aquel varén doctisimo preguntaba a
los admiradores de los prodigios si Albicerio podia ensehar
la gramatica, la masica o la geometria. ¢Quién no sabia entre
los que le conocian que era ignoranlisimo de todo esto? Por
lo cual hacia mucho hincapié en exhortar a los conocedores

puto inter res nostras esse numerandum: non quo negem honestissimas
disciplinas ad possessionem quamdam nostri animi pertinere, sed quia
versum alienum etiam imperitissimis canere ac pronuntiare concessum
est. Ideoque talia cum in memoriam nostram incurrerint, non mirum est,
si sentiri possunt ab huius aeris animalibus quibusdam vilissimis, quos
daemonas vocant, a quibus nos superari acumine ac subtilitate sensuum
posse concedo, ratione autem nego; atque id fleri nescio quo modo se-
cretissimo atque a nostris sensibus remotissimo. Non enim, si miramur
apiculam melle posito, nescio qua sagacitate qua hominem vincit, unde
advolare, ideo eam nobis praeponere, aut saltem comparare debemus.
21. Ttaque vellem magis iste Albicerius, ab eo qui discere cuperet,
interrogatus ipsa metra docuisset; vel coactus a quopiam consultorum,
de re sibi statim proposita versus proprios cecinisset. Quod eumdem
Flaccianum saepe dixisse soles commemorare, cum illud divinationis ge-
nus magna mentic altitudine derideret atque despiceret, idque nescio
cui abiectissimae animulae (sic enim dicebat) tribueret, quo ille quasi
spiritu admonitus vel inflatus haec respondere solitus esse. Quaerebat
enim vir ille doctissimus ab iis qui talia mirarentur, num grammaticam
vel musican vel geometriam Albicerius posset docere? Quis autem illum
nosset, et non istorum omnium imperitissimum fateretur? Quamobrem
ad extremum hortabatur, ut animos suos ii qui talia didicissent, illi di-
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de tales disciplinas que prefiriesen su arte a aquella adivina-
cidn, esforzandose por instruirse en ellas, para fortificar su
mente y aventajar en excelencia y dominar a los animales in-
visibles, extendidos por los aires.

CAPITULO VIII
EL ADIVINO Y EL SABIO

22. Y viniendo a las cosas divinas, mejores y mas exce-
lentes que las humanas por comiin estimacion, écémo podia
61 alcanzarlas, cuando ni se conocia a si mismo? A no ser
que pienses que los astros, que contemplamos todos los dias,
son algo grande comparados con el Dios verdadero e invisi-
ble, al que raras veces alcanza el entendimiento y nunca el
sentido corporal; pero estas cosas se hallan ante nuestros ojos.
No son, pues, ellas las cosas divinas, que solamente con la
sabiduria se alcanzan; v las demads, de que estos adivinos abu-
san por vanagloria y afan de lucro, son aln mas viles que lag
estrellas. No poseyd, pues, Albicerio el conocimiento de las
cosas divinas y humanas, y por este flanco es débil tu ataque
a nuestra definicién.

Finalmente, como cuanto hay fuera de las cosas humanas y
divinas conviene que nosotros lo desechemos como cosa muy vil,
te pregunto: ¢En qué cosas busca aquel tu sabio la verdad?

—En las divinas, dijo él; pues también la virtud en el
hombre, sin duda, cosa divina es.

vinationi sine dubitatione praeferrent, darentque operam his disciplinis
instruere atque adminiculari suam mentem, quibus aeriam istam invi-
sibilium animantium naturam transilire, et eam supervolare contingeret.

CAPUT VIII
HARIOLUS ET SAPIENS

22. Tam res divinae cum, omnibus concedentibus, meliores augustio-
tesque multo quam humanae sint, quo pacto ille eas assequi poterat,
qui quid esset ipse, nesciebat? Nisi forte existimas sidera, quae quotidie
contemplamur, magnum quiddam esse in comparatione verissimi et se-
cretissimi Dei, quem raro fortasse intellectus, sensus autem nullus attin-
git: haec autem praesto sunt oculis nostris. Nec ista igitur sunt ilia
divina, qualia se sola scire sapientia profitetur: caetera autem quibus
isti, nescio qui divinantes, vel ad vanam iactantiam, vel ad quaestum
abutuntur, prae sideribus profecto viliora sunt. Non igitur Albicering
rerum humanarum ac divinarum scientiae particeps fuit, frustraque ahg
te isto modo definitio nostra tentata est. Postremo cum quidquid praeter
res humanas atque divinas est, nos vilissimum ducere et omnine contem-
nere oporteat, quaero in quibus rebus quaerat ille tuus sapiens veri.
tatem?

—In divinis, ait ille: nam virtus etiam in homine sine dubitatione
divina est.
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—¢Luego Albicerio sabia ya esas cosas divinas, en pos de
las cuales 1rd siempre tu sabio?

—Cosas divinas sabia él, respondié Licencio, pero no las
que deben ser objeto de la investigacion del sabio. De lo con-
trario, desbaratamos toda forma comiin de hablar, concedién-
dole la adivinacién y negandole las cosas divinas, de las que
se ha derivado su nombre. Por lo cual, aquella vuestra definj.
cién, si no me engafio, incluyé algo que no se entrafia en la
sabiduria.

23. Entonces dijo Trigecio:

—Defendera esa definicién el que la dié si quiere. Ahora
quiero yo que ti me respondas al fin a nuestro tema.

—A tus 6rdenes estoy, dijo Licencio.

—éConcedes que Albicerio conocia la verdad?

—Te lo concedo.

—-Luego 8l era mejor que tu sabio.

—De ningin modo, contradijo él; porque la clase de ver-
dad que el sabio busca, no sblo no la alcanza aquel adivino
delirante, pero ni el mismo sabio mientras vive en este cuerpo;
pero tan grande es esto, que vale mucho mas ir en pos de
ello que alcanzarlo alguna vez.

—Es necesario, dijo Trigecio, que tu definicién me saque
de estos apuros. La cual si te ha parecido defectuosa, porque
en ella se incluia al que no podemos considerar como sabio,
te pregunto si la aceptaras si defino la sabiduria de este modo:
la ciencia de las cosas divinas y humanas, que pertenecen a
la vida feliz.

—Has igitur Albicerius iam sciebat, quas tuus sapiens semper in-
quiret?

Tum Licentius:

—Divinas, ait, et ille noverat, sed non eas quae a sapiente quaeren-
dae sunt. Quis enim non evertat omnem loquendi consuetudinem, si ei
divinationem concedat, adimat res divinas, e quibus divinatio nominata
est? Quare illa vestra definitio, ni fallor, nescio quid aliud quod ad
sapientiam non pertineret, inclusit?

23. Tum Trygetius:

—Definitionem istam, inquit, defendet, si libebit, ille qui protulit.
Nunc mihi tu volo respondeas, ut tandem ad id quod agitur, veniamus.

—Isthic sum, inquit ille,

—-Dasne, ait, Albicerium scisse verum?

—Do, inquit.

—DMelior igitur tuo sapiente.

—Nullo modo. ait ille: nam quod genus veri sapiens inquirit, non
solum ille delirus hariolus, sed ne ipse quidem sapiens dum in hoe
corpore vivit, assequitur: quod tamen tantum est, ut multo sit praesta-
bilius hoc semper quacrere, quam illud aliquando invenire.

—Necesse est, ait Trygetius, ut mihi in angustiis definitio illa sub-
veniat. Quae si propterea tibi vitiosa visa est, quia complexa est eum quem
non possumus vocare sapientem, quaero utrum eam probes, si sapien-
tiam rerum humanarum divinarumque scientiam dicamus, sed earum
quae ad beatam vitam pertineant.
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—Esa es cierta sabiduria, pero no la tGnica; por donde
si la superior definicién comprendia elementos extrafios, ésta
excluye algunos elementos propios, por lo cual debe censu-
rarse aquélla por su avaricia, ésta por su necedad. Y para
aclarar mi pensamiento con una definicién, digo que la sa-
biduria no sblo es la ciencia, sino también la inquisicién de
las cosas divinas y humanas. Y si quieres dividir esta defini-
cién, la primera parte, que implica ciencia, conviene a Dios;
la segunda, que se contenta con la investigacién, propia es de
los hombres. Por aquélla es dichoso Dios, por ésta el hombre.

—Me extrafia, objeté Trigecio, tu asercién de que el sabio
trabaja en vano.

—~-6Coémo ha de trabajar en vano, replicé Licencio, cuando
su investigacién acaba con tan buena recompensa? Por inves-
tigar es sabio, y por ser sabio, dichoso, pues él aparta su
mente de todos los lazos corporales y se concentra en si mis-
mo. No se deja lacerar por las pasiones, sino con animo tran-
quilo se consagra al estudio de si mismo y de Dios. para
gozal aun aqui del dominio de la razon, en que, segln va
convinimos, consiste la beatitud. y cuando suena para él la
altima hora de la vida, se halla dispuesto para recibir lo que
ha deseado, vy gozar con justicia de la divina bienaventuran-
za, después de haber gozado anteriormente de la humana

—FEst, inquit ille, et ista sapientia, sed non sola: unde superior defi-
nitio invasit alienum, haec autem proprium deseruit: quare illa avari-
tiae, ista stultitiae coargui potest. Etenim ut ipse iam explicem defini-
tione quod sentio, sapientia mihi videtur esse rerum humanarum divi-
narumque, quae ad beatam vitam pertineant, non scientia solum, sed
etiam diligens inquisitio. Quam descriptionem si partiri velis, prima pars
quae <cientiam tenet, Dei est; haec autem quae inquisitione contenta
est, hominis. Ia igitur Deus, hac autem homo beatus est.

Tum ille:

~—Miror, inquit, capientem tuum quomodo asseras frustra operam con-
sumere.

~—Quomodo, inquit Licentius, frustra operam consumere, cum tanta
mercede conquirat? Nam hoc ipso quo quaerit, sapiens est: et quo sa-
piens, eo beatus: cum ab omnibus involucris corporis mentem quantum
potest, evolvit et seipsum in semetipsum colligit: cum se non permittit
cupiditatibus laniandum, sed in se atque in Deum semper tranquillus
intenditur: ut et hic, quod beatum esse supra inter nos convenit, ratione
perfruatur; et extremo die vitae ad id quod concupivit adipiscendum
reperiatur paratus, fruaturque merito divina beatitudine, qui humana sit
ante perfructus .

' Editio Knoll habet perfrustus
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CAPITULO IX
CONCLUSION

24. Tomé entonces parte yo, al ver largo tiempo a Tri-
gecio en actitud reflexiva para dar la respuesta.

—No creo, dije, Licencio, que a éste le habian de faltar
argumentos si le diésemos ocio para buscarlos, pues éno res-
pondié a todo en cualquier aprieto de la discusién? El fué
el primero que, al suscitarse la cuestién de la vida feliz, sos-
tuvo_que s6lo el bienaventurado es necesariamente sabio, por-
que la ignorancia, aun a juicio de los necios, es una desdicha;
y que el sabio ha de ser perfecto, y que al andar averiguando
qué sea la verdad, no lo es. v, por consecuencia, tampoco
dichoso.

Al llegar aqui, habiéndole tii puesto delante el peso de
la autoridad, le turbé y molesté un poco el nombre de Cice-
rén; pero reacciond pronto, y con cierta generosa tenacidad
saltd a la cumbre de la libertad y de nuevo tomé lo que se
le habia arrebatado de las manos. Te pregunté después si te
parecia perfecto el que anda todavia tanteando y buscando,
porque, si confesabas que no era perfecto, volveria a su prin-
cipio, v demostraria, a ser posible, con aquella definicién, que
es perfecto el hombre que gobierna su vida segiin la ley de la
mente, y, por tanto, que s6lo puede ser feliz el hombre per-
fecto.

De este lazo te escapaste con méas astucia de lo que yo creia,
llamando hombre perfecto al que busca diligentemente la ver-

CAPUT IX -.

CoxNcLusio

24. Tum ego, cum Trygetius quid sibi esset respondendum diu quae-
reret:

—Non puto, inquam, Licenti, etiam argumenta huic defutura, si eum
otiose quaerere permittamus: quid enim ei quovis loco defuit ad respon-
dendum? Nam primo ipse intulit, quoniam de beata vita quaestio nata
est, et beatum solum necesse est esse sapientem. siquidem stultitia etianr
stultorum iudicio misera est; perfectum sapientem esse debere, non auteny
perfectum esse, qui adhuc verum quid sit inquirit; unde ne beatunm
quidem.

Cui loco tu cum molem auctoritatis obiiceres, moleste aliquantuny
Ciceronis nomine perturbatus, tamen se statim erexit, et generosa qua-
dam contumacia in verticem libertatis exsiliit, rursumque arripuit quod
erat de manibus violenter excussum: quaesivitque abs te, utrum tibi per-
fectus, qui adhuc quaereret, videretur; ut si fatereris non esse perfectum,
ad caput recurreret, demonstraretque, si posset, per illam definitionem,
perfectum esse hominem, qui secundum legem mentic vitam gubernaret:
ac per hoc, beatum nisi perfectum esse non posse.

A quo te laqueo cum expedisses cautius quam putabam, et perfec-
tum hominem diceres, inquisitorem diligentissimum veritatis; ipsaque illa
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dad, arremetiendo presuntuosa y categdricamente contra nuestra
definicion, segin la cual la vida feliz se llama la que se lleva
conforme a la razén. El te respondié claramente, porque se
apoderd de tu posicidén, y ti, arrojado de alli, lo habrias per-
dido todo, a no haber reparado tus fuerzas con una tregua.
Pues {donde pusieron su fortaleza los académicos, cuya senten.
cia defiendes, sino en la definicion del error? Si por casualidad
no te hubiera vuelto a la memoria esa definicién por la noche
en suefio, no tendrias nada que responder, por haber recordado
lo mismo anteriormente al exponer la doctrina de Cicerdn.

Se liegd, por fin, a la definicién de la sabiduria, que con
tanta astucia te empefiaste en rechazar, que tus hurtos no los
hubiera reconocido ni tu mismo ayudante Albicerio. iCon cuén-
ta vigilancia, con qué fortaleza se resisti6 Trigecio! iCoémo te
envolviera casi y te derribara, a no ser que con tu nueva defi-
nici6n te hubieras defendido, diciendo que la humana sabiduria
es la investigacion de la verdad, de la que se origina, con la
tranquilidad de &nimo, la vida feliz! El no responderd a este
argumento, sobre todo si pide que se le haga gracia en prorro-
gar el dia o el resto de la jornada.

25. Mas para no alargarnos, ciérrese ya, si os place, este
discurso, pues detenernos méas en él me parece superfluo. La
cuestion ha sido tratada suficientemente segiin mi plan; y con
pocas palabras podria haberse dado por terminada, si no hubie-
ra querido yo ejercitaros y, segiin es mi gran interés, probar
vuestros nervios y esfuerzos de estudio. Pues habiéndome pro-
puesto exhortaros vivamente a la investigacién de la verdad,

definitione, qua beatam vitam illa demum esse dixeramus, quae secun-
dum rationem ageretur, tu praefidentius apertiusque pugnasses; ille tibi
plane reposuit: nam occupavit praesidium tuum, unde pulsus omnino
summam rerum amiseras, ni te induciae reparassent. Ubi enim arcem
locaverunt Academici, guorum tueris sententiam nisi in erroric defini-
tione? Quae tibi nisi noctu fortasse per somnium rediret in mentem,
iam quid responderes non habebas, cum in exponenda Ciceronis senten-
tia idipsum tu ipse ante commemoraveris. Deinde ventum est ad defi-
nitionem sapientiae, quam cum tanta calliditate labefactare conareris, ut
tua furta nec ipse auxiliator tuus Albicerius fortasse comprehenderet;
quanta tibi vigilantia, quantis viribus restitit quam te pene involvit atque
depressit, nisi postremo te tua definitione nova tutareris, diceresque hu-
manam esse sapientiam inquisitionem veritatis, ex qua propter animi
tranquillitatem beata vita contingeret? Huic iste sententiae non respon-
debit ', praesertim si in proroganda diei vel parte quae restat, reddi
sibi gratiam postulabit.

25. Sed ne longum faciamus, iam si placet, sermo iste claudatur, in
yquo immorari etiam superfluum puto. Tractata enim res est pro suscepto
negotio satis: quae post pauca omnino posset verba finiri, nisi exercere
vos vellem, nervosque vestros et studia quae mihi magna est cura, ex-
plorare: nam cum instituissem vos ad quaerendam veritatem magnopere

L Cd. Monacensis; Sententiae respondebit
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comencé por preguntaros qué interés poniais en ello, y ha sido
tanto el que habéis puesto, que no puedo desear mas. Pues de-
seando alcanzar la felicidad, ora consista en el hallazgo, ora en
la diligente investigacion de la verdad, dejando a un lado todas
las otras cosas, si queremos ser dichosos, es necesario buscarla.
Por lo cual terminemos, como dije, esta discusion, y después de
redactarla, enviémosla, Licencio, principalmente a tu padre,
cuyo interés por la filosofia me es conocido.

Mas todavia busco la ocasién favorable para dirigirle por
ese camino.

El grandemente podra entusiasmarse con estos estudios,
cuando viéndote a ti, dedicado conmigo a este género de vida,
no sélo de oidas, sino por la lectura, conociere el curso de nues-
tras discusiones.

Y si te agrada la sentencia de los académicos, como creo,
prepara tus mejores fuerzas para su defensa, porque pienso ci-
tarlos como reos al tribunal.

Dicho esto, nos avisaron que estaba preparada la comida, y
nos levantamos.

hortari, coeperam ex vobis quaerere quantum in ea momenti poneretis:
omnes autem posuistis tantum, ut plus non desiderem. Nam cum beati
esse cupiamus sive id fieri non potest nisi inventa, sive non nisi diligen-
ter quaesita veritate; postpositis caeteris omnibus rebus nobis, si beati
esse volumus, perquirenda est. Quameobrem iam istam, ut dixi, disputa-
tionem terminemus, et relatam in litteras mittamus, Licenti, potissimum
patri tuo, cuius erga philosophiam iam prorsus animum teneo. Sed adhuc
quae admittat, quaero fortunam. Incendi autem in haec studia vehe-
mentius poterit, cum teipsum iam intentum mecum sic vivere, non
andiendo solum verum etiam legendo ista cognoverit. Tibi autem si, ut
sentio, Academici placent, vires ad eos defendendos validiores para;
nam illos ego reos citare decrevi.

Qu‘:ie cum essent dicta, prandium paratum esse apnuntiatum est, atque
surreximus.

LIBRO 11

Examen de la doctrina de los académicos

CAPITULO 1
ExnorTacion A Romaniano

1. Si tan necesario como es que el sabio esté adornado
de la disciplina y ciencia de la sabiduria, lo fuera tanto que
se hallase la verdad cuando se busca, ciertamente toda la sofisti-
ca y pertinacia y terquedad de los académicos, o, segin yo opi-
no, toda la razén especial de sentir de aquel modo, valida para
aquel tiempo, hubieran sido sepultadas con el mismo tiempo
y con los cuerpos de Carnéades y Cicerén. Mas porque, o por
las muchas y diversas vejaciones de la vida presente, como en ti
mismo lo puedes ver, ioh Romaniano!; o por cierta cobardia
de los ingenios, que se entorpecen por flojedad, pereza o rudeza;
o bien por la desesperacién de descubrir la verdad, pues la es-
trella de la sabiduria no brilla a los ojos interiores con el es-
plendor evidente con que la luz material a los ojos del cuerpo;
o ya también—y éste es error que cunde mucho—por la falsa
opinién de haber hallado la verdad, Jos hombres ni la buscan

LIBER 11

Academicorum placita discriminantur

CAPUT 1
HorraTIO

1. Si quam necesse est, disciplina atque scientia sapientiae vacuum
esse mon posse sapientem, tam eam necesse esset invenire dum quaeri-
tur; omnis profecto Academicorum vel calumnia, vel pertinacia, vel per-
vicacia, vel, ut ego interdum arbitror, congrua illi tempori ratio, simul
cum ipso tempore, et cum ipsius Carneadis Ciceronisque corporibus se-
pulta foret'. Sed quia sive vitae huius multis variisque iactationibus,
Romaniane, ut in eodem te probas, sive ingeniorum quodam stupore, vel
socordia vel tarditate torpentium, sive desperatione inveniendi; quia
non quam facile oculis ista lux, tam facile mentibus sapientiae sidus
oboritur; sive etiam qui error omnium populorum est, falsa opinione
inventae a se veritatis, nec diligenter homines quaerunt, si qui quaerunt,

! «Videtur enim mihi satis congruisse temporibus ut si quid sincerum de tonte
Platonico flueret, inter umbrosa et spinosa dumeta in pastionem paucissimorum ho-
minum duceretur, quam per aperta manans, itruentibus passim pecoribus, nullo modo
posset liqusdum purumgque servarin (Epist. 1 ad Heimogen.: ML 33,61).
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con entusiasmo, si hay quien la busca, v facilmente se enfrian
en su investigacidn, ocurre que la ciencia es rara y patrimonio
de pocos, y por esto mismo las armas de los académicos, cuando
se viene a mano con ellos, que no son hombres mediocres, sino
agudos y eruditos, parecen invencibles y como forjades en la
fragua de Vulcano.

Por lo cual, contra aquellas olas y tempestades de la fortuna
se debe resistir con todos los remos de las virtudes, y, sobre
todo, debe implorarse el socorro divino con toda devocion v pie-
dad, a fin de que nuestra firmisima intencién de consagrarnos
al estudio de la sabiduria siga su curso sin que nadie la malogre
ni impida llegar al segurisimo y dulcisimo puerto de la filo-
sofia.

He aqui tu primer negocio: de aqui mi temor por ti, de aqui
mi deseo de liberarte, y para esto, todos los dias (si soy digno
ahoia de ser escuchado) no ceso de pedir por ti un viento pros-
pero. A la misma omnipotencia y suma sabiduria de Dios se
elevan mis preces. {Pues no es asi como nos presentan al Hijo
de Dios los misterios de nuestra fe?

2. Y grande apoyo prestards a mis plegarias en tu favor
si confias en que seremos escuchados v unes tus esfuerzos a los
nuestros, no sélo con el deseo, sino con los conatos de la volun-
tad y la elevacion de 4nimo que te distingue y me atrae hacia ti;
ella me hechiza singularmente y siempre admiro, y se halla en-
vuelta, ioh lastima!, como rayo en aquellas nubes de los cuida.
dos domésticos, v se oculta a los ojos de muchos, de casi todos;
mas no puede ocultarse a mi, ni al uno y otro de tus amigos fa-
miliarisimos, que muchas veces no sélo oimos atentamente tus

et a quaerendi voluntate avertuntur; evenit ut scientia raro paucisque
proveniat; eoque fit, ut Academicorum arma, quando cum eis ad manus
venitur, nec mediocribus viris, sed acutis et bene eruditis, invicta et
quasi Vulcania videantur. Quamobrem contra illos fructus procellasque
fortunae, cum obnitendum remis qualiumcumque virtutum, tum in pri-
mis divinum auxilium omni devotione ac pietate implorandum est, ut
intentio constantissima bonorum studiorum teneat cursum suum, a quo
eam nullus casus excutiat, quominus illam philosophiae tutissimus iucun-
dissimusque portus accipiat. Haec prima tua causa est; hinc tibi metuo,
hinc te cupio liberari, hine, si modo dignus sim qui impetrem, quotidia-
nis votis auras tibi prosperas orare non cesso. Oro autem ipsam summi
Dei Virtutem atque Sapientiam. Quid est enim aliud, quam mysteria
nobis tradunt Dei Filium??

2. Multum autem me adiuvabis pro te deprecantem, si non nos
exaudiri posse desperes, nitarisque nobiscum et tu non solum votis, sed
-etiam voluntate, atque illa tua naturali mentis altitudine, propter quam
te quaeto, qua singulariter delector, quam semper admiror, quae in te,
proh nefas! illis rerum domesticarum nubibus quasi fulmen involvitur,
et multos, ac pene omnes latet: me autem, et alium, vel tertium, familia-
xissimos tuos latere non potest, qui saepe non solum attente audivimus

21 Cor 1,24
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rumores, sino vimos también algunos relAmpagos mis cercanos
a los rayos. Pues callando lo demas y recordando un sole hecho,
éde donde vino aquel golpe de trueno tan potente y sibito,
aquel esplendor que brillé tan vivo, cuando con un solo bramide
de la razon y con cierto relampago de templanza, en un sole
dia, acabaste con la bestia cruel de la liviandad? ¢Tardara,
pues, en salir alguna vez esta virtud para convertir en profundo
estupor la risa de tantos incrédulos, y después de manifestarse
aqui en la tierra como con ciertos presagios de lo futuro, dejan-
do otra vez el peso de todas las cosas corporales, no remontara
el vuelo arriba? ¢Quedaran frustradas las promesas que Agus-
tin hizo de Romaniano? No lo permita aquel a quien totalmente
me he consagrado, comenzando ya a reconocerlo algfin tanto.

CAPITULO 11
Bengricios beE ROMANIANO A AGUSTIN

3. Emprende, pues, conmigo el estudio de la filosofia. pues
ella es el maravilloso excitante que sientes en ti a menudo. cuan-
do andas inquieto y dudoso. No me arredra en ti ni la indiferen-
cia moral ni la falta de ingenio. {Quién més atento se mostrd
en nuestros discursos, cuando te era permitido respirar un
poco? 4Y quién mas agudo que ta? éNo corresponderé, pues,
a tus favores? 40O tal vez es insignificante mi deuda? Siendo
adolescente pobre v emigrante por causa de mis estudios, ti me
diste alojamiento y subvencién para mi carrera, v lo que se
aprecia mas, una acogida cordial. Cuando perdi a mi padre, t@

murmura tua, sed etiam nonnulla fulgura fulminibus propiora con-pexi-
mus. Quis enim, ut caetera pro tempore taceam et unum commemorem;
quis. inquam, tam subito unquam tantum intonuit. tantumque lumine
mentis emicuit, ut sub uno fremitu rationis, et quodam coruscamine
temperantiae. uno die illa pridie saevissima penitus libido moreretur?
Ergone non erumpet aliquando ista virtus, et multorum desperantium
risus in horrorem stuporemque convertet; et locuta in terris quasi quae-
dam futurorum signa. rursus proiecto totius corporis onere recurret in
caelum? Ergone Augustinus de Romaniano frustra ista dixit? Non sinet
ille cui me totum dedi, quem nunc recognoscere aliquantum coepi.

CAPUT 11
ROMANIANO GRATI ANIMI OBSEQUIUM FXHIBET

3. Ergo aggredere mecum philosophiam: hic est quidquid te an-
xium saepe. atque dubitantem mirabiliter solet movere. Non enim
metuo aut a socordia morum, aut a tarditate ingenii tui. Quis enim te
quando aliquantum respirare concessum est, in sermonibus nostris vi-
gilantior? quis acutior apparuit? Ergone tibi gratiam non repensabo?
an fortasse paululum debeo? Tu me adolescentulum pauperem ad pe-
regrina studia pergentem, et domo et sumptu, et, guod plus est, ani-
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me consolasle con tu amistad, me animaste con tus consejos, me
ayudaste con tu fortuna. Ta en nuestro municipio, con tus favo-
res, tu amistad y el ofrecimiento de tu casa, me hiciste participe
de tu honra y primacia. Y al partir a Cartago, con propésito de
mas ilustre profesidén, al descubrirte a ti solo y a ninguno de
los mios mi plan y esperanzas, aunque titubeaste un poco por
el amor innato que tienes a tu patria, pues ya ensefiaba alli, con
todo, al no poder doblegar la voluntad del adolescente, que
aspiraba a mas altos empleos, tit con la maravillosa moderacion
de tu benevolencia, de disuasor te convertiste en mi apoyo. Tu
me proveiste de lo necesario para el viaje, y tia de nuevo, des-
pués de haber protegido mi cuna y, por decirlo asi, el nido de
mis estudios, cuando durante tu ausencia, y sin avisarte, embar-
qué (para Italia), sin echar a mala parte que no lo comunicara
contigo, seguiste inquebrantable en tu amistad, considerando,
mas que el abandono de los hijos por el maestro, los intimos
propositos y la rectitud de mi corazon.

4. En fin, si ahora disfruto de mi descanso; si he vqlado,
rompiendo las ligaduras de las cosas superfluas; si, de]andp
la carga de los cuidados ya muertos, ahora respiro, me reani-
mo, vuelvo en mi; si con deseo ardentisimo busco la verdad,
que ya comienza a mostrirseme; si me alienta la confianza de
legar al sumo Bien, tii me has animado, ti has sido mi estimu-
lo, a ti debo la realizacién de mis anhelos. Pero la fe, mas que
la razén, me ha hecho conocer a aquel de quien ta has sido ins-
trumento. Pues cuando, estando contigo, te manifesté todos los
movimientos de mi 4nimo, asegurandote con firmeza muchas

mo excepisti. Tu patre orbatum amicitia consolatus es, hortatione z!ni-
masti, ope adiuvisti. Tu in nostro ipso municipio, favore, familiarita-
te, communicatione domus tuae pene tecum clarum primatemque me
fecisti. Tu Carthaginem illustrioris professionis gratia remeantem, cum
tibi soli et meorum nulli consilium meum spemque aperuissem, quam-
vis aliquantum illo tibi insito, quia ibi iam docebam, patriae amore
cunctatus es: tamen ubi evincere adolescentis cupiditatem, ad ea quae
videbantur meliora tendentis, nequisti: ex dehortatore in adiutorem
mira benevolentiae moderatione conversus es. Tu necessariis omnibu§
iter adminiculasti meum. Tu ibidem rursus, qui cunabula, et quasi
nidam studiorum meorum foveras, jam volare audentis, sustentasti rudi-
menta. Tu etiam cum te absente atque ignorante navigassem, nihil suc-
censens quod non tecum communicassem ut solerem, atque aliud quidvis
quam contumaciam suspicans, mansisti inconcussus in amicitia; nec
plus ante oculos tuos liberi deserti a magistro, quam nostrae mentis
penetralia puritasque versata est.

4. Postremo quidquid de otio meo modo gaudeo: quod a super-
fluarum cupiditatum vinculis evolavi, quod depositis oneribus mertua-
rum curarum, respiro, resipisco, redeo ad me; quod quaero intentissimus
veritatem, quod invenire iam ingredior, quod me ad summum ipsum
modum perventurum esse confido: tu animasti, tu impulisti, tu fecisti.
Cuius autem minister fueris, plus adhuc fide concepi, quam ratione
comprehendi. Nam cum praesens praesenti tibi exposuissem interiores
motus animi mei, vehementerque ac saepius assererem, nullam mihi vi-
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veces que para mi no habia mejor suerte que la que me permi-
tiese consagrarme completamente al estudio de la sabiduria, ni
otra vida dichosa sino la que se vive conforme a ella, pero que
yo me veia atado por la urgencia de atender con mi trabajo a
los mios, y por otras muchas necesidades, como también por
cierta verglienza de mi parte, y el temor de arrastrar a mis pa-
rientes a una miseria bochornosa, entonces te erguiste con tan
grande alborozo, te inflamaste con tan santo ardor en el deseo
de este género de vida, que decias que, si lograbas verte libre
de algiin modo de la carga de aquellos procesos molestos, luego
romperias todas mis cadenas aun con la participacién contigo
de tu patrimonio.

5. Asi, pues, cuando, después de haber arrimado el tizén,
te separaste, nunca hemos cesado de suspirar por la filosofia
ni abandonado el pensamiento de aquel agradable género de
vida que proyectamos; el ideal subsistia siempre, si bien para
realizarlo andabamos mas remisos; con todo, creiamos hacer
bastante. Y porque todavia no se habia levantado la grande
llama, que después habia de arrebatarnos, creimos que era
la mayor aquella que nos inflamaba tan lentamente.

Y he aqui que unos libros, bien henchidos, como dice
Celsino, esparcieron sobre nosotros los perfumes de la Arabia
y, destilando unas poquisimas gotas de su esencia sobre aquella
llamita. me abrasaron con un incendio increible, ioh Romania-
no!, pero verdaderamente increible, y mas de lo que tl piensas,
v aun ahadiré que més de lo que podia sospechar yo mis-
mo [9].

No me atraian va los honores, la pompa vana, el deseo de

deri prosperam fortunam, nisi quae otium philosophandi daret; nullam
beatam vitam, nisi qua in philosophia viveretur; sed me tanto meorum
onere, quorum ex officio meo vita penderet, multisque necessitatibus,
vel vani mei pudoris, vel ineptae meorum miseriae refrenari: tam magno
es elatus gandio, tam sancto huius vitae inflammatus ardore, ut te dice-
res, si tu ab illarum importunarum litium vinculis aliquo modo exime-
reris, omnia mea vincula etiam patrimonii tui mecum participatione
rupturum.

5. Ttaque cum admoto nobis fomite discessisses, nunquam cessavi-
Tus inhiantes in philosophiam, atque illam vitam quae inter nos placuit
atque convenit, prorsus nihil alind cogitare: atque id constanter gquidem,
sed minus acriter agebamus; putabamus tamen satis nos agere. Et quo-
niam nondum aderat ea flamma, quae summa nos arreptura erat; illam
qua lenta aestuabamus, arbitrabamur vel esse maximam. Cum ecce tibi
libri quidam pleni, ut ait Celsinus®, bonas res arabicas ubi exhalarunt
in nos, ubi illi flammulae instillarunt pretiosissimi unguenti guttas pau-
cissimas: incredibile, Romaniane, incredibile, et unltra quam de me for-
tasse et tu credis; quid amplins dicam? etiam mihi ipsi de meip<o
incredibile incendium concitarunt. Quis me tunc honor, quae hominum
pompa, quae inanis famae cupiditas, quod denique huius mortalis vitae

! Portasse Cornelius Celsius Vid. Sol. 1 12,21+ BAC, Obras de San Agustin 1
p 577-578.

S.Ag. 3 4
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la vana gloria, los incentivos y halagos de la vida mortal. Vivia
todo entero concentrado en mi mismo.

Y miré como de paso—asi lo confieso—aquella religién que,
siendo nifio, me habia sido profundamente impresa en mi ani-
mo, y, si bien inconscientemente, me sentia arrebatado hacia
ella. Asi titubeando, con prisa y ansiedad, cogi el libro del
apéstol San Pablo. Y me hice esta reflexién: Ciertamente éstos
no hubieran realizado tan grandes hazafias, ni vivido como nos
consta, a no hallarse sus escritos y argumentos en consonaneia
con tan estimable bien. Y lo lei todo entero con mucha atencién
y piedad [107.

6. Entonces, como rociado por esta feble luz, se me mos-
tr6 tan radiante el semblante de la filosofia, que me senti capaz
de mostrar su hermosura, no digo a ti, que siempre anduviste
hambriento de esa desconocida, sino también a tu mismo enemi-
g0, que es para ti més bien un estimulo que una rémora, para
que, dejando sus bafios, sus jardines deliciosos, sus refinados y
espléndidos convites, sus bufones y, en fin, todo lo que mas em.
belesa vy fascina a los hombres, se abalanzase en su hermosura,
como un amante apasionado vy casto, lleno de admiracion, de
impaciencia y fogosidad. Porque hay que confesar que también
¢l ostenta cierto decoro o mas bien germen de decoro de adnimo,
que, pujando por florecer con verdadera hermosura, lozanea
tortuoso y deforme entre la aspereza de los vicios y los matorra-
les de las opiniones falaces; con todo, no cesa de echar sus fron-
das y descollar, como puede, a los ojos de los pocos que con
mirada penetrante y cuidadosa aciertan a ver en medio del folla-
je. De ahi su caracter hospitalario y aquella sazén de humani-

fomentum atque retinaculum commovebat? Prorsus totus in me cursim
redibam. Respexi tantum, confiteor, quasi de itinere in illam religionem,
quae pueris nobis insita est. et medullitus implicata: verum autem ipsa
me ad se nescientem rapiebat. Itaque titubans, properans, haesitans
arripio apostolum Paulum. Neque enim vere isti, inquam, tanta potuis-
sent, vixissentque ita ut eos vixisse manifestum est, si eorum Litterae
atque rationes huic tanto bono adversarentur. Perlegi totum intentissime
atque castissime °,

6. Tunc vero quantulocumque iam lumine asperso, tanta se mihi
philosophiae facies aperuit, ut non dicam tibi, qui eius incognitae fame
semper arsisti, sed si ipsi adversario tuo, a quo nescio utrum plus exer-
cearis quam impediaris, eam demonstrare potuiscem; ne ille et baias,
et amoena pomaria, et delicata nitidaque convivia, et domesticos his-
triones, postremo quidquid eum acriter commovet in quascumque deli-
cias, abiiciens et relinquens, ad eius pulchritudinem blandus amator et
sanctus, mirans. anhelans, aestuans advolaret. Habet enim et ille, quod
confitendum est, quoddam decus animi, vel potius decoris quasi semen-
tem, quod erumpere in veram pulchritudinem nitens, tortnose ac defor-
miter inter scabra vitiorum, et inter opinionum fallacinm dumeta fron-
descit; tamen non cessat frondescere, et paucis acute ac diligenter in
densa intuentibus quantum sinitur eminere. Inde est illa hospitalitas,

? Editio Knsll habet: cantissime.
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dad con que condimenta sus banquetes; de ahi la elegancia, el
esplendor y limpieza de todas sus cosas y las buenas maneras
con que en todo pone una sombra de hermosura.

CAPITULO 111

EL AMOR DE LA HERMOSURA Y DE LA SABIDURIA

7. Esto es lo que vulgarmente se llama filocalia, No des-
precies el vocablo a causa de su uso comiin, porque filocalia y
filosofia son casi sinénimos y quieren aparecer como de la mis-
ma familia, y lo son [117].

Pues équé es la filosofia? El amor de la sabiduria. ¢Y qué
es la filocalia? El amor de la hermosura. Pregtntaselo, si no,
a los griegos. {Y qué es la sabiduria? éNo es la misma ver-
dadera hermosura? Son, pues, hermanas entre si y engendra-
das de una misma madre; pero la filocalia, destronada de su
cielo por el apego al placer vy encerrada en la espelunca del
vulgo, ha conservado una semejanza del nombre, como un
aviso a sus seguidores para que no la menosprecien. Su her-
mana—Ila filosofia—, que vuela libremente, la reconoce mu-
chas veces, aunque sin alas, sérdida y sumida en la miseria;
pero raramente la liberta, pues la filocalia no conoce su ori-
gen, la filosofia si.

Toda esta fabula (pues de repente me he convertido en un
Esopo) te la puede comunicar en versos armoniosos Licencio,

porque es todo un poeta. )
Si, pues, aquél-—me refiero a tu adversario—pudiera con-

inde in conviviis multa humanitatis condimenta, inde ipsa elegantia,
nitor, mundissima facies rerum omnium, et undique cuncta perfundens

adumbratae venustatis urbanitas.

CAPUT III

PHILOCALIA ET PHILOSOPHIA

7. Philocalia ista vulgo dicitur. Ne contemnas nomen hoc ex vulgi
nomine: nam philocalia et philosophia prope similiter cognominatae
sunt, et quasi gentiles inter se videri volunt, et sunt. Quid est enim
philosophia? Amor sapientiae. Quid philocalia? Amor pulchritudinis.
Quaere de Graecis. Quid ergo sapientia? nonne ipsa vera est pulchri-
tudo? Germanae igitur istae sunt prorsus, et eodem parente procreatae:
sed illa visco libidinis detracta caelo suo, et inclusa cavea populari,
viciniam tamen nominis tenuit, ad commonendum aucupem ne se con-
temnat. Hanc igitur sine pennis sordidatam et egentem volitans libere
soror saepe agnoscit, sed raro liberat: non enim philocalia ista unde
genus ducat agnoscit, nisi philosophia. Quam totam fabulam (nam subito
Aesopus factus sum) Licentius tibi carmine suavius indicabit: poeta est
enim pene perfectus. Ergo ille, si veram pulchritudinem cuius falsae
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templar un poco con los ojos sanos y puros la verdadera her-
mosura, a la que ama en sus remedos falsos, icon qué albo-
rozo se arrojaria en el seno de la filosofia! Y si te viera alli,
icomo te abrazaria como a hermano! éTe admiras de esto y
aun tal vez te sonries? Pues ¢qué seria si te lo explicase. como
era mi deseo? ¢Y qué si pudiera, no digo verse la faz misma,
pero si oirse a lo menos la voz misma de la filosofia? Te
llenarias de admiracién; créeme, de nadie hay que desesperar,
y mucho menos de sujetos de tales prendas. No faltan ejem-
plos; pajaros de esta clase facilmente se escapan, facilmente
toman el revuelo, con gran admiracién de muchos que siguen
presos en sus jaulas,

8. Pero volvamos a nosotros mismos, Romaniano, y re-
anudemos nuestras reflexiones. Reiteraré mi agradecimiento;
tu hijo ya ha comenzado a filosofar. Yo le freno, para que
se yerga mas firme y vigoroso, robustecido por las indispen-
sables disciplinas liberales, en las que no debes considerarte
profano, si te conozco bien; sélo pido para ti una atmosfera
de més libertad. ¢Y qué diré de tus disposiciones naturales?
i0jala no fuesen tan raras entire los hombres como son ciertas
en ti! Quedan dos escollos vy dificultades para hallar la ver-
dad, pero no me dan cuidado por ti; con todo, temo no te
menosprecies, ni des entrada a la desesperacién de hallarla,
o te imagines haberla hallado. El primer peligro, si existe,
con esta discusién se disipara. Con frecuencia te has indigna-
do contra los académicos con tanta mayor acritud cuanto me-
nos instruido estabas sobre estas cuestiones; pero también con
tanta mayor espontaneidad cuanto mas sentias el atractivo de
la verdad. Yo, pues, contando con tu apoyo, entablaré discu-
si6n con Alipio y te persuadiré de lo que deseas, a lo menos

amator est, sanatis renudatisque paululum oculis posset intueri, quanta
voluptate philosophiae gremio se involveret? Quomodo ibi te cognitum,
sicut verum fratrem amplecteretur? Miraris haec et forsitan rides?
Quid si haec explicarem ut volebam? quid si saltem vox, si adhuc facies
videri a te non potest, ipsins philosophiae posset audiri? Mirareris pro-
fecto; sed non rideres, non desperares. Crede mihi, de nullo desperan-
dum est, de talibus autem minime. Omnino sunt exempla: facile
evadit, facile revolat hoc genus avium, multis inclusis multum miran-
tibus.

8. Sed ad nos redeamus, nos inquam, Remaniane, philosophemur.
Reddam tibi gratiam, filius tuus coepit iam philosophari: ego eum
reprimo, ut disciplinis necessariis prius excultus vigentior et firmior
insurgat, quarum te ne metuas expertem, si bene te novi, auras tibi
liberas tantum opto. Nam de indole quid dicam? Utinam non tam rara
esset in hominibus, quam certa est in te. Restant duo vitia et impedi-
menta inveniendae veritatis, a quibus tibi non multum timeo: timeo
tamen ne te contemnas, atque inventurum esse desperes, aut certe ne
invenisse te credas, Quorum primum, si tamen inest. ista tibi disputatio
fortasse detrahet. Saepius enim succensuisti Academicis, eo quidem gra-
vius, quo minus eruditus esses; sed eo libentius, quod veritatis amore
illiciebaris. Itaque iam cum Alypio, te fautore, confligam. et tibi facile
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con probabilidad, pues no llegaras a la posesion de la verdad
si no te dedicas plenamente a la filosofia.

El segundo peligro de la presuncién de haber hallado 1a
verdad, aunque ya te separaste de mi ansioso de saber y du-
dando, con todo, por si algin error se ha deslizado en tu
animo, ciertamente lo arrojaré de ti, o cuando te remitiere
alguna discusién que tengamos sobre materia religiosa, o cuan-
do de viva voz pueda conversar contigo de muchas cosas.

9. Pues yo mismo ahora no hago otra cosa sino limpiar-
me de las vanas y funestas opiniones. No dudo, pues, que
mi estado actual es preferible al tuyo. Sélo envidio tu suerte
en una cosa: en gque disfrutas solo de la amistad de mi Lu-
ciliano. éEstas celoso, tal vez, también de que lo llame «mi»
Luciliano? Pero, al hacerlo asi, éno lo llamo igualmente tuyo
y de cuantos estamos enlazados por unién comin? (Y a qué
rogarte para que satisfagas a mi deseo? Examinate a ti mismo
en mi favor, segiin pienses que es tu deber. Pero ahora para los
dos hablo: evitad la presuncién de saber algo, a no ser que
lo sepais como esta suma: 1+ 2 + 3 + 4 = 10.

Precaveos igualmente de creer que en filosofia no habéis
de conocer ninguna verdad o que de ningiin modo puede co-
nocerse. Pues creedme a mi, o mas bien creed al que dijo:
Buscad v hallaréis; no hay que desconfiar, pues, de hallar la
verdad, y que se hard mas evidente que aquellos niimeros.

Pero vengamos ya a nuestro propdsito. Pues ahora tardia-
mente he comenzado a temer mue este principio sobrepasa la

persuadebo quod volo. probabiliter tamen. Nam ipsum verum non vide-
bis. nisi in philosophiam totus intraveris. Illud autem alterum quod te
fortasse aliquid invenisse praesumis, quamvis a nobis iam quaerens du-
bitansque discesseris, tamen si quid superstitionis in animum revolu-
tum est, eiicietur profecto, vel cum tibi aliquam inter nos disputationem
de religione misero, vel cum praesens tecum multa contulero.

9. Ego enim nunc aliud nihil ago, quam me ipse purgo a vanis
perniciosisque opinionibus. Itaque non dubito melius mihi esse, quam
tibi. Unum tantum est unde invideam fortunae tuae, quod solus frueris
lLuciliano meo: an et tu invides quia dixi, meo? Sed quid dixi aliud
gquam tuo, et omnium quicumque unum sumus? De quo tamen ut subve-
nias desiderio meo, quid te rogem? Tu te ipse pro me roga quantum scis,
quia debes. Sed nunc ambobus dico, cavete ne quid vos nosse arbitre-
mini, nisi quod ita didiceritis, saltem ut nostis, unum, duo, tria, qua-
tuor simul collecta in summam fieri decem. Sed item cavete ne vos
in philosophia veritatem aut non cognituros, aut nulle modo ita posse
cognosci arbitremini. Nam mihi vel potius illi credite qui ait: Quaerite
¢t invenietis ', nec cognitionem desperandam esse, et manifestiorem fu-
turam, quam sunt illi numeri. Nunc ad propositum veniamus. Iam enim
kero coepi metuere, ne hoc principium modum excederet, et non est

' Mt 7,7,



102 CONTRA LOS ACADEMIC O3 ' i1, 4,10

medida, lo cual es grave defecto. Porque la moderacion es cosa
divina; mas cuando guia suavemente, ha podido dar origen a
algln engafio; pero seré mas cauto cuando fuere sabio.

CAPITULO IV

EXPONESE LA DOCTRINA DE LOS ACADEMICOS

10. Después de la altima discusion, referida en el primer
libro, tuvimos un descanso de casi siete dias, repasando los
tres libros de Virgilio que siguen al primero y estudiandolos
segin la oportunidad del momento. Con todo, en este trabajo,
Licencio tanto se aficioné a la poesia, que me parecié oportuno
refrenarlo un poquito. No dejaba gustosamente su labor por
ninguna otra ocupacién. Pero, al fin, al hacer yo, como me
fué posible, un calido elogio de la luz de la filosofia, accedio
con gusto a tratar de nuevo la cuestion de los académicos, que
habiamos aplazado.

Por suerte lucié un dia muy claro y propicio para serenar
nuestros animos.

Abandonamos el lecho antes que de costumbre, y tratamos
con los operarios de los trabajos mas urgentes que habia que
hacer.

Entonces dijo Alipio:

—Antes de oir vuestra disputa sobre los académicos, sera
bueno me leais el discurso que acabasteis cuando yo me ha-
llaba ausente, porqué, habiendo surgido de él la presente dis-

leve. Nam modus procul dubio divinus est: sed fefellerit cum dulciter
ducit; ero cautior cum sapiens fuero.

CAPUT IV

TrANSITIO

10. Post pristinum sermonem, quem in primum librum contulimus,
septem fere diebus a disputando fuimus otiosi, cum tres tantum Virgilii
libros post primum recenseremus, atque ut in tempore congruere vide-
batur, tractaremus, Quo tamen opere Licentius in poeticae studium sic
inflammatus est, ut aliquantum mihi etiam reprimendum videretur. Tam
enim ab hac intentione ad nullam se rem devocari libenter ferebat. Tan-
dem tamen ad retractandam quam distuleramus de Academicis quaestio-
nem, cum a me, quantum potui, lumen philosophiae landaretur, non
invitus accessit.

Et forte dies ita serenus effulserat, ut nulli prorsus rei magis, quam
serenandis animis nostris congruere videretur. Maturius itaque solito
lectos reliquimus, paululumque cum rusticis egimus, quod tempus urge-
bat. Tum Alypius:

—Antequam vos, inquit, audiam de Academicis disputantes, volo
mihi legatur sermo ille vester quem dicitis me absente perfectum: noa
enim possum aliter, cum inde huius disceptationis occasio nata sit, in
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cusién, no me sera posible de otro modo, al oiros, evitar los
errores y el trabajo.

Accedidse a su demanda, v habiendo empleado casi toda
la mafana en esta tarea, dejando el paseo del campo, nos
resolvimos volver a casa.

—-Ruégote, dijo aqui Licencio, que antes de comer no te
sea enojoso rtesumir en breve exposicion la doctrina de los
académicos, para que no se me escape nada de lo que pueda
favorecerme.

—Asi lo haré, le respondi yo, y con mucho gusto. para
que, absorto en esta cuestién, seas sobrio en la comida.

—No te forjes esa ilusién, dijo €], pues he advertido que
muchos, v sobre todo mi padre, tanto mas apetito tenian cuan-
to mas preocupaciones pesaban sobre ellos. Ademéas, éno has
observado que, cuando méas enfrascado estoy en las cuestiones
de la métrica, por mi cuidado estd segura la mesa?

Y es cosa que me llama la atencién en mi mismo; pues
¢qué significa que se come con mds voracidad cuando nuestro
animo se halla mas lleno de cuidados? ¢Y qué hay que, es-
tando nosotros ocupados, nos tiraniza demasiado las manos
y los dientes?

~—LEscucha més bien, le atajé yo, lo que has preguntado
sobre los académicos, no sea que con el embrollo de estas
cuestiones tenga que soportar la falta de moderacién, no sélo
en la comida, sino también en el modo de tratarlas. Si se me
pasa algo en la exposicion de mi argumento, lo suplird Alipio.

—-Es necesaria tu buena fe, dijo Alipio; pues si es de te-

audiendis vobis non aut errare, aut certe laborare, Quod cum factum
esset, et in eo pene totum antemeridianum tempus consumptum videre-
mus, redire ab agro, qui deambulantes nos acceperat, domum institui-
mus. Et Licentius:

—Quaeso, inquit, ante prandium mihi breviter totam Academicorum
sententiam exponendo repetere ne graveris ne quid in ea me fugiat,
guod pro partibus meis sit.

—Faciam, inquam, et eo libentius quo de hac re cogitans parum
prandeas.

—Ne, inquit ille, isthinc securus sis: nam et multos, et maxime pa-
irem meum saepe animadverti eo edaciorem, quo refertior curis esset.
Deinde tu quoque de istis metris cogitantem non sic expertus es, ut
cura mea mensa secura sit. Quod quidem apud meipsum mirari soleo:
quid enim sibi vult, quod tunc cibum pertinacius appetimus cum in
aliud intendimus animum? Aut quis est qui manibus et dentibus nes-
tris, occupatis nobis, nimis imperiosus fit?

—Audi potius, inquam, de Academicis quod rogaveras, ne te metra
ista volventem, non solum in epulis sine metro, sed etiam in quaestioni-
bus patiar. Si quid autem pro mea parte occultabo, prodet Alypius.

—Bona fide tua opus est, inquit Alypius: nam si metuendum est, ne



104 CONTRA LOS A(ADEMIC 08 II,5,11

mer que se te pase de vuelo algo a ti, creo yo serd dificil sor-
prender al que en estas cosas ha sido mi maestro, como todos
saben, y sobre todo teniendo en cuenta que en la exposicién
de la verdad, més que el logro de la victoria, has de seguir
la inclinacién y rectitud de tu animo.

CAPITULO V1V
Exrosicion

11. —Obraré, dije yo, con buena fe, porque tienes dere-
cho a exigirlo. Pues a los académicos pliigoles sostener que el
hombre no puede conseguir la ciencia de las cosas tocantes
a la filosofia (porque lo demas no preocupaba a Carnéades)
¥, no obstante eso, que el hombre puede ser sabio, v toda su
misién consiste en investigar la verdad, como lo has recordado
ti, Licencio, en aquella disertacién.

De donde resulta que el sabio no da su asentimiento a nin-
guna cosa, porque necesariamenle yerra—y esto es impropio
del sabio—asintiendo a cosas inciertas. Y no sblo afirmaban
que todo era incierto, sino que apoyaban su tesis con muchi-
simos argumentos. Pero que no puede comprenderse la verdad
lo deducian de una definicion del estoico Zenén, segin la cual
s6lo puede tenerse por verdadera aquella representacién que
es impresa en el alma por el objeto mismo de donde se origi-
na, v que no puede venir de aquello de donde no es [12].

O maéas breve y claramente: lo verdadero ha de ser reco-
nocido por ciertos signos que no puede tener lo falso. Y que
estos signos no pueden hallarse en nuestras percepciones, se
empefaron en demostrar con mucha tenacidad los académicos.

aliquid occultes, a me deprehendi difficile posse arbitror eum, a quo
me ista didicisse nullus gqui me novit ignorat, praesertim cum in pro-
dendo vero non magis victoriae, quam animo tuo consulturus sis.

CAPUT V

Exrositio

11. —Agam, inquam, bona fide. quoniam de iure praescribis. Nam
et Academicis placuit, nec homini scientiam posse contingere earum dun-
taxat rerum, quae ad philosophiam pertinent (nam caetera curare se
Carneades negabat) et tamen hominem posse esse sapientem, sapientis-
que totum munus, ut abs te quoque, Licenti, illo sermone dissertum est,
in conquisitione veri explicari. Ex quo confici, ut nulli etiam rei sa-
piens assentiatur: erret enim necesse est, quod sapienti nefas est, si
assentiatur rebus incertis. Et omnia incerta esse non dicebant solum,
verum etiam copiosissimis rationibus affirmabant. Sed verum non pos-
se comprehendi, ex illa stoici Zenonis definitione arripuisse videbantur,
qui ait id verum percipi posse, quod ita esset animo impressum ex eo
unde esset, ut esse non posset ex eo unde non esset. Quod brevius pla-
niusque sic dicitur, his signis verum posse comprehendi, quae signa non
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De aqui el desacuerde de los filésofos vy los engafios de los
sentidos; de aqui los suefios y alucinaciones, las falacias y
soriles que empleaban para defensa de su causa [13].

Y habiendo aprendido del mismo Zendén que no hay cosa
mas despreciable que la opinién, muy héabilmente dedujeron
de ahi que, si nada puede percibirse, por una parte, y por otra,
la opinién es cosa muy baja, el sabio debia de abstenerse de
aprobar nada.

12. Esto les acarreé una gran hostilidad, porque parecia
consecuente que el que nada afirma, nada haga. Y por esta
causa, parecian pintar los académicos a su sablo—que, segiin
ellos, nada debe afirmar—como condenado a perpetua sofio-
lencia v desercién de todos sus deberes. Mas ellos, en este
punto, introdujeron el uso de cierta probabilidad, que llama-
ban verosimilitud, sosteniendo que de ningiin modo el sabio
deja de cumplir sus deberes, pues tiene sus reglas de conducta
para seguir; pero que la verdad, sea por la obscuridad de la
naturaleza, sea por las semejanzas engafiosas, yacia escondida
v confusa. Y afadian que la misma refrenacién y suspensién
del asentimiento era fruto de una gran actividad del sabio.

Creo haberos expuesto todo su sistema, como has querido,
sin separarme de tus indicaciones, Alipio; es decir, que he
obrado con buena fe. Porque si algo o no es como lo he dicho
o lo he callade, no ha dependido de mi voluntad.

No falta, pues, la buena fe, segiin el testimonio de mi con-
ciencia. El hombre que se engafa, debe parecernos digno de
lastima; y el que engafa, vitando; el primero necesita un buen
maestro; el segundo, un discipulo precavido.

potest habere quod falsum est. Hoc prorsus non pesce inveniri, vehe-
mentissime ut convincerent incubuerunt. Inde dissenciones philosopho-
rum. inde sensuum fallaciae. inde somnia furoresque, inde pseudomeni
et coritae in illius causae patrocinio viguerunt. Et cum ab eodem Zenone
accepissent, nihil esse turpius quam opinari, confecerunt callidissime,
ut si nihil percipi posset, et esset opinatio turpissima, nihil unquam
sapiens approbaret.

12. Hinc eis invidia magna conflata est: videbatur enim esse conse-
quens, ut nihil ageret, qui nihil approbaret. Unde dormientem semper,
et officiorum ommnium desertorem, sapientem <unm Academici describere
videbantur, quem nihil approbare censebant. Hic illi inducto quodam
probabili, quod etiam verisimile nominabant, nullo modo cessare sa-
pientem ab officiis asserebant, cum haberet quid sequeretur; veritas
autem sive propter naturae tenebras quasdam, sive propter similitudinem
rerum, vel obruta, vel confusa latitaret. Quamvis et ipsam refrenatio-
nem et quasi suspencionem assensionis magnam prorsus actionem sapien-
tis esse dicebant.

Videor mihi breviter totum, ut voluisti, exposuisse, nihilque recessis-
se a praescriptione, Alypi., tua; id est egisse. ut dicitur, bona fide. Si
enim aliquid vel non ita ut est dixi vel forte non dixi, nihil voluntate
a me factum est. Bona ergo fides est, ex animi sententia, Homini enim
homo falsus docendus, fallax cavendus debet videri: quorum prius ma-
gistrum bonum, posterius discipulum cautum desiderat.
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CAPITULO VI
DIVERGENCIA ENTRE LA ANTIGUA Y LA NUEVA ACADEMIA

13. Alipio dijo entonces:

—Te doy gracias, porque has satisfecho los deseos de Li-
cencio y a mi me has aliviado de la carga impuesta. Nada
mas temible para ti que alguna omisién, hecha con intencién
de probarme (pues ¢qué otro motivo podria haber?), como
para mi e] compromiso de completarte en algo. Por lo cual,
menos para colmar la laguna de una exposiciéon que para
cumplir un oficio mio de interrogante, no te sea molesto expo-
ner la diferencia entre la antigua y la nueva Academia.

—Cierto, es labor enojosa, lo confieso. Por lo cual me
harias un favor—pues no puede negarse que lo que preguntas
debe conocerse—, mientras yo descanso un poco, si quisieras
th mismo ante mi discriminar estos dos nombres y manifestar
la razén de ser de la nueva Academia.

—-Con eso me darias motivo para creer, dijo Alipio, que
me quieres apartar de comer, si no recordase que Licencio
te ha aterrado poco ha, y su demanda no nos hubiese impuesto
la obligacién de declarar antes de la comida todo el embrollo
de la cuestion.

Y cuando iba a proseguir su discurso, nuestra madre, pues
estdbamos ya en casa, comenz6 a llevarnos a la mesa con tal
apremio, que no di6 lugar para ningin discurso.

14. Tomado el necesario alimento para satisfacer nues-

CAPUT VI
ACADEMICORUM DOCTRINA [N DISQUISITIONE PONITUR

13. Tum Alypius:

—Gratum, inquit, habeo, cum et Licentio a te satisfactum est, et me
onere imposito relevasti. Non enim magis tibi verendum erat, ne quid
explorandi mei causa minus a te diceretur (nam alio modo qui fie.t
poterat?) quam mihi, si in quoquam te prodere fuisset necesse. Quare
faxis, ut illud quod deest, non tam percontationi, quam ipsi percon
tanti, de differentia novae ac veteric Academiae, ne te pigeat expo-
nere.

—Prorsus, inquam, fateor, piget. Quare beneficium dederis (nam
et hoc quod commemoras, ad rem maxime pertinere negare non pos
sum), si me paululum conquiescente, apud me distinguere ista nomina.
et causam novae Academiae aperire volueris.

~—Crederem, inquit, me guoque a prandio te avocare voluisse, ni te
magis a Licentio territum dudum putarem, et eius postulatio ita nobis
praescripsisset, ut ei ante prandium, quidquid huius involutionis esset,
expediretur.

Et cum reliqua dicere tenderet, mater nostra (nam domi iam eramus)
ita nos trudere in prandium coepit, ut verba faciendi locus non esset.

14. Deinde, cum tantum alimentorum accepissemus, quantum com-
pescendae famis satis esset, ad pratum regressis nobis, Alypius:
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tra hambre, volvimos luego al prado, y Alipio comenzé di-
ciendo:

—Obedeceré a tu deseo, sin atreverme a rehusar el compro-
miso. Si nada omito, serd gracias a tu doctrina v también a
mi memoria. Pero si en alguna cosa me equivoco, tii la reto-
cards, de modo que en adelante no tema esta clase de com-
promisos.

Segiin mi parecer, la escisién de la nueva Academia se
produjo no tanto contra la antigua doctrina como contra los
estoicos. Y ni aun se ha de considerar como una escision,
porque convenia refutar y discutir una opinién nueva intro-
ducida por Zendén. Pues la doctrina sobre la imposibilidad
de la percepcion, aunque no suscité controversias, refugiose
en la mente de los antiguos académicos, v no fué juzgada
como inadmisible. Podiia probarse esto facilmente con la
autoridad de! mismo Socrates, de Platén y otros filosofos an-
tiguos, que en tanto creyeron que uno puede inmunizarse con-
tra el error en cuanto evita Ja temeridad en dar su asentimien-
10; con iodo, ellos no introdujeron en las escuelas una discu-
sibn sobre esta materia ni investigaron particularmente si era
o no posible la percepcion de la verdad.

Este es el problema que lanzé bruscamente Zenén, por-
fiando en que nada puede percibirse sino aquello que de tal
manera es verdadero, que se distingue de lo falso por sus notas
o marcas de disimilitud, y que el sabio no debia abrazar opi-
niones; y Aiquesilao, habiendo oido esto, negd que pudiera
haber para el hombre cosa de ese género, v que la vida del
sahio no debia exponeise a aquel naufragio de la opinién.
Conclusién de todo esto fué que no debia asentirse a ningu-
na cosa.

—Paream, inquit, sententiae tuae, nec ausim recusare. Si enim ni-
hil me fugerit, gratabor cum doctrinae tuae, tum etiam memoriae meae.
At si in quoquam fortasse aberravero, recwiabis id, ut deinceps hu-
jusmodi delegationem non pertimescam. Novae Academiae discidium non
tam contra veterem conceptum, quam contra Stoicos arbitror esse com-
motum. Nec vero discidium est putandum, siquidem a Zenone illatam
novam quaestionem dissolvi discutique oportebat. Nam de non percipien-
do. quamvis nullis conflictationibus agitata, incolens tamen etiam ve-
terum Academicorum mente< sententia non impudenter existimata est.
(Quod etiam ipsius Socratis Platonisque ac reliquorum veterum auctori-
1ate probatu facile est, qui se hactenus crediderunt ab errore posse de-
[endi, si se assensioni non temere commisissent: quamvis propriam de
hac re disputationem in <cholas sua< non introduxerint, nec ab illis
enucleate aliquando quaesitum sit, percipi necne veritas possit. Quod
cum Zeno rude ac novum intulisset, contenderetque nihil percipi posse,
nisi quod verum ita esset, ut dissimilibus notis a falso discerneretur,
neque opinationem subeundam esse sapienti, atque id Archesilas audiret,
negavit huiusmodi quidquam posse ab homine reperiri, neque illi opi-
nionis naufragio sapientis committendam esse vitam. Unde etiam con-
clusit, pulli rei esse assentiendum.
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15. Mas como sucedi6 que la Antigua Academia se vid
més robustecida que quebrantada, surgié Antioco, discipulo de
Filon, el cual, segin el parecer de muchos, era mas avido de
la gloria que de la verdad, y puso en abierta hostilidad las
sentencias de ambas Academias [14].

Porque decia que los académicos nuevos habian introdu-
cido una doclrina insélita y extrafia a los antiguos, aduciendo
en su apoyo la autoridad de los fisicos y otros filésofos [15].

Acometia también a los académicos porque convertian lo
verosimil en regla de conducta, cuando profesapan fa ignoran-
cia absoluta de la verdad.

Y de esta indole habia recogido muchos argumentos, que
creo deben omitirse ahora, y ponia todo su ahinco en sostener
que el sabio puede Ilegar al conocimiento de la verdad.

Tal es, creo, la controversia entre los antiguos y los nue-
vos académicos. Si no es asi, te ruego informes mdas completa-
mente a Licencio; te lo pido por él vy por mi [16].

Y si he acertado en la exposicién, podéis ya entrar en la
controversia empenada.

CAPITULO VIl
REPLICA A LOS ARGUMENTOS DE LOS ADVERSARLIOS

16. Tomé yo entonces la palabra y dije:

—<¢éPor cuanto tiempo descansaris, Licencio, con este nues-
tro discurso, que se ha alargado mas de lo que pensaba? Has
oido quiénes son los académicos.

15. Verum cum ita res se haberet, ut vetus Academia magis aucta,
quam oppugnata videretur, exstitit Philonis auditor Antiochus, qui, ut
nonnullis visus est, gloriae cupidior quam veritatis, in simultatem addu-
xit Academiae utriusque sententias. Dicebat enim rem insolitam, et ab
opinione veterum remotissimam Academicos novos conatos inducere.
In quam rem veterum physicorum aliorumque magnorum philosophorum
implorabat fidem: ipsos etiam Academicos oppugnans, qui se verisimile
contenderent sequi, cum ipsum verum se ignorare faterentur. Multaque
argumenta collegerat, guibus nunc supersedendum arbitror: nihil tamen
magis defendebat, quam verum percipere posse sapientem. Hanc puto
inter Academicos novos ac veteres controversiam fuisse. Quae si secus
se habet, ut Licentium plenissime informes, pro utroque postulaverim.
Si vero ita est, ut dicere potui, susceptam disputationem peragite.

CAPUT VII

CONTESTATIO

16. Tum ego:

—Quamdiu, inquam, Licenti, in isto nostro longiore quam putabam
sermone conquiescis? Audisti qui sint Academici tui?
. _At ille verecunde arridens, et aliquantum hac compellatione tur-
atior:
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Y él, sonriendo, con una sonrisa vergonzosa, y un poco
turbado por mi apédstrofe, dijo:

—Ya me arrepiento de haber sostenido, contra Trigecio,
que la vida feliz consiste en la investigacion de la verdad. Pues
esta cuestién tanto me agita, que si no llego a ser un desgra-
ciado, ciertamente a vosotros, si tenéis sentimientos de huma-
nidad, os debo parecer digno de lastima. Pero éa qué ator-
mentarme neciamente? ¢Por qué temblar, cuando tengo a mi
favor el apoyo de tan noble causa? No me rendiré si no es
a la verdad.

—¢Te agrada, pues, la doctrina de los académicos?, le
dije yo.

—Muchisimo, respondi6 él.

—¢Luego te parece que estan en la verdad?

Entonces él, estando ya para dar su asentimiento, y més
prudente con la sonrisa de Trigecio, se mantuvo dudoso un
rato. Y después continud:

—Repite la preguntita.

—éCrees que dicen verdad los académicos?

Tras larga pausa de silencio, dijo:

—Si existe la verdad, no lo sé; con todo, es probable. Mi
vista no alcanza méis para seguirlo.

—-¢Sabes que lo probable recibe también el nombre de
verosimil ?

—Asi parece, dijo él.

—Luego la opinién de los académicos es verosimil.

—S4i, respondi6.

—FExamina, pues, esto con mas atencién. Si alguien, vien-

—Poenitet me, inquit, tantopere affirmasse contra Trygetium, bea-
tam vitam in veritatis inquisitione consistere. Nam me ista quaestio ita
perturbat, ut vix non miser sim, qui certe vobis, si quid. humanitatis
geritis, videor miserandus. Sed quid me ipse ineptus crucio? aut quid
exhorreo tanta causae bonitate subnixus? Prorsus non cedam nisi ve-
ritati.,

—Placentne, inquam, tibi novi Academici?

—Plurimum, inquit.

—FErgo verum videntur tibi dicere?

Tum ille cum iam esset assensurus, arrisione Alypii cautior factus,
haesit aliquantum. Et deinde:

—Repete, inquit, rogatiunculam.

—Verumne, inquam, tibi videntur Academici dicere?

Et rursum cum diu tacuisset:

—Utrum, ait, verum sit, nescio: probabile est tamen. Neque enim
plus video quod sequar.

—Probabile, inquam, scisne ab ipsis etiam verisimile nominari?

—Tta, inquit, videtur.

—FErgo, inquam, verisimilis est Academicorum sententia.

—Ita, inquit.

—Jam quaeso attende, inquam, diligentius. Si quisquam fratrem tuum
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do a tu hermano, dicp que se parece a tu padre, a quien no
conoce, ¢no lo tomaras por un necio o mentecato ?

Después de pensar un largo rato, dijo:

—No me parece una cosa absurda.

. 17. Y al comenzar a responderle, me interrumpié di-
ciendo:

—Espera un poco.

Y luego, sonriendo, afadio:

—Dime, te ruego, éya estas seguro de tu victoria?

—Suponte que ya lo estoy, le contesté; no por eso debes
abandonar ta la causa emprendida, sobre todo sabiendo que
esta discusion se ha suscitado para tu ejercicio y afinamiento
de tu espiritu.

—Pero ¢acaso he leido yo a los académicos, o soy tan
erudito en tantas disciplinas como las que ti posees para salir
a mi encuentro?

—A los académicos ni siquiera los leyeron aquellos que
primero defendieron esta causa; y si te falta el ornamento
de las disciplinas, no debes ser tu ingenio tan cobarde que sin
conato de resistencia sucumbas ya a mis poquisimas pregun-
tas v palabras. Pues me estoy temiendo que antes de tiempo
te va a suceder Alipio, y con tal adversaric no caminaré tan
seguro.

—Ojal4, pues, yo sea vencido, para que alguna vez os oiga
a vosotros disputando, y lo que es mas, os vea, pues sera para
mi el mas bello especticulo que pueda presenciar. Pues os
pluge a vosotros mas bien recoger estos discursos que derra-

visum patris tui similem esse affirmet, ipsumque tuum patrem non no-
verit, nonne tibi insanus, aut ineptus videbitur?

Et hic diu tacuit. Tum ait:

—Non mihi hoc videtur absurdum.

17. Cui ego cum respondere coepissem:

—Exspecta, inquit. quaeso, paululum.

Ac post arridens:

~Dic mihi, ait, oro te, iamne certus es de victoria tug?

Tum ego: :

~Fac me, inquam, certum esse: non ideo tamen ty causam tuam
debes deserere, praesertim cum haec inter nos disputatio suscepta sit
exercendi tui causa, et ad elimandum animum provocandi.

—Numgquidnam, inquit, aut Academicos legi. aut tot disciplinis eru-
ditus sum, quibus tu ad me instructus adventas?

—Academicos, inquam, nec illi legerant a quibus primo sententia
ista defensa est. Eruditio autem disciplinarnmque copia si te deficit,
non usque adeo tamen ingenium tuum esse debet invalidum, ut nulle

facto impetu paucissimis verbis meis rogationibusque suyccumbas. Illud .

enim iam vereri coepi, ne tibi citius quam volo succedat Alypius, quo
adversario non ita securus deambulabo.

—Ergo utinam, inquit ille, iam vincar, ut aliquando vos audiam
disserentes, et quod plus est, videam; quo mihi spectaculo nihil pot-
est felicius exhiberi. Nam quoniam placuit vobis ista fundere, potius
quam effundere; siquidem ore prorumpentia stilo excipitis, nec in ter-
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marlos, porque cuanto se dice aqui, se escribe, sin dejar caer
nada en tierra, como se dice; nosotros ciertamente podremos
leeros; pero, no sé por qué, cuando se tiene ante los ojos a los
que conversan, la buena discusién, si no con mas provecho,
sin duda penetra en el animo con mas agrado.

18. —Te lo agradecemos, le respondi yo; pero este tu al-
borozo repentino te ha obligado a decir, hiperbélicamente, que
no puede darse para ti espectaculo mas feliz. {Y qué seria si
vieras indagando la verdad y discutiendo con nosotros a tu
mismo padre, a quien, después de tan larga sed, nadie supe-
rard en el ardor para abrevar en las fuentes de la filosofia?
Si ya esto para mi seria el colmo de la dicha, équé habra
que decir y pensar de ti?

Aqui al muchacho se le saltaron algunas lagrimas; y cuan-
do pudo hablar, con las manos extendidas mirando al cielo,
exclamo:

—¢Cuando, Dios mio, veré esto? Pero todo se puede es-
perar de ti.

En este punto, todos, olvidando la disputa, nos echamos
a llorar; v yo, luchando conmigo, sin poder concentrarme,
le dije:

—Reanimate vy recobra tus fuerzas; ya antes te he pre-
venido para que te prepares y dispongas a la delensa de la
doctrina de la Academia; no creo, pues, que antes de sonar
la trompeta te acometa el temblor de los miembros, y que,
por el deseo de ver combatir a otros, te entregues tan pronto
prisionero.

ram, ut dicitur, cadere sinitis, legere etiam vos licebit: sed nescio quo-
modo, cum admoventur oculis iidem ipsi quos inter sermo caeditur’,
bona disputatio si non utilius, at certe laetius perfundit animum,

18. —Gratum habemus, inquam: sed repentina ista gaudia tua
temere illam sententiam evadere coegerunt, qua dixisti, nullum tibi
spectaculum exhiberi posse felicius. Quid si enim illum patrem tuum,
quo profecto nemo philosophiam est post tam longam sitim hausturus
ardentius, nobiscum ista quaerentem ac disserentem videbis; cum ego
me fortunatiorem nunquam putabe, quid te tandem sentire ac dicere
convenit?

Hic vero ille aliquantum lacrymavit, et ubi loqui potuit, porrecta
manu caelum suspiciens:

—Et quando ego, inquit, Deus, hoc videbo? sed nihil est de te
desperandum.

Hic cum pene omnes ab intentione disputationis remitti in lacry-
mas coepissemus, obluctans mecum, et vix me colligens:

—Age potius, inquam, et in vires tuas redi: quas ut congereres unde
posses patronus Academiae futurus, longe ante monueram: non opiner
ideo ut modo ante tubam tremor occupet artus: aut ut visendae alienae
pugnae desiderio, tam cito te optes esse captivum.

! Am. Er. et Lovan. editur. Sed Mss, nullo fere excepto habent, caeditur. Ita
ctiam Bad. Phrasis a Terentio usurpata est in Heagt., act. 2, scea, 3: «Verum
interea dum sermones caedimus» (ML 32,927 n.2).

2 VIRG., Aeneid. x1 424,
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Entonces Trigecio, al vernos con semblantes serenos, afiadi :

—¢&Y por qué este hombre tan virtuoso no habia de desear
que Dios le otorgue este favor, antes de pedirselo? Créeme,
Licencio; pero me pareces hombre de poco valor, porque no
sabes qué responder vy deseas ya ser vencido.

Nos reimos todos. Y Licencio le dijo:

—Habla ta, ioh hombre feliz!, no hallando la verdad, pero
ciertamente no buscéndola.

19. A todos nos contagié la alegria de los muchachos, vy
yo dije:

—Atiende a la pregunta y vuaelve al camino con mas bric
y firmeza, si puedes.

—Aqui estoy en cuanto puedo. Y si el que ha visto a mi
hermano, por la fama sabe que es parecido a mi padre, ésera
tenido por insensato o loco porque cree?

~—¢&Podra 1laméarsele a 1o menos necio?, le pregunté yo.

—Cierto que no, a no ser que porfie diciendo que lo sabe.
Pues da como probable lo que la conlinua fama ha prego-
nado de él, no puede acusarsele de temerario.

Entonces continué vo:

—Consideremos méas despacio este punto, poniéndolo ante
los ojos. Supongamos que ese no sé qué hombre de quien
hablamos esta presente aqui. De alguna parte viene tu her-
mano, y dice:

—4éDe quién es éste hijo?

Y le responden:

—De cierto Romaniano.

Hic Trygetius, ubi satis attendit iam vultus nostros serenatos:

—Quidni iste optet, inquit, homo tam sanctus, ut hoc ei Deus ante
vota concesserit? Crede iam, Licenti; nam qui non invenis quid respen-
deas, et adhuc ut vincare optas, parvae fidei mihi videris.

Arrisimus. Tum Licentius:

—Loquere beatus, inquit, non inveniendo verum, sed certe non quae-
rendo.

19. Qua hilaritate adolescentulorum cum essemus laetiores:

—Attende, inquam, rogationem, et in viam redi firmior et valentior,
s1 potes.

—FEn adsum, inquit, quantum possum. Quid enim si ille fratiis mef
visor fama compertum habeat eum esse similem patris, potest in<anus ant
ineptus esse, si credit?

—Stultusne, inquam, saltem dici potest?

—Non continue, inquit. nisi se id scire contenderit, Nam si aut pro-
babile sequitur quod crebra fama iactavit, nullius temeritatis argui pot-
est.

Tum ergo:

—Rem ipsam paulisper consideremus, et quasi ante oculos consti~
tuamus. Ecce fac illum nescio quem hominem quem describimus, esse
praesentem: advenit alicunde frater tuus; ibi iste: Cuius hic puer filius?

Respondetur:

~—Cuinsdam Romaniani.
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~—iOh, cuénto se parece a su padre!, dice él. iCon cuanta
verdad la fama pregond esto!

Aqui dirfas ta o algin otro:

—¢Luego conociste, buen hombre, a Romaniano?

—No lo conoci, responde él; sin embargo, me parece que
es semejante.

—Ovyendo esto, épodria uno contenerse la risa?

—De ninglin modo, respondi6é Licencio.

—Luego va ves la consecuencia que de esto se sigue.

'—Ha tiempo que la veo. Pero, con todo, esta conclusién
quiero yo recogerla de ti mismo, porque es necesario que €o-
miences a alimentar al que has hecho prisionero.

—4&Y por qué no sacar esta conclusion? La misma evi-
dencia clama que son dignos de risa tus académicos, que en
la vida quieren seguir lo verosimil, 1o semejante a la verdad,
ignorando ésta.

CAPITULO VIII
ARGUCIAS DE LOS ACADEMICOS

20. Dijo entonces Trigecio:

—Me parece muy distinta la precaucion de los académicos
que la necedad de ese hombre de quien has hablado. Pues
ellos por discurso alcanzan lo que llaman verosimil; en cam-
bio, este necio siguid el rumor de la fama, cuya autoridad es
la mas despreciable.

At hic:

—Quam patri similis est! quam ad me hoc non temere fama de--
tulerat!

Hic tu, vel quis alius:

-—Nosti enim Romanianum. bone homo?

—Non novi, inquit: tamen similis eius mihi videtur.

—Poteritne quisquam risum tenere?

—Nullo mode, inquit.

—FErgo, inquam. gquid sequatur vides.

—Jamdudum, inquit, video. Sed tamen istam conclusionem abs te
audire volo: oportet enim alere incipias, quem cepi-ti.

—Quidni, inquam, concludam? Ipsa res clamat similiter ridendos esse
Academicos tuos, qui se in vita verisimilitudinem sequi dicunt, cum:
ipsum verum quid sit, ignorent.

CAPUT VIII
A(CADEMICORUM CAVILLATIO

20. Tum Trygetius:

—Longe mihi, inquit, videtur dissimilis Academicorum cautio ab
huius quem descripsisti ineptia. Illi enim rationibus assequuntur quod
dicunt esse verisimile: iste autem ineptus famam secutus est, cuius auc-
toritate nihil est vilius.
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—iComo si no fuera mas necio, le argiii yo, si dijese: No
conoci a su padre, ni supe por la fama que se parece a él;
con todo, me parece semejante a é1!

—~Cierto seria mis necio hablar asi; pero éa qué viene eso?

—Pues a demostrar que tales son los que dicen: «No co-
nocemos lo verdadero, pero lo que vemos se parece a lo no
conocido.»

—Probable dicen ellos, le objets Trigecio.

—6éCémo dices eso?, le repliqué yo. éNiegas que lo llamen
verosimil 7

—Lo he dicho, contestd, para rebatir aquella analogia.
Pues, a mi parecer, sin razén la fama irrumpié en nuestra
discusion, ya que los académicos no se fian del testimonio de
los ojos humanos ni de los mil ojos fantasticos de la fama,
segin fingen los poetas. Pero, en fin, équién me mete a mi
a defender a los académicos? ¢Acaso en esta cuestibn envi-
didis mi seguridad? Ahi tienes a Alipio, cuva venida ojala
nos traiga vacacion a nosotros, pues creemos que ti desde hace
tiempo con razon le temes.

21. Hecho el silencio, entonces todos volvieron los ojos
a Alipio, quien dijo:

—Yo quisiera ciertamente, segin me lo consienten mis
fuerzas, servir de apoyo a vuestra causa, si vuestra suerte no
me amedrentase. Pero este temor lo desecharé pronto, si la
esperanza no me engafia. Al mismo tiempo, me consuela que
el actual adversario de los académicos ha soportado casi la
carga de Trigecio vencido, y ahora, por vuestra confesion,

—Quasi vero, inquam. non ineptior esset, si diceret: patrem quidem
eius minime novi, nec fama comperi quam sit similis patris, et mihi
tamen similis videtur.

—Ineptior certe, inquit. Sed quorsum ista?

—Quia tales, inquam, sunt, qui dicunt: verum quidem non novimus;
sed hoc quod videmus, eius quod non novimus simile est.

—Probabile, inquit, illi dicunt.

Cui ergo:

—Quomodo istuc dicis? An negas eos verisimile dicere?

Et ille inquit:

—FEgo ob hoc dicere volui, ut illam similitudinem excluderem. Vide-
batur enim mihi fama improbe irruisse in quaestionem vestram, cum Aca-
demici ne oculis quidem credant humanis, nedum famae mille quidem,
ut poetae fingunt, sed monstrosis tamen luminibus. Nam quis ego tandem
sum Academiae defensor? An in quaestione ista invidetis securitati
meae? En habes Alypium, cuius adventus nobis, quaeso, ferias dederit,
quem te iamdudum non frustra formidare arbitramur.

21. Tum facto silentio, oculos ambo in Alypium contulerunt. Tum
ille:

—Vellem, inquit, quidem, ut meae vires patiuntur, auxiliari aliqua-
tenus partibus vestris, nisi mihi omen vestrum terrori esset. Sed hanc
formidinem, ni me spes fefellerit, facile fugem. Simul enim solatur me,
quod praesens Academicorum oppugnator, onus Trygetii victi pene
subierit, et nunc eum victorem vestra confessione probabile est. Illud
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estd en perspectiva su victoria. Mas temo no poder evitar el
reproche de negligente por el abandono de mi oficio y de pre-
suncién, por invadir el de otro, pues no creo habréis olvidado
que asumi el oficio de juez.

Aqui dijo Trigecio:

—Se trata de dos cosas diferentes; te rogamos, pues, te
dejes alguna vez privar de él.

—No lo rehusaré, dijo; no sea que, mientras quiero evitar
Ja censura de la presuncion o negligencia, caiga en los lazos del
orgullo, que es el mas deforme de los vicios, si quiero mante-
ner mas tiempo del permitido el honor que me habéis hecho.

CAPITULO IX
GRAVEDAD DEL PROBLEMA DE LA VERDAD

22. Por lo cual, quiero que me expongas, ioch buen acu-
sador de los académicos!, tu deber; esto es, en favor de quién
los acometes. Pues temo que, refutando su sistema, te mues-
tres como académico.

—Sabes muy bien, le adverti yo, que hay dos clases de
acusadores; pues no porque Cicer6n muy modestamente di-
jese que de tal modo era acusador de Verres, que aun al
mismo tiempo defendia a los sicilianos, se sigue necesaria-
mente que todo acusador de uno es defensor de otro.

magis vereor, ne et deserti officii negligentiam, et invasi impudentiam,
devitare non possim. Non enim ves oblites credo, iudicis mihi munus
fuisse delatum.

Hic Trygetius:

—1Illud, inquit, aliud, hoc autem aliud est; quare quaesumus, ut
te aliquando patiare privatum.

—Ne 1enuerim, ait; nedum impudentiam vel negligentiam vitare
cupio, in superbiae, quo vitio nihil est immanius, laqueos incidam, si
honorem mihi a vobis concessum, diutius quam permittitis teneam.

CAPUT 1X

DE ACADEMICORUM SENTENTIA SERIO DISPUTANDUM

22. Proinde velim mihi exponas, bone accusator Academicorum, of-
ficium tuum; id est. in quorum defensionem hos oppugnes. Metuo enim,
ne Academicos refellens, Academicum te probare velis,

—Accusatorum, inquam, ut opinor, duo genera esse bene nosti: non
enim si a Cicerone modestissime dictum est, ita eum Verris esse ac-
cusatorem, ut Sicolorum® defensor esset, propterea necesse est, eum
qui aliquem accusat, habere alterum quem defendat.

1 Cic, Verr. 1v 82,
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—dTienes a lo menos, dijo él, algiin fundamento en que
estribe tu opinion?

~Facil me serd contestar a tu pregunta, sobre todo por-
que no me coge de sorpresa, pues todo esto lo tengo yo tra-
tado conmigo mismo y con mucha atencién por largo tiempo
lo he examinado. Por lo cual, oye, Alipio, lo que creo muy
bien sabes: no quiero que esta discusién se lleve a cabo por
el simple prurito de discutir; dejemos ya los ensayos que
hemos tenido con los jovenes, en que la filosofia se ha mos-
trado como chanceindose. iFuera de las manos los cuentos
de los nifios! Se trata del destino de la vida, de las costum-
bres, de nuestra alma, la cual confia vencer la dificultad de
todos los sofismas, v después de abrazar la verdad, volviendo,
por decirlo asi, al pais de su origen, ha de triunfar de todas
las liviandades y, desposindose con la templanza, como es-
posa, reinar, segura de volver al cielo. éOyes lo que digo?
Desechemos todo eso ya; hay que preparar las armas para
un valiente guerrero. Nada he deseado siempre menos que
dar ocasién a que surja un nuevo conflicto entre los que tanto
tlempo vivieron entre si con mutua armonia y comunicacidn.

Mas por la memoria, que es inflel custodia de las cosas
pensadas, he querido fijar con la escritura lo que tantas veces
hemos tratado entre los dos, para que estos adolescentes apren-
dan a dedicar su atencién a este linaje de problemas, adies-
trindose en la acometida v defensa.

23. ¢No sabes, pues, que yo no tengo ninguna cosa por
cierta, y que de su investigacion me retraen los argumentos

Et ille:

—Saltem habesne tu quidguam in quo sententia tua iam fundata
constiterit?

—Facile est, inquam, huic rogationi respondere, mihi praesertim cui
repentina non est: iam hoc totum mecum egi, et diu multumque ver-
savi animo. Quamobrem audi, Alypi, qued, ut arbitror, iam optime scis:
non ego istam disputationem disputandi gratia susceptam volo: satis
sit guod cum istis adolescentibus praelusimus, ubi libenter nobiscum
philosophia quasi iocata est. Quare auferantur de manibus nostris fa-
bellae pueriles. De vita nostra, de moribus, de animo res agitur, qui
se superaturum inimicitias omnium fallaciarum, et veritate comprehen-
sa, quasi in regionem suae originis rediens, triumphaturum de libidini-
bus, atque ita temperantia velut coninge accepta regnaturum esse prae-
sumit, securior rediturus in caelum. Vides quid dicam? Tollamus de
medio iam cuncta ista: arma acri facienda viro®; nec quidquam minus
semper optavi, quam inter eos, qui secum multum vixerunt, multumque
sermocinati sunt, oriri aliquid, unde novus quasi conflictus exsurgat.
Sed propter memoriam, quae infida custos est excogitatorum, referri in
litteras volui, quod inter nos saepe pertractavimus, simul ut isti adoles-
centes, et in haec attendere discerent, et aggredi ac subire tentarent.

23. Tunc ergo nescis, nihil me certum adhuc habere quod sen-

2 VIRG., Aeneid. VII 441.
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y discusiones de los académicos? Pues no sé de qué modo me
han hecho creer como cosa probable, usando su palabra favo-
rita, que el hombre no puede hallar la verdad; por lo cual me
hice perezoso y tardo, sin atreverse a buscar lo que no estuvo
al alcance de los varones méas agudos y doctos. Si, pues, yo
no logro convencerme de la posibilidad de descubrir lo ver-
dadero tan fuertemente como los académicos estaban conven-
cidos de lo contrario, no me atrevo a indagar nada ni halle
cosa que defender.

Deja, pues, a un lado tu pregunta, si te place, y discutamos
entre los dos, con mayor sagacidad posible, si puede hallarse
la verdad. Por lo que a mi toca, tengo a mano muchos argu-
mentos que oponer a la doctrina de los académicos; nuestra
diferencia de opiniones se reduce a lo siguiente: a ellos pare-
cibles probable que no puede descubrirse la verdad; en cam-
bio, a mi me parece que puede hallarse. Pues el desconoci-
miento de la verdad me es particular, si ellos fingian, o segu-
ramente es comin a ellos y a mi [17].

CAPITULO X
No ES CUESTION DE PALABRAS, SINO DE COSAS

24. Entonces dijo Alipio: )
— Ahora ya avanzaré con seguridad, porque veo en ti, no
ya un acusador, sino un defensor. Y asi, para no ir dema-

tiam ® sed ab eo quaerendo Academicorum argumentis atque disputatio-
nibns impediri? Nescio enim quomodo fecerunt in animo quamdam pro-
babilitatem (ut ab eorum verbo nondum recedam), quod homo verum
invenire non possit: unde piger et prorsus segnis effectus eram, nec
quaerere audebam, quod acutissimis ac doctissimis viris‘ invenire non
licuit. Nisi ergo prius tam mihi persuasero verum posse inveniri, quam
sibi illi non posse persuaserunt, non audebo quaerere, nec habeo ali-
quid quod defendam. Itaque istam interrogationem remove, si placet, et
potius discutiamus inter nos, quam sagaciter possumus, utrumnam possit
verum inveniri. Et pro parte mea videor mihi habere iam multa, quibus
contra rationem Academicorum niti molior: inter quos et me modo
interim nihil distat, nisi quod illis probabile visum est, non posse inve-
niri veritatem:; mihi autem inveniri posse probabile est. Nam ignoratio
veri, aut mihi, si illi fingebant, peculiaris est, aut certe utrisque com-
munis.

CAPUT X

VERBORUM CONTROVERSIA NON EST QUAE HABETUR CUM ACADEMICIS,
SED RERUM

24, Tum Alypius:
—Jam, inquit, securus incedam: video enim te non tam accusatorem,

quam adiutorem fore. Itaque ne longius abeamus, videamus quaeso
3 «Hic figura quadam utitur Augustinus solemni dialogorum more. Nam nonnihil

certum habebat quod sentiret, qui lam dudum mente «pervenerat ad id quod est»
uti 1.7 Conf., c.17, legimus». Cf. etiam 1.8 c.5: ML 32,930a).
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s?gtdo lejos, te ruego no incurramos al ventilar nuestra cues-
116n, como ocurrid a los que te cedieron a ti, en una mera
controversia verbal, pues por insinuacién tuya, tomada de la
autoridad de Cicerén, muchas veces hemos confesado que es
cosa abominable.

Pues si no me engafio, habiendo dicho Licencio que le
agradaba la sentencia de los académicos acerca de la proba-
bilidad, ti le preguntaste—v convino en ello—si sabia que
también la Namaban verosimilitud. Bien conozco yo, por ha-
berlos aprendido de ti, y no de otro, los fundamentos del siste-
ma académico.

Teniendo esto bien impreso en el animo, no es cosa de
ocuparnos con cuestiones verbales.

—No es, le repliqué vo, mera cuestién de palabras, sino
de mucha substancia v realidad, pues los académicos sabian
poner nombres adecuados a las cosas; mas bien me parece que
escogieron tales vocablos para ocultar su manera de pensar a
los mas tardos de ingenio v revelarla a los mas aptos.

Expondré luego el porqué y el como de mi opinién, decla-
rando antes lo que comiinmente se cree acerca de su manera de
pensar, como adversarios del conocimiento humano.

Ast me agrada sobremanera que nuesira conversacién haya
llegado hoy a un punto desde donde aparece claramente cual
es la cuestion ventilada entre nosotros. Yo creo que ellos fueron
varones muy prudentes y graves; v si hay algo que ahora hemos
de someter a discusién, serd contra los que creyeron que los
académicos fueron hostiles al hallazgo de la verdad.

Mas para que no me creas acobardado, también contra ellos
emplearé mis armas gustosamente, si sostuvieron con tesén lo

prius ne per hanc quaestionem in qua successisse videor iis qui tibi ces-
serunt. in verbi controversiam decidamus, quod te ipso insinuante ex
auctoritate illa Tulliana turpissimum esse, saepe confessi sumus. Cum
enim, ni fallor, Licentius placuisse sibi diceret de probabilitate Acade-
micorum sententiam, subiecisti guod ille haud dubie conformavit, sciretne
hanc ab eisdem etiam verisimilitudinem nominari. Et bene novi, siquidem
ex te mihi nota sunt, non absque te esse Academicorum placita. Quae
cum, ut dixi, animo tuo infixa sint, quid verba secteris, ignoro.

—Non est ista, inquam, mihi crede, verborum, sed rerum ipsarum
magna controversia: non enim illos viros eos fuisse arbitror, qui rebus
nescirent nomina imponere; sed mihi haec vocabula videntur elegisse, et
ad occultandam tardioribus, et ad significandam vigilantioribus sententiam
suam. Quod quare et quomodo mihi videatur, exponam, cum prius illa
discussero. quae ab eis tanquam cognitionis humanae inimicis dicta
homines putant. Itaque perlibenter habeo hucusque hodie nostrum pro-
cessisse sermonem, ut satis quid inter nes quaereretur, aperteque con-
staret. Nam illi mihi videntur graves omnino ac prudentes viri fuisse.
Si quid est autem, quod nunc disputabimus, adversus eos erit qui Aca-
demicos inventioni veritatis adversos fuisse crediderunt. Et ne me terri-
tum putes, etiam contra eos ipsos non invitus armabor, si non occultan-
dae sententiae suae causa, ne ab eis temere pollutis mentibus, et quasi
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que se consigna en sus libros, y no por disimular sus opinio-
nes ni descubrir ciertos sagrarios de la verdad a hombres co-
rrompidos y profanos.

Y esto lo haria hov si la caida del sol no nos obligase a
volver a casa.

Hasta aqui disputamos aquel dia.

CAPITULO XI
SOBRE LA PROBABILIDAD

25. El dia siguiente también lucié benigno y sereno,
apenas nos dedicamos a las [aenas agricolas, porque gran par-
te de él lo empleamos en la redaccion de cartas. Y pues nos
convidaba la extraordinaria serenidad del cielo, quisimos apro-
vechar el poco tiempo que nos quedaba.

Llegamos al 4arbol de costumbre, y después de acomodar-
nos alli todos, les dije:

—Pues hoy no hemos de discutir grandes problemas, quiero
que me recordéis vosotros, los j6venes, como respondié Alipie
a la cuestioncilla que os turbé.

—La respuesta fué tan breve, dijo Licencio, que apenas
es trabajo recordarla. Sobre su valor y peso a ti te toca juzgar.
Pues, segiin opino, el acuerdo sobre el fonde de la cuestion
atajé la controversia sobre las palabras.

profanis, quaedam veritatis sacra proderentur, sed ex animo illa quae
in eorum libris legimus, defenderunt. Qued hodie facerem, nisi nos
solis occasus iam domum redire compelleret.

Hactenus illo die disputatum est.

CAPUT XI
DE VERISIMILY

25. Postridie autem quamvis non minus blandus tranquillusque dies
illuxisset, vix tamen domesticis negotiis evoluti sumus. Nam magnam
eius partem in epistolarum maxime scriptione consumpseramus. Et cum
iam duae horae vix reliquae forent, ad pratum processimus. Nam invita-
bat caeli nimia serenitas, placuitque, ut ne ipsum quidem quod resti-
terat tempus, perire pateremur. ltaque cum ad arborem solitam ven-
tum esset, et mansissemus loco:

—Velim vos, inquam, adolescentuli, quoniam non est hodic magna
res aggredienda, in memoriam mihi revocetis, gquomodo hesterno die
rogatiunculae quae vos turbavit, Alypius responderit.

Hic Licentius:

—Tam breve est, inquit, ut nihil negotii sit hoc recordari; quam leve
sit antem tu videris. Nam, ut opinor, vetuit te, res cum constaret, de
verbis movere quaestionem.
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—¢Y habéis comprendido bien, les dije vo, lo que eso sig-
nifica y la fuerza que tiene?

—Paréceme, a mi enlender, lo que eso significa; pero no
obsta eso para que ti lo aclares mas. Pues muchas veces te
he oido decir que es vergonzoso discutir sobre cuestiones ver-
bales cuando se conviene en las cosas. Pero esto es demasiado
sutil para que se me exija a mi una explicacién.

26. —Oid, pues, les dije yo, de qué se trata. Llaman los
académicos probable o verosimil lo que, sin asentimiento for-
mal de nuestra parte, basla para movernos a obrar. Digo sin
asentimiento, de modo que sin tomar por verdadero lo que
hacemos, conscientes de nuestra ignorancia de la verdad, no
obstante, obramos. Por ejemplo, si la noche pasada, tan sere-
na y pura, alguien nos hubiera preguntado si hoy habia de
salir un sol tan alegre, sin duda hubiéramos respondido: No
lo sabemos, pero nos parece que si.

Pues de esta categoria son, dice el académico, todas las
cosas que yo he creido conveniente llamar probables o vero-
similes. Si tii les quieres poner otro nombre, no te contradiré.
Me basta con saber que has entendido mi pensamiento, esto es,
a qué cosas se aplica dicho nombre. Pues el sabio debe ser
averiguador de la verdad, no artifice de las palabras.

¢ Habéis entendido, pues, como se me han ido de las manos
aquellos juegos con que trataba de ejercitaros?

Habiendo respondido ambos que si, como con sus semblan-
tes me pedian una respuesta, les dije:

Et ego:

—Hoc ipsum, inquam, quid sit, quamve habeat vim. satis animadver-
tistis?

—Videor, inquit, mihi videre quid sit; sed quaeso. tu id paulisper
exponas, Nam saepe abs te audivi. turpe esse disputantibus in ver-
borum quaestione immorari, cum certamen nullum de rebus remance-
rit. Sed hoc subtilinus est, quam ut explicandum a me deheat flagi-
tari.

26. —Audite ergo, inquam, quid sit, vos. 1d probabile vel verisimi-
le Academici vocant, quod nos ad agendum sine assensione potest in-
vitare. Sine assensione autem dico, ut id quod agimus non opinemur
verum esse, aut non id scire arbitremur, agamus tamen. Ut verbi cau-
sa, utrum hesterna nocte tam liquida ac pura, hodie tam laetus sol
exorturus esset, si nos quispiam rogaret, credo quod nos id scire ne-
garemus. diceremus tamen ita videri. Talia, inquit Academicus, mihi
videntur omnia quae probabilia vel verisimilia putavi nominanda; quae
tu si alio nomine vis vocare, nihil repugno. Satis enim mihi est, te
iam bene accepisse quid dicam, id est guibus rebus haec nomina im-
ponam. Non enim vocabulorum opificem, sed rerum inquisitorem decet
esse sapientem .

Satisne intellexistis, quomodo mihi ludicra illa quibus vos agita-
bam, de manibus excussa sint?

Hic cum ambo se intellexisse respondissent, vultuque ipso respon-
sionem postularent meam:

Y Cic., Acad. frag.10 Miiller.
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—¢éQué pensdis?, os repito. ¢Creéis que Cicerén, artifice
de estas palabras, fué tan indigente en la lengua latina que
ponia nombres poco adecuados a las cosas que tenia en su
animo? [181.

CAPITULO XII
SE INSISTE EN EL MISMO ARGUMENTO

27. Entonces dijo Trigecio:

—Pues la cosa es clara, no hemos de promover ninguna
cuestiéon verbal. Por lo cual mira mas bien como has de res-
ponder a este nuestro liberlador, contra quien preparas de nue-
vo tus acometidas.

—Un momento, dijo Licencio, por favor; pues me brilla
en el pensamiento no sé qué luz y por ella veo que no debiste
dejarte arrebatar ficilmente tan grave argumento.

Y después de una pausa silenciosa de reflexidén, afiadi6:

— Nada me parece mas absurdo que decir que aprueba lo
semejante a la verdad el que ignora a ésta; ni me hace fla-
quear en este punto tu comparacion. Pues si a mi me pregun-
tan si del estado atmosférico de hoy no se barrunta aiguna
Huvia para mafiana, muy bien responderé que es verosimil,
porque sostengo que puede conocerse alguna verdad. Sé que
este arbol no puede hacerse de plata ahora, y otras muchas
cosas digo sin presuncién que las sé, a las cuales veo que son
semejantes las que llamamos verosimiles.

—Quid putatis, inquam? Ciceronem cuius haec verba sunt, inopem
fuisse latinae linguae, ut minus apta rebus imponeret, quas sentiebat,
nomina?

CAPUT XII

RURSUM DE VERISIMILI ET PROBARILI

27. Tum Trygetius:

—TJam, inquit, placet nobis, cum res nota sit, de verbis nullas ca-
lumnias commovere. Quare vide potius quid huic respondeas qui mos
liberavit, in quos tu impulsus tentas iterum irruere.

Et Licentius:

—Mane, ait, gquaeso: nam mihi sublucet nescio quid, quo videam
non tibi tam facile tantum argumentum eripi debuisse.

Et cum defixus in cogitatione siluisset aliquantum:

—Rogo, inquit, nihil mihi videtur esse absurdius, quam dicere, se
verisimile sequi, eum qui verum quid sit ignoret: nec illa me tua
similitudo conturbat. Nam recte ego interrogatus, utrum ex ista tempe-
rie caeli nulla in crastinum pluvia cogatur, respondeo esse verisimile,
qui me non nego nosse aliquid veri. Nam scio arborem istam modo ar-
genteam fieri non posse, multaque talia vera non impudenter me scire
dico, quorum video esse similia ea quae wverisimilia nomino. Tu vero,
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Pero ta, ioh Carnéades!, o no sé qué otra peste griega,
para callar de los nuestros—¢y por qué dudaré ya de pasarme
al bando de quien soy prisionero por derecho de victoria?—
cuando ti dices que no conoces ninguna verdad, écémo pue.
des abrazar lo que se asemeja a ella? Cierto no pudo darsele
otro nombre. ¢Cémo, pues, podemos discutir con un hombre
que ni siquiera puede hablar?

28. —No temo yo, dijo Alipio, a los transfugas, ¢cuanto
menos aquel Carnéades contra quien, movido por no sé si lige.
reza juvenil o pueril, has lanzado mas bien maldiciones que el
dardo de un argumento? Porque para confirmar su sentencia,
que buscé siempre fundamentos de probabilidad, le bastaba
alegar que nosotros nos hallamos lejos del descubrimiento de
la verdad, de modo que ti mismo puedes hallar en ti un ar-
pumento de fuerza, pues por una cuestioncilla que te han pro-
puesto, has cambiado de posicién, sin saber dénde poner el pie.

Pero esto, como también el argumento de la certeza del
4rbol, mencionado poco ha, dejémoslo para otra ocasién. Y pues
has cambiado de partido, conviene insistir en lo que poco an-
tes dije.

Pues todavia no habiamos entrado en la substancia del ar-
gumento relativo a la posibilidad de hallar la verdad; pero
yo crei que en el mismo umbral de mi defensa debia susci-
tarse la cuestion, con que te vi a ti abatido y sin fuerzas; con-
viene a saber: si no ha de buscarse lo verosimil o lo proba-
ble—o 1lamese con algiin otro nombre—, con que se dan por
satisfechos los académicos. Pues si ti te tienes por un perfecto

Carneades, vel quae alia graeca pestis, ut nostris parcam (quid enim
dubitem in hanc partem transire ad eum cui captivus debeor iure vic-
toriae?): tu ergo cum te nihil veri scire dicas, unde hoc verisimile se-
queris? At enim nomen ei non potui aliud imponere. Quid ergo nobis
disputandum est cum eo, qui nec loqui potest?

28. —Non ego, inquit Alypius, perfugas metuam: quanto minus
ille Carneades, in quem nescio utrum iuvenili an puerili levitate com-
motus, maledicta potius quam aliquod telum putasti esse iaciendum?
Nam illi quidem ad roborandam sententiam suam, quae semper tenus
probabili fundata fuit, hoc interim adversum te facile suffecerit, ita nos
a veri inventione procul esse positos. ut tu tibi ipse magno argumento esse
possis, qui ita una interrogatiuncula loco motus es, ut ubi tibi standum
esset, penitus ignorares. Sed haec, atque scientiam tuam, quam tibi im-
pressam de hac arbore paulo ante confessus es, in aliud tempus diffe-
ramus. Quamvis enim iam alias partes delegeris. tamen sedulo docendus
es quid paulo ante dixerim. Nondum enim, ut opinor, in eam quaestio-
nem, qua utrum inveniri verum possit quaeritur, progressi fueramus:
sed illud tantum in ipso vestibulo defensionis meae praescribendum pu-
tavi, in quo te lassum prostratumque prospexeram: hoc est: utrum veri-
simile, an probabile, an alio si quo nomine appellari potest, quod sibi
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poseedor de la verdad, a mi poco me importa. Si después no
eres ingrato a mi patrocinio, tal vez me ensefiaras estas mis-
mas cosas a mi.

CAPITULO X111
CoNcLUs1ON

29. Aqui intervine vo, al ver a Licencio ruborosamente
temeroso de la acometida de Alipio:

—Todo lo has querido decir, Alipio, salvo como se ha de
disputar con los novicios en el uso de la palabra.

—Pues ya ha tiempo, contestd él, tanto yo como los de-
méis sobradamente sabemos—y ahora lo pruebas con el ejer-
cicio de tu profesidon—que eres perito en el arte de la elo-
cuencia, quisiera que nos expliques primero la conveniencia
de esta inquisicion suya, que o es superflua, y, por lo mismo,
superfluo entretenerse con ella, o si ofrece alguna ventaja, y
esto no lo puedo yo explicar, yo te ruego con instancia que
no te sea gravoso el hacer oficio de maestro.

—Ta recuerdas que dije ayer que tratariamos de la cues-
tiéon de las palabras; y ahora aquel sol me avisa que lo que
propuse a los muchachos como juguetes, lo recoja en la cesta,
sobre todo porque lo propongo mas como adorno que como
objeto de venta. Y ahora, antes que las tinieblas que patro-
cinan a los académicos nos impidan escribir, quiero que conste
con toda claridad el problema, para cuya resolucion hemos
de madrugar mafana.

Academici sat esse dicant, quaerendum non esse. Nam si tu optimus
iam inventor veritatis tibi videris, nihil ad me. Postea si ingratus non
fueris huic patrocinio meo, eadem fortasse me docebis.

CAPUT X111
CoxcLusro

29. Hic ego, cum verecunde Licentius Alypii impetum formidaret:

—Omnia potius, inquam, Alypi, loqui maluisti, quam quemadmodum
nobis cum iis, qui loqui nesciant, disputandum sit.

Et ille:

—~Quoniam olim tum mihi, tum omnibus netum est, et nunc tua pro-
fessione satis indicas te loquendi peritum esse, velim explices utilitatem
primo huius inquisitionis suae, quae aut superflua est, ut opinor, et ei
multo magis respondere superfluum est: aut si commoda visa fuerit, et a
me explicari nequierit, precario abs te impetrem, ut magistri officium ne
gravere.

—Meministi, inquam, heri me esse pollicitum de istis vocabulis post
acturum. Et nunc ille sol admonet, ut quae ludicra pueris proposui,
redigam in cistas; praesertim cum ea ornandi iam potius quam ven-
dendi gratia proponam. Nunc antequam stilum nostrum tenebrae occu-
pent, quae patronae Academicorum solent esse, volo inter nos hodie ple-
nissime constet, ad gquam quaestionem nobis explicandam mane surgen-
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Asi, pues, responde, te ruego, a esto: a tu parecer, étuvie-
ron los académicos una doctrina cierta acerca de la verdad
y no la quisieron manifestar temerariamente a los ignorantes
y mal preparados, o realmente sintieron lo que se clarea en
sus disputas?

30. Entonces dijo Alipio:

—Cual fuera su pensamiento verdadero, yo no lo afirmaré
a la primera. Pues, seglin puede colegirse de lo que escriben,
ti sabes mejor en qué términos proponen su doctrina. Pero
sl 1l me preguntas por mi conviccidn personal, creo que toda-
via no se ha descubierto la verdad.

Afiado también que lo que preguntabas acerca de los aca-
démicos, conviene a saber, que la verdad no puede ser hallada,
no sélo es conviccién arraigada en mi, como has podido adver-
tir siempre, sino lo prueba la autoridad de grandes y exce-
lentes fil6sofos; ante ellos nos obligan a doblegar la cabeza
tanto nuesira debilidad propia como su sagacidad, imposible
de ser aventajada.

—Esto es lo que yo buscaba, le dije yo. Pues me temia
que ambos fuésemos de la misma opinién y quedase cortada
nuestra disputa, no habiendo ningin adversario que nos obli-
gase venir a las manos, examinando la cuestiébn con el esmero
que nos fuera posible. Tanto es asi, que, de haber ocurrido
eso, te hubiera rogado tomaras la defensa de los académicos,
sosteniendo que no sélo disputaron, sino que estaban persua-
didos de la imposibilidad de la percepcién de lo verdadero.

He aqui, pues, el objeto de nuestra investigacién: si. segln
sus argumentos, es probable que nada puede percibirse y que

dum sit. Ttaque responde, quaeso, utrum, tibi videantur Academici ha-
buisse certam de veritate sententiam, et eam temere ignotis vel non pur-
gatis animis prodere noluisse; an vero ita semserint. ut eorum disputatio-
nes se habent.

30. Tum ille:

—Quid illis animi fuerit, inquit, non temere confirmabo. Nam quan-
tum ex libris colligi datur, tu melius nosti quae in verba sententiam
suam promere soleant. Me autem de meipso si consulis, inventum non-
dum verum esse puto. Addo etiam quod de Academicis flagitabas, nec
posse inveniri me putare, non solum inolita, quam semper fere animad-
vertisti opinione mea, sed etiam auctoritate magnorum excellentiorum-
que philosophorum; quibus nos praebere colla sive imbecillitas nostra,
sive sagacitas ipsorum, ultra quam nihil iam inveniri posse credendum
est, nescio quomodo compellit.

—Hoc est, inquam, quod volui. Nam verebar, ne cum tibi quoque
id videretur quod mihi, disputatio nostra manca remaneret, nullo existen-
te qui ex altera parte rem venire in manus cogeret, ut diligenter quan-
tum possumus versaretur. Itaque si id evenisset, paratus eram te roga-
re, ut Academicorum partes ita susciperes, quasi tibi non solum dispu-
tasse, sed etiam sensisse viderentur, verum non posse comprehendi.

Quaeritur ergo inter nos, utrum illorum argumentis probabile sit
nihil percipi posse, ac nulli rei esse assentiendum. Quod si obtinueris,
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a ninguna cosa se debe prestar asentimiento. Si logras demos-
trar esto, gustosamente me daré por vencido; pero si yo logro
probar que es mucho mas probable que el sabio puede llegar
a la verdad, vy que el asentimiento no siempre se debe suspen-
der, no tendrds ti ninguna razén para no pasarte a mi lado.

Agradd a él v a todos los presentes la propuesta, y cuando
nos envolvian las sombras de la noche, volvimos a casa.

cedam libenter: si autem demonstrare potuero multo esse probabilius,
et posse ad veritatem pervenire sapientem, et assensionem non semper
esse cohibendam: nihil habebis, ut opinor, cur non te in meam senten-
tiam ftransire patiaris,

Quod cum illi placuisset et caeteris qui aderant, iam vespere obum-
brati domum revertimus.



LIBRO ITI

De la sabiduria y bienaventuranza

CAPITULO I

Havy QUE BUSCAR LA VERDAD CON AHINCO

1. Cuando después de aquel discurso, contenido en el se-
gundo libro, nos sentamos otro dia en los bafios—pues el cielo
estaba nublado y no era agradable bajar al prado—, di co-
mienzo a mi discurso de esta manera:

—Ya creo que os habéis dado bastante cuenta de la cues-
tiébn que queddé planteada entre nosotros para debatirse. Pero
antes de venir al desarrollo de sus partes, os ruego prestéis
gustosa atencién a unas observaciones, relativas a nuestro asun-
to sobre la esperanza de la vida y los propésitos que nos ani-
man. Creo que nuestra ocupacién, no leve y superflua, sino
necesaria y suprema, es buscar con todo empefio la verdad;
sobre este punto convenimos Alipio y yo. Pues los demés filo-
sofos dijeron que su sabio la habia conseguido; segiin los aca-
démicos, el sabio debe desplegar todo su conato en buscarla,
y su accién debe ordenarse a semejante fin; mas como la ver-
dad se halla oculta o cubierta, o es confusa e indiscernible,

LIBER I

De sapientia et beatitudine

CAPUT 1

MAGNOPERE QUAERENDA EST VERITAS

1. Cum post illum sermonem quem secundus liber continet, alio
die consedissemus in balneis (nam erat tristior quam ut ad pratum libe-
ret descendere) sic exorsus sum:

—Arbitror vos iam satis animadvertisse qua de re inter nos discu-
tienda guaestio constituta sit. Sed antequam ad partes meas veniam,
quae ad eam pertinent explicandam, pauca, quaése, de spe, de vita, de
instituto nostro non ab re abhorrentia libenter audiatis. Negotium nostrum
non leve aut superfloum, sed necessarium ac summum esse arbitror,
magnopere quaerere veritatem: hoc inter me atque Alypium convenit.
Nam et caeteri philosophi sapientem suum eam invenisse putaverunt;
et Academici sapienti suo summo conatu inveniendam esse professi
sunt, idque illum agere sedule; sed quoniam vel lateret obruta, vel con-
fusa non emineret, ad agendam vitam id eum sequi quod probabile

122 . CONTRA LOS A(ADLMIC OS 127

para ordenar su vida, el sabio debe atenerse a lo que le pa-
rezca probable o verosimil.

Tal fué igualmente el resultado de la discusién de ayer.
Pues el uno aseguraba que el hombre se hace feliz hallando la
verdad, y el otro que con sblo buscarla diligentemente; luego
esta fuera de toda duda que nada se ha de anteponer a esta
ocupacién. Por lo cual os pregunto: ¢Qué tal os parecié la
jornada que llevamos ayer? Vosotros vivisteis enfrascados en
vuestros estudios.

T4, Trigecio, te deleitaste con el poema de Virgilio, y Li-
cencio se entretuvo componiendo versos, aficién que le arrebata
con tal fuerza, que por él principalmente he querido hacer
este discurso, a fin de que en su 4nimo la filosofia ocupe v
reclame—pues ya es tiempo—asiento mas principal que el arte
poético vy que toda otra disciplina.

CAPITULO 11
LA SABIDURIA Y LA FORTUNA

2. ¢Y no lamentais que anteayer nos fuimos a dormir
con la intencién de levantarnos a discutir la cuestion propues-
ta, y para ninguna oira cosa, pero se interpusieron tantos que-
haceres relativos a nuestra administraciéon familiar, que, absor-
bidos totalmente por ellos, apenas tuvimos, al fin, a la tarde,
dos horas para respirar un poco y dedicarlas a vosotros? Fun-
dandome en esto, siempre opiné que el sabio ya no tiene nece-

ac verisimile occurreret. Id etiam vestra pristina disceptatione confec-
tum est. Nam cum alter inventa veritate beatum fieri asseruerit ho-
minem. alter vero tantum diligenter quaesita, nulli nostrum dubium
est, nihil esse a nobis huic negotio praepon?ndum. Quamobrem gualem
vobis, quaeso, hesternum diem videmur duxisse? Vobis quidem in stu-
diis vestris vivere licuit. Nam et tu, Trygeti, Virgilii te carminibus oblec-
tasti, et Licentius fingendis versibus vacavit, quorum amore ita perculsus
est, ut propler eum maxime mihi istum sermonem inferendum puta-
rem, quo in eius animo philosophia (nunc _enim. tempus ‘est) maiorem
partem, non modo quam poetica, sed quaevis alia disciplina sibi usur-
pet, ac vindicet.

CAPUT 11
FORTUNA SAPIENTI NECESSARIA

2. Sed quaeso vos, nonne miserti nostri estis, cum pridie ita cubi-
tum issemus, ut ad dilatam quaestionem, et prorsus ad nihil aliud sur-
geretur, quod tanta de re familiari necessa.ric:') peragepda exstit?runt, ut
hic penitus occupati, vix duas extremas du;l horas in nosmetipsos re-
wpirare possemus? Quare sempe:i fuit sententia mea, sapienti iam homini
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sidad de nada; mas para llegar a hacerse tal, necesita los bie-
nes de fortuna, a no ser que opine de otro modo Alipio.

-—Todavia no he averiguado bien, respondié el aludido, qué
importancia das a la fortuna. Pues si para menospreciar sus
bienes, crees que ella es necesaria, me declaro compafiero tuyo
en esta opinién. Si, al contrario, no atribuyes a la fortuna mas
que el suministro de los bienes para subvenir a las necesidades
corporales, que no pueden tenerse a mano sin su favor, no me
arrimo a tu parecer. En efecto, o bien el que no es sabio, pero
aspira a la sabiduria, puede, aun a contracorriente de la fortu-
na, adquirir lo que necesita para su vida, o bien se ha de con-
ceder que aun en la vida de todo sabio ella domina, pues no
puede éste renunciar a las cosas necesarias para su cuerpo.

3. —Dices, pues, ti, le repliqué yo, que la fortuna es nece-
saria al estudioso de la sabiduria, pero no al sabio.

—No sera inoportuno volver a lo dicho, respondié él. Asi
que ahora te pregunto: {Crees que la fortuna ayuda al menos-
precio de la misma? Si te agrada la afirmativa, digo que el aspi-

-rante a la sabiduria tiene gran necesidad de la fortuna.

—Asi lo creo, dije, pues por ella sera tal que pueda despre-
ciar la fortuna. Y esto no es un absurdo, pues también nosotros,
cuando somos parvulos, necesitamos el pecho maternal; gracias
.a él podemos después vivir vy valernos sin él.

—Para mi es manifiesto, noté6 Alipio, que nuestras opiniones
se armonizan entre si si reflejan nuestra manera de pensar, a no
ser que a alguien le parezca bien discernir que no es el pecho

nihil opus esse; ut autem sapiens fiat, plurimum necessariam esse fortu-
nam: nisi quid aliud videtur Alypio.

Tum ille:

—Quantum iuris, inquit, fortunae tribuas, nondum bene novi. Nam
si ad contemnendam fortunam, fortuna ipsa opus esse arbitraris, me quo-
que comitem in hanc sententiam do tibi. Sin fortunae nihil aliud con-
cedis, quam ea quae corporis necessitati non possunt, nisi ipsa volente,
suppetere, non ita sentio, Aut enim licet eadem repugnante atque in-
vita, nondum sapienti, cupido tamen sapientiae, ea sumere quae vitae
necessaria confitemur; aut concedendum est etiam in omni sapientis
vita eam dominari, cum et ipse sapiens iis quae corpori necessaria sunt,
non indigere non possit.

3. —Dicis ergo, inquam, fortunam esse necessariam studioso sa-
pientiae, sapienti vero negas.

—Non ab re est eadem repetere, inquit. Itaque nunc etiam abs te
quaero, utrum fortunam ad seipsam contemnendam aliquid iuvare aes-
times. Quod si arbitraris, dico sapientiae cupidum magnopere indigere
fortuna.

—Arbitrer, inquam, siquidem per illam erit talis, qualis eam possit
contemnere. Nec absurdum est: nam sic etiam parvis nobis ubera neces-
saria sunt, quibus efficitur, ut sine- his postea vivere, ac valere possi-
mus.

~—Sententias, ait, nostras si animi conceptio non dissonat, concordare
mihi liquet: nisi forte discernendum cuiquam videtur quod vel fortu-
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maternal, o la fortuna, sino otra cosa la que nos hace despreciar
a aquél y a ésta.

—No es dificil echar mano de otra comparacién, adverti yo.
Por ejemplo, asi como sin nave u otro vehiculo o instrumento
adaptado a ello, para no temer al mismo Dédalo, o sin 1a ayuda
de alguna potencia oculta, nadie puede atravesar el mar Egeo,
aunque no tenga otro deseo que llegar al término, y, una vez
logrado el fin, se halla dispuesto a arrojar y a desprenderse
de los aparatos que le han servido para la travesia, de analogo
modo, quien quisiere llegar al puerto y, digdmoslo asi, tierra
firme y tranquilisima de la sabiduria (pues para callar otras
cosas, si fuere ciego o sordo, no le es posible, lo cual depende
de la fortuna), me parece necesaria la ayuda de ésta, si ha de
lograr lo que quiere. Una vez conseguido este fin, aunque se
vea necesitado de algunas cosas concernientes a su bienestar
corporal, con todo, es evidente que ya no las necesita para ser
sabio, sino para la buena convivencia social. )

—Antes bien, dijo Alipio, si es sordo o ciego, con razon
despreciard la consecucién de la sabiduria, y aun la misma
vida, para la cual se busca. .

4. —No obstante eso, le repliqué yo, como nuestra vida,
mientras estamos aqui, se halla regida por la fortuna, y nadie
sin vivir puede hacerse sabio, ¢no se concluye de esto que nece-
sitamos su favor para ser guiados a la sabiduria? o

—Pero, respondié él, no siendo necesaria la sabiduria sino
a los que viven, pues sin la vida nadie la echa en fz_ilta, no temo
a la fortuna, al prolongar la vida. Pues porque vivo, deseo la

nae vel uberum, non ipsa ubera seu fortuna, sed alia res quaedam nos
faciat contemptores.

-—Nihil magnum est, inquam, alio simili uti, Nam ut sine navi, v?l
quolibet vehiculo, aut omnino, ne vel ipsum Daedalum timeam, sine ul.[lfs'
ad hanc rem accommodatis instrumentis, aut aliqua occultiore potentia,
Aegeum mare nemo transmittit, quamvis nihil aliud, quam pervenire pro-
ponat, quod cum ei evenerit, illa omnia quibus advectus est, paratus sit
abiicere atque contemnere: ita quisquis ad sapientiae portum, et quasi
firmissimom et guietissimum solum pervenire voluerit—quoniam, ut alia
omittam, si caecus ac surdus fuerit, non potest, quod positum est in
potestate fortunae—necessariam mihi videtur ad id, quod concupivit, ha-
bere fortunam, Quod cum obtinuerit, quamvis putetur indigere quibusda{n
rebus ad corporis valetudinem pertinentibus, illad tamen constat, non his
Opus esse ut sapiens sit, sed ut inter homines vivat.

—Imo, ait ille, si caecus ac surdus sif, et sapientiam adipiscendam,
et ipsam vitam propter quam sapientia quaeritur, mea sententia, iure con-
temnet.

4. —Tamen, inquam, cum ipsa vita nostra, qua hic vivimus, sit in
Potestate fortunae, nec nisi vivens quisque sapiens fieri possit: nonne
fatendum est opus esse eius favore, quo ad sapientiam pervehamur?

—Sed cum sapientia, inquit, non nisi viventibus sit necessaria, remo-
taque vita nulla sit indigentia sapientiae, nihil in propaganda vita perti-
mesco fortunam. Etenim quia vivo, propterea volo sapientiam, non qued

Sotgog : 5
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sabiduria, no por desear la sabiduria quiero la vida. Si, pues,
la fortuna me quita la vida, me privara del motivo de buscar
la sabiduria. Para ser sabio, pues, no tengo por qué desear el
favor de la fortuna o temer sus reveses, a no ser que me des
otras razones.

—¢éNo crees, pues, le repliqué yo, que al aspirante a la
sabiduria pueda impedir la fortuna misma llegar a ella, aun
sin privarle de la vida?

—No creo, dijo €.

- CAPITULO 111
E1 SABIO CONOCE LA SABIDURiA

5. —Quiero que me digas, le dije yo, la diferencia que
hay entre el filésofo y el sabio.

—FEntre el sabio y el aspirante a la sabiduria no hallo sinc
esta diferencia: las cosas que el sabio posee como habito, el as-
pirante las tiene en el ardor del deseo.

—Pero, en fin, éa qué cosas te refieres? Pues para mi la
diferencia es: el uno conoce la sabiduria, el otro quiere co-
nocerla [19].

—Si defines lo que es la ciencia con discreta conclusién,
quedara la cosa bien declarada.

—Definala como quiera, le dije, todos convienen en que
de las cosas falsas no puede haber ciencia.

sapientiam desidero, volo vitam. Unde fortuna si mihi abstulerit vitam,
auferet causam quaerendae sapientiae. Nihil igitur habeo, cur ut fiam
sapiens, aut favorem optem fortunae, aut impedimenta formidem, nisi
alia fortasse protuleris.

Tum ego:

—Non igitur censes sapientiae studiosum posse a fortuna, ne ad sa-
pientiam perveniat, impediri, etiamsi el non auferat vitam?

—Non arbitror, inquit.

CAPUT 111
QUID SAPIENS CERTUM HABET?

5. —Vole, inquam, mihi paululum aperias, quid tibi inter sapientem
et philosophum distare videatur.

—Sapientem a studioso, ait, nulla re differre arbitror; nisi quod qua-
rum rerum in sapiente quidam habitus inest, earum est in studioso sola
flagrantia.

——Quae sunt tandem istae res, inquam? Nam mihi nihil aliud videtur
interesse, nisi quod alter scit sapientiam, alter scire desiderat.

—Si scientiam, inquit, modesto fine determinas, ipsam rem planius
clocutus es.

—Quoquo modo, inquam, eam determinem, illud omnibus placuit,
scientiam falsarum rerum esse non posse.
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—FEn esto me parecié bien objetarte la advertencia, para
que, con mi imprudente consentimiento, ti no echases a galo-
par sin freno por los campos de la cuestién principal.

—~Ciertamente, le respondi yo, no me has dejado ningin
espacio para la equitacién. Pues, salvo error, hemos llegado al
fin que buscaba. Porque si, como sutil v verdaderamente has
dicho, ninguna diferencia separa al sabio del estudioso de la
sabiduria, fuera de que éste ama y aquél posee la disciplina
de la sabiduria—y por eso no dudaste en darle el nombre de
hébito—, y nadie puede poseer en su animo la disciplina sin
haberla aprendido, v nada aprende el que nada conoce, y nadie
puede conocer lo falso, luego conoce el sabio la verdad, pues
has reconocido que tiene en su dnimo la disciplina o el habito
de la sabiduria.

—No sé hasta donde llegaria mi audacia, dijo él, si negase
que el sabio posee el hibito de la investigaciéon de la verdad
de las cosas divinas y humanas. Pero no veo cémo puedes sos-
tener que no hay habito de las probabilidades que se han ad-
quirido.

—¢éMe concedes, le dije yo, que nadie sabe cosas falsas?

—Sin dificultad ninguna.

—Atrévete, pues, a decir que el sabio ignora la sabiduria.

Mas épor qué, me dijo él, lo encierras todo dentro de estos
limites, de modo que no pueda parecer al sabio que él ha com-
prendido la sabiduria?

—Dame la mano, le dije yo entonces. Porque si t recuer-
das, esto es lo que ayer te prometi demostrar, y ahora me
alegro de que venga, no como una conclusién mia, sino como

—In hoc mihi, inquit ille, visa fuit obiicienda praescriptio, ne inconsi-
derata consensione mea facile in principalis illius quaestionis campis tua
equitaret oratio.

—Plane, inquam, mihi nihil ubi equitare possem reliquisti. Nam nisi
fallor, quod iamdudum molior, ad ipsum finem pervenimus, Si enim, ut
subtiliter vereque dixisti, nihil inter capientiae studiosum et sapientem
interest, nisi quod iste amat, ille autem habet sapientiae disciplinam—unde
etiam nomen ipsum, id est, habitum quemdam exprimere non cunctatus
es—nemo autem habere disciplinam potest in animo, qui nihil didicit, nihil
autem didicit, qui nihil novit, et nosse falsum nemo potest: novit igitur
sapiens veritatem, quem disciplinam sapientiae habere in animo, id est
habitum iam ipse confessus es,

—Nescio, inquit, cuius impudentiae sim, si habitum inquisitionis divi-
narum humanarumque rerum esse in sapiente confessum me negare vo-
luero. Sed qui tibi videatur inveritorum probabilium habitus non esse, non
video.

—Concedis mihi, inquam, falsa neminem scire?

—Facile id quidem. inguit.

—Dic iam si potes, inquam. sapientem nescire sapientiam.

—Quid enim, ait, hoc limite universa concludis, ut videri sibi non
possit, comprehendisse se sapientiam?

_ '—Da. inquam, dexteram. Nam si meministi, hoc est quod heri me
dixi effecturum, quod nunc nen a me conclusum, sed a te ultro mihi
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CAPITULO IV
SOBRE EL MISMO ARGUMENTO

7. Al volver al mismo lugar hallamos a Licencio, para
cuya sed no bastaba la fuente de Helicon, todo embebido en
componer versos. Pues casi a mitad de la comida—aunque en
ella coincidieron el principio y el fin—se levanté disimulada-
mente, sin beber. Yo le dije:

—~Yo deseo que alguna vez poseas perfectamente el arte
poética, por la que te afanas tanto; no es que me agrade de-
masiado esta perfeccidén, pero veo que en adquirirla pones tanto
entusiasmo, que sélo la saciedad podra librarte de semejante
pasion, lo cual suele ocurrir con facilidad cuando se ha logra-
do aquélla. Adem4s, porque tienes una bonita voz, preferiria
oirte declamar tus propios versos a verle cantar sin entender
pasajes de las tragedias griegas, a estilo de papagayo. Sin em-
bargo, te aconsejo que vayas a beber, si quieres, y vuelve a
nuestra escuela, si conservas alguna estimacion del Hortensio
y de la filosofia, a la que has consagrado tus primicias mas
dulces en aquel vuestro discurso, pues, te inflamé de ardor
para dedicarte con mds ahinco al estudio de las cuestiones gra-
ves y provechosas que a la poesia. Pero, deseando aficionaros
a estas disciplinas, con que se adorna el espiritu, quiero vol-
veros a su estima; pues temo meteros en un laberinto, y va
casi me arrepiento de haber frenado tus impetus.

Sonrojése el muchacho con esto, y se retird a beber, por-

CAPUT IV

DE EODEM ARGUMENTO , . .

7. Et cum redissemus, invenimus Licentium, cui nunquam sitienti
Helicon subvenisset, excogitandis versibus inhiantem. Nam de medio pene
prandio, quamvis nostri prandii idem initium qui finis fuit, clam surre-
xerat, nihilque biberat. Cui ego:

—Opto quidem, inquam, tibi ut istam poeticam quam concupisti, com-
plectaris aliquande: non quod me nimis delectet ista perfectio, sed
quod video te tantum exarsisse, ut nisi fastidio evadere ab hoc amore
non possis, quod evenire post perfectionem facile solet. Deinde cum
sis bene canorus, malim auribus nostris inculces tuos versus, quam ut
in illis graecis tragoediis, more avicularum quas in caveis inclusas
videmus, verba quae non intelligis cantes. Admoneo tamen ut per-
gas potum, si voles, et ad scholam redeas nostram, si tamen aliquid
iam de te Hortensius et philosophia meretur, cui dulcissimas primitias iam
vestro illo sermone libasti, qui te vehementius quam ista poetica incen-
derat ad magnarum et vere fructuesarum rerum scientiam. Sed dum ad
istarum disciplinarum, quibus excoluntur animi, circum revocare vos cu-
pio; metuo ne vobis labyrinthus fiat, et prope me poenitet ab illo te
impetu repressisse; Erubuit ille, discessitque ut biberet. Nam et multum
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que tenia una gran sed, evitindome la ocasién de decirle tal *
vez otras muchas cosas y mas duras.

8. Cuando retorné Licencio, estando todos atentos, reanu-
dé asi mi discurso:

—-¢Es verdad, Alipio, que disentimos los dos en cosa que
a mi me parece clarisima?

—No es nada extrafio, dijo él, que sea obscuro para mi
lo gue ti tienes por evidente; pues muchas cosas claras pueden
serlo mas para otros, y digamos lo mismo de las obscuras.
Pues si lo que dices es manifiesto para ti, créeme, no faltara
alguien para quien lo sea mas; y habrd igualmente a quien
mi obscuridad sea méas obscura. Pero yo no quiero pasar por
obstinado a tus ojos por mas tiempo; te ruego, pues, des mais
relieve a esa verdad evidente.

—Escucha con atencién, le repliqué, dejando a un lado el
cuidado de responder. Pues si ambos nos conocemos bien, con
leve esfuerzo se hara patente lo que digo, y pronto del unec
al otro pasard la persuasion.

¢No dijiste al fin, o estaba yo sordo, que al sabio le parece
que conoce la sabiduria?

Se mostré conforme Alipio.

—Dejemos a un lado a este sabio. ¢TU mismo eres sabio
o no?

—De ninglin modo.

—Con todo, quiero que me digas qué sientes del sabio
académico: éte parece que conoce la sabiduria?

—46Y a ti te parece, me dijo a su vez, que son lo mismo

sitiebat, et occasio dabatur evitandi me, plura fortasse atque asperiora -
dicturum.

8. Et cum rediisset, intentis omnibus, sic coepi:

—Tiane est, Alypi, ut inter nos de re iam, ut mihi videtur, manifestis-
sima non conveniat?

—Non mirum est, inguit, si quod tibi in promptu esce asseris, mihi
obscurum sit: siquidem pleraque manifesta possint alils manifestiora, et
item obscura quaedam nonnullis obscuriora esse. Nam si et hoc tibi vere
manifestum est, mihi crede, esse alium quemquam cui et hoc manifestum
tuum manifestius sit, et item alium cui meum obscurum obscurins sit.
Sed ne me perpugnacem diutius putes, obsecraverim ut hoc manifestum
manifestius edisseras,

—Attende, inquam, quaeso diligenter, et quasi seposita paululum re-
spondendi cura. Si enim bene me atque te novi, facile data opera clarebit
quod dico, et alter alteri cito persnadebit. Dixistine tandem, an fortasse
ohsurdueram, videri sapienti se scire sapientiam?

—Annuit.

—Omittamus, inquam, paululom istum sapientem. Tu ipse sapiens es,
an non?

—Nihil, inquit, minus.

—Volo tamen, inquam, respondeas mihi quid ipse sentias de sapiente
Academice: utrumnam tibi videatur scire sapientiam?

—Utrum sibi, inquit, scire videatur an sciat, unumne an diversum.
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o diferente cosa creer que se sabe y saber? Pues temo que
esta confusién sirva de escapatoria a uno de los dos.

9. —Eso suele llamarse, le dije, contiendq toscana, cuan-
do a una cuestibn propuesta no se da una solucién, sino se
propone otra cuestion. Y para halagar los oidos de Licencio,
diré que este ailificio lo usé también nuestro poeta en sus
Bucélicas, juzgandolo propio del género campesino y pastoril;
cuando el uno pregunta al otro qué regién del cielo no tiene
maés que res codos, a su vez le responde el interrogado: Dime
en qué lieria nacen las flores, llevando inscrito el nombre de
los reyes [20].

Por eso, te ruego, Alipio, no creas que nos es permitido
aun en el campo, si bien estos modestos bafios nos recuerdan
un poco la belleza de los gimnasios. Responde, pues, si te
place, a mi cuestién: éA tu parecer, el sabio académico co-
noce la sabiduria?

—Para no ir demasiado lejos, ensartando palabras con
palabras, me parece a mi que el sabio cree que conoce la sa-
biduria.

-—¢Luego te parece a ti que no la conoce? No te pregunto
qué le parece al sabio, segin tu parecer, sino si te parece
que el sabio conoce la sabiduria. Puedes aqui afimar o nega
stmplemente.

—i0jala que eso me fuera tan facil como a ti, o a Ui tan
dificil como a mi! No serias tan importuno, ni fundarias tu
esperanza en tales cosas. Pues cuando me preguntaste ti qué
pensaba del sabio académico, respondi que, segiin opino, le

putas? Metuo enim ne haec confusio cuiquam nostrum suffugium praebeat.

9. —Hoc est, inquam, Tuscum illud iurginm quod dici solet, cum
quaestioni intentatae non eius solutio, sed alterius obiectio videtur mede-
ri. Quod etiam poeta noster (ut me aliquantum Licentii auribus dedam)
decenter in Bucolico carmine hoc rusticanum et plane pastoricium esse
iudicavit, cum alter alterum interrogat, ubi caeli spatium non amplius
quam tres ulnas pateat: ille autem,

Dic quibus in terris inscripti nomina regum
Nascantur flores .

Quod quaeso, Alypi, ne in villa nobis licere arbitreris, certe vel istae
balneolae aliquam decoris gymnasiorum faciant recordationem.

Ad id, si placet, quod rogo, responde. Videturne tibi <apiens Acade-
micorum scire sapientiam?

—Ne verba verbis referendo, inquit, in longum eamus, videtur videri
sibi scire.

—Videtws ergo, inquam, tibi ne<cire? Non enim ego quaero quid tibi
videatur videri sapienti, sed ntrum tibi videatur sapiens scire sapientiam.
Potes, ut opinor, hic aut aiere, aut negare.

—O utinam, inquit, aat ita mihi facile esset ut tibi, aut ita tibi dif-
ficile ut mihi! nec tam molestus esses, nec in his quidquam sperares, Nam
cum me interrogares, quid mihi de Academico sapiente videatur, respondi
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parece que posee la sabiduiia, para no afirmar temerariamente
que yo lo sabia o sostener no menos temerariamente que el
sabio la conoce.

—-Te pido, por gran favor, que respondas a lo que yo te
pregunto, no a la cuestion que te propones ta; después deja
a un lado mis esperanzas, que, sin duda, no te inquietan menos
que las tuyas (pues, ciertamente, si yo claudico en esta cues-
t16n, me pasaré a tu lado al punto, y quedara terminada la
disputa}; finalmente, echa de ti no sé qué inquietud que veo
te afecta, y presta mayor atencién para que ficilmente entien-
das lo que has de responder, segiin mi deseo.

Porque decias que no quieres afirmar ni negar (segiin de-
bieras hacerle para satisfacer a mi pregunia), para no decir
a la ligera que sabes lo que no sabes: como si yo te hubiese
preguntado no lo que sabes, sino lo que te parece.

Asi que vuelvo a formular con mayor claridad, si es po-
sible, mi pregunta:

{Te parece a ti que conoce o no el sabio Ja sabiduria?

—8i puede hallarse un sabio cual lo exige la razén, puedo
decir de él que conoce la sabiduria.

—Luego la razén, le dije yo, te representa un tipo de sabio
gue no ignora la <abiduria. Perfectamente: pi convenia opinar
de otro modo.

10. Ahora, pues, te pregunto si puede darse un sabio.
Pues. en caso afirmativo, podra también conocer la sabiduria,
y toda la cuestién entre nosoiros estd resuelta. Si, al contrario,
costienes que es imposible el sabio, entonces la cuestion pri-
mera no serd si sabe algo. sino si alguien puede ser sabio.

videri mihi quod videatur «ibi scire sapientiam, ne aut temere me scire
affirmarem, aut illum non minus temere scire dicerem.

— Promagno, inquam. beneficio mihi obsecro concedas primo ut ad
1d quod ego mnon ad id quod tu te” interrogas respondere digneris. Deinde
ut spem meam, quam tibi non minus curae, quam tnam es-e certo scio,
nunc paululum omittas (certe si me ista inteirogatiore decepeio, cito
transibo in tuam partem controversiamque finiemus), postremo ut pulsa
nescio qua sollicitudine, qua te tangi video, diligentius animadvertas, quo
facile intelligas quid mihi abs te respondeii velim. Dixicti enim ideo te
non aut aiere aut negare, quod utique faciendum est ad id quod rogo, ne
temere te scire dicas quod nescis: quasi vero ego quid ~cias guaesierim,
<t non quid tibi videatur. Itaque nunc 1dem planius (si tamen planius
dici potest) inteirogo: Videturne tibi <cire sapientiam «apiens, an non
videtur?

—Si inveniri, inquit. sapiens qualem ratio prodit queat potest mihi
videri scire sapientiam.

— Ratio igitur, inquam, talem tibi prodit e-ce capientem, qui sapien-
tiam non ignoret: et recte isthuc. Non enim aliter decebat videri tibi.

10. Quaero ergo iam, utrum possit sapiens inveniri. Si enim potest,
potest etiam <cire sapientiam, omnisque quaestio inter nos dissoluta est.
Si autem non posse dicic, iam non quaeretur utrum <apiens aliquid sciat,

«~ Ed Knoll haber tut-
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Asentado esto, habrd que retirarse de los académicos y
resolver entre los dos este problema, segiin nuestras fuerzas,
con cautela y atencién. Pues les agradd a ellos o mas bien
les parecié que puede ser un hombre sabio, y, con todo, la
ciencia no puede ser dote de los hombres. Por lo cual afirma-
ron que el sabio nada sabe. A ti, en cambio, te parece que
el sabio conoce la sabiduria, vy esto ya es saber algo. Pues
también estamos de acuerdo ambos, siguiendo a todos los an-
tiguos filésofos, y entre ellos a los académicos, que nadie puede
tener ciencia de cosas falsas. No te queda, pues, otra salida
sino decir que o es nada la sabiduria o que el sabio concebido
por los académicos no es conforme a razén. Y omitiendo estas
cuestiones, convengamos en indagar si el hombre puede al.
canzar la sabiduria, tal cual la describe la razén. Porque, ha-
blando bien, no debemos o podemos llamar con este nombre
a otra clase de sabiduria.

CAPITULO V !
VANO SUBTERFUGIO DE LOS ACADEMICOS

11. -—Aun cuando te conceda, dijo Alipio, lo que tanto
le empeiflas en arrancarme, conviene a saber, que el sabio
percibe la sabiduria y que nosotros hemos hallado algo que
el sabio puede percibir, con todo, no creo de ningin modo
arruinada la concepcién de los académicos. Porque veo que
todavia les queda una considerable linea de defensa, ni se

sed utrum sapiens quisquam esse possit. Quo constituto, iam recedendum
erit ab Academicis, et tecum ista quaestio quantum valemus, diligenter
cauteque versanda. Nam illis placuit, vel potius visum est, et esse posse
hominem sapientem., et tamen in hominem scientiam cadere non posse.
Quare illi sapientem nihil scire affirmarunt. Tibi autem videtur scire sa-
pientiam, quod nen est utique nihil scire. Simul enim placuit inter nos,
quod etiam inter omnes veteres, interque ipsos Academicos, scire falsa
neminem posse °; unde illud iam restat, ut aut contendas nihil esse sa-
pientiam, aut talem sapientem ab Academicis describi, qualem ratio non
habet, fatearis. Et his omissis consentias ut quaeramus, utrum possit ho-
mini talis provenire sapientia, qualem prodit ratio. Non enim aliam de-
bemus, aut possumus recte vocare sapientiam.

CAPUT 1
ACADEMICORUM INANE SUBFUGIUM PRAECLUDITUR

11, —Etsi concedam, inquit, quod te magnopere niti video, scir1 a
sapiente sapientiam, et aliquid inter nos deprehensum quod sapiens pos-
sit percipere. tamen nequaquam mihi occurrit Academicorum labefactata
omnis intentio. Prospicio enim defensionis eis locum non minimum re-

3 CIc., dead 11 4.
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les ha quitado la razén de suspender el asentimiento, pues no
pueden ellos abandonar su causa por el argumento con que
10 los das por vencidos. Pues ellos dirdn que tienen por tan
segura la imposibilidad de la verdadera percepcion y que
a nada se debe asentir, de modo que aun el mismo principio
de la imposibilidad del conocimiento cierto—cuya probable
persuasion han mantenido hasta aqui durante su vida—les
ha sido arrancado ahora con tu conclusién; de suerte que, ya
entonces como ahora, la fuerza de este argumento sigue in-
vencible, ora por la debilidad de mi ingenio, ora por la con-
sistencia propia, y no se les podra desalojar de su posicidn,
pues pueden seguir afirmando que aun ahora no debe asen-
tirse a ninguna cosa. (Quizas alguna vez contra esta doctrina
podran alegar ellos u otros razones sutiles y probables, vy su
retralo y como cierio espejo convendra verse en aquel Pro-
teo, de quien se cuenta que solia ser cogido donde menos podia
esperarse, y que sus seguidores no le hubieran podido nunca
echar mano sino por indicacién de alguna divinidad. La cual
si nos socorre v se digna mostrarnos aquella verdad que nos
origina tantos desvelos, también confesaré que los académicos,
aun contra su propia voluntad, lo cual no creo, han sido su-
perados.

12. —Esta bien, le respondi yo; no he deseado otra cosa.
Porque notad, os ruego, cuintas y cuin grandes concesiones
se me han hecho. La primera es afirmar que los académicos
han sido vencidos de tal modo que no les queda para su de-
fensa sino lo que es imposible. Pues équién puede entender
o creer de algin modo que el que ha sido vencido, por el
mismo hecho de la derrota, se gloria de vencedor? En segundo

servatum, nec illam assensionis suspensionem esse praecisam, cum hoc
ipso causae suae deesse non possint, quo convictos putas. Dicent enim
usqueadeo nihil comprehendi, nullique rei assensionem praebendam, ut
etiam hoc de nihil percipiendo, quod tota sibi pene vita usque ad te pro-
babiliter persuaserant, nunc ista conclusione sibi extortum sit: ut sive
tunc, sive nunc huius argumenti vis tarditate ingenii mei, sive revera suo
rehore invicta sit, eos loco movere non possit, cum audacter affirmare
adhuc valeant, ne nunc quidem ulli rei consentiendum esse. Forte enim
aliqunando contra hoc quoque nonnihil vel a se vel a quopiam reperiri
posse, quod acute probabiliterque dicatur: suamque imaginem et quasi
«peculum quoddam in Proteo illo animadverti oportere, qui traditur eo
colere capi quo minime caperetur, investigatoresque eiuc nunquam eum-
dem tenuisse, nisi indice alicuiusmodi numine ', Quod si adsit, et illam
nobis veritatem quae tantum curae est demonstrare dignetur. ego quoque
vel ipsis invitis, quod minime reor, illos superatos esce confitebor.

12. —Bene habet, inquam; prorsus nihil amplius optavi. Nam videte,
quaeso, bona mihi quot et quanta provenerint. Primum est. quod Acade-
mici iam sic convicti esse dicuntur, ut nihil eis restet ad defensionem,
nisi quod fieri non potest. Quis enim hoc aut intelligere ullo modo, aut
credere valeat, eum qui victus sit, eo ipso quo victus est, victorem se

Y VIrG., Georg. 1V 388ss. Cf. De ordine 11 15,43.
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lugar, si resta algiin elemento de combate contra ellos, no
proviene de lo que dicen, que nada se puede saber, sino de
lo que pretenden asegurar, que a ninguna cosa se debe prestar
asentimiento.

Asi, pues, ahora ya estamos concordes. Pues tanto a mi
como a ellos les parece que el sabio conoce la sabiduria. Pero
amonestan que se modere todo asentimiento. Dicen que asi les
parece, no que lo saben; como si yo profesase semejante cien-
cia. Yo también digo que me parece ser asi, porque pertenezco
al nimero de los necios, como ellos, si no poseen la sabiduria.

Pero yo sostengo que debemos afirmar alguna cosa, esto
es, la verdad.

Y sobre esto les interrogo si ellos estan por la negativa,
quiero decir, si les place que no debe asentirse a la verdad.
Nunca dirén eso, si no que la verdad no puede hallarse. Lue-
go, en cierto aspecto, me tienen aqui por compafiero, pues a
ninguno desagrada, y por tanto a todos agrada, mantener el
asentimiento a la verdad. Pero équién la demostrara?, pre-
guntan ellos.

En este punto no discutiré con ellos: me basta con que no
es probable que nada conoce el sabio, para no verse obliza-
dos a sacar una conclusion absurdisima, cual es gue o no es
nada la sabiduria o que el sabio estd privado de ella.

esse gloriari? Deinde si quid iam remanet cum his conflictionis, non ex
ea est quod dicunt, nihil scire posse, sed ex eo quod nulli rei assentiendum
esse contendunt. Nunc itaque concordes sumus. Nam ut mihi, ita etiam
illis videtur, sapientem scire sapientiam. Sed tamen ab assensione illi
temperandum monent. Videri enim sibi tantum dicunt, scire autem nullo
modo: quasi ego me scire profitear. Mihi quoque videri istud dico; sum
enim stultus, ut etiam ipsi, si nesciunt sapientiam. Approbare autem nos
debere aliquid puto, id est, veritatem. De quo eos consulo utrum negent,
id est, utrum eis placeat veritati assentiendum non esse. Nunquam hoc
dicent, sed eam non inveniri asseverabunt. Ergo et hic ex nonnulla parte
socium me tenent, quod utrisque non displicet, atque adeo necessario
placet, consentiendum esse veritati. Sed quis eam demonstrabit, inquiunt?
Ubi ergo cum illis non curabo certare; satis mihi est quod iam probabile
non est, nihil scire sapientem, ne rem absurdissimam dicere cogantur, aut
nihil esse sapientiam, aut sapientiam nescire sapientem,
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CAPITULO VI
NECESIDAD DE UN DIVINO SOCORRO PARA CONOCER LA VERDAD

13. Pero quién puede mostrarnos la verdad, lo has dicho
14, Alipio, cuyo disentimiento evitaré con ahinco. Porque has
dicho, tan breve como religiosamente, que sélo algin divino
numen puede manifestar al hombre lo que es la verdad. En
este discurso nuestro, ninguna otra proposicién he oido tan
grata, tan grave, tan probable, y si nos asiste esa divinidad,
ninguna tan verdadera. Pues aquel Proteo a quien acabas de
evocar—y icon qué elevacién de espiritu y fina intencién en
la mejor clase de filosofia!—, aquel Proteo, digo—y notad,
jovenes, que la filosofia no desdeha absolutamente a los poe-
tas—-, es traido como imagen de la verdad [217]. En las fic-
clones poéticas, Proteo representa y sostiene el papel de la
verdad, a la que nadie apresa si, engafiado por falsas apa-
riencias, deja o suelta los lazos para prenderlo. Porque son
esas imagenes las que por nuestra costumbre de usar de las
cosas corporales para las necesidades de nuestra vida, por
ministerio de los sentidos, se esfuerzan en seducirnos e ilu-
sionarnos, aun cuando se tiene y en cierto modo se toca la
verdad con las manos.

Y ésta es la tercera concesidon que se me ha hecho, y que
no puedo estimar en su justo valor. Porque mi amigo fami-
liarisimo no s6lo estd conforme conmigo en lo que atafe a la
probabilidad de la vida humana, mas también en lo relativo
a la religién, lo cual es indicio clarisimo de la verdadera amis-

CAPUT VI

VERITATEM NISI DIVINA OPE NON PERCIPL

13. Quis autem verum possit ostendere, abs te, Alypi, dictum est, a
quo ne dissentiam magnopere mihi laborandum est. Etenim numen aliquod
aisti solum posse ostendere homini quid sit verum, cum breviter, tum
etiam pie. Nihil itaque in hoc sermone nostro libentius audivi, nihil gra-
vius, nihil probabilius, et, si id numen ut confido adsit, nihil verius, Nam
et Proteus ille (quanta abs te mentis altitudine commemoratus, quanta in-
tentione in optimum philosophiae genus!) Proteus enim ille, ut vos ado-
lescentes non penitus poetas a philosophia contemnendos esse videatis, in
imaginem veritatis inducitur. Veritatis, inquam, Proteus in carminibus
ostentat sustinetque personam, quam obtinere nemo potest, si falsis ima-
ginibus deceptus comprehensionis nodos vel laxaverit vel dimiserit. Sunt
enim istas imagines, quae consuetudine rerum corporalium per istos qui-
bus ad necessaria huius vitae utimur sensus, nos etiam cum veritas tene-
tur et quasi habetur in manibus, decipere atque illudere moliuntur.

Hoc ergo tertium bonum mihi accidit, quod non invenio quanti aesti-
mem. Mecum enim familiarissimus amicus meus, non solum de probabili-
tate humanae vitae, verum etiam de ipsa religione concordat, quod est
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tad. Porque ésta fué definida muy bien y santamente como
un acuerdo benévolo y caritativo sobre las cosas divinas

humanas [22].

CAPITULO VI
Una oriNién DECICERON

14. No obstante lo dicho, para que ni los argumentos de
los académicos nos impidan, como con ciertas nieblas, el avan-
ce, ni yo parezca resistir orgullosamente a la autoridad de
algunos sabios—y entre ellos la de Cicerén no deja de ha-
cernos fuerza—, si os place, antes disertaré un poco contra
quienes creen que aquellas discusiones van contra la verdad.
Después expondré yo mi parecer acerca del motivo que tu-
vieron los académicos para ocultar su manera de pensar. Asi,
pues, Alipio, aunque veo que estis enteramente a mi lado,
toma un momento la carga de su defensa y respéndeme.

—Como hoy, respondié Alipio, has avanzado con afor-
tunado pie, segiin suele decirse, no me opondré a tu completo
triunfo, y tomaré el partido de los académicos, tanto mas se-
guro cuanto me lo impones, con la condicién, sin embargo, de
que conviertas en discurso continuo lo que te propones des-
arrollar en forma de preguntas-—si te parece bien eso—, para
que yo, como enemigo terco, hecho prisionero tuyo, no me
vea acribillado con tus pequefios dardos, cosa que es muy con-
traria a tus sentimientos de humanidad.

veri amici manifestissimum indicium. Siquidem amicitia rectissime atque
sanctissime definita est, rerum humanarum et divinarum cum benevolen-
tia et charitate consensio .

CAPUT VII
CICERONIS OPINIOQ

14. Tamen ne aut Academicorum argumenta quasdam nebulas vi-
deantur offundere, aut doctissimorum virorum auctoritati, inter quos ma-
xime Tullius non movere nos non potest, superbe nonnullis resistere vi-
deamur, si vobis placet, prius pauca contra eos disseram, quibus videntur
disputationes illae adversari veritati. Deinde ut mihi videtur, ostendam
quae causa fuerit Academicis occultandae sententiae suae. Itaque, Alypi,
quamvis te totum in meis partibus videam, tamen suscipe pro his paulu-
lum, mihique responde.

—Quoniam hodie, inquit, auspicato, ut aiunt, processisti, non impe-
diam plenissimam victoriam tuam, et partes illas iam securius, quo abs te
imponuntur, tentabo suscipere, si tamen hoc quod interrogationibus te
acturum esse significas, in orationem perpetuam (si tibi commodum est)
malis convertere, ne vere ut pertinax adversarius, quod a tua humanitate
longissimum est, minutis illis telis abs te iam captivus excrucier.

1 Crc., Lael. 20,
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15. Yo al verlos en expectativa, como entrande en un
nuevo exordio, les dije:

—0Os daré gusto. Y aunque después de la fatiga de mi es-
cuela de retérica presumi tomar descanso con esta ligera arma-
dura, desarrollando los temas de que tratamos, en forma de
interrogacién méas bien que de discurso, con todo, porque so-
mos tan pocos, que no tengo necesidad de esforzarme en lg
voz con perjuicio de mi salud, y como precisamente a causa
de ella he querido que el estilete sea el auriga y moderador
del discurso, para que no me deje arrastrar de la celeridad y
vehemencia mis de lo que me consiente el estado de mi cuer.
po, oid, si queréis, en discurso continuo lo que yo siento.

veamos en primer lugar lo que da a los secuaces de la
Academia motivo de gloriarse demasiado. Porque hay en los
libros que escribié Cicerén en defensa de su causa cierto lugar
compuesto, a mi parecer, con maravillosa elegancia, y, segln
algunos, dotado de poderosa robustez. Dificilmente habra al.
guien a quien no impresione lo que alli se dice, conviene a
saber, que todas las sectas que se creen en posesion de la sa-
biduria, dan al sabio académico el segundo rango, porque, na-
turalmente, el primero se lo reclaman para si. De lo cual
concluye, muy probablemente, que con derecho, a su juicio, es
el primero, por ser el segundo a juicio de todos los demas.

16. Imaginate, por ejemplo, que hay un sabio estoico,
pues contra ellos se disparé principalmente la agudeza de los
académicos; si se pregunta a Zenén o a Crisipo quién es sabio,
tesponderan que el que han descrito ellos. Les llevaran la con-

15. Atque ego cum et illos hoc exspectare animadverterem, quasi
aliud ingressus exordium:

—Morem, inquam, vobis geram. Et quamvis post illum laborem scho.
lae rhetoricae in hac me levi armatura nonnihil requieturum esse prae.
sumpseram, ut interrogando ista potius agerem quam dicendo’, tamen
quia et paucissimi sumus, ut clamare mihi contra valetudinem meam
non sit necesse, et istum stilum causa eiusdem salutis quasi aurigam
moderatoremque sermonis mei esse volui, ne concitatius rapiar anime
quam cura corporis poscit, perpetua, ut vultis, oratione audite quid
sentiam.

Sed primo illud videamus quale sit, unde amatores Academicorum
gloriari nimium solent. Nam est in libris Ciceronis, quos in huius causae
patrocinium scripsit, locus quidam, ut mihi videtur, mira urbanitate con.
ditus, ut nonnullis autem, etiam firmitate roboratus. Difficile est prorsyg
ut quemquam non moveat, quod ibi dictum est, «Academico sapienti ab
omnibus caeterarum sectarum qui sibi sapientes videntur, secundas partes
dari, cum primas sibi quemque vindicare necesse sit. Ex quo posse proba.
biliter confici eum recte primum esse iudicio suo, qui omnium caeterorum
iudicio sit secunduss *.

16. «Fac enim, verbi causa, stoicum adesse sapientem; nam contrg
cos potissimum Academicorum exarsit ingenium: ergo Zeno vel Chrysip.
pus si interrogentur, quis sit sapiens, respondebit eum esse quem ipse

2 Cf. Confes. 1X 2,4.
4 Cic., Acad. frag.20 Miiller.
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tra Epicure y otros adversarios, porfiando en que para ellos
es sabio el mas 1efinado cazador de placeres. De aqui nace la
controveisia. Clama Zendén y toda la Stoa o el Pértico grita
tumulfuosamente que el hombre no ha nacido sino para la
virtud; que ella atrae a las almas con su propio brillo, sin
proponer ninguna venlaja externa ni halago de recompensa;
que el placer de Epicuto sblo es propio de las bestias, y que
es cosa impia rebajar al hombre y al sabio para incorporarlo
a ellas.

Al contrario, Epicuro, como un Baco, reane en su apoyo
de los jardines la turbamulia de sus discipulos vinolentos.
que buscan en su furor a quien dar un zarpazo con sus uhas
sucias y su dafiina boca, exagerando con el testimonio del vul-
go el valor del deleite, la suavidad vy el reposo que produce,
e insistiendo acremente en que nadie sin él puede ser feliz.

Si un académico enira en esta disputa, oird a las dos partes
que le quieren atraer a si; pero si cede a unos o a otros,
aquellos a quienes abandona lo tildaran de mentecato, ignoran-
te v cabeza ligera. Y asi, después de escuchar por aqui y por
alli a unos y a otros, preguntado qué le parece, dird que duda.

Ahora preguntad a un estoico quién es mejor: si Epicuro,
quien dice de él que es un loco, o el académico, el cual pide
todavia tiempo para deliberar acerca de un asunio tan giave.
Nadie duda de que sera preferido el académico. )

Ahora vuélvete a Epicuro v pregiintale a quién prefiere: si
a Zenén. que le trata de bestia, 0 a Arquesilao, que dice: T1 tal
vez tienes razbn, pero ya la examinaré mas despacio. éNo es
evidente que Epicuro considerarid a los esloicos como locos y
a los cadémicos por mas modeiados y prudentes gque ellos?

descripserit. Contra Epicurus vel quis alius adversariornm negabit, suum-
que potius peritissimum voluptatum aucupem sapientem esse contepdet.
Inde ad iurgium: clamat Zeno. et tota illa porticus tumultnatur, hominem
natum ad nihil esse aliud quam honestatem; ipsam <uo splendore in se
animos ducere, nullo prorsus commodo extrinsecus posito et quasi lenoci-
nante mercede: voluptatemque illam Epicuri solis inter se pecoribus es-e
communem; in quorum societatem et hominem et sapientem trudere ne-
fas esse. Contra ille convocata de hortulis in auxilium quasi Liber, turba
temulentorum, quaerentium tamen quem incomptis unguibus bacchante-
asperoque ore discerpant, voluptatis nomen, suavitatem, quietem, teste po-
pulo, exaggerans, instat acriter, ut nisi ea beatus nemo esse posse videatur.
In quorum rixam si Academicus incurrerit, utrosque audiet trahentes se
ad <nas partes: sed si in illos aut in istos concesserit, ab eis quos deserit,
insanus, imperitus, temerariusque clamabitur. Ttaque cum et hac et illac
aurem diligenter admoverit, interrogatus quid ei videatur, dubitare <e
dicet. Roga nunc stoicum, quis sit melior: Epicurusne qui delitare illum
clamat, an Academicus qui sibi adhuc de re tanta deliberandum esse pro-
nuntiat. Nemo dubitat Academicum praelatum iri. Rursus te ad illum
converte, et quaere quem magis amet: Zenonem. a quo bestia nominatur,
an Arcesilam, a quo audit: Tu fortasse verum dicis, sed requiram dili-
gentins, Nonne apertum est totam illam porticum insanam, Academicos
autem prae illis modestos cautosque homines videri Epicuro?»
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Casi igualmente, Cicerén presenta a los ojos de los lecto-
res en espectaculo amenisimo a todas las sectas, como mani-
festando que todos sus secuaces, después de reclamar para si
el primer puesto de honor, cosa inevitable, estin de acuerdo
en asignar el segundo lugar de preferencia, no al que los con-
tiadice, sino al que ven vacilante. No les contradiié en esto
ni les quitaré ninguna gloria.

CAPITULO VIII
REBATESE EL PASAJE DE CICERON

17. Bien que crean algunos que en este lugar Cice16n no
se chanced, sino quiso mostrar y recoger algunos argumenios
vacios e hinchados, porque aborrecia la ligereza de los grie-
gos. ¢Pues qué me impide a mi, si quiero oponer resistencia
a la vanidad de los académicos, probar cuanto menos mal es
ser indocto que ind6cil? De lo que resulta que cuando aquel
académico jactancioso se ofrece como discipulc a unos y otros,
sin que nadie pueda persuadirle la ciencia que creen poseer,
al fin todos hacen coro para burlarse de él. Porque cada uno
pensara que cualquiera de los otros adversaiios nada aprendid,
pero que éste es incapaz de aprender. Por lo cual después, a
consecuencia de ello, serd arrojado de las escuelas de todos.
no con férulas. lo cual seria mas vergonzoso que molesto. sino
a palos y garrotazos de los mismos que llevan el manto [23].
No sera, en efecto, gran negocio contra una peste comiin recla-
mar Jas fuerzas herciileas de los cinicos [27].

Tia peraeque prope de ommibus sectis copiosissime Cicero iucundis-
<imum legentibus quasi spectaculum praebet, velut ostendens nullum
illorum esse qui non cum sibi primas partes dederit, quod necesse est,
secundas ei dicat dare, quem non repugnare, sed dubitare conspexerit,
In guo ego nihil adveisaboi, nec eis ullam auferam gleriam.

CAPUT VIII
Discussio

17. Videatur sane quibushibet Cicero hic non iocatus, sed inania et
ventosa quaedam, quod ab ipso.um Graeculorum levitate abhorreret, se-
qui et colligere voluisse. Quid enim me impedit quin, ~i huic vanitati
resistere velim, facile o~tendam quanto minus malum <it indoctum esse
quam indocilem? Unde fit ut cum se ille Academicus iactanticulus quasi
discipulum singulis dederit, nemoque illi quod se scire putat persuadere
potuerit, magna illorum postea consensione rideatur. Tam enim quisque
alium quemlibet adversariorum suorum nihil didicisse, hunc vero nihil pos-
«¢ discere iudicabit. Ex quo deinceps de omnium scholis non ferulis, quod
t~set deformius quam molestius, sed illorum palliatorum clavis et fustibus
proiicietur. Non enim magnum negotium erit, contra communem pestem
velut Herculea quaedam postulare auxilia Cynicorum.
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Pero si me es licito disputar a los académicos esta mise-
rable gloria—cosa que facilmente se me otorgara, por ser yo
amante de la sabiduria, aunque no sabio—, équé podran ale-
gar ellos para refutarme? Pues supongamos que yo con un
académico entro en liza en una de aquellas escuelas de filéso-
fos; todos se hallan presentes; exponga cada cual su doctrina
brevemente conforme al tiempo que se les concede. Pregun-
temos a Carnéades qué piensa. Dird que duda. Asi cada cual
le preferira a los demas. Luego todos le preferiran a todos:
he aqui una grande y altisima gloria. éQuién no quisiera imi-
tarlo? Y si a mi me preguntan, responderé lo mismo. Igual,
pues, sera la alabanza. 4Goza, pues, el sabio de una gloria
que le iguala con el necio? ¢Y qué diremos si facilmente le
supera? 4No hard nada la vergiienza? Pues a este académico,
cuando abandone su tribunal, lo detendré yo, porque la nece-
dad se complace con este género de victorias. Luego, habién-
dole yo retenido, manifestaré a los jueces lo que ignoran, y les
diré: «Yo, excelentisimos varones, tengo de comin con éste
la duda sobre quién de vosotros profesa la verdadera doctrina.
Pero tenemos también nuestras opiniones particulares, y os
pido que juzguéis. Pues para mi es cosa incierta, aunque he
oido vuestras disertaciones, dénde esta la verdad, mas es por-
que realmente ignoro dénde entre vosotros esta el sabio. Pero
éste asegura que el sabio nada sabe, ni siquiera conoce la sa-
biduria, de la que recibe su nombre.»

Todos ven quién se llevard la palma. Porque si esto dice
mi adversario, lo aventajaré en la gloria; pero si él, avergon-
zado, confiesa que el sabio conoce la sabiduria, serd mi opi-
nién la que triunfe de él.

Si autem ista vilissima gloria cum his certare libeat, quod philosophan-
ti mihi iam quidem, sed nondum sapienti faciliore venia concedendum est,
quid habebunt quod possint refellere? Ecce enim faciamus me atque
Academicum in illas lites philosophorum irruisse: omnes prorsus adsint,
exponant breviter pro tempore sententias suas. Quaeratur de Carneade
quid sentiat. Dubitare se dicet. Itaque illum singuli piaeferent caeteris.
Ergo omnes omnibus: magna nimirum atque altissima gloria, Quis istum
nolit imitari? et ego itaque interrogatus, idem respondebo; par erit laus.
Ea igitur gloria gaudet sapiens, in qua illi stultus aequatur? Quid si eum
etiam facile superat? Nihilne agit pudor? Nam istum Academicum iam
de iudicio discedentem tenebo. Quippe avidior huiusmodi victoriae stultitia
est. Ergo eo retento prodam iudicibus quod ignorant, et dicam: Ego, viri
optimi, hoc cum isto commune habeo, quod dubitat quis vestrum verum
sequatur, Sed habemus etiam proprias sententias, de quibus peto iudicetis.
Nam mihi incertum est quidem, quamvis audierim decreta vesira, ubi sit
verum, sed ideo quod qui sit in vobis sapiens, ignoro. Iste autem etiam
ipsum sapientem negat aliquid scire, ne ipsam quidem, unde sapiens di-
citur, sapientiam. Quis non videat palma illa cuius sit? Nam si hoc ad-
versarius meus dixerit, vincam gloria; si autem erubescens confessus fue-
rit sapientem scire sapientiam, vincam sententia.
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CAPITULO IX

LA DEFINICION DE ZENON

18.  Pero retirémonos de este quisquilloso tribunal a algin
lugar donde no nos molesten las multitudes, y ojala que a la
misma escuela de Platon, la cual se dice que recibié su nombre
por_haberse retirado del pueblo [25].

Y alli disputemos segtin nuestras fuerzas no de la gloria,
que es cosa leve y pueril, sino de la misma vida y de la espe-
ranza que tenemos de ser dichosos.

Niegan los académicos que pueda saberse algo. &Qué apo-
yo tenéis para decir eso, oh hombres estudiosisimos y doclisi-
mos? «Nuestro apoyo es, dicen, la definicién de Zendén.» Mas
épor qué? Decidme. Pues si es verdadera, alguna verdad admite
quien la admite; si es falsa, no debié haceros mella a vosotros,
que os precidis de vuestra constancia. Pero veamos lo que dice
Zenén: solo puede percibirse y comprenderse un objeto que
no ofrece caracteres comunes con lo falso.

{Esto te movié, ioh discipulo de Platén!, para que con
todo empefo retrajeras a los amigos de saber de toda espe-
ranza de ciencia, para que, dominados por una lamentable
pereza espiritual, abandonasen toda investigacién filoséfica?

19. Pero ¢cémo no habia de turbarle que no pueda ha-
llarse un objeto de tal condicién, si, por onha parte, no puede
conocelse sino lo que es tal? De ser asi, mejor seria decir que
el hombre no puede alcanzar la sabiduria que sostener que

CAPUT IX

ZENONIS DEFINITIO

18. Sed ab hoc iam litigioso tribunali secedamus< in aliquem locum,
ubi nobis nulla turba molesta sit, atque utinam in ipsam scholam DPlato-
nis, quae nomen ex eo dicitur accepisse, quod a populo sit secreta: hic
iam non de gloria, quod leve ac puerile est, sed de ipsa vita, et de aliqua
spe animi heati, quantum inter nos possumus, disceramus.

Negant Academici sciri aliquid posse. Unde hoc vobis placuit, studio-
sissimi homines atque doctissimi? «Movit nos, inquiunt, definitio Zeno-
nis.» Cur quaeso? Nam si vera est, nonnihil veri novit qui vel ipsam no-
vit; sin falsa, non debuit constantissimos commovere. Sed videamus quid
ait Zeno: tale scilicet visum comprehendi et percipi posse, quale cum
falso non haberet signa communia. Hoccine te movit, homo Platonice; ut
omnibus viribus ab spe discendi studiosos retraheres, ut totum negotium
philosophandi adiuvante quodam etiam mentis ingemiscendo torpore de-
wererent?

19. Sed quemedo illum non permoveret, si et nihil tale invenire pot
o1, et nisi quid® tale est, percipi non potest? hoc si ita est, dicendum
potius erat, non posse in hominem cadere sapientiam, quam sapientem

' Editio Knoll babe: quod.
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el sabio no sabe por qué vive, como vive ni si vive, y, final-
mente—y esto supera toda perversidad e insensatez—, que a
la par es sabio y que ignora la sabiduria. Porque ¢qué es mas
chocante, decir que el hombre no puede ser sabio, o que el
sabio no posee la sabiduria? Toda disputa queda cortada, si
no se plantea la cuestiéon en estos términos para juzgarla. Mas
si tal vez se hablase tan claramente, se retraerian los hombres
totalmente de filosofar; y hay que inducirlos a ello con el dul-
cisimo y santo nombre de la sabiduria, para que cuando, que-
brantados por el trabajo y la edad, nada hayan aprendido, te
colmen de execracién a ti, a quien te han seguido, renunciando
a los placeres del cuerpo y abrazando los tormentos del es
piritu.

20. Pero examinemos quién los aparta mas bien de la
filosofia: si el que dijo: «Escucha, amigo mio: la filosofia no
es Ja misma sabiduria, sino el estudio de ella, al que si te
aplicas, nunca llegaras a ser sabio mientras vivas (y asi la sa-
biduria reside en Dios y no puede ser patrimonio del hombre),
mas luego que con tal ejercicio te hayas adiestrado y purificado
bastante, tu alma disfrutard facilmente de la verdad, después
de la vida presente, esto es, cuando hayas dejado de ser hom-
bre», o tal vez el que dijo: «Venid, mortales, consagraos a la
filosofia, porque en ella hay gran provecho. Pues équé cosa
mas amable que la sabiduria para el hombre? Venid, pues,
para que seais sabios y no conozciis la sabiduria.»

No seria yo quien hablase asi, dice él (el académico). Eso
es engafiar, pues otra cosa no hallarin en ti.

Asi, pues, si hablases de ese modo, huirian de ti como de
un loco; si por otros medios los contagias con tu persuasion,

nescire cur vivat, nescire quemadmodum vivat, nescire utrum vivat, pos-
tremo, quo perversius magisque delirum et insanum diei nihil potest, simul
et sapientem esse, et ignorare sapientiam. Quid enim est durius, hominem
non posse esse sapientem, an sapientem nescire sapientiam? Nihil hinc
disputandum est, si res ipsa ita posita satis non est ad diiudicandum. Sed
illud forte si diceretur, penitus homines a philosophando averterentur:
nunc vero inducendi sunt sapientiae dulcissimo ac sanctissimo nomine,
ut cum contrita aetate nihil didicerint, postea te summis exsecrationibus
prosequantur, quem relictis saltem voluptatibus corporis, ad animi tor-
menta secuti sunt.

20. Sed videamus per quem potius a philosophia deterreantur. Per
eumne qui dixerit: Audi, amice, philosophia non ipsa sapientia, sed
studium sapientiae vocatur, ad quam te si contuleris, non quidem dum
hic vivis sapiens eris (est enim apud Deum sapientia, nec provenire
homini potest), sed cum te tali studio satis exercueris atque mundave-
ris, animus tuus ea post hanc vitam, id est, cum homo esse desieris,
facile perfruetur? An per eum qui dixerit: Venite, mortales, ad phi-
losophiam; magnus hic fructus est: quid enim homini sapientia charius?
venite igitur ut sapientes sitis et sapientiam nesciatis? Non, inquit, a
me ita dicetur. Hoc est decipere, nam nihil aliud apud te invenietur.
Ita fit ut si hoc dixeris, fugiant tanquam insanum; si alio modo ad
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los volveras locos. Pero admitamos que ambas doctrinas apar-
tan igualmente a los hombres de la filosofia. Mas si la defini-
cion de Zenén obligaba a enunciar algo pernicioso para la
causa de la sabiduria, ioh amigo!, éhabia necesidad de decir
al hombre lo que era motivo de dolor o mas bien lo que era
para ti motivo de escarnio?

21. Pero discutamos la definicion de Zenén segiin nos
permite nuestra ignorancia. S6lo puede comprenderse un obje-
to que de tal modo resplandece de evidencia a los ojos, que
no puede aparecer como falso [26].

Evidente cosa es que fuera de esto nada puede percibirse.

—Lo mismo pienso yo, dice Arquesilao, y por esto, enseho
que nada puede percibirse, pues nada puede hallarse que reiina
tales condiciones.

—Tal vez no lo halles ti v otros necios; pero el sabio,
épor qué no ha de poder hallarlo? Aunque al mismo necio
creo que nada puede responderse si te pide que con tu reco-
nocida agudeza refutes dicha definicién de Zenén, mostrandole
que también puede ser falsa; y si no puedes lograr ese intento,
ya tienes en ella una proposicion cierta; pero, si la refutares,
quedas libre del obstaculo de conocer la verdad. Luego no sé
cébmo pueda refutarse y la juzgo muy verdadera dicha defini-
ciébn. Asi, pues, si la conozco, aunque necio, alguna verdad
conozco. Pero imaginate que ella cede a tus argucias. Me val-
dré entonces de un dilema segurisimo. Porque dicha definicion
o es verdadera o falsa: si es verdadera, mantengo mi posicion;
si falsa, luego puede percibirse algo, aun cuando ofrezca ca-
racteres comunes con lo falso.

hoc adduxeris, facias insancs. Sed credamus propter utramque senten-
tiam aeque homines nolle philosophari. Si aliquid philosophiae perni-
ciosum Zenonis definitio dicere cogebat, mi homo, idne homini dicen-
dum fuit, unde se doleret, an id, unde te derideret?

21. Tamen quod Zeno definivit, quantum stulti possumus, discutia-
mus. Id visum ait posse comprehendi, quod sic appareret ut falsum ap-
parere non posset >. Manifestum est, nihil aliud in perceptionem venire.

—Hoc et ego, inquit Archesilas, video, et hoc ipso doceo nihil pet-
cipi. Non enim tale aliquid inveniri potest.

—Fortasse abs te, atque ab aliis stultis: at a sapiente cur non pot-
est? Quanquam et ipsi stulto nihil responderi posse arbitror, si tibi dicat
ut illo memorabili acumine tuo hanc ipsam Zenonis definitionem re-
fellas, et ostendas eam etiam falsam esse posse: quod si non potueris,
hanc ipsam quam percipias habes; si autem refelleris, unde a percipien-
do impediaris non habes. Ego eam refelli posse non video, et omnino
verissimam iudico. Itaque cum eam scio, quamvis sim stultus, nonnihil
seio. Sed fac illam cedere versutiae tuae.

Utar complexione securissima. Aut enim vera est, aut falsa: si vera,
hene teneo; si falsa, potest aliquid percipi, etiamsi habeat communia

signa cum falso.

< Cic., Acad 11 34,
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—¢Coémo puede ser eso?, pregunta él.

—Luego muy acertado anduvo Zenén en su definicién, ni
se engafid alguien al darle asentimiento. ¢Tal vez condenare-
mos como poco recomendable y neta una definicién, la cual,
contra los que habian de formular muchas objeciones contra
la_percepcién, se presenla en si misma dotada de aquellas cua-
lidades que requeria como propias de un objeto perceptible?
Luego ella es a la par una definicién y un ejemplo Je cosas
comprensibles.

—Yo no sé, dice Arquesilao, si ella es verdadera; mas por
ser probable, aceptandola, demuestro que nada existe seme-
jante a lo que ella exige como comprensible.

-—Ti la utilizas para todo menos para ella, v ves la con-
secuencia, segin creo. Pues aun estando inciertos de ella, no
nos desampara por eso la ciencia, porque sabemos que es ver-
dadera o falsa. Luego sabemos algo. Aunque nunca lograia
hacerme un ingrato, juzgo dicha definicién como absoluta-
mente verdadera. Pues o pueden percibirse las cosas falsas,
hipétesis a que tienen pavor los académicos, y realmente es
absurda, o tampoco pueden percibirse las cosas semejantes a
lo falso; luego aquella definicién es veidadera. Mas pasemos
a lo demas.

—Unde, inquit, potest?

—Verissime igitur Zeno definivit, nec ei quisquis vel in hoc consen-
sit, erravit. An parvae laudis et sinceritatis definitionem putabimus, quae
contra eos qui erant adversum perceptionem multa dicturi, cum desig-
naret quale esset quod percipi posset, seipsam talem esse monstravit?
Itaque comprehensibilibus rebus et definitio est et exemplum.

—Utrum, ait, etiam ipsa vera sit nescio: sed quia est probabilis,
ideo sequens eam ostendo nihil esce tale quale illa expressit po-se com-
prehendi.

—Ostendis fortasse practer ipsam, et vides, ut arbitror, quid sequa-
tur. Quod si etiam eius incerti sumus, nec ita nos deserit scientia; sci-
mus enim aut veram esse, aut falsam: non igitur nihil scimus. Quan-
quam nunquam efficiet ut ingratus sim, prorsus ego illam definitionem
verissimam indico. Aut enim possunt percipi et falsa, quod vehementius
Academici timent, et revera absurdum est, aut nec ea possunt, quae
sunt falsis similia: unde illa definitio vera est. Sed iam caetera videa-
mus.

HI, 10, 22 CONTRA LOS ACADEMICOS 151

CAPITULO X
CONTRA UNA OBJECION DE LOS ACADEMICOS

22. Aunque estas observaciones, si no me engafio, bastan
para la victoria, pero tal vez no para la perfeccion de la mis-
ma. Dos afirmaciones hacen los académicos contia las cuales
nos hemos propuesto luchar aqui: Nade puede percibirse;
A ninguna cosa se debe prestar asenso. Sobre el asentimiento
volveremos pronto; digamos ahora algo sobre la percepcion.

¢Decis que absolutamente nada puede percibirse? Aqui an-
duvo despierto Carnéades (pues nadie entre ellos se sumi6 en
menos profundo suefio que él) y observd la evidencia de las
cosas. Asi, pues, hablando consigo mismo, como ocurre, se
dijo: éLuego, Carnéades, vas a decir que no sabes si eres
hombre u hormiga? ¢O triunfard de ti Crisipo? [27]. Diga-
mos que nosotros no sabemos lo que indagan los filésofos; lo
deméas no nos atafie, de modo que, si titubeare en la luz coti-
diana vy usual, apelaré a aquellas tinieblas de los ignorantes,
donde sélo ven ciertos divinos ojos; los cuales, aun cuando me
vieren vacilar y caer, no me pueden entregar a la irrisién de
los ciegos y sobre todo a los arrogantes, que no se avergiienzan
de ser ensefiados [27*].

T avanzas en verdad, ioh astucia griega!, elegantemente
cefiida y bien dispuesta; pero no reparas en que aquella defini-
cién es obra de un filésofo, fijada y apoyada en el mismo ves-
tibulo de la filosofia; si quieres quitarle esa espada de doble
filo, rasgard tu propia carne; porque, destruida ella, no sélo

CAPUT X
REFELLUNTUR EFFATA ACADEMICORUM

22. Quamvis haec, nisi fallor, possint ad victoriam satis esse, non
tamen foriasse ad victoriae satietatem. Duo sunt quae ab Academicis
dicuntur, conira quae, ut valemus, venire instituimus: Nihil posse per-
cipi et Nulli rei debere assentiri, De assentiendo mox alias, nunc pauca
de perceptione dicemus.

Nihilne prorsus dicitis posse comprehendi? Hic evigilavit Carneades
(nam nemo istorum minus alte quam ille dormivit) et circumspexit re-
rum evidentiam. Itaque credo, secum ipse, ut fit, loquens: Ergone, ait,
Carneades, dicturus es nescire te utrum homo sis an formica? Aut de
te Chrvsippus triumphabit? Dicamus ea mnos nescire quae inter phi-
losophos inquiruntur; caetera ad nos non pertinere, ut si in luce titu-
havero quotidiana et vulgari, ad illas imperitorum tenebras provocem,
ubi soli quidam divini oculi vident: qui me etiam si palpitantem atque
cadentem aspexerint, caecis prodere nequeant, praesertim arrogantibus,
1 quos doceri aliquid pudeat. Laute quidem, o graeca industria, succinc
ta et parata procedis; sed non respicis illam definitionem et inventum
t«e philosophi, et in vestibulo philosophiae fixam atque fundatam. Quam
wi succidere tentabis, rediet bipennis in crura: illa enim labefactata non
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puede percibirse algo, sino también puede percibirse lo «ue
es parecidisimo a lo falso, si no te atreves a deshacerte de ella
enteramente.

Es tu escondrijo, de donde sales e irrumpes con fuerza so-
bre los incautos que quieren pasar; mas no faltard un Hércules
que le sofocara en tu caverna como al semihombre Caco [28],
aplastandole con sus piedras, ensefiando que hay algo en filo-
sofia que no puedes reducir a incertidumbre, por ser semejante
a lo falso.

Verdad es que apresuraba el paso para llegar a otras co-
sas; mas el que viene aqui con urgencias, Carnéades, te injuria,
tomandote por un muerto, que dondequiera v de cualquier ma-
nera puede ser vencido por mi. Y si no lo considera tal, no
tiene compasion, pues me obliga a mi de improviso a abando-
nar mis fortalezas y a luchar contigo en campo vaso. Y apenas
comencé a descender alli, victima del terror de tu nombre, eché
atras el pie, y desde la altura te arrojé no sé qué dardo; vean
los que presencian nuestro combale si llegd hasta ti y los efec-
tos que produjo. Mas, éa qué semejantes temores e inepcias?
Si bien recuerdo, muerto estis, ni Alipio tiene derecho a com-
batir por tu cadaver. Dios me socorrera seguramente contra
tu sombra.

23. Aseguras que nada puede saberse de cierto en filosofia,
y para propagar tu razonamiento a lo largo y a lo ancho apelas
a las reyertas y disensiones de las escuelas, creyendo que son
las mejores armas contra los filésofos.

¢ Cémo vamos a juzgar de la disidencia entre Democrito y
les antiguos fisicos sobre la unidad o pluralidad incontable

solum potest aliquid percipi, sed etiam id potest quod simillimum falso
est, si eam non audebis evertere. Est enim latibulum tuum unde in in-
cautos transire cupientes vehemens erumpis atque exsilis: aliquis te
Hercules in tua spelunca tanquam semihiominem Cacum ' suffocabit et
eiusdem molibus opprimet, docens aliquid esse in philosephia quod tan-
guam simile falso incertum abs te fieri non possit.

Certe ad alia properabam; hoc quisquis urget, teipsum, Carneades,
magna afficit contumelia, quem a me veluti mortuum putat ubicumque
aut undecumque posse superari. Si autem non putat. immisericors est,
qui me passim deserere praesidia et tecum in campo certare cogit: in
quem descendere cum coepissem, solo tuo nomine territus pedem retuli,
et de superiore loco nescio quid iaculatus sum, quod utrum ad te per-
venerit, vel quid egerit, viderint sub quorum examine dimicamus. Sed
quid metuo ineptus? Si bene memini, mortuus es, nec iam pro sepulcro
tuo iure pugnat Alypius: facile me contra umbram tnam Deus adiu-
vabit.

23. Nihil ais in philosophia posce percipi. Et ut orationem tuam
large lateque diffundas, arripis rixas dissensionesque philosophorum, et
eas tibi contra illos arma ministrare arbitraris. Quomodo enim inter De-
mocritum et superiores physicos de uno mundo et innumerabilibus litem
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del mundo, cuando entre él y su heredero Epicuro no pudo
mantenerse la concordia? Pues aquél, partidario de la vida
muelle, cuande a los dtomos, que son como sus esclavas, esto
es, a los corpisculos que él tan satisfactoriamente se imagina
en los pliegues recénditos de las cosas, les permite cambiar de
direccion y desviarse espontineamente de aqui para alla en
otras direcciones, disipé lodo el patrimonio con esta esci-
sion [29].

Mas nada de esto me atafie a mi. Pues si corresponde a la
sabiduria el saber algo de eslas cosas, no puede faltar al sabio
dicha ciencia. Y si otra cosa es la sabiduria, el sabio la conoce,
y menosprecia tales bagatelas.

Con todo, yo, que estoy lejos atn de la proximidad del
sabio, en estas cosas de la naluraleza alguna ciencia de cues-
tiones fisicas poseo. Pues por cierta cosa lengo que el mundo
es uno o no es, y que si hay muchos mundos son de nimero
finito o infinito. Venga a decirme Carnéades que esta opinién
tiene todos los visos de falsa.

Ygualmente sé que este nuestro mundo estd dispuesto asi o
por la naturaleza de los cuerpos o por alguna providencia,
y que o siempre existié y ha de existir 0 que habiendo comen-
zado, no acabard punca; o que no tuvo principio temporal,
pero que tendra fin; o que comenzdé a subsistir y su perma-
nencia no serd perpetua. Yo poseo una suma innumerable de
esta clase de conocimientos relativos al mundo. Porque son
verdaderas estas proposiciones disyuntivas y nadie las puede
confundir con lo falso, so pretexto de alguna semejanza con él.

—Pero toma aisladamente una de ellas, dice el académico.

—No me place; porque eso es decir: deja lo que sabes
y afirma lo que ignoras.

diiudicabimus, cum inter ipsum haeredemque eius Epicurum concordia
manere nequiverit? Nam iste luxuriosus cum atomos quasi ancillulas
suas, id est corpuscula quae in tenebris laetus amplectitur, non tenere
viam suam sed in alienos limites passim sponte declinare permittit, to-
tum patrimonium etiam per iurgia dissipavit.

Hoc vero nihil ad me attinet. Si enim ad sapientiam pertinet horum
aliquid scire, id non potest latere sapientem. Si autem alind quiddam
est sapientia, illam scit sapiens, ista contemnit. Tamen ego qui longe ad-
huc absum vel a vicinitate sapientis, in istis physicis nonnihil scio. Cer-
tum enim habeo‘ aut unum esse mundum, aut non unum; et si non
unum, aut finiti numeri, aut infinjti. Istam sententiam Carneades falsae
esse similem doceat. Item scio mundum istum nostrum, aut natura cor-
porum, aut aliqua providentia sic esse dispositum; eumque aut semper
fuisse et fore, aut coepisse esse minime desiturum; aut ortum ex tem-
pore non habere, sed habiturum esse finem; aut et manere coepisse, ct
non perpetuo esse mansurum: et innumerabilia physica hoc modo novi.
Vera enim ista sunt disiuncta, nec similitudine aliqua falsi ea potest
quisquam confundere.

—Sed assume aliquid, ait Academicus.

—Nolo: nam hoc est dicere: relinque qued scis, dic quod nescis.
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—Luego tu opinién se halla en suspenso.

—Mas vale que esté suspensa que derribada en tierra; por-
que ella es clara y puede llamarse o verdadera o falsa. Y ésta
digo que sé. Td, que no niegas que ellas pertenezcan a la filo-
sofia, pruébame que no las sé: di que estas proposiciones dis-
yuntivas, o que son falsas o que tienen algo comun con la fal-
sedad, que las hace enteramente indiscernibles.

CAPITULO X1

LA CERTEZA DEL MUNDO Y DE LAS VERDADES MATEMATICAS

24. —-éCémo sabes, objeta el académico, que existe este
mundo, si los sentidos engafian?

—Nunca vuestros razonamientos han podido debilitar el
testimonio de los sentidos, hasta convencernos que nada nos
aparece a nosotros, ni vosotros os habéis atrevido a tanto;
pero habéis puesto grande ahinco en persuadirnos de la dife-
rencia entre ser y parecer.

Yo, pues, llamo mundo a todo esto, sea lo que fuere, que
nos contiene y sustenta; a todo eso, digo, que aparece a mis
ojos y es advertido por mi con su tierra y su cielo, o lo que
parece tierra y cielo. Si ti dices que nada se me aparece, en-
tonces nunca podré errar, pues verra el que a la ligera aprue-
ba lo aparente. Porque sostenéis que lo falso puede parecer
verdadero a los sentidos, pero no negais el hecho mismo del
aparecer. Y absolutamente desaparece todo motivo de discu-
siébn donde a vosotros os gusta triunfar, si no sélo nada sabe-

—Sed pendet sententia.

—Melius certe pendet quam cadit: nempe plana est; nempe iam
potest aut falsa, aut vera nominari. Hanc ergo me scire dico. Tu qui nec
ad philosophiam pertinere ista negas et eorum sciri nihil posse asseris,
ostende me ista nescire: dic istas disiunctiones aut falsas esse, aut ali-
quid commune habere cum falso, per quod discerni omnino non possint.

CAPUT X1

VERITAS MUNDI ET NUMERORUM

24. ——Unde, inguit, scis esse istum mundum, si sensus falluntur?

—Nunquam rationes vestrae ita vim sensuum refellere potuerunt, at
convinceretis nobis nihil videri, nec omnino ausi estis aliquando ista
tentare, sed posse alind esse ac videtur, vehementer persuadere incu-
buistis, Ego itaque hoc totum, qualecumque est quod nos continet atque
alit, hoc, inquam, quod oculis meis apparet, a meque sentitur habere
terram et caelum, aut quasi terram et quasi caelum, mundum voco. Si
dicis nihil mihi videri, nunquam errabo. Is enim errat, qui quod sibi
videtur, temere probat. Posse enim falsum videri a sentientibus dicitis,
nihil videri non dicitis. Prorsus enim omnis disputationis causa tolletur,
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mos, sino que también se suprime toda apariencia. Pero si ta
niegas lo que a mi me parece sea el mundo, es una cuestién
de nombres, pues ya te he dicho que a eso que se me aparece
a mi doy el nombre de mundo.

25. Pero dirds: Luego, cuando duermes, étambién existe
ese mundo que ves? Ya lo he dicho: llamo mundo a lo que
se me ofrece al espiritu, sea lo que fuere. Pues si os place
llamar mundo sélo a lo que ven los despiertos y los sanos,
afirma, si te atreves, que los que duermen y los alucinados no
se alucinan ni duermen en el mundo. Asi, pues, insisto en decir
que toda esa masa de cuerpos, toda esta maquina donde esta-
mos, lo mismo en el suefio y en la alucinacién que en la vigilia
y la salud, o es una o no es una. Explica c6mo puede ser falsa
esta proposicién. Pues si duermo, puede ser que no haya dicho
nada; o si al estar dormido se me han escapado de la boca
algunas palabras, segiin suele acontecer, posible que no las
haya dicho aqui, sentado como estoy, ni delante de estos oyen:
tes; pero que sea falso lo que digo, es imposible. Pues no digo
que tenga estas percepciones, por estar despierto, ya que me
podrias objetar que también estando durmiendo me pudo pa-
recer lo mismo, y, por tanto, que puede tener grandes aparien-
cias con lo falso. Pero si hay un mundo mas seis mundos, es
evidente que hay siete mundos, sea cual fuere la afeccion de
mi animo, y afirmo con razén que eso lo sé.

Demuéstrame, pues, que esta conexién o las disyuntivas
precedentes pueden ser falsas en el suefio, la locura o la ilu-
sién de los sentidos, y entonces, si al despertar las conservare
en la memoria, me daré por vencido. Cosa evidente me parece
que pertenecen al dominio de los sentidos corporales las per-

ubi regnare vos libet, si non solum nihil scimus, sed etiam nihil nobis
videtur. Si autem hoc quod mihi videtur negas mundum esse, de nomine
controversiam facis, cum id a me dixerim mundum vocari.

95. FEtiamne, inquies, si dormis, mundus est iste quem vides? Iam
dictum est, quidquid tale mihi videtur, mundum appello. Sed si eum
solum placet mundum vocare, qui videtur a vigilantibus vel etiam a
sanis, illud contende, si potes, eos qui dormiunt ac furiunt, non in
mundo furere atque dormire. Quamobrem hoc dico, istam totam corpo-
rum molem atque machinam in qua sumus, sive dormientes, sive fu-
rentes, sive vigilantes, sive sani, aut unam esse, aut non esse unam.
Edissere quomodo possit ista esse falsa sententia. Si enim dormio, fieri
potest ut nihil dixerim; aut si etiam ore dormientis verba, ut solet,
evaserunt, potest fieri ut non hic, non ita sedens, non istis audientibus
dixerim: ut autem hoc falsum sit, non potest.

Nec ego illud me percepisse dico quod vigilem. Potes enim dicere
hoc mihi etiam dormienti videri potuisse; ideogue hoc potest esse falso
simillimum. Si autem unus et sex mundi sunt, septem mundos esse, quo-
quo modo affectus sim, manifestum est, et id me scire non impudenter
affirmo. Quare vel hanc connexionem, vel illas superius disiunctiones,
doce somno aut furore aut vanitate sensuum posse esse falsas, et me,
si expergefactus ista meminero, victum esse concedam. Credo enim iam
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cepciones, producidas en ¢l suefio y la demencia; pero que tres
por tres son nueve y cuadrado de nimeros inteligibles, es ne-
cesariamente verdadero, aun cuando ronque todo el género
humano. Aunque veo también que en favor de los sentidos se
pueden decir muchas cosas, no censuradas por los mismos aca-
démicos. Tengo para mi que no debe acusarse a los sentidos
ni de las imaginaciones falsas que padecen los dementes ni
de las ficciones que se forjan en suefos.

Pues si a los despiertos y sanos les informan bien de las
cosas, no se les pueden poner en cuenta a ellos lo que forje el
animo en el suerio o la locura.

26. Queda por averiguar si el testimonio que dan es ver-
dadero. Suponte que dice un epicireo: Yo no tengo ninguna
querella contra los sentidos, pues no es razonable exigir de
ellos mas de lo que pueden {30].

Y lo que pueden ver los ojos, cuando ven, es lo verdadero.

—¢Luego testifican la verdad cuando ven el remo quebrado
en el agua?

—-Ciertamenle; pues habiendo una causa para que el remo
aparezca tal como se ve alli, si apareciera recto, entonces si
se podria acusar a los ojos de dar un informe falso, por no
haber visto lo gue, habiendo tales causas. debieron ver. ¢Y a
qué multiplicar los ejemplos? Extiéndase lo dicho a lo del
movimiento de las tarres, de las alas de las aves y otras cosas
innumerables. Pero dird alguno: No obstante eso, yo me en-
gafio si doy mi asentimiento. Pues no lleves tu asentimienio
mas alld de lo que dicta tu persuasién, segun la cual asi te
parece una cosa, y no hay engafio. Pues no hallo cé6mo un

sati= liquere quae per somnium et dementiam falsa videantur, ea scili-
cet quae ad corporis sensus pertinent: nam ter terna novem esse, et
quadratum intelligibilium numerorum, necesse est vel genere humano
stertente sit verum.

Quanquam etiam pro ipsis sensibus multa posse dici video, quae ab
Academicis reprehensa non invenimus. Credo enim sensus non accusari,
vel quod imaginationes falsas furentes patiuntur, vel quod falsa in som-
nis videmus. Si enim vera vigilantibus atque sanis renuntiarunt, nihil
ad eo=, quid sibi animus dormientis insanientisque confingat.

26, Restat ut quaeratur, utrum cum ipsi renuntiant, verum renun-
tient. Age, si dicat Epicureus quispiam: Nihil habeo quod de sensibus
congnerar: ininstum est enim ab eis exigere plusquam pessunt: quid-
quid autem possunt videre oculi, verum vident.

—Ergone verum est quod de remo in aqua vident? '

—Prorsus verum. Nam causa accedente quare ita videretur, si de-
meisus unda remus rectus appareret, magis oculo: meos falsae renun-
tiationis arguerem. Non enim viderent quod talibus existentibus causis
videndum fuit. Quid multis opus est? Hoc de turrium motu, hoc de
pinnulis avium, hoc de caeteris innumerabilibus dici potest.

Ego tamen fallor, si assentiar, ait quispiam, Noli plus assentiri, quam
ut ita tibi apparere persuadeas, et nulla deceptio est. Non enim video
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académico puede refutar al que dice: Sé que esto me parece
blanco; sé que esto deleita mis oidos; sé que este olor me agra-
da; sé que esto me sabe dulce; sé que esto es frio para mi.

—-Pero di méas bien si en si mismas son amargas las hojas
del olivo silvestre, que tanto apetece el macho cabrio.

—-10h hombre inmoderado! éNo es mas modesta e<a ca-
bra? Yo no sé c6mo sabran esas hojas al animal; para mi son
amargas; éa qué mas averiguaciones?

—Mas tal vez no falte hombre a quien tampoco le sean
amargas.

—Pero épretendes agobiarme a preguntas? éAcaso dije
yo que son amargas para todos? Dije que lo eran para mi,
y esto siempre lo afirmo.

¢Y si una misma cosa, unas veces por una causa, oiras
veces por otra, ora me sabe dulce, ora amarga?

Yo esto es lo que digo: que un hombre, cuando saborea
una cosa, puede certificar con rectitud que sabe por el testi-
monio de su paladar que es suave o al contrario, ni hay sofis-
ma griego que pueda privarle de esta ciencia.

Pues équién hay tan temerario que, al tomar yo una golo-
sina muy dulce, me diga: «Tal vez tli no saboreas nada; eso
es cosa de suefio» 7 { Acaso me opongo a é1? Con todo, aquello
aun en sueflos me produciria deleite. Luego ninguna imagen
falsa puede confundir mi certeza sobre este hecho.

Y tal vez los epicireos y cirenaicos [31] darian en favor
de los sentidos otras muchas razones, que no me consta hayan
sido rebatidas por los académicos. Pero esto a mi, équé me
interesa? Cuenten con mi favor si quieren y pueden rebatir]os.
Pues todo lo que disputan ellos contra los sentidos no vale

quomodo refeliat Academicus eum qui dicit: Hoc mihi candidum videri
scio: hoc auditum meum delectari scio; hoc mihi iucunde oleie scio;
hoc mihi sapere dulciter scio; hoc mihi esse frigidum scio.

—-Dic potius, utrum per se amarae sint oleastri frondes, quas caper
tam pertinaciter appetit,

—O hominem improbum! nonne est caper ipse modestior? Nescio
quales pecori sint, mihi tamen amarae <unt: quid quaeris amplius?

Sed est fortasse aliquis etiam hominum, cui non sint amarae.

Tendisne in molestiam? Numgquidnam ego amaras esse omnibus dixi?
mihi dixi, et hoc non semper affirmo. Quid si enim alia causa, nune
dulce quidpiam, nunc amarum in ore sentiatur? Illud dico, posse homi-
nem, cum aliquid gustat, bona fide iurare se scire palato suo illud suave
esse, vel contra, nec ulla calumnia graeca ab ista scientia posse dedu-
ci. Quis enim tem impudens sit, qui mihi cum delectatione aliquid ligu-
rienti dicat: Fertasse non gustas, sed hoc somnium est? Numquidnam
tesisto? Sed me tamen illud in somnis etiam delectaret. Quare illud
quod me scire dixi, nulla confundit similitudo falsorum.

Et Epicureus, vel Cyrenaici et alia multa fortasse pro sensibus di-
cant, contra quae nihil dictum esse ab Academicis accepi. Sed quid ad
me? Si volunt ista et si possunt, etiam me favente rescindant. Quidquid
enim contra sensus ab eis disputatur, non contra omnes philosophos
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igualmente para todos los filésofos. Pues hay quienes estiman
que todas las impresiones que el alma recibe por medio de
los sentidos corporales pueden engendrar opinién, pero no cien-
cia, la cual se contiene en el entendimiento y vive en la mente,
en region lejana de los sentidos. Y tal vez en el nimero de
ellos se encuentra el sabio en cuya busca vamos. Pero quede
este tema para olra ocasién; ahora vengamos a los otros pun-
tos, que, a la luz de lo explicado, facilmente se aclararan, si
no me engaio.

CAPITULO XII o

LA CERTEZA MORAL Y LOS SENTIDOS

27. Al filésofo moral, équé le ayudan o le estorban los
sentidos? Pues si a los mismos que han puesto el bien supre-
mo del hombre en el placer, ni el cuello de las palomas, o la
voz incierta, o el peso grave para el hombre y al mismo tiempo
ligero para los camellos, v otras mil cosas por el estilo, les
impiden profesar la certidumbre del deleite en lo que les agra-
da o la de la molestia en lo que les desagrada—y en este pun-
to no creo que puedan ser refutados——, éle impresionarin se-
mejantes argumentos al que abraza con la mente el soberano
bien? éA quién escoges tii entre ellos? Si me pides a mi el
parecer, creo que en la mente reside el sumo bien del hombre.
Pero ahora nuestra indagacion versa sobre la ciencia. Pregun-
ta, pues, al sabio, que no puede desconocer la sabiduria; pero,
entre tanto, a mi, torpe e ignorante de ingenio, me es licito

valet. Sunt enim qui ista omnia, quae corporis sensu accipit animus,
opinionem posse gignere confitentur, scientiam vero negant. Quam ta-
men volunt intelligentia contineri, remotamque a sensibus in mente vi-
vere. Et forte in eorum numero est sapiens ille quem quaerimus. Sed
de hoc alias. Nunc ad reliqua pergamus quae propter ista quae iam dicta
sunt, paucis, nisi fallor, explicabimus.

CAPUT XI11I

DoOCTRINA MORUM ET SENSUS

27. Quid enim de moribus inquirentem vel iuvat vel impedit corpo-
ris sensus? Nisi vero illos ipsos qui summum hominis bonum in volup-
tate posuere, nihil impedit aut columbae collum, aut vox incerta, aut
grave pondus homini quod camelis leve est, aut alia sexcenta, quominus
dicant eo quo delectantur delectari se scire, vel eo quo offenduntur of-
fendi (quod refelli posse non video), eum commovebunt qui finem boni
mente complectitur? Quid horum tu eligis? Si quid mihi videatur quae-
ris, in mente arbitror esse summum heminis bonum. Sed nunc de scien-
tia quaerimus. Ergo interroga sapientem, qui non potest ignorare sa-
pientiam: mihi tamen tardo illi atque stulto licet interim scire, boni
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saber que el soberano bien del hombre, en que consiste la vida
dichosa, o no existe, o se halla en el alma, o en el cuerpo, o
en ambos. Convénceme, si te es posible, de que no sé esto;
vuestras razones vulgares se estrellan aqui. Y si no puedes
lograr esto, por no haber cosas semejantes falsas, édudaré yo
que es muy razonable que el filésofo conozca cuanto hay de
verdadero en la filosofia, cuando yo mismo conozco tantas
verdades?

28. Pero 1al vez a él le asalte el temor de escoger el sumo
bien estando dormido. Mas no hay peligro ninguno: al des-
pertarse, rechazara lo que le desplace, abrazard lo que le agra.
de. Pues ¢quién vituperard con razbn al que vi6 en suefios una
cosa falsa? ¢O temera tal vez perder la sabiduria, durante el
suefio, tomando lo falso por verdadero? Pero eso ni un dur-
miente podra sofiar, dandole el nombre de sabio cuando esta
despierto y negandoselo cuando esla dormido. Lo mismo puede
repetirse de la locura; pero nos urge pasar a otras considera-
ciones. Con todo, formulo aqui una conclusion certisima: Pues
o se pierde la sabiduria con la demencia, v entonces no serd
sabio el que decis que ignora la verdad, o su ciencia perma-
nece en el entendimiento, aun cuando otra porcién del alma
revuelva en su imaginacién durante el suefo figuras que le
entraron por los sentidos.

humani finem, in quo inhabitet beata vita, aut nullum esse, aut in ani-
mo esse, aut in corpore, aut in utroque. Hoc me, si potes, nesciri con-
vince, quod notissimae illae vestrae rationes nullo modo faciunt. Quod
si non potes, non enim reperies cui falso simile sit, egone concludere
dubitabo, recte mihi videri scire sapientem quidquid in philosophia verum
est, cum ego inde tam multa vera cognoverim?

28. Sed metuit fortasse ne summum bonum eligat dormiens. Nihil
periculi est: cum evigilaverit, repudiabit si displicet, tenebit si placet.
Quis enim eum recte vituperabit quod falsum vidit in somnis? Aut tor-
tasse illud formidabit, ne dormiens amitiat sapientiam, si pro veris falsa
probaverit? Hoc iam ne dormiens guidem audet somniare, ut sapientem
vigilantem vocet, neget si dormiat. Haec etiam de furore dici possunt:
sed in alia festinat oratio. Haec tamen sine conclusione securissima non
relinque. Aut enim amittitur furore sapientia, et iam non erit sapiens,
quem verum ignorare clamatis: aut scientia eius manet in intellectu,
etiamsi pars animi caetera id quod accepit a sensibus velut in somnis
imaginetur. )
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CAPITULO XI1I1
LLAS CERTEZAS DE LA DIAIECTICA

29. Falta la dialéctica, que ciertamente conoce bien el sa-
bio, y nadie puede saber lo falso. Y si no la conoce, su cono-
cimiento no perlenece a la sabiduria, pues sin ella llegd a ser
sabio, y es indlil preguntar si es verdadera y puede ser objeto
de una peicepcion cierta.

Tal vez aqui me dird alguien: Tienes ti costumbre, ioh
ignorante!, de mostrar lo que sabes; de la dialéctica, ¢no has
podido saber nada? Pues yo sé de ella muchas mas cosas que
de las otras partes de la filosofia. En primer lugar, la dialéc-
tica me ensend que eran verdades las proposiciones arriba men-
cionadas. Ademas, ella me ha ensefiado otras muchas verda-
de=. Contadlas, si podéis. Si hay cuatro elementos en el mundo,
no hav cinco. Si el sol es tinico, no hay dos. Una misma alma
no puede morir y ser inmortal. No puede ser el hombre al
mismo tiempo feliz e infeliz. No es a la vez dia y noche. Ahora
estamos despieitos o dormidos. Lo que me parece ver, o es
cuerpo o no lo es.

Estas y otras muchas proposiciones, que seria larguisimo
enumerar, por la dialéctica aprendi que eran verdaderas, en si
mismas verdaderas, sea cual fuere el estado de nuestros sen-
tidos. Ella me ensefié que si en las proposiciones enlazadas
que acabo de formular se toma la parte antecedente, arrastra
consigo la que la lleva aneja; y las que he enunciado en forma
de oposiciéon o disyuncién son de tal naturaleza, que, si se

CAPUT XIII
MULTA PERCIPI IN DIALECTICA

29. Restat dialectica, quam certe sapiens bene mnovit, nec falsum
scire guisquam potest. Si vero eam nescit, non pertinet ad sapientiam
eius cognitio, sine qua esse sapiens potuit, et superfluo utrum vera sit,
possitve percipi, quaerimus. Hic fortasse aliquis mihi dicat: Soles pro-
dere tu stulte, quid noveris: an de dialectica nihil scire potuisti? Ego
vero plura quam de quavis parte philosophiae. Nam primo omnes illas
propositiones, quibus supra usus sum, veras esse ista me docuit. Deinde
per istam novi alia multa vera. Sed quam multa sint, numerate, i
potestis. Si quatuor in mundo elementa sunt, non sunt quinque. Si sol
unus est, non sunt duo. Non potest una anima et meori et esse immor-
talis. Non potest homo simul et beatus et miser esse. Non hic et sol
lucet et nox est. Ant vigilamus nunc, aut dormimus. Aut corpus est,
quod mihi videre videor, aut non est corpus. Haec et alia multa, quae
commemorare longissimum est, per istam didici vera esse, quoquo modo
sese habeant sensus nostri, in se ipsa vera. Docuit me, si cuius eorum
quae per connexionem modo proposui pars antecedens assumpta fue-
rit trahere necessario id quod annexum est, ea vero quae per repugnan-
tiam vel disiunctionem a me sunt enuntiata, hanc habere naturam, ut
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niega una de ellas o mas, queda algo afirmado en virtud de
la misma exclusién de las restantes.

La dialéctica igualmente me ensefi6 que, cuando hay armo-
nia sobre las cosas de que se disputa, no debe porfiarse acerca
de las palabras, y el que lo haga, si es por ignorancia, debe
ser ensefiado, y si por terquedad, debe ser abandonado; si no
puede ser instruido, amonéstesele a que se dedique a alguna
cosa de provecho, en vez de perder el tiempo y la obra en
cuestiones superfluas; y si se 1esiste, dejadlo.

Para los discursos capciosos y sofisticos hay un precepto
breve: si se introducen por un mal raciocinio que se haya
hecho, debe volverse al examen de todo lo concedido; pero
si la verdad v la falsedad se chocan en una misma conclusidn,
témese lo que se puede compirender; déjese lo que no puede
explicarse. Y si la razén de ser de alguna cosa esta entera.
mente oculta paia los hombres, debe renunciarse a su conoci-
miento. Todas estas y otras muchas cosas, que no es necesario
mencionar, son objeto de la ensehanza de la dialéctica. Pues
yo no debo ser ingrato para con ella. Pero aquel sabio o des-
defia estas cosas o, si tal vez la dialéctica es la misma ciencia
de la verdad, la conoce bastante para menospreciar y acabar
sin piedad con el burdisimo sofisma: Si es verdadero, es falso;
st es falso, es verdadero.

Y baste con lo dicho acerca de la percepcion, pues al tratar
del a<entimiento volveré de nuevo a este punto.

cum auferuntur caetera, sive unum, sive plura sint, restet aliquid quod
eorum ablatione firmetur.

Docuit etiam me, cum de re constat propter quam verba dicuntur,
de verbis non debere contendi, et quisquis id faciat, si imperitia faciat,
docendum esse, si malitia, deserendum, si doceri non potest, monendum
ut aliquid aliud potius agat, quam tempus in superfluis operamque con-
<umat; si non obtemperat, neghgendum.

De captiosis autem atque fallacibus ratiunculis breve praeceptum est:
si male concedendo inferuntur, ad ea quae concessa sunt esse redeundum,
si verum falsumque in una conclusione confligunt, accipiendum inde quod
intelligitur, quod explicari non potest relinquendum. Si autem modus
in aliquibus rebus latet penitus hominem, scientiam eius non esse quae-
rendam.

Haec quidem habeo a dialectica, et alia multa quae commemorare
non est necesse. Neque enim debeo ingratus existere. Verum ille sapiens
aut haec negligit, aut si profecto dialectica ipsa scientia veritatis est,
«ic illam novit ut istorum mendacissimam calumniam: S: verum est, fal-
sum est; st falsum est, verum est contemnendo, et non miserando fame
enecet. Haec de perceptione satis esse propterea puto, quia de assentien-
do cum dicere coepero, tota ibi rursum causa versabitur.

SAdg 3
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CAPITULO X1V
EL SABIO Y EL ASENTIMIENTO A LA SABIDURIA

30. Vengamos, pues, ahora a la parte en que parece titu-
bear todavia Alipio. Y veamos primero lo que tan agudamente
influye en ti y te inspira tantas cautelas. Pues si la opinién
de los académicos, sostenida, como dijiste, con tantos y tan
firmes apoyos, seglin la cual el sabio nada sabe, queda demo-
lida con el razonamiento que ti has descubierto, con el cual
nos fuerzas a confesar que es mucho méas probable que el sabio
conoce la sabiduria, habrd que suspender més atn todo asen-
timiento. Porque eso demuestra que ni con los razonamientos
méas sutiles y copiosos puede mantenerse nada que resista a
los alaques no menos fuertes o mas fuertes de la parte contra-
ria, si no falta ingenio en ella. De donde resulta que, cuando
es vencido un académico, sale entonces vencedor. Y iojala sea
vencido! Pero ni todos los artificios del ingenio griego logra-
ran que se retire de mi a la vez vencido y vencedor [32]. Cier-
tamente, si no hay cosa que pueda alegarse contra estos razo-
namientos, libremente me daré por vencido. Mas no pretende-
mos aqui buscar la gloria, sino hallar la verdad. Para mi basta
superar de algiin modo este obstaculo que se opone a los que
entran en la filosofia y, sembrandola de no sé qué antros tene-
brosos, amenaza obscurecer todo el saber, sofocando la espe-
ranza de hallar la luz de la verdad. Pero mi intento estd ya
logrado, si es probable que el sabio ya conoce alguna cosa.

CAPUT XIV

SAPIENTEM OPORTET SAPIENTIAE SALTEM ASSCVIIRI

30. JTam ergo ad eam partem veniamus, in qua dubitare adhuc vide-
tur Alypius. Et primo idipsum perspiciamus quale <it, quod te acutissi-
me atque cautissime movet. Nam si tot tantisque rationibus roboratam
(hoc enim dixisti) Academicorum sententiam, qua eis placuit nihil scire
sapientem, hoc tuum labefactat inventum, quo cogimur confiteri multo
esse probabilius, sapientem scire sapientiam, magis est assensio cohiben-
da. Hoc enim ipso ostenditur nihil quamlibet copiosissimis subtilissimis-
que argumentis posse suaderi, cul non ex parte contraria, si adsit inge-
nium, non minus acriter, vel fortasse acrius resistatur. Eo fit, ut cum
sit victus Academicus, vicerit. O utinam vincatur! nunquam efficiet
quavis arte Pelasga, ut simul a me victus victorque discedat'. Certe ni-
hil aliud inveniatur quod adversum ista dicl possit, et ultro me victum
esse profiteor. Non enim de gloria comparanda, sed de invenienda ve-
ritate tractamus. Mihi satis est quoquo modo molem istam transcen-
dere, quae intrantibus ad philosophiam sese opponit, et nescio quibus
receptaculis tenebrascens, talem esse philosophiam totam minatur, ni-
hilque in ea lucis inventum iri sperare permittit. Quid autem amplius
desiderem, nihil habeo si iam probabile est, nonnihil scire sapientem.

L VIRG., Aeneid. 11 152,

111, 14, 31 CONTRA LOS ACADEMICOS 163

Pues la tnica razén verosimil para decir que debia suspender
todo asentimiento era que probablemente nada puede compren-
derse. Arrumbada esta dificultad, pues el sabio, segin se con-
Cf;de, conoce a lo menos la misma sabiduria, ya no subsiste
ninguna razon para no asenlir a lo menos a la sabiduria. Por-
que es, sin duda, mas absurdo para el sabio no aprobar la
sabiduria que el desconocerla.

31.. Figurémonos, pues, ante los ojos un poco, si podemos
en espectaculo, cierta contienda enire el sabio y la sabiduria.
¢Qué dira la sabiduria sino que ella es la sabiduria? El sabio,
al contrario, dird: No lo creo. éQuién dice a la sabiduria:
No creo en la sabiduria? éQuién sino aquel con quien ella
pudo hablar, dignandose habitar en él, esto es, el sabio?

Id ahora y buscadme a mi, para que pelee contra los aca-
démicos; tenéis un nuevo género de combale; el sabio y la
sabiduria guerrean entre si. El sabio no quiere asentir a la
sabiduria. Yo espero con vosotros tranquilamente el resultado,
pues équién no cree en la fuerza invicta de la sabiduria?

Sin embargo, defendédmonos nosotros con algin dilema. En
este certamen, o el académico vencerd a la sabiduria, y sera
vencido por mi, porque no sera sabio, o podra con él la sabi-
duria, y afirmaremos que el sabio posee la sabiduria. Luego
o el académico no es sabio o necesariamente debe rendir su
asentimiento a alguna cosa, a no ser que quien se avergonzd
de decir que el sabio ignora la sabiduria, no se avergiience de
sostener que el sabio no asiente a ia sabiduria. Mas si es pro-
bable que al sabio pertenece la percepcién de la sabiduria v
ninguna razén hay para que niegue el asentimiento a lo que

Non enim alia causa verisimile videbatur eum assensionem sustinere de-
bere, nisi quia erat verisimile nihil posse comprehendi. Quo sublato
{percipit enim sapiens vel ipsam, ut iam conceditur, sapientiam) nulla
iam causa remanebit cur non assentiatur sapiens vel ipsi sapientiae.
Est enim sine dubitatione monstrosius sapientem non approbare sapien.
tiam, quam sapientem nescire sapientiam.

31, Nam, quaeso, paululum quasi ante oculos tale spectaculum con-
-tituamus, si possumus, rixam quamdam sapientis et sapientiae. Quid
aliud dicit sapientia, quam se esse sapientiam? At contra iste: Non
credo, inquit. Quis ait sapientiae: Non credo esse sapientiam? quis,
nisi is cum quo illa loqui potuit, et in quo habitare dignata est, scilicet
-apiens? Ite nunc, et me quaerite, qui cum Academicis pugnem: habe-
lis iam novum certamen, sapiens et sapientia secum pugnant, Sapiens
non vult consentire sapientiae. Ego vobiscum securus exspecto. Quis
enim non credat invictam esse sapientiam?

Tamen nos aliqua complexione muniamus. Aut enim in hoc cer-
tamine Academicus vincet sapientiam, et a me vincetur, quia non erit
-apiens: aut ab ea superabitur, et sapientem sapientiae consentire
locebimus. Aut igitur sapiens Academicus non est, aut nonnulli rei
-apiens assentietur: nisi forte quem dicere puduit sapientem nescire
apientiam, sapientem non consentire sapientiae dicere non pudebit.
At si iam verisimile est cadere in sapientem vel ipsius sapientiae per-
cptionem, et nulla causa est, cur non ei quod potest percipi assen-
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puede percibirse, concluyo que es probable lo que queria de-
mostrar, conviene a saber, que el sabio ha de prestar su asen-
timiento a la sabiduria.

Si me preguntas dénde halla el sabio la sabiduria, te res-
ponderé que en si mismo. Si insistes en decir que é] mismo
ignora lo que posee, vuelves al absurdo de antes: que el sabio
ignora la sabiduria. Si pones en duda la existencia del sabio,
entonces tendré que discutir en otra disertacién, no ya contra
los académicos, sino contra ti, quienquiera ¢ue sientas esto.
Pues ellos, cuando se enredan en estas cuestiones, tienen la
mira puesta en el sabio. Clama Cicerén que él es un gran pro-
babilista, pero que su investigacion versa sobre el sabio [33].
Si no lo sabéis alin vosotros, ioh jovenes!, lo habéis leido se-
guramente en el Hortensio: «Si nada hay de cierto, ni es propio
del sabio el opinar, nada aprobard nunca el sabio.»

Es, pues, cosa manifiesta que del sabio tratan los académi-
cos en sus disputas, contra las cuales dirigimos nosotros nues-
tros esfuerzos.

32. Luego tengo para mi que para el sabio es cierta la
sabiduria, esto es, que el sabio tiene percepcién de la sabidu-
ria, y por lo mismo no opina, cuando asiente a ella; pues asiente
a una cosa que, si no conociera ciertamente, no mereciera el
nombre de sabio. Y ellos niegan que deba rehusar el asenti-
miento, a no ser a cosas que no puedan percibirse. Es asi que
la sabiduria no es nada. Luego cuando se conoce la sabiduria
y se da asentimiento a ella, no puede decirse que no se conoce
nada o que presta su asenso a nada. dQué mas queréis? 0 di-
remos algo de aquel error que se evita completamente, segin

tiatur, video quod volebam esse verisimile, sapientem scilicet assen-
surum esse sapientiae.

Si quaeres ubi inveniat ipsam sapientiam, respondebo: In semet-
ipso. Si dicis eum nescire quod habeat, redis ad illud absurdum, sa-
pientem nescire sapientiam. Si sapientem ipsum negas posse inveniri,
non iam cum Academicis, sed tecum, quisquis hoc sentis, sermone
alio disseremus. Illi enim cum haec disputant, de sapiente profecto
disputant. Clamat Cicero seipsum magnum esse opinatorem, sed de
sapiente se quaerere. Quod si adhuc vos, adolescentes, ignotum habetis,
certe in Hortensio legistis: «Si igitur nec certi est quidquam, nec
opinari sapientis est, nihil unquam sapiens approbabit»®. Unde mani-
festum est eos de sapiente illis suis disputationibus, contra quas niti-
mur, quaerere,

32, Ergo arbitror ego sapienti certam esse sapientiam, id est sa-
pientem percepisse sapientiam et ob hoc eum non opinari, cum assen-
titur sapientiae: assentitur enim ei rei, quam si non percepisset, sapiens
non esset. Nec isti quemquam non debere assentiri nisi rebus quae nom
possunt percipi, affirmant. Non autem sapientia nihil est. Cum igitur et
scit sapientiam et assentitur sapientiae, neque nihil scit, neque nulli
rei sapiens assentitur. Quid amplius vultis? An de illo errore aliquid
quaerimus, quem dicunt penitus evitari, si in nullam rem animum

2 Ci1c., Hortens. frag.100 Muller.
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ellos, cuando el animo suspende la inclinacién del asentimiento
a todo? Yerra, dicen ellos, no sélo el que aprueba una cosa
falsa, sino también una dudosa, aunque después resulta verda-
dera. Mas no hay cosa que no sea dudosa. Pero el sabio, como
decimos nosotros, ha hallado la sabiduria.

CAPITULO XV
PELIGROS DEL PROBABILISMO O EL APOLOGO DEL BIVIO

33. Mas tal vez estaréis deseando que abandone ya este
terreno. No es facil renunciar a puntos de vista tan seguros,
pues tratamos con hombres en exiremo astutos; con todo, os
daré gusto. Pero aqui, équé os diré? ¢De qué argumentos
echaré yo mano? ¢Qué puedo aporiar de nuevo? Necesario es
volver al antiguo argumento, contra el cual también ellos po-
nen sus objeciones.

¢Qué haré con quien echiis fuera de vuestro campamento?
¢Pediré el socorro de los mas doctos, con los cuales, si no
logro la victoria, me afectard menos la afrenta de la derrota?
Yo lanzaré, pues, con todas mis fuerzas el dardo, negro de
humo y de moho, pero eficacisimo, si no me engafio: el que
nada aprueba, nada hace [34]. iOh hombre candido! ¢Y dénde
esta lo probable, donde lo inverosimil ? Esto es lo que vosotros
queriais. ¢No ois cémo resuenan los escudos griegos? Se ha
recibido el golpe mas vigoroso sin duda; pero écon qué mano
hemos arrojado el dardo? Los hombres que viven conmigo,
nada me aconsejan mas eficaz; pero veo que ninguna herida
hemos causado. Me volveré, pues, a los argumentos que me

declinet assensio? Errat enim, inquiunt, quisquis non solum rem
falsam, sed etiam dubiam, quamvis vera sit, approbat: nihil autem
quod dubium non sit invenio. At invenit sapiens ipsam. ut dicebamus,
sapientiam.

CAPUT XV
QUI SEQUITUR PROBABILE. NON VITAT ERROREM

33. Sed hinc iam vultis fortasse me discedere. Non sunt facile
wecurissima relinquenda: cum versutissimis hominibus agimus: morem
tamen vobis geram. Sed quid hic dicam? quid? quidnam? Illud nimi-
tum vetus dicendum est, ubi et ipsi habent quod dicant. Quid enim
faciam, quem de castris meis foras truditis? num implorabe ‘auxilia
doctiorum, cum quibus si superare nequeo, minus pudebit fortasse su-
perari? Jaciam igitur quibus viribus possum fumosum quidem iam et
~cabrum, sed nisi fallor, validissimum telum: qui nihil approbat, nihil
ngit. O hominem rusticum! Et ubi est probabile? ubi est verisimile?
Hoe volebatis. Auditisne ut sonent scuta graecanica? Exeeptum est
quod robustissimum quidem: sed qua manu iaculati sumus? Et nihil
mihi potentius isti mei suggerunt, nec aliquid, ut video, vulneris fe-
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tales argumentos, que ya no me provocaban a risa, sino mas
bien a disgusto y llanto, al ver que hombres doctisimos y agu-
disimos se veian arrastrados a opiniones tan criminales y mal-
vadas.

CAPITULO XVI
CONSECUENCIAS INMORALES DEL PROBABILISMO

35. Seguramente, no todo el que yerra peca; mas todo el
que peca se dice que yerra o algo peor. Supongamos que un
adolescente oye a los académicos decir: «Es cosa vergonzosa
errar, y por eso a ninguna cosa debemos prestar asentimiento;
pero, con todo, cuando uno obra segin el dictamen probable
de su conciencia, no peca ni yerra; procure s6lo no aprobar
como verdadero lo que se le ofrece al 4nimo o a los sentidos.»

Oyendo esto un adolescente, preparara las asechanzas a la
pudicicia de la mujer ajena. A tu testimonio apelo, Marco Tu-
lio; tratamos de la vida y costumbres de los jévenes, a cuya
formacién y educacién se enderezaron todos tus libros. ¢Qu
responderas a lo dicho, sino que a ti te parece improbable que
el joven haga esto? Mas para €l si es probable. Pues si nos-
otros hemos de vivir de probabilidad ajena, ti no debias haber
administrado Ja republica, porque a Epicuro le parecié que
no se debia hacer tal cosa. Seducira, pues, aquel joven a la
esposa ajena; si fuere sorprendido, ¢donde te hallara a ti para
que le defiendas? Y aun si te hallare, ¢qué le diras? Lo nega-
ras seguramente. 4Y si el hecho fuere tan patente que no ha

in mentem, ut iam non riderem, sed partim stomacharer, partim dole-
rem homines doctissimos et acutissimos in tanta scelera sententiarum
et flagitia devolutos.

cAPUT XVI
CONSECTARIA EX DOCTRINA ACADEMICORUM

35. Certe enim non fortasse omnis qui errat, peccat: omnis tamen
qui peccat, aut errare conceditur, aut aliquid peius, Quid si ergo
aliquis adolescentium cum hos audierit dicentes: Turpe est errare, et
ideo nulli rei consentire debemus; sed tamen cum agit quisque quod
ei videtur probabile, nec peccat, nec errat, illud tantum meminerit
quidquid occurrit vel animo vel sensibus, non pro vero esse approban-
dum. Id igitur audiens adolescens, insidiabitur pudicitiae uxoris alienae.

Te, te econsulo, M. Tulli; de adolescentium moribus vitaque trac-
tamus, cui educandae atque instituendae omnes illae litterae tuae vi-
gilaverunt. Quid aliud dicturus es, quam non tibi esse probabile ut id
faciat adolescens? At illi probabile est. Nam si ex alieno probabili
vivimus, nec tu debuisti administrare rempublicam, quia Epicure visum
est non esse faciendum. Adulterabit igitur ille iuvenis coniugem alie-
nam: qui deprehensus si fuerit, ubi te inveniet a quo defendatur?
‘Quanquam etiam si inveniat, quid dicturus es? Negabis profecto. Quid
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lugar a duda? Te empefiaras en persuadir, como en el gim-
nasio de Cumas y de Napoles, que es inocente, que no se en-
saiio siquiera. Porque no se convencid como de cosa cierta de
deber de cometer el adulterio; se le antoj6 cosa probable, la
sigui6, la realizo, o tal vez no la realizd, pero le parecié que
«i a él. Y el marido, hombre simple, todo lo alborota y per-
jurba con su proceso vy sus reclamaciones sobre la castidad de
su mujer, con la que tal vez ahora yace, sin saberlo.

Si aquellos jueces ven claramente el delito, o despreciarén
a los académicos y lo castigaran como verdaderisimo crimen,
o bien, obedeciendo a ellos, con toda probabilidad y verosimi-
litud condenaran al hombre, de modo que el abogado no sepa
a qué atenerse. No tendra sebre quién descargar su invectiva,
pues todos dicen que no han errado en nada, y, sin ningun
asentimiento, han obrado conforme a la probabilidad. Dejard,
pues, su papel de abogado y desempefara el de filosofo conso-
lador; y asi persuadira facilmente al joven que ha hecho ian-
tos progresos en la doctrina académica, que se considere como
condenado en suefo.

Vosotros creeréis que estoy chanceandome: os puedo jurar
por todo lo divino que no sé absolutamente cémo pecod éstes
si todo el que obra segin la probabilidad no peca. A no ser
que digan que una cosa es pecar y otra errar, y que ellos con
sus preceptos se esforzaron por evitar nuestros errores, Y
que el pecado, segin ellos, no es cosa grave.

36. No digo nada de los homicidios, parricidios, sacrile-
gios y de cuantos crimenes pueden cometerse o pensarse, y qué
con breves palabras suelen justificarse—y esto es lo mas gra

«i tam clarum est ut frustra inficiere? Persuadebis nimirum, tanquam
in Cumano gymnasio atque adeo Neapolitano, nihil eum peccasse, 1Mo
etiam nec errasse quidem. Non enim faciendum esse adulterium PIO
vero sibi persuasit; probabile occurrit, secutus est, fecit; aut fortasse
non fecit, sed fecisse sibi visus est. Iste autem maritus, homo fatuus,
perturbat omnia litibus pro uxoris castitate proclamans, cum qua forté
nunc dormit, et nescit. Hoc illi iudices si intellexerint, aut negligent
Academicos et tanquam crimen verissimum punient; aut eisdem obtem:
perantes, verisimiliter hominem probabiliterque damnabunt, ut iam qut
agat iste patronus prorsus ignoret. Cui enim succenseat non habebit,
cum omnes se nihil errasse dicant, quando non assentientes, id quod
visum est, probabile fecerint. Ponet igitur personam patroni et phil?'
vophi consolatoris suscipiet: ita facile adolescenti, qui iam tantum I}
Academia profecerit, persuadebit ut se tanquam in somnis putet €ss€
damnatum.

Sed vos me iocari arbitramini: liquet deierare per ommne divinum
nescire me prorsus quomodo iste peccaverit, si quisquis id egerit quo
probabile videtur, non peccat. Nisi forte in totum aliud esse dicunt
crrare, aliud peccare seque illis praeceptis egisse ne erremus, peccal€
nutem nihil magnum esse duxisse.

36. Taceo de homicidiis, parricidiis, sacrilegiis, omnibusque omni-
no quae fieri aut cogitari possunt, flagitiis aut facinoribus, quae paucis
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ve—por jueces sapientisimos: No he consenlido, luego no he
errado. ¢Y cémo no iba a hacer lo que me parecié probable?
Quienes crean que tales cosas no pueden persuadirse probable-
mente, lean el discurso de Catilina, con gue persuadié el pa-
rricidio de la patria, crimen que resume todos [36].

¢Quién, pues, no se burlard de semejante sistema? Ellos
dicen que para obrar siguen lo probable, y buscan con ahinco
la verdad, que probablemente no puede hallarse. iAbsurdo
digno de admiracién!

Pero dejemos ya este punto, pues nos toca menos; nos in.
teresa menos para el orden de nuestra vida y el peligro de
nuestra suerte. Lo que es capital, lo que me parece terrible,
lo que asusta a todos los hombres honrados, es que si esta ar-
gumentacion es valida, con tal que se apoye en una razon pro-
bable para obrar, con tal de no prestar asentimiento a ninguna
cosa como verdadera, se podri perpetrar toda clase de abomi-
naciones, sin ser acusado de crimen, y ni siquiera de error.
¢Qué diremos, pues? ¢Y esto no lo vieron aquellos filésofos?
Si, v con una sagacidad y penetracién extraordinarias; ni yo
tendré de ningin modo la pretensién de ponerme al lado de
Marco Tulio en prudencia y habilidad, en ingenio y doctrina;
con todo, cuando él afirma que el hombre nada puede saber,
si se le replicase s0lo esto: «Yo sé que asi me parece esto a
mi», no hallaria modo de refutarlo.

verbis, et quod est gravius, apud sapientissimos iudices defenduntur:
Nihil consensi, et ideo non erravi. Quomodo autem non facerem gquod
probabile visum est? Qui autem non putant ista probabiliter posse per-
suaderi, legant orationem Catilinae, qua patriae parricidium, quo une
continentur omnia scelera, persuasit’. Tam illud quis non ridet? Ipsi
dicunt nihil se in agendo sequi nisi probabile, et quaerunt magnopere
veritatem, cum eis sit probabile non posse inveniri. O mirum mons.
trum!

Sed hoc omittamus, minus id ad nos, minus ad vitae nostrae dis-
crimen, minus ad fortunarum periculum pertinet. Illud est capitale,
illud formidolosum, illud optimo cuique metuendum, quod nefas omne,
si haec ratio probabilis erit, cum piobabile cuiquam visum fuerit esse
faciendum tantum nulli quasi vero assentiatur, non solum sine sceleris,
sed etiam sine erroris vituperatione committat. Quid ergo? Haec illi
non viderunt? Imo sollertissime prudentissimeque viderunt, nec mihi
ullo pacto tantum arrogaverim, ut M. Tullium aliqua ex parte sequa:
industria, vigilantia, ingenio, doctrina: cui tamen asserenti, nihil scire
posse hominem, si hoc solum diceretur: Scio ita videri mihi, unde id
refelleret non haberet.

1 Cf SALLUST , Catilina 20
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CAPITULO XVIlI

VERDADERA OPINION DE LOS ACADEMICOS.—Los nos mMunnos
DE PLATON

37. Pues équé pretendieron aquellos grandes vavones con
sus eternas y tenaces disputas para excluir de todos la cien-
cia de lo verdadero? Oid ahora mas atentamente, no Jo que
%6, sino lo que opino: he aplazado para el final el declarar,
si puedo, mi parecer acerca de todo el plan o consejo de los
académicos.

Platén, el hombre mas sabio y erudito de su tiempo, que
de tal modo disertaba que todo, al pasar por su boca, cobraba
grandeza y elevaci6n, v tales cosas hablo, que, de cualquier
modo que las dijese, nunca se empequefiecian en sus labios,
después de la muerte de Sécrates, su maestro, a quien distin-
gui6 con singular predileccion, segin dicen, tomé muchas doc-
trinas de la escuela de Pitdgoras. Y éste, insatisfecho de la
filosofia griega, que entonces o no existia o estaba muy oculla,
después que por los razonamientos de Ferécides de Siria [371
se persuadié de la inmortalidad del alma, emprendié largas
y vaslas peregrinaciones para escuchar a gran niimero de
sabios.

Platon. pues, anadiendo a la gracia y suiileza socratica en
las cuestiones morales la ciencia de las cosas divinas y huma-
nas, que diligentemente habia indagado en la mencionada es-
cuela, y coronando después estos elementos con una disciplina
capaz de ovganizarlos y juzgarlos, esto es, la dialéctica—Ila

CAPUT XV1I

QuiD SENSEKINT ACADEMICI? PLATONIS DOCTRINA

37. Quid 1griur placuit tantis viris perpetuis et pertinacibus con-
tentionibus agere, ne in quemquam cadere veri scientia videretur?
Audite jam panlo attentius non quid sciam, sed quid existimem: hoc
enim ad ultimam reservabam, ut explicarem, si possem, quale mihi
videatur esse totum Academicorum consilium.

) Plato vir sapientissimus et eruditissimus temporum suorum, qui et
ita locutus est, nt quaecumque diceret, magna fierent, et ea locutus
est, ut quomodocumque diceret, parva non fierent, dicitur post mor-
tem Socratis magistri <ui, quem singulariter dilexerat, a Pythagoreis
etiam multa didicisse. Pythagoras autem graeca philosophia non con-
lentus, quae tunc aut pene nulla erat aut certe occultissima, postquam
commotus Pherecydae cuiusdam Syri disputationibus, immortalem esse
animum _credidit, multos sapientes etiam longe lateque peregrinatus au-
dierat. Igitur Plato adiiciens lepori subtilitatique Socraticae quam in
moralibus habuit, naturalium divinarumque rerum peritiam, quam ab
U8 quos memoravi diligenter acceperat, subiungensque quasi forma-
tticem illarum partium iudicemque dialecticam, quae aut ipsa esset aut
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cual o es la misma sabiduria o un medio indispensable para
llegar a ella—, se dice que sistematizé la filosofia, como cien-
cia perfecta, de la que no es ahora tiempo de discurrir. Para
mi propésito, basteos saber que sintié Platén que habia dos
mundos: uno inteligible, donde habitaba la misma verdad, -
este otro sensible, que se nos descubre por los 4rganos de la
vista y del tacto. Aquél es el verdadero, éste el semejante al
verdadero y hecho a su imagen; alli reside el principio de la
Verdad, con que se hermosea y purifica el alma que se conoce
a sl misma; de éste no puede engendrarse en el animo de los
insensatos la ciencia, sino la opinién. Con todo, lo que se hace
en este mundo por las virtudes llamadas civiles, semejantes
a las verdaderas virtudes, y s6lo conocidas de un reducido ni-
mero de sabios, no merece sino el nombre de verosimil.

38. Estas y otras verdades de la misma clase fueron con-
servadas entre los discipulos de Platén, segln era posible, y
guardadas en forma de misterios. Pues ellas no pueden ser
facilmente percibidas sino por los que, purificandose de todo
vicio, se han consagrado a un género de vida mas que humano;
ni peca gravemente el que, conociéndolas, las quisiere ensenar
a cualquiera. Y asi, cuando Zendn, principe de los estoicos,
después de haber escuchado v creido ciertas doctrinas, vino a
la escuela fundada por Plaion, que dirigia entonces Polemén,
yo creo que lo tomaron por sospechoso, juzgandole indigno de
manifestarle y confiarle las por decirlo asi sacrosantas doctri-
nas de Platon, si antes no olvidaba las teorias con que alli se
presentd, aprendidas en otras escuelas.

sine qua sapientia omnino esse non posset, perfectam dicitur compo-
suisse philosophiae disciplinam, de qua nunc disserere tempus non
est. Sat est enim ad id quod volo, Platonem sensisse duos esse mun-
dos: unum intelligibilem, in quo ipsa veritas habitaret, istum autem
sensibilem, quem manifestum est nos visu tactugue sentire; itaque
illum verum, hunc verisimilem et ad illius imaginem factum, et ideo
de illo in ea quae se cognosceret anima velut expoliri et quasi sere-
nari veritatem, de hoc autem in stultorum animis non scientiam, sed
opinionem posse generari. Quidquid tamen ageretur in hoc mundo per
eas virtutes, quas civiles vocabat, aliarum verarum virtutum similes,
quae nisi paucis sapientibus ignotae essent, non posse nisi verisimile
nominari.

38. Haec et alia huiusmodi mihi videntur inter successores eius,
quanfum poterant, esse servata, et pro mysteriis custodita. Non enim
aut facile ista percipiuntur, nisi ab eis qui se ab omnibus vitiis mun-
dantes,- in aliam quamdgm plus quam humanam consuetudinem vin-
dicaverint, aut non graviter peccat quisquis eas sciens quoslibet ho-
mines docere voluerit. Itaque Zenonem principem Stoicorum, cum iam
quibusdam auditis et creditis in scholam relictam a Plawn’e venisset
quam tunc Polemo retinebat, suspectum habitum suspicor, nec talem
visum cui Platonica illa velut sacrosancta decreta facile prodi commit-
tique deberent, priusquam dedidicisset ea quae in illam scholam ab aliis
accepta detulerat.

I 17,39 CONTRA LOS ACADEMICOS 17

Muere Polemén [38] y le sucede Arquesilao, condiscipulo
de Zendn, mas bajo el magisterio de aquél. Por lo cual, lison-
jeandose Zendon de una opinién suya acerca del mundo vy, so-
bre todo, sobre el alma—a cuyo conocimiento aspira la ver-
dadera filosofia—, y diciendo de ella que es mortal, y que no
hay mas mundo que éste al alcance de los sentidos, y que todo
en él es obra del cuerpo (pues al mismo Dios consideraba
como fuego), entonces Arquesilao, con mucha prudencia y tino
a mi parecer, al ver que cundia aquel mal, oculté completa-
mente la doctrina de la Academia y la cubrié6 como oro, para
que la descubriesen alguna vez los venideros. Por lo cual, como
la multitud es muy propensa a caer en falsas opiniones y, por
el habito de vivir entre los cuerpos, ficilmente, pero con dafio,
cree que todo es corporal, aquel hombre tan penetrante y ge-
neroso se dedicé mas a limpiar de sus errores a los mal en-
sefiados que a instruir a los que ain no juzgaba dispuestos
para recibir su doctrina. De aqui procedieron las opiniones
que se atribuyen a la nueva Academia, de que no tuvieron
necesidad los antiguos [39].

39. Pero si Zenon hubiese despertado de su error alguna
vez, y visto que nada puede percibirse sino lo que se confor-
maba con su definicién, y que una cosa semejante no puede
hallarse entre las realidades corporeas, a que reducia todo, ya
hace tiempo se hubiera extinguido el ardor de estas disputas,
que una gran necesidad habia encendido.

Pero él, engafiado con una falsa idea de constancia, segiin
parecia a los mismos académicos—y en esto yo veo razbén para
oponerme a ellos—, se mantuvo terco, v su doctrina perni-

Moritur Polemo, succedit ei Archesilas Zenonis quidem condisci-
pulus, sed sub Polemonis magisterio. Quamobrem cum Zeno sua qua-
dam de mundo, et maxime de anima, propter quam vera philosephia
vigilat, sententia delectaretur, dicens eam esse mortalem, nec quidquam
esse praeter hunc sensibilem mundum, nihilque in eo agi, nisi cor-
pore! (nam et Deum ipsum ignem putabat) prudentissime atque uti-
lissime mihi videtur Archesilas, cum illud late serperet malum, occul-
tasse penitus Academiae sententiam et quasi aurum inveniendum quan-
doque posteris obruisse. Quare cum in falsas opiniones ruere turba sit
pronjor, et consuetudine corporum omnia esse corporea facillime sed
noxie credatur, instituit vir acutissimus atque humanissimus dedocere
potius quos patiebatur male doctos quam docere quos dociles non ar-
bitrabatur. Inde illa omnia nata sunt quae novae Academiae tribuuntur,
quia eorum necessitatem veteres non habebant.

39. Quod si Zeno expergefactus esset aliquando et vidisset neque
quidquam comprehendi posse nisi quale ipse definiebat, neque tale ali-
quid in corporibus posse inveniri, quibus ille tribuebat omnia, olim
prorsus hoc genus disputationum, quod magna necessitate flagraverat,
fuisset exstinctum., Sed Zeno imagine constantiae deceptus, ut ipsis
Academicis videbatur, nec mihi etiam non videtur, pertinax fuit {i-

L Cic., Tuscul 1 79
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ciosa sobre los cuerpos sobrevivié como pudo hasta Crisipo,
el cual, con su enorme influencia, le di6 una gran fuerza expan-
siva, a no ser que Carnéades, que era mas agudo y despierto
que sus predecesores, no le hubiera resistido de tal modo, que
me sorprende que aquella opinidén gozase después de algtn
crédito. Carnéades fué el primero en abandonar aquella espe-
cie de impudencia en calumniar, con que hallé gravemente di-
famado a Arquesilao, para no parecer que contradecia a todo
con espiritu de jactancia, sino para batir vy destruir a los es-
toicos y a Crisipo [39%].

CAPITULO XVIIHi
DIVISIONES EN LA NUEVA ACADEMIA

40. Después vidse acometido por todos los flancos, porque
st a nada se debe prestar asentimiento, el sabio debe abande-
narse a una total inercia.

Y Carnéades, hombre admirable y menos admirable, por-
que derivé su doctrina de las fuentes de Platén, sagazmente
observé qué obras aprueban los hombres, v hallandolas seme-
jantes a las verdaderas, di6 el nombre de verosimil a lo que
en este mundo puede seguirse como regla en la practica. Co-
noci6é €l por su agudeza a qué cosa eran semejantes, y lo ocul-
taba prudentemente, v a esto llamaba probable. Pues reconoce
bien una imagen el que conoce el modelo. Pero écémo el sabio
aprueba o cémo puede seguir la verosimilitud, cuando ignora

desque illa corporum perniciosa quoquo modo potuit pervixit in Chry-
<ippum, qui ei (nam maxime poterat), magnas vires latius se diffun-
dendi dabat, nisi ex illa parte Carneades acrior et vigilantior superio-
ribus caeteris ita restitisset, ut mirer illam opinionem aliquid etiam
postea valuisse. Namque Carneades primo illam velut calumniandi im-
pudentiam, qua videbat Archesilam non mediocriter infamatum, depo-
suit, ne contira omnia velle dicere quasi ostentationis causa videretur,
sed ipsos proprie sibi Stoicos, atque Chrysippum convellendos everten-
dosque proposuit.

CAPUT XVIII
Divisio

40. Deinde cum wundique premeretur, ~i nulli rei esset assensus,
nihil acturum esse sapientem' (o0 hominem mirum atque adeo non
mirum! ab ipsis enim Platonis fontibus profluebat). attendit sapienter
quales illi actiones probarent, easque nescio quarum verarum similes
videns, id quod in hoc mundo ad agendum sequcretur, verisimile no-
minavit. Cui enim esset simile et perite norat, et prudenter tegebat,
idque etiam probabile appellabat. Probat enim bene imaginem, quis-
quis eius intuetur exemplum. Quomodo enim approbat sapiens, aut
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la misma verdad? Luego ellos conocian v aprobaban cosas
falsas, en que notaban laudable semejanza con las verdaderas.
Mas como no era licito ni facil revelar a los profanos, dejaron
ellos a la posteridad y a los que pudieron en su tiempo cierta
sefial de su doctrina. Y a los buenos dialécticos les prohibian
con insultos y bromas promover cuestiones gramaticales. Por
eso pasa Carnéades por el jefe y autor de la tercera Acade-
mia [40].

41. Después este conflicto duré hasta nuesiro Tulio, pero
va muy debilitado, para hinchar con su dltimo soplo la lite-
ratura latina. Pues para mi no hay mayor inflacién que, sin
estar convencido, decir tantas cosas con tan copiosa abundan-
cia y derroche de ingenio. Pero con este soplo, creo yo, quedd
abatido y disperso aquel fantasma el platénico Antioco, por-
que los rebafios de los epiciircos instalaron sus establos solea-
dos entre los pueblos muelles [41}.

Pues Antioco, discipulo de Filén, el cual fué, a mi parecer,
hombre sumamente circunspecto, que habia comenzado a abrir
las puertas a los enemigos vencides y a restaurar la autoridad
de Platén en la Academia y sus leyes—si bien Metrodoro
habia intentado antes hacer lo mismo, siendo el primero en
confesar que no fué opinidn expresa de los académicos que
nada puede percibirse con certeza, sino que ellos esgrimieron
necesariamente tales armas contra los estoicos—, Antioco, pues,
como he comenzado a decir, después de frecuentar la escuela
del académico Filon y del estoico Mnesarco, se introdujo cau-
telosamente, a titulo de auxiliar y de miembro, en la antigua
Academia, entonces casi vacia de defensores y segura por falta

quomodo simile sequitur veri, cum ipsum vernm quid sit ignoret. Ergo
illi norant, et approbabant falsa in quibus imitationem laudabilem re-
rum verarum animadvertebant. Sed quia hoc tanquam profanis nec
fas, nec facile erat ostendere, reliquerunt posteris, et quibus illo tem-
pore potuerunt, signum quoddam sententiae suae. Illos auntem bene dia-
lecticos de verbis movere quaestionem insultantes irridentesque pro-
hibebant. Ob hoc dicitur Carneades etiam tertise Academiae princeps
atque auctor fuisse.

41. Deinde in nostrum Tullium conflictio ista duravit, iam plane
saucia et ultimo spiritu latinas litteras inflatura. Nam nihil mihi vi-
detur inflatius, quam tam multa copiosissime atque ornatissime dicere,
non ita sentientem. Quibus tamen ventis feneus ille platonicus Antio-
chus satis, ut mihi videtur, dissipatus atque dispersus est. Nam Epi-
cureorum greges in animis diliciosorum populorum aprica stabula po-
suerunt. Quippe Antiochus Philonis auditor, hominis quantum arbitror
circumspectissimi qui iam veluti aperire cedentibus hostibus portas coe-
perat, et ad Platonis auctoritatem Academiam legesque revocare (quan-
quam et Metrodorus id antea facere tentaverat, qui primus dicitur esse
confessus non decreto placuisse Academicis nihil posse comprehendi,
sed necessario contra Stoicos huiusmodi eos arma sumpsisse), igitur
Antiochus ut institueram dicere, auditis Philone Academico et Mne-
sarcho stoico, in Academiam veterem, quasi vacuam defensoribus et
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de enemigos, y metid en ella no sé qué funesta doctrina, toma-
da de las cenizas de los estoicos, para profanar el santuario
de las ensefianzas de Platén. Pero Filén, tomando de nuevo
aquellas armas, le resislié hasta morir, y nuestro Tulio destru-
y6 lo que quedaba, no pudiendo soportar que en vida suya
fuese manchado o arruinado lo que él amé. Y por eso, no mu-
cho después de aquellos tiempos, amortiguada toda obstinacion
y terquedad, la doctrina de Platon, que es la mas pura y lu-
minosa de la filosofia, deshechas las nubes del error, volvid a
brillar, sobre todo en Plotino, filosofo platénico, quien fué
juzgado tan semejante a su maestro, que se creeria que habian
vivido juntos, pero, por la larga distancia de tiempo que los
separa, mis bien se ha de decir que en éste ha revivido aquél.

CAPITULO XIX
ESCUELAS FILOSOFICAS

42. Asi ahora apenas tenemos mas filésofos que los cini-
cos, peripatéticos y platdnicos; y los cinicos, porque les place
cierta libertad v licencia de la vida. Mas en lo que atafie a la
erudicién v doctrina, como también a la moral, que mira a la
salud del alma, no han faltado hombres, de suma agudeza y di-
ligencia, que con sus discursos han mostrado la concordia

vigente entre las ideas de Aristételes y Platon, que sblo a los
ojos de los distraidos e ignorantes parecen disentir entre si;

quasi nullo hoste securam, velut adiutor et civis irrepserat, nescio quid
inferens mali de Stoicorum cineribus, quod Platonis adita violaret. Sed
huic arreptis iternm illis armis et Philon restitit donec moreretur, et
omnes eius reliquias Tullius noster oppressit, se vivo impatiens labefac-
tari vel contaminari quidquid amavisset.

Adeo post illa tempora non longo intervallo ommi pervicacia perti-
naciaque demortua, os illud Platonis quod in philosophia purgatissi-
mum est et lucidissimum, dimotis nubibus erroris emicuit, maxime in
Plotino, qui platonicus philosophus ita eius similis indicatus est, ut
simul eos vixisse, tantum autem interest temporis ut in hoc ille revi-

xisse putandus sit.

CAPUT XiX

MULTIPLEX PHILOSOPHIAE GENUS

42. Ttaque nunc philosophos non fere videmus, nisi aut Cynicos aut
Peripateticos aut Platonicos: et Cynicos quidem, quia eos vitae gquae-
dam delectat libertas atque licentia. Quod autem ad eruditionem doc-
trinamque attinet et mores quibus consulitur animae, quia non defue-
runt acutissimi et sollertissimi viri, qui docerent disputationibus suis
Aristotelem ac Platonem ita sibi concinere, ut imperitis minusque atten-
tis dissentire videantur, multis quidem saeculis multisque contentieni-
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asi, después de muchos siglos y prolijas discusiones, se ha
elaborado una filosofia perfectamente verdadera.

No es ésta la filosofia de este mundo, que nuestras sagra-
das Letras justamente detestan, sino la del mundo inteligible,
al que la sutileza de la razén no habria podido guiar a las
almas, cegadas con las mulliformes tinieblas del error y olvi-
dadas bajo la costra de las sordideces materiales, si el sumo
Dios, descendiendo con su misericordia al seno del pueblo, no
hubiese abatido y humillado hasta tomar cuerpo humano al
Verbo divino, para que, estimuladas las almas con sus precep-
tos y, sobre todo, con sus ejemplos, sin luchas de disputas,
pudiesen entrar en si mismas y volver los ojos a la patria [42].

CAPITULO XX
CoNCLUSION DE LA OBRA.—P1r.ATON coNxpUCE A CRISTO

43. He aqui las convicciones probables que entre tanto
me he formado, segin pude, de los académicos. Si no son
acertadas, poco me importa, porque por ahora me basta con
creer que el hombre puede hallar la verdad. Pues quien opina
que los académicos mismos han pensado asi, lea a Cicerdn.
Porque dice él que solian ocultar su doctrina, sin descubrir-
sela a nadie mas que al que llegaba con ellos a la ancianidad.

Cual fuese su doctrina, Dios lo sabe; yo creo que fué la
de Platén. Mas para que conozcais brevemente mi plan, sea
cual fuere la humana sabiduria, veo que atin no la he alcanzado

bus, sed tamen eliquata est, ut opinor, una verissimae philosophiae disci-
plina. Non enim est ista huius mundi philosophia, quam sacra nostra
meritissime detestantur, sed alterius intelligibilis, cui animas multifor-
mibus erroris tenebris caecatas, et altissimis a corpore sordibus oblitas,
nunquam ista ratio subtilissima revocaret, nisi summus Deus populari
quadam clementia divini intellectus auctoritatem usque ad ipsum corpus
humanum declinaret, atgue submitteret, cuius non solum praeceptis, sed
etiam factis excitatae animae redire in semetipsas et respicere patriam,
etiam sine disputationum concertatione potuissent.

CAPUT XX
CoNCLUSIO OPERIS.—VIA Ap CHRISTUM DIVUS PLATO

43. Hoc mihi de Academicis interim probabiliter, ut potui, persua-
si. Quod si falsum est, nihil ad me, cui satis est iam non arbitrari non
posse ab homine inveniri veritatem. Quisquis autem putat hoc sensisse
Academicos, ipsum Ciceronem audiat. Ait enim illis morem fuisse occul-
tandi sententiam suam, nec eam cuiquam nisi qui secum ad senectu-
tem usque vixisset, aperire consuesse,

Quae sit autem ista, Deus viderit; eam tamen arbitror Platonis fuis-
se. Sed ut breviter accipiatis omne propositum meum, quoquoe modo ce-
habeat humana sapientia, eam me video nondum percepisse. Sed cum.
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yo. Con todo, aun hallindome ya en los treinta y tres afios
de la vida, creo que no debo desconfiar de alcanzarla alguna
vez, pues, despreciando los bienes que estiman los mortales,
tengo propdsito de consagrar mi vida a su investigacion. Y como
para esta labor me impedian con bastante fuerza los argumen-
tos de los académicos, contra ellos me he fortalecido con la
presente discusién. Pues a nadie es dudoso que una doble fuer-
za nos impulsa al aprendizaje: la autoridad y la razon. Y para
mi es cosa ya cierta que no debo apartarme de la autoridad de
Cristo, pues no hallo otra mas firme. En los temas que exigen
arduos razonamientos—pues tal es mi condicién que impacien-
temente estoy deseando de conocer la verdad, no sélo por fe,
sino por comprensién de la inteligencia—confio entre tanto
hallar entre los platénicos la doctrina mis conforme con nues-
tra revelacibn.

44. Aqui, al ver que yo habia terminado mi discurso, aun-
que era ya de noche y hubo que utilizar la linterna para escri-
bir, con todo, los jévenes con mucha atencién ansiaban saber
si Alipio prometia responder, aunque fuese en otro dia.

Entonces dijo él:

—Nada estoy dispuesto a conceder que haya respondido
mejor alguna vez a mi propia intima instancia como el con-
fesar que me retiro vencido por la discusién de hoy. Y creo
que esta alegria no debe ser Unicamente mia. Os la comuni-
caré, pues, a vosotros, compafleros de lucha y jueces mios.
Porque ser vencidos en esta forma por la posteridad, tal vez
hasta los académicos lo desearon. Y a la verdad, {qué pudo
ofrecérsenos a nosotros mas agradable que esta discusién. mas

nigesimum et tertium aetatis annum agam, non me arbitror desperare
debere eam me quandoque adepturum. Contemptis tamen caeteris omni-
bus quae bona mortales putant, huic investigandae inservire proposui.
A guo me negotio quoniam rationes Academicorum non leviter deter-
rebant, satis, ut arbitror, contra eas ista disputatione munitus sum.
Nulli autem dubium est gemino pondere nos impelli ad discendum,
auctoritatis atque rationis, Mihi autem certum est nusquam prorsus a
Christi auctoritate discedere: non enim reperio valentiorem. Quod autem
subtilissima ratione persequendum est (ita enim iam sum affectus, nut
quid sit verum, non credendo solum, sed etiam intelligendo apprehende-
1e impatienter desiderem) apud Platonicos me interim quod sacris nos-
tris non repugnet reperturum esse confido.

44. Hic postquam sermonis finem me fecisse aspexerunt, quamquam
iam erat nox, et aliquid etiam lucerna illata scriptum erat, tamen illi
adolescentes intentissime exspectabant, utrum Alypius vel alio die se
responsurum esse promitteret.

Tum ille:

—Nihil mihi aliquando, inquit, tam ex sententia provenisse affirma-
re paratus sum, quam quod hodierna disputatione discedo superatus.
Nec istam meam tantum puto debere esse laetitiam. Communicabo ergo
eam vobiscum, concertatores mei vel iudices nostri. Quandoquidem isto
se pacto a suis posteris vinci, ipsi etiam fortasse Academici optarunt.
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sOlido con la gravedad de las sentencias, mas abierto a la be-
nevolencia y mas henchido de erudicién y doctrina?

Me es imposible mostrar bastante admiracién por la ame-
nidad con que se han tratado las cuestiones mas espinosas,
venciendo con fuerza las dificultades mayores, exponiendo con
mesura las convicciones y vertiendo claridad sobre los puntos
més obscuros.

Asi, pues, compafieros mios, convertid vuestra ansiedad
expectante, con que me provocabais a responderle, en una mas
segura esperanza de instruiros juntamente conmigo. Tenemos
un guia que es capaz de llevarnos, con la ayuda del Seiior,
hasta los mismos arcanos de la verdad.

45. Al notar yo por los gestos de la cara que los mucha-
chos se mostraban un poco decepcionados, porque Alipio, al
parecer, no iba a responder, les dije <onriendo:

—¢ Tenéis acaso envidia de las alabanzas que me ha tribu-
tado? Mas por ser tan segura la firmeza de Alipio, no le temo,
v para que vosoiros me mostréis también vuestro agradecimien-
Yo, quiero prepararos contra él, por haber defraudado vuestra
esperanza. Leed los libros de los Académicos, v cuando veais
alli a Ciceréon vencedor de estas bagatelas—éy qué cosa mas
facil que lograr esto?—, obligad a Alipio a sostener mi causa
v razonamiento contra aquellos argumentos invencibles de
Tulio.

Esta es, Alipio, la onerosa recompensa que te doy en p.-
de tus falsas alabanzas.

Se rieron ellos con esto, y terminamos el gran debate, no
sé ¢ con la debida solidez, pero si mas moderada y pronta-
mente de lo que yo esperaba.

Quid enim nobis hoc sermonis lepore iucundius, quid sententiarum gra-
vitate perpensius, quid benevolentia promptius, quid doctrina peritins vide-
ri ant exhiberi posset? Prorsus nequaquam digne admirari possum, quod
tam facete aspera, tam fortiter desperata, tam moderate convicta, tam
dilucide obscura tractata sunt. Quare iam, socii mei, exspectationem
vestram, qua me ad respondendum provecabatis, certiore spe mecum ad
discendum convertite. Habemus ducem qui nos in ipsa veritatis arcana,
Deo iam monstrante, perducat.

45, Hic ego, cum illi puerili quodam studio, quod Alypius respon-
curus non videbatur, quasi fraudatos vultu se ostenderent:

—Invidetis, inquam arridens, laudibus meis? Sed quoniam de Alypii
constantia iam <ecurns nihil eum timeo, ut vos quoque mihi gratias
agatis, instruo vos adversus illum qui tantam intentionem vestrae ex-
spectationis offendit. Legite Academicos; et cum ibi victorem (quid
enim facilius?) istarum nugarum Ciceronem inveneritis, cogatur iste a.
vobis hunc nostrum sermonem contra illa invicta defendere. Hanc tibi,
Alypi. duram mercedem pro mea falsa laude restituo. Hic cum arrisis-
sent. finem tantae conflictionis, utrum firmissimum nescio, modestius
tamen et citius quam speraveram fecimus.
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{1} La fortuna.—San Agustin reprueba (Retract. 1 1,2) el empleo
frecuente de la palabra fortuna, si bien no la consideraba como una
deidad, al estilo de los paganos, porque a su jurisdiccién pertenece
lo fortuito. Praesit fortuitis, voceturque Fortuna (De civ. Dei v 10:
ML 41,121). Propiamente no existe la fortuna, pues la distribucién de
todos los bienes se debe a Dios. Sed aut fortuna intelligenda est pro
his rebus quae fortuito videntur accidere, non quia numen aliquod sit,
cum haec ipsa tamen quae fortuita videntur, causis occultis divinitus
dentur (Quaest. in Heptat. 1,91: ML 34,571).

[2]1 Romaniano formaba parte de los amigos de San Agustin, a
quienes gané para la secta maniquea con el magnetismo de su per-
sonalidad, durante su permanencia activa y militante entre los dis-
cipulos de Manés: «Por este mismo tiempo, que se prolongé por espa-
cio de nueve afos, desde el decimonono de mi edad hasta el vigési-
mooctavo, yo fui seducido y seducia; yo, juguete de varios apetitos, fui
engafiado y engafiaba: paladinamente, por la profesin de las artes que
llaman liberales; a la encubierta, con mentido nombre de religion»
(Conf. 1v 1). Romaniano fué 1ambién de los méas activos promotores de
la vida comin para buscar la sabiduria: .Parecianos que en esta com-
pafiia nos podiamos asociar hasta diez compaheros, entre los cuales ha-
bia muy ricos, singularmente Romaniano, conmunicipe mio y familia-
risimo mio desde la infancia, guien por ciertas graves preocupaciones
de negocios en aquella sazén hahia venido a la corte. Y era él precisa-
mente quien mas urgia este plan; y por cuanto su fortuna superaba
con mucho la de los otros, tenia la mayor autoridad para persuadirloy
(Conf. v1 14).

[3] La mente, mens, en el lenguaje agustiniano significa la por-
cién més excelente del espiritu: Non igitur anima, sed quod excedit
in anima, mens vocatur.. Quaepropter singulus quisque homo, qui non
secundum omnia quae ad naturam pertinent eius, sed secundum solam
mentem imago Dei dicitur, una persona est, et imago est Trinitatis in
mente (De Trin. av 7,11: ML 421065). Estos pasajes seran el alimento
preferido de la mistica cristiana, la cual ha hecho suya la distincién
entre porcion superior e inferior del alma. Igualmente, la filosofia mo-
derna simpatiza con esta distincién, que nos recuerda la doctrina de los
platénicos sobre el nous y la psiché. Segiin la antropologia platénica, el
hombre es un compuesto de una parte somatica y corruptible, que es
el cuerpo, y de una porcién espiritual y eterna, que se dualiza en el
alma racional (psiché) y en la inteligencia intuitiva (nous). Este nous
traduce San Agustin por mens.

También admite San Agustin una distincién, clasica en la filosofia
cristiana, entre la ratio inferior y ratio superior, la primera ordenada a la
accién v la segunda a la contemplacién (De Trin. x11 3,3: ML 42,1388).

{41 Importancia de Cicerén en la filosofia.—Sin duda él inserté en
el genio prictico de los romanos afanes de especulacién, vulgarizando
los temas de la filosofia helénica. Fué un ecléctico. Grandes fueron sus
servicios a la cultura latina, como historiador de la filosofia, pues por
€l particularmente se transmitieron y conservaron tantas noticias acerca
del sistema académico y de la filosofia de la Stoa, de Platén y de Aris-
toteles. En él se refleja el rasgo intimo de la filosofia romana, que
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Ueberweg llama «die innerliche Begliickung des Sujektes», la Intima
satisfaccion del sujeto (Grundriss der Geschichte der Philosophie 1 38,
Berlin 1920). Véase sobre Ciceron a B. Jansen, Die Doppelbedeutung
der ciceronianischen Weltweisheit en Wege der Weltweisheit p.45-63;
P. Tuon~NARD, Précis d’histoire de philosophie p.158-59.

[51 EI cuerpo, cdrcel del alma—Es idea familiar al neoplatonismo,
cuya ascesis particularmente se cifra en la liberacion de la esclavitud
corporal que la aprisiona. También los pitagéricos decian que el cuerpo
es la tumba del alma (séma syma). La unién del cuerpo y alma la con-
cebian. no como una informacion, sino como una cohabitaciéon o yuxta-
posicién. San Agustin no profesé tales ideas, ni podia profesarlas, admi-
tiendo el dogma de la creaciéon de la materia y de la formacién del
cuerpo humano por Dios. La palabra cdrcel, aplicada al alma, es rari-
sima en él y tiene un sentido moral, no ontoldgico: Posset dici et cor-
pus nostrum carcer, non quia carcer est, quod fecit Deus, sed quia poe-
nale et mortale. Duo enim consideranda sunt in nostro corpore: fig-
mentum Dei et poena meriti. Tota ista forma, status, incessus, membre
ordinata, sensuum dispositiones, videre, audire, olfacere, gustare, contin-
gere; omnis haec compago et fabricae distinctio, non potuit fieri nisi a
Deo, qui omnia operatus est, caelestia, terrestria, summa et ima, visi-
bilia et invisibilia. Quid ergo ibi poenale nostrum? Quod corruptibilis
caro, quod fragilis, quod mortalis, quod indigens: hoc non erit in prae-
mio. Ergo si caro carcer est tibi, non corpus est carcer tuus, sed corrup-
tio corporis tui (En. in Ps. 141,18: ML 37,1843). San Agustin elogia el
cuerpo humane como una maravilla de la omnipotencia y sabiduria del
Creador, y combate a los neoplatdnicos, que ensefian que debemos fu-
garnos de él. (Cf. Serm. 241,7,7: ML 381537; De civ. Dei xxir 26:
ML 41.794.)

[61 Es la definicion de Cicerdn: Sapientia autem est, ut a veteribus
philosophis definitum est, rerum divinarum et humanarum, causarumque
quibus hae res continentur scientia (De offic. 11 2 p.327: «Opera Cice-
ronisy, 111). «llla autem sapientia quam principem dixi, rerum est divi-
narum atque humanarum scientias (De offic. 1 43,322). «Sapientiam
esse terum divinarum et humanarum scientiam, cognitionemque quae
cuiusque rei causa sits (Tuscul. 1v 26,439: «Operay, 11, ibid., v 3,453).

[71 La adivinacién.—~San Agustin admite dos clases de adivinacidn:
en primer lugar, la que procede de Dios, como en los profetas, que
anuncian los acontecimientos futuros; en segundo lugar, la que procede
de los demonios, o espiritus falaces que embaucan a los hombres, como
a este Albicerio, a quien recuerda con tanto entusiasmo Licencio. Me-
tuenda est aeriorum animalium mira fallacia, quae per rerum ad istos
sensus corporis pertinentium quasdam divinationes nonnullasque poten-
tias, decipere animas facillime consuerunt, aut periturarum fortunarum
curiosas aut fragilium cupidas, aut inanium formidolosas miraculorum
(De ordine 11 9,27: ML 32,1007). Cf. De divinatione daemonum (ML 40,
582-591) sobre las causas por que Dios permite la adivinacién de los
demonios. Sobre la adivinacién de los astrélogos véase Conf. vii 6. So-
bre Albicerio c¢f. C. BinbEmaNN, Der Heilige Augustinus 1 p.146 (Ber-
lin 1844).

18] Naturaleza de los demonios.—En tiempo de San Agustin no se
tenian sobre la espiritualidad de los demonios las ideas de hoy. El los
creia formados de un cuerpo aeriforme y sutilisimo, con tres ventajas
muy superiores a los hombres, en que radica su potencia adivinatoria:
acrimonia sensus, celeritas motus, diuturna rerum experientia, agudeza
de los sentidos, extraordinaria celeridad de movimientos y experiencia
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acumulada. Con estas cualidades pueden anticiparse a manifestar cosas
futuras, a las que no pueden llegar los hombres por la terrena pesadum-
bre de sus sentidos. Pero los demonios no estan libres de engafios y
errores, «porque no poseen aquella alteza del espiritu de profecia, que
es obra de Dios por medio de sus angeles y santos». Por lo cual vera-
cissima sunt angelica et prophetica oracula (De div. daem. vi 10: ML
40,586). Cf. E. Mancenor, Démon d’aprés les Péres («Dictionnaire de
Théologie Catholique», 1v col.368ss).

[91  Sobre el entusiasmo que despertaron en San Agustin lo- libros
de los neoplatonicos y las ideas principales que halld en ellos, véanse
las Confesiones vir 9. Cf. R. Joriver, S. Augustin et le néoplatonisme
chrétien (Paris 1932). Iv,, Essai sur les rapports entre la pensée grecque
et la pensée chrétienne (Paris 1930); Cn. BoYERr, Christianisme et néo-
platonisme dans la formation de S. Augustin (Paris 1920).

110] Sobre el episodio de la lectura de San Pablo v los efectos que
le produjo, cf. Conf. vi1 21. El aspecto milagrose del ecristianismo siem-
pre lucié a los ojos de San Agustin como criterio de la fe o motivo de
credibilidad.

[111 Filosofia v filocalia—En las Retract. 1 1,2, reprende el Santo
el haber utilizado la fibula sobre el origen y parentesco de la filosofia
y filocalia. Platén, en el Simposion, estreché la relacion entre el Eros
y la sabiduria. En la raiz misma de la filosofia esta el amor, que busca
la belleza. La sabiduria aspira también a las cosas bellas. El amor debe
ser filosofo, amigo de contemplar lo hermoso, porque de la hermosura
del cuerpo sube a la hermosura espiritual del alma, v de ésta a la con-
templacién de las ideas puras o arquetipos de cuanto existe, Y entonces
posee la sabiduria. Si bien San Agustin rechaza la fabula platénica, con
todo, el profundo parentesco entre la verdad v la belleza subsiste a sus
ojos. La verdad encierra la suprema hermosura. Pulchrior est veritas
Helena graecorum, ha escrito en uno de sus primeros libros: la verdad
es mas hermosa que la Helena de los griegos.

[12) La definicion de Zenén.—FEl fundador del estoicismo fué Ze-
nén de Citium, en Chipre (336-264). Un naufragio decidié su vocacién
filosofica, y fundo la escuela estoica, que recibié este nombre del Pérti-
co {Stoa Poikile). uno de los mas bellos de Atenas. Cleantes, Crisipo,
Posidonio, Séneca, Epicteto y Marco Aurelioc son sus principales maes-
tros. En la teoria del conocimiento profesaron un empirismo sensualista,
que provoch como reaccién la segunda Academia. Tanto Zendén como
Crisipo influyeron en los académicos. «Sin Crisipo, yo nada seriay, de-
cia Carnéades, seglin refiere Ditgenes Laercio. La definicion de Zenén
sobre la comprension fué decisiva en este punto, porque Arquesilao y
Carnéades se esforzaron en mostrar que es inverificable en el conoci-
miento humano. Sobre la definicién de Zenén véase a CIcerON, Acad. 11
6.15; V. Brocuarp, Les sceptiques grecs (Paris 1887).

[131 El aergumento sorites—Los académicos empleaban frecuente-
mente el argumento llamado sorites o acerbo, porque se compone de
muchas proposiciones, enlazadas de modo que el atributo de la primera
pasa a ser el sujeto de la segunda, y el atributo de la segunda, sujeto
de la tercera, y asi sucesivamente hasta la conclusion, en que se unen
el sujeto de la primera y el atributo de la ultima. Cicerén llama a este
argumento lubricum sene et periculosum locum; vitiosum interrogandi
genus (Acad. 11 28,52).

[141 Filon de Larisa v Antioco de Ascalén.—Rigieron la Academia,
el primero del afio 110 al 85. y el segundo del 85 al 69. Filén habia
sucedido a Clitomaco. Cicerén le conoci6 en Roma hacia el afio 86, y
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a Antioco en Atenas el ano 79. Filon volvié al dogmatismo de la pri-
mera Academia, y fué considerado como iniciador de una cuarta escuela
o direcciéon de caracter dogmatico. Antioco dié una quinta direccién
sincretista, que aspiraba a la armonia de las escuelas académica, peri-
patética y estoica. (Cf. UEBERWEG, o.c., 1 p.489.)

[15] Los fisicos antiguos—Yueron los milesios, o investigadores de
la naturaleza, Tales, Anaximandro, Anaximenes, etc, Tema de su especu-
lacion era el elemento primordial del cosmos, o la naturaleza (fysis).
Aristdteles los llamo fysiologoi, los fisicos. (Cf. JuriAx Marias, Historia
de la filosofia p.29-33; UEBERWEG, o.C., 1.)

[16] Fuentes de la historia de la filosofia de San Agustin.—Desde
la lectura del Hortensius, San Agustin se dedicd ardientemente al es-
tudio de la filosofia. Quoniam multa philosophorum legeram memoriae-
que mandata retinebam, ex eis quaedam comparabam illis manichaeo-
rum longis fabulis (Conf. v 3). ;Qué filésofos conocié entonces? No es
facil determinar la extension de sus lecturas filosoficas. Ciertamente co-
nocié obras de Aristételes, Platon, Plotino, Porfirio, Varrén, Cornelio
Celso, Apuleyo, Lucrecio, Séneca.. Mas sobre todo Ciceron le dié las
noticias histdricofiloséficas que expone en sus libros. Sus libros De ami-
citia, De academicis, Hortensius, De finibus bonorum et malorum, De
officiis, Tusculanae, De Republica, contienen una suma muy rica de in-
formes histéricos de la filosofia. Ya el Hortensius resumia las ideas de
las sectas filosoficas (Conf. 11 5). En el primer libro de los Académicos
expone el pensamiento de Socrates, de Platon, Aristoteles, Teofrasto,
Zenon, y cita a Straton, Speusipo, Xendcrates, Polemén, Crates, Crantor,
Demécrito, Anaxdgoras, Arquesilao.. Los libros De finibus son exposi-
tivos vy criticos de sistemas filosoficos; epicureismo, estoicismo, peripate-
+ismo. Principal fuente de los conocimientos de la historia de la filosofia
de San Agustin es Cicerén. (Cf. G. Comes, S. Augustin et la culture
classique, Paris 1927.)

[17] La duda académica en San Agustin—Ya se ha indicado y
probado que el Sante no llevé la duda escéptica a Casiclaco. Habia
superado para entonces las dificultades v embarazo que le habia puesto
el relativismo de la antigiiedad. ks decir, creia ya en la aptitud y capa-
cidad natural del entendimiento humano para conocer la verdad y en el
método o camino que a ella conduce. Profesaba igualmente la certidum-
bre de una suma considerable de verdades, de orden natural y aun so-
brenatural. Con todo, se le abria ante los ojos un campo inmenso de
observacion, del dominio de la duda o de opiniones, que iria explorando
a lo largo de su vida. (Cf. P. FaBo, La juventud de San Agustin c.8
«Del escepticismo académicoy, Madrid 1929.)

1181 El probabilismo académico.—Adviértase que el probabilismo
de la escuela académica no debe confundirse con el probabilismo de
los moralistas catolicos, los cuales permilen en ciertos casos obrar con
una conciencia simplemente probable. El probabilismo de estos iltimos
no atafie a la capacidad radical del entendimiento para reconocer la
verdad, sino se refiere a la solucion de ciertos casos practicos de incer-
tidumbre de una ley, en que es licito favorecer a la libertad, apoyindose
en una razén soélida. El sistema de la moral catolica se basa sobre la
certeza de muchas leyes de orden natural y positive que regulan los
actos de la conciencia en su mayor parte. Los probabilistas exigen que
para que una ley sea obligatoria debe ser cierta, y ésta es una razon
contradictoria al principio académico.

[191 La filosofia vy la sabiduria.—Salen a luz en estos pasajes de
San Agustin reminiscencias del primitivo concepto de la filosofia. El
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filosofo es propiamente el amante o aspirante a la sabiduiria. Segln
Platén en el Simposion, los dioses no filosofan ni desean hacerse sabios,
porque lo son ya; el que posee la sabiduria no filosofa, asi como tam-
poco el ignorante, que ni siquiera barrunta su excelencia. El filbsofo es
un ser intermediario entre el sabio y el ignorante, un metaxy, como
queria Platén. (Véase JuLiAN Marias, o.c., p.69-70.) Subyace, pues, en
la raiz misma de la filosofia un deseo de conocer y una humildad o
conocimiento de la indigencia propia, del saber que le falta. De aqui
nacen dos relaciones importantes, lo mismo en la filosofia platénica que
en la agustiniana: una con el eros o el amor y otra con la Verdad alti-
ma, que coincide con el mismo Dios. La filosofia agustiniana sera una
filosofia amorosa y humilde, con un gran sentido reverencial del miste-
rio del mundo.

[20] Se trata, al parecer, de acertijos y juegos de ingenio con que
se entretenian los pastores en el ocio de su profesion. Algunos creen
que en el enigma de Dametas se trata del escudo de Ayax, donde estaba
pintado el cielo, y que sélo tenia tres codos de anchura. Y en el de
Menalca se alude a las monedas que llevaban la efigie de Augusto. (Véa-
se P. Virgilii Maronis opera. Recensuit commentariolo et indice in-
struxit Sixtus Colombo, Turin 1932.)

[21] Proteo es el dios polimérfico y marino, que no se deja coger
por Menelao sino después de un sinniimero de transformaciones, en las
cuales aparece como leén de melena enorme, como dragén, como jabali,
como onda fugitiva, como follaje de floresta umbria, como arbol, como
fuego. Los mitélogos modernos lo consideran como el simbolo antropo-
morfico del mar. Homero (Odisea 1v 400ss) habla de él, y Virgilio
(Georg. 1v 386ss) lo presenta en los abismos del mar Carpatiano, reco-
rriendo los mares en un carro tirado por monstruos marinos y caballos
de dos patas. Alipio usa la imagen para significar el multiforme aspecto
de la verdad.

[22] Asi la define Ciceron: Est autem amicitia nihil aliud nisi om-
nium divinarum humanarumque rerum cum benevolentia et caritate sum-
ma consensio (Laelius seu de amiticia vi 462: «Operay, 111),

[23] El manto (pallium) era un signo distintivo de los fil6sofos
griegos.

[24] Los cinicos eran discipulos de Antistenes (422-365), y se dis-
tinguian por su menosprecio de la virtud y de los convencionalismos so-
ciales. Diégenes se hizo célebre entre ellos. (Véase UEBERWEG, 1 p.450ss).

[25] La escuela de Platéon recibié el nombre Academia de Acade-
mos, propietario de los jardines donde Platén establecié su magisterio
filostfico, en vez de disputar, como los sofistas y los cinicos, en las pla-
zas y calles por captarse la admiracién del vulgo.

[26] Cicerén alude frecuentemente a la doctrina de la percepcién
de Zenén, que San Agustin recuerda aqui. Visis non omnibus adiunge-
bat fidem, sed iis solum, quae propriam quamdam haberent declaratio-
nem earum rerum quae viderentur. Id autem visum, cum ipsum per se
cerneretur, comprehensibile.. Sed cum acceptum iam et approbatum es-
set, coinprehensionem appellabat, similem iis rebus quae manu prende-
rentur (Acad. 1 11,97). Era el criterio de evidencia el que proclamaba
como valido para Ja percepcién de la verdad, pero dentro del sensismo.

[271 Crisipo fué el segundo sucesor de Zendén en la escuela estoica
(282-204) . Llevé fama de gran dialéctico. (Véase UEBERWEG, o.c., T p.436.)

[27*] «El sentido de este pasaje, un poco obscuro, es el siguiente:
Carnéades se remite, fuera de los problemas de la filosofia, al sentido
comun «tinieblas de los ignorantesy. Si él se engana, «los ciegos (los
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que siguen el sentido comin), sobre todo si son orgullosos, no podran
tomar un pretexto para juzgar y condenar una doctrina que no esta
comprometida con los errores de orden practico» (JoLiver, o.c., p.155).

[28] Caco es el ladrén mitolégico de quien habla Virgilic (Aeneid.
viir 190ss) :

Hic spelunca fuit, vasto samota recessu,
Semihominis Caci facces quam dira tenebat,
Solis inaccesam radiis.

En esta horrenda cueva perpetro los crimenes, de que le vengd Hér-
cules.

(291 Alude San Agustin con el sponte declinare de la teoria ato-
mista a la doctrina del clinamen de Epicuro, quien admitié, como De-
mberito. que todo el universo se ha formado de una masa de dtomos en
niimero infinito, de formas variadas, que caen en el vacio. Mas para
explicar sus combinaciones y evitar la ciega necesidad sin destruir el
orden. completd su atomismo con la teoria del clinamen, o ligera des-
viacién que toman los dtomos en su direccidn, sin causa ni ley fija. Ella
ha servido para formar el orden actual del mundo. (Cf. CiceréN, De
finibus 1 18ss; De natura deorum 1 69; F. J. THONNARD, Précis d’his-
toire de la philosophie n.109 p.149; UEBERWEG, o.c., p.460ss.)

[30] Los epiciireos, como sensistas, ponian el criterio de la verdad en
las impresiones de los sentidos: Aliud iudicium Protagorae est...; aliud
Epicuri, qui omne iudicium sensibus et in rerum notitiis, et in voluptate
constituit (CICERON, Acad. 11 45,75).

[31] Los cirenaicos fueron discipulos de Aristipo de Cirene, el cual
sostenia que el soberano bien del hombre reside en el placer actual e
inmediato v que los placeres del cuerpo aventajan a los del espiritu.
Conforme a esta doctrina, su criteriologia era sensista: Praeter permo-
tiones intimas nihil putant esse iudicii (CiCERON, lc. Acad. 1 45,75).

[32] Alude San Agustin a la astucia engafiosa de los griegos, ma-
nifestada en la dialéctica y en la guerra, sobre todo en el artificio del
caballo de Troya:

Tum vero ardemus scitari et quaerere causas,
Ignari scelerum tantorum artisque Pelasgae...
llle dolis instructus et arte Pelasga

Sustulit exutas vinclis ad sidera palmas.

(Aeneid. 11 105-6.152-3.)

[331 Cf. Ciceron, Acad. 11 66. i

[34] Laculo dice contra Cicerén: Qui aut visum aut assensum tollit,
is omnem actionem tollit et vita (Acad. 11 12,27). Y en otra parte: Ergo
hi qui negant quidquam posse comprehendi, haec ipsa_eripiunt vel in-
strumenta vel ornamenta vitae: vel potius etiam totam vitam evertunt fun-
ditus, ipsumque animal orbant animo (ibid., 10,2_3). Quomodo autem
moveri animus ad appetendum potest, si id quod videtur non percipitur,
accommodatumque naturae sit an alienum? (ibid., ¢.8,19). g

[35] Con esta expresion: «vender las palabrasy, se sirv,e.tamblen
en las Confesiones para significar su antigua profesion de retorica, nun-
dinae loguacitatis, cathedra mendacii: «Y me plugo delante de vuestro
acatamiento, no romper con un golpe estrepitoso, sino substraer poco a
poco el ministerio de mi lengua de las ferias y mercados de la locuamdad.,
no fuese que ulteriormente los mozos que meditan, y no vuestra ley, ni
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tampoco vuestra paz, <ino las insanias mendaces y las contiendas foren-
ses, comprasen de mi boca armas para su furors (Conf. 1x 2).

[361 Cf. Savustio, Cartilina 20.

[37] Ferécides Sirio, del siglo vI antes de Cristo: Pherecides Syrius
primum dixit animos hominum esse sempiternos. Hanc opinionem disci-
pulus eius Pythagoras confirmavit (Cic., Tuscul. 1 16). Cf. UEBERWEG,
1 32.36.62.629.692. Compuso un tratado sobre la naturaleza de los dio-
ses, muy enigmatico, segiin Clemente de Alejandria.

{381 Polemodn, fildsofo platénico, discipulo de Xendcrates, maestro
de Zenén y Arquesilaoc: Iam Polemonem audiverant assidue Zenon et
Arcestias (CICERON, Acad. 1 9). Se mantuvo fiel en lo esencial a la doc-
trina platénica. (Cf. UrBcrwee, o.c., 24.27-28.)

[39] EIl secreto de Arquesiloo.—San Agustin alude repetidas veces
al aspecto misterioso y esotérico de la doctrina académica. Acoge, sin
duda, esta piadosa opinién para defender a sus agudicimos maestros de
la deshonra de la duda universal o relativa. Seglin él, pues, tenfan dos
clases de doctrina: una secreta, platénica y misteriosa, que sélo revela-
ban a los encanecidos en la edad y en el estudio de la filosofia, y otra
comtin, mas bien negativa, que defendian en sus disputas pablicas. En
Arquesilao se observaba una actitud anfibia: quem ferunt primum insti-
tuisse, non quid ipse sentiret, ostendere, sed contra id quod quisque se
sentire dixisset, disputare (CICERON, De oratore 11 18,67). Esta opinién
del secreto de los académicos la defendieron, entre los antiguos, Diocles
de Gnido, Sexto Empirico, Numenio, Metrodoro, y entre los modernos
se cuentan Geffer (De Arcesila, Gottingen 1842), L. Credaro (Lo scep-
ticismo degli Academici), F. Ravaisson, quienes se inclinan a admitir
el dogmatismo secreto de los discipulos de Arquesilao. Tampoco Ueber-
weg cree en una ruptura completa entre la antigua v la media Acade-
mia. (Cf. Hinzer, Untersuchungen z. Cic. Il p.216ss; J./H. van Hag-
rRINGEN, De Augustini ante baptismum rusticantis operibus p.100-110;
Cu. Bover, L’idée de vérité p.44-46.)

[39*%] «El sentido parece ser el siguiente: para purificar a Arquesi-
lao de la calumnia, que le presentaba como adicto a Zendén y su mate-
tialismo, la critica de Carnéades se aplicé radicalmente a todas las
opiniones de sus predecesores, lo que le granjeé fama de pretencioso y
arrogantey (R. Joriver, o.c., p.193).

[40] Carnéades, natural de Cirene (214-128 a. C.), fundé la terce-
1a Academia después de haber oido las lecciones de Hegesimo. Su mé-
rito principal consiste en la teorfa de la probabilidad, o digamos de la
razén prictica, con que mitigé el rigorismo de Arquesilao. Carnéades
negaba la posibilidad del conocimiento cierto y el cardcter cientifico de
las leyes naturales. No es posible, segiin él, la demostracién, pues la con-
clusién vale tanto como las premisas. Pero éstas de-cansan sobre la
demostracién de otras premisas, y la de éstas en oiras, y asi indefinida-
mente en un retroceso a lo infinito, que imposibilita todo conocimiento
cierto. Fué muy erudito en filosofia y de una extiaordinaria agudeza
para la polémica: Carneades autem nullius philosophiae partes ignarus...
incredibili quadam fuit facultate (CiCERON, Acad. 1 1299). Le llama
también el hombre mis valiente y facundo en el decir (De orat. 1 11).
Cf. Gouranp, De Carneadis Academici vita et placitis (Paris 1848);
U EBLRWEG, T 492.

1411 Sobre Filon de Larisa v Antioco Ascalénica véase la nota 14.
Mnesarco fué filésofo estoico, y vivio a fines del siglo 1 y principios
del siglo 1 antes de Cristo. Fué discipulo de Panecio de Rodas, y, segln
Zeller, comenzd a inclinarse al sincretismo. (Cf. LeBErwze, ibid., 689.)
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[42] San Agustin muestra aqui, partiendo de consideraciones filo-
soficas, la necesidad moral de la encarnacién del Hijo de Dios, para que
con su doctiina y ejemplo las almas desterradas de la patria verdadera,
que es el mundo inteligible, o el cielo, emprendan la vuelta alli. Esta
regresion de las almas al principio de su origen es tamiliar a la filosofia
neoplaténica. Ya entonces comenzd el catecimeno de Casiciaco a vis-
lumbrar el misterio de la humildad del Verbo de Dio-,
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I NT R O D U C C1 O N

I. Al convertirse Agustin, primero al platonismo y luego
al cristianismo, hubo de dar en su interior un adiés sincero
y eterno al maniqueismo, cuyas doctrinas, a la luz de las nue-
vas verdades, aparecian ya como un conjunto abigarrado de
absurdos y disparates sin sentido. Pero no en vano habian hecho
nido en su pecho durante nueve afios seguidos, los mas dulces
y floridos de su juventud. El vaso que ha tenido largo tiempo
un licor o perfume intenso, escribe el poeta mantuano (y el
Santo recuerda oportunamente en ofra ocasién con molivo de
sus lecturas clasicas), aun después de vaciado v lavado conser-
va persistente el olor de su primera esencia. Agustin habia
Ilenado bien el vaso de su inteligencia con las doctrinas dele-
téreas del maniqueismo; dqué de extrafio era que, apegado a
ellas durante tantos afios con sinceridad y simpatia, dejaran
en su alma el olor punzante de su recuerdo y el dejo o resabio
persistente de su primera aquiescencia? ' Si el escepticismo de
la nueva Academia, con haber sido en él esporadico y fugaz,
dejé en su alma una fuerte levadura de pesimismo y descon-
fianza, que mdis tarde se vi6 precisado a combatir por medio
de serias meditaciones y disputas con sus amigos y discipulos.
a fin de arrancarla y expelerla de si totalmente, purgando por
tal medio una y otra vez su conciencia, en expresion grafica
suya °, ¢cuinta no dejarian doctrinas tan alegremente recibi-
das, tan halagadoras para los sentidos y pasiones y tan sim-
plistas en sus soluciones morales y metafisicas? Esta es, sin
duda. la razén por qué, apenas abandona su catedra v se retira
a Casiciaco, se entrega de lleno vy con todo el ardor de su tem-
peramento africano a la obra de limpieza y desmonte interior,
a una verdadera y honda catarsis intelectual, revisando pieza
por pieza todo el engranaje de su vida interior, para cercio-
rarse de la resistencia y valor de cada una y de la seguridad
del terreno conqguistado.

Y ésta es también por qué todas las obras del Santo de este
primer periodo de su actividad intelectual son eminentemente
apologéticas y combativas, si se exceptian el precioso juguete
literario De magistro y los seis libros De musica, de redaccidon
algo tardia también, a pesar de que casi todas, o al menos
muchas de ellas, revisten caracteres de meros ejercicios esco-
lares o ensayos filoséficos. El Contra Académicos, De beata

1 Cf. BAC, Obras de San Agustin vol.2, Confesiones p.18ss.
2 Contra Academicos 11 ¢.3 n.9: «Ego enim non nihil aliud ago, quam me
ipse purgo a vanis perniclosisque optnionibus.»
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vita, De ordine, De immortalitate animae, De quantitate ani-
mae, eic., etc., estin inspirados ciertamente en este espiritu de
reaccién y obedecen a un fuerte deseo de liberacion y despojo
de su pasado erréneo ’. Agustin es ademas gran psicologo; su
ensefianza, y, mas que su ensefianza, su experiencia escolar de
muchos afios, le ha demostrado que no hay mejor medio para
afianzarse en un punto doctrinal que defenderlo y propugnarlo
con ardor y tesén. La lucha aviva nuestras facultades y la acti-
tud de resistencia aumenta la oposiciéon de la mente, obligan-
dola a descubrir razones que antes tal vez no habia advertido.
De ahi su afan inmenso e incontenible de escribir y discutir en
la quinta de Casiciaco, en Milan y Tagaste, con propios y ex-
tranos, con amigos y enemigos, redactando en cuatro afios die-
cisiele obras extensas y profundas, cuando antes en mas de
quince no habia producido sino un endeble tratado de estética *
y un amanerado y oficinesco panegirico del emperador Valen-
tintano °. Diriase que el error habia tenido como encadenado,
cual a otro Prometeo, su genio soberano, arrancando de su
pecho hasta los menores retofios de vida intelectual y religiosa;
v que ahora, al verse libre, rotos ya los diques de su dina-
mismo inconmensurable, se desborda cual rio caudaloso largo
tiempo represado °.

Agustin no se olvida tampoco en los momentos de su con-
version, y menos aln en los que la siguieron, de sus antiguos
correligionarios; en el maniqueismo viven todavia sus mejores
amigos y protectores, muchos de ellos arrasirados al error por
él, v a los cuales quiere hacer participantes de su dicha y bue-
na nueva . Su amor no le da paz ni descanso. Temperamento
totalmente homogéneo, en el que no caben fisuras ni elementos
contrapuestos; ser totalmente uno e indiviso, alli donde se in-
clina, alli va todo €l sin reservas. Y no sélo él, sino también
todos v todo cuanto con él se relaciona y gira. O no seran ya
amigos suyos, o, si lo son, habran de venir a donde 8] esta
ahora. El amor no sufre diferencias, y menos las de ideas v
sentimientos, y Agustin, que los ama intensamente y como él
sabe, vy gue conoce ademas los puntos flacos de su antigua
creencia, cerca y asedia sus inteligencias y les lanza sin cesar
una serie interminable de escritos, fruto de sus meditaciones
y discusiones filoséficas en Casiciaco y Roma, rindiéndosele

3 Contra Academicos 111 ¢.20 n.43: «Quoniam rationes Academicorum non levi-
ter deterrebant, satis, ut arbitror, contra eos ista disputatione munitus sum.» Y en
las Rerractationes 1 c.1 n.1: «Contra Academicos primum scripsi, ut atgumenta eorum
ab animo meo, quae me movebam, quantis possem argumentis amoverem», etc,

4 De pulcro et apto, del que habla en las Confesiones, hoy perdido. Ya el Santo
nos dice que se le habia extraviado.

5 Fué pronunciado en Milan ante el emperador Valentiniano II y el consul
Bantén Habla de él en las Confesiones. Tampoco se conserva.

6 San Agustin dice que las doctrinas académicas le habian hecho perezoso e
indolente: «Unde piger et segnis effectus sum» (Contra Acad. 11 €9 n.23).

7 Es magnifico el capitulo que les dedica en las Confesiones, cuando, retirado
ea Casiciaco, meditaba el salmo 4, en el que les veia él aludidos.
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todos al fin y, muchos de ellos, siguiéndole a las soledades
monacales de Tagaste.

La conquista, sin embargo, de la verdad; la rendicién sin-
cera de una inteligencia, no implica ciertamente ni el dominio
pleno y total de la misma, ni que alld en lo mas recondito
no quede ningin punto obscuro y dificultoso. Agustin habia
sido conquistado por la verdad, pero ain quedaban resabios
de su pasado en el fondo misterioso de su conciencia; atin que-
daban puntos obscuros y dificultosos, que a toda costa y cuanto
antes deseaba esclarecer. Agustin siente la necesidad de recu-
perarse totalmente y de recuperar a sus amigos para la verdad,
alcanzada con lantos trabajos y fatigas. Su ideal ya no es otro
que la conquista propia v la ajena. FEn este doble sentimiento
se inspiran todos sus escritos v discursos, y a través de él es
preciso leerlos y estudiarlos.

Aunque e} maniqueismo comprendia una serie complicada
de errores y desvarios de orden religioso, fisico y moral, hemos
de reconocer que en todos ellos late y se agita el principio 0
teoria de Ja existencia del mal: mal metafisico v mal moral.
Agustin creyé en otros muchos absurdos maniqueos, como €l
mismo nos dice en sus Confesiones; pero ninguno penetrd tan
hondo en su corazén como éste. Y es que el problema del bien
y del mal lo llevamos todos planteado con caracteres apre-
miantes en el fondo de nuestra alma, y cuando una solucién
materialista se ha clavado en ella, no es facil arrancarla si no
es con otro clavo en direccién opuesta. Agustin dificilmente se
hubiera podido desprender de ella si el platonismo no hubiera
venido a hacer luz intensa en su inteligencia y demostrarle con
toda evidencia que el mal no es un ser real existente por si,
sino carencia de bien, privacién de ser debido, defecto de in-
tegridad natural. Como un castillo de naipes se le vino a tierra
en un momento lodo el inmenso artilugio ontolégico maniqueo,
al primer contacto de la luz vivisima que en este punto derra-
maba la filosofia platénica. Pero, en cambio, el mal moral, la
existencia del pecado, la razén Gltima de existir éste, no le
parecia lan facil de comprender y explicar. Agustin, l4gico
siempre consigo mismo y acostumbrado a ver los problemas
y el mundo a través del Gltimo sistema que abrazaba, compren-
dia que si antes habia dado todas las soluciones conforme al
prisma maniqueo, debia darlas ahora conforme a las nuevas
doctrinas profesadas, y que él creia inconcusas, aungue no
comprendiese muchas de sus conclusiones. Veia claro que el
pecado consistia substancialmente en algo negativo, pero no
acertaba alin a comprender bien esa negatividad y menos toda-
via la razén de su existir, sin complicar de algin modo la
providencia y accién de Dios. Ambas cosas preocupaban su
inteligencia y deseaba darles un esclarecimiento pleno, para
satisfaccion interior suya y para respuesta e instruccién de sus
amigos en el maniqueismo, que, bien acomodados con las solu-
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ciones deterministas e irresponsables de éste en el orden moral,
se resistian a abandonarle.

Ya estando en Casiciaco quiso abordar la cuestién plan-
teando el problema en De ordine. Pero comprendiendo que ni
4] se hallaba suficientemente fuerte para entrar en discusién
tan profunda y delicada, y menos aiin sus discipulos, comple-
tamente bisofios en la materia, desistié de ello, dando intencio-
nadamente a la conversacién o disputa un cambio parcial,
orientandola hacia el orden de los estudios y el método que
se ha de seguir en ellos, si se quiere sacar verdadero fruto de
los mismos y llegar a la conquista de la verdad. Con todo,
seguia el problema preocupando su mente, y, ya estando en
Roma, se decidi6 a abordarlo, provocado por Evodio, que sen-
tia ain mavores dificultades v preocupaciones en la materia
que él. Evodio poseia una cultura bastante extensa, estaba do-
tado de una agudeza de ingenio poco comln y sentia ademas
verdadera obsesién por las dificultades. La larga discusién so-
bre la naturaleza v cuantidad del alma, que acababa de soste-
ner con Aguslin, le habia preparado, hasta cierto punto, para
esta nueva empresa. Tal es el origen de los tres libros Sobre
el libre albedrio, obra extensa, profunda y decisiva, de una
importancia excepcional por los miltiples y graves problemas
que en ella plantea, a mas del fundamental sobre la naturaleza,
origen y causa del pecado y responsabilidad humana.

II. Los interlocutores de este didlogo, como hemos dicho,
son Evodio v Agustin. Evodio era coterrdneo de Agustin, y en
sus primeros afios debi6 de recibir una instruccién esmerada,
aunque no de éste. De joven siguid la carrera militar; mas,
cansado de las armas, busco su refugio en las letras, para la
que sentia especial aptitud. No sabemos cuando trabé amistad
con Agustin; desde luego debia de ser ya hombre hecho y de-
recho. Se convirtid estando en Milan v recibié el bautismo
un poco antes que Agustin. No aparece en Casiciaco, aunque
creemos que ya por entonces formaba parte de la familia es-
piritual de éste.

Entre las obras de San Agustin se conservan aun cuatro
cartas (a las que hay que afiadir una mas, descubierta afios
atras por el benedictino Dom de Bruyne) de Evodio a Agus-
tin, llenas de exquisita urbanidad y deferencia hacia su antiguo
maestro, al cual propone una serie interminable de cuestiones
de psicologia y mistica, que daban no poco que trabajar al
Santo. «Multa quaeris—le dice éste en la carta 162—ab homine
multum occupato, y lo que es mis grave, crees que puedo des-
pacharlas de prisa dictando su respuesta, mixime siendo cosas
tan dificiles que aun dictadas o escritas con gran diligencia
apenas pueden ser entendidas por entendimientos tales cual es
el tuyo.» Y un poco mas adelante le dice que las cuestiones
que €l presenta «son de tal modo grandes, que dan que enten-
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der y sudar a los grandes ingenios». A pesar de esta carifiosa
repulsa, en la carta siguiente le endilga otra serie de cuestiones
sobre Cristo, a las que el Santo velis nolis tiene que contestar,
suspendiendo otros irabajos entre manos, con una carta que es
todo un tratado.

Mas tarde inteivino en el concilio de Cartago, quien le
delegd con otros Padres para presentarse al emperador Ho-
norio en demanda de justicia contra los donatistas. Intervine
en casi todos los concilios de Africa contra los donatistas y pe-
lagianos. Combatié también conira los maniqueos, dejandonos
una obra magnifica contra los mismos titulada De fide conira
manichaeos, que ha andado confundida entre las de San Agustin
con su nombre. Intervino en la cuestién pelagiana del conven-
to de Adrumeto y sostuvo una discusién con Proculeyano, que
fué origen después de las discusiones que éste tuvo luego com
San Agustin.

A juzgar por los didlogos De quantitate animae v De libero
arbitrio, que los lleva él solo, y por las citadas cartas que nos
quedan de 8}, estaba dotado de un espiritu sutil y desconten-
tadizo, aferrandose a veces con verdadera obstinacion a las
dificultades, que no soltaba hasta verlas totalmente deshechas
v esclarecidas. Estas exigencias intelectuales de Evodio se ma-
nifiestan mas de una vez en la presente obra, contribuyendo
con ello a dar mayor movimiento al didlogo, mas precisiéon a
los conceplos v mayor amplitud a las pruebas. Agustin trata
en todo este didlogo, como en el De quantitate animae, con
una gran deferencia y consideracién a Evodio, a pesar de su
obstinacién frecuente en sus puntos particulares de vista. La
amistad entre ambos debié de ser desde el primer momento
estrecha, pues no le abandonara ya mas, siguiéndole a Roma,
luego a Tagaste, para ser uno de sus primero< monjes. En 396
fué nombrado obispo de Uzala, cerca de Utica, en el Africa
Proconsular, desarrollando una gran actividad apostélica y es-
cribiendo libros contra los maniqueos, alguno de los cuales ha
lHegado hasta nosotros, como queda dicho. Murié el 16 de
octubre del 424, seis afios antes que su maestro y padre en
religién.

De libero arbitrio fué comenzado en Roma, continuado en
Tagaste, en los ratos de ocio literario, v terminado en Hipona
hacia el 395. Esto explica que en el tercer libro no figure mas
que una vez Evodio, ausente en Tagaste. Esta larga distancia
de fechas nos demuestra que el diadlogo es redaccién posterior
a las discusiones habidas en Roma y Tagaste, aunque, es de
suponer, respondan fielmente al pensamientio de los interlocu-
tores, bien que aquilatado ya y limado, pues la perfeccion v
exactitud que muestra acusa un gran estudio en sus autores.

1I1. El objeto de la presente obra es el origen del mal.
Evodio, que parece el iniciador de la discusién, abre el dia-

INTRODUCCION A «DEL LIBRE ALBEDR{O» 193

logo con esta franca pregunta: «Dime, te ruego, éacaso no es
Dios el autor del mal?»> Y un poco mas adelante: «Y bien,
puesto que me obligas a que-conﬁese que nosotros no apren-
demos a hacer el mal. dime: écual es la causa de que obremos
el mal?» Agustin le contesta con estas sentidas palabras, que
son como el motivo de la obra: «Precisamente acabas de mo-
ver una cuestién que me atormentd sobremanera siendo yo aiin
muy joven, y que después de haberme fatigadf) inttilmente en
resolverla, me empujo e hizo caer en la herejia de los mani.
queos. Y tan deshecho quedé de esta c’aida y tan al}runpado
bajo el peso de tantas y tan insulsas fabulas, que, si mi ar-
diente deseo de encontrar la verdad no me hubiera obtenido
el auxilio divino, no habria podido desentenderme de ellos ni
aspirar a aquella mi primera libertad de buscarla. Y porque.
en orden a mi, actué con tanta eficacia, que resolvi satisfacto-
riamente esta cuestion, seguiré contigo el mismo orden que yo
segui y que me puso a salvo. Séanos Dios propicio... Turba,
sin embargo, nuestro dnimo esta consideracion: Si e! pecado
procede de las almas que Dios cred, y las almas vienen de
Dios. écomo no referir a Dios el pecado, siendo tan estrecha
la relacién entre Dios y el alma pecadora?» Palabras a las
que Evodio pone este colofén: «Acabas de formular con toda
claridad y precision la duda que cruelmente atormenta mi co-
razén y lo que nos ha traido a esta discusion en que estamos
empenados.»

Realmente no se podia hablar ni plantear la cuestién con
mayor claridad y precisién. Pero écomo conocer a fondo el
origen del pecado sin antes conocer su esencia? ¢Y en qué
consiste el pecado? Agustin no define éste hasta el fin del
primer libro, tratando antes de averiguar cual es la fuente
y causa del mismo, cuiles los motivos por los que el alma
peca, qué papel ejercen en él las pasiones, la razéon, la le
eterna y temporal, para llegar a esta conclusion final: el hom-
bre, como todo ser, estd sometido a una ley eterna e inmutable,
la cual no debe traspasar; no obstante, acosado por el apetito
de bienes o placeres. prohibidos por esa misma ley, el hombre
abandona a veces ésta por seguir aquélla. Con todo, nada hay
que pueda forzar fatalmente al hombre y su libre albedrio a
obedecer a las pasiones; éstas pueden tentarle, seducirle, hacer-
te fuerza, pero no violentarle irresistiblemente a que las siga
y obedezca. La concupiscencia es ocasién de pecar, pero no
la causa del pecado, que radica en el libre albedrio. Luego el
libre albedrio es un mal para el hombre, exclama Evodio. ¢No
seria mejor carecer de tan triste prerrogativa? Videmur—dice—
non nos fuisse peccaturi si isto careremus, et metuendum est
ne hoc modo Deus etiam malefactorum nostrorum auctor exis-
timetur. A lo que le contesta el Santo: Nullo modo istuc ti-
mueris, sed ut diligentius requiratur, aliud tempus sumendum
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est. Realmente era necesario tomar las cosas mas despacio y
desde mas arriba, si se queria resolver la cuestién con claridad
y acierto.

El segundo libro lo ocupa casi todo la llamada prueba de
la existencia de Dios, en la que Agustin expone de paso su
teoria acerca del conocimiento, comenzando desde el sensible
y animal hasta el puramente intelectual y abstracto. Bajo este
aspecto revisten estos capitulos un interés singularisimo para
la noética agustiniana. En ellos se preconiza, ademas, el método
ascensional del Santo: de los objetos exteriores a los sentidos,
de los sentidos externos a los internos, de los sentidos internos
a la razon, de la razén a las verdades eternas e inmutables,
o mundo inteligible, y del mundo inteligible a Dios. Dios esta
reclamado por la existencia del mundo inteligible, del que no
podemos dudar. Agustin Ilega por una serie de razonamientos
al concepto de Dios como un ser esencialmente bueno, total-
mente bueno e infinitamente bueno, de quien procede todo ser
y toda bondad. Todo lo que hay, pues, de bueno en el mundo,
viene necesariamente de Dios, vy serd tanto mas bueno cuanto
més participe de su bondad; luego el mal de la criatura esta
en la menor participacién o en la carencia debida de tal bon-
dad. Agustin da un paso mas. El libre albedrio es en si mismo
un bien, no un mal (c. XviIt ss.). Luego expone cdmo el abuso
de un bien no implica que ese bien se convierta en un mal.
Los ojos, los brazos, la lengua, etc., aunque se conviertan en
instrumento de mal para el hombre y se empleen en cosas
malas, no dejan por eso de ser un bien en si, ¢por qué lo ha
de ser el libre albedrio? Todos amamos la libertad, todos
queremos la liberiad, todos suspiramos por la libertad, como
un bien soberano, como el mayor bien de que puede gozar el
hombre en la tierra; y si sélo la pérdida de la libertad exteina,
material, la consideramos como un mal inmenso, ¢qué no sera
la que atafie a la misma voluntad, y que llamamos libre albe-
drio? Si el mal radicase en la esencia del libre albedrio, habria
razén para culpar a Dios; pero siendo en si un bien, su mal
s6lo puede estar en un defecto de si mismo, en un desfalleci-
miento de la voluntad, dejandose ir tras un bien sensible, un
deleite, pospuesto el bien supremo, Dios. En el fondo no es
todo esto mas que una aplicacion de la teoria platénica sobre
el bien y el mal.

San Agustin distingue o divide los bienes en tres clases:
grandes, medios y minimos. «Grandes, los bienes que lo son
siempre y nunca pueden ser males, como las virtudes; medios,
los que pueden servir alguna vez al mal, como las potencias
del alma, y minimos, los bienes terrenos, como la hermosura,
el vigor del cuerpo, la agilidad, etc. El libre albedrio es un
bien medio, porque podemos usar mal de é]; sin embargo, es
tal, que sin €l no podemos obrar bien y laudablemente. Su
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tecto uso es ya virtud, la cual estd reputada entre los bienes
grandes, los cuales nunca pueden ser usados para el mal. Ahora
bien, si todos los bienes, los grandes. los medios y los minimos,
proceden de Dios, siguese que de Dios es el buen uso de la
voluntad libre, que, como hemos dicho, es virtud y se enumera
entre Jos grandes bienes. El hombre puede caer por el libre
albedrio, pero no levantarse, pues esto sdlo pertenece a la
gracia de Dios; como el que se suicida, que puede quitarse la
vida, pero no darsela.» San Agustin, firme en la teoria platé-
nica del bien, hace consistir todo el mal en la carencia del
bien, de tal modo que una cosa es tanto mas mala cuanto es
menos buena. El pecado, que es carencia de bondad del libre
albedrio, no puede venir de Dios, sino de la nada, de defecto
de ser y obrar.

Con lo dicho parece que el Santo da por suficientemente
dilucidada la cuestién del origen del pecado o del desorden
moral, y con ello queria terminar la obra. Si quid autem de
origine peccati diligentius quaerendum adhuc putas, nam om-
nino ego iam opus esse non arbitror, si quid tamen putas, in
aliam disputationem differendum est. No era facil que el espi-
ritu descontentadizo de Evodio se diera por satisfecho con lo
expuesto, por lo que, gustoso, aplaza para mejor ocasién la
disputa, a trueque de darle fin satisfactorio en todas sus partes.

El tercer libro es, pues, un complemento y, en muchos de
sus capitulos, un esclarecimiento del anterior. En la introduc-
cién sienta de nuevo que el movimiento culpable de la volun-
tad, por el que se separa de Dios, proviene tnicamente del
libre albedrio, y que el poder pecar de éste nace de su debi-
lidad para el bien obrar. Luego trata ampliamente de armo-
nizar el libre albedrio con la presciencia de Dios. El hombre
no peca, dice el Santo, porque Dios lo haya previsto. Todo lo
que Dios prevé sucedera necesariamente, porque Dios es infa-
lible; pero Dios ve las cosas como son en si, las libres como
libres y las necesarias como necesarias, pues cada cosa ha de
obrar conforme a su naturaleza. Dios ve el pecado anticipada-
mente a que €l hombre lo cometa, porque conociendo Dios to-
das las cosas futuras, no puede ignorar las acciones de sus
criaturas. Pero Dios no puede prever necesaria una accién in-
trinsecamente libre, sin una contradiccién manifiesta. El exis-
tir de una cosa es totalmente distinto de su ser o esencia; pue-
de el existir ser necesario, sin que lo sea su ser. O en otros
términos: todo lo que Dios ha previsto que existiia, existira
infaliblemente, necesariamente, porque no puede engafiarse ni
fallar la ciencia de Dios; pero existira segtin su modo de ser,
libre o necesario. Si yo fuera profeta, las cosas futuras no su-
cederian porque yo las previera, sino que las preveria porque
habian de existir. Pero si el pecado es carencia de ser, édénde
lo ve Dios? Y si lo prevé Dios y forzosamente ha de existir,
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éluego hay cierta predeterminacién al pecado? Dios prevé el
pecado no en si, sino en cuanto accién humana defectuosa, en
su carencia de rectitud moral, como nosotros vemos las reali-
dades negativas, verbigracia, un agujero.

Otro capitulo extenso lo dedica a las relaciones del pecado
con la divina Providencia: a) El pecado y el orden. b) El pe-
cado y la naturaleza. c¢) El pecado v la justicia. Finalmente,
termina con un estudio y andlisis de los cuatro problemas
siguientes, fundamentales, relacionados con el pecado y libre
albedrio, a saber: @) La primera causa del pecado. ) Nuestra
miseria presente. ¢) Kl pecado y los nifios recién nacidos. d) E!
pecado de Adan vy el demonio. Agustin reconoce que habria
atn que tratar y esclarecer otros muchos puntos, pero que, en
vista de que el tema fundamental estd va resuelto y que la obra
ha crecido demasiado en volumen, cree oportuno poner fin a
la discusién.

IV. San Agustin procede en esta obra como filésofo cris-
tiano méas que como te6logo. Nada tiene de extrafio gue tenga
sus puntos flacos, y aun a veces poco precisos, como el Santo
reconoce. Los pelagianos trataron de apoyarse en algunos ca-
pitulos v frases de esta obra para defender sus errores’; mas
en vano, pues aunque el Santo, cuando la escribid, no pudo
tener presentes tales errores, que atin no habian nacido, las
inexactitudes de unos capitulos quedan corregidas con la doc-
trina de otros, bien clara. En efecto, si hubieran leido la obra
despacio, hubieran visto mas adelante que el autor no atribuye
al libre albedrio un poder omnimodo para obrar el bien o el
mal, prescindiendo del estado actual del pecado y decaimiento
de la naturaleza a consecuencia de la primera transgresion y de
una serie interminable de enfermedades morales transmitidas
por herencia. Agustin acusa la existencia de un primer pecado
de naturaleza, vy esto bastaba para que los pelagianos no pu-
dieran alegar en modo alguno este libro en su favor. Si es
cierto que no habla con insistencia de la gracia, como medi-
cina y socorro del libre albedrio, pero la insintia varias veces,
y una de ellas expresamente. Lo que el Santo repite una y mil
veces es que el hombre es libre para obrar el bien v que no
esta ligado a obrar el mal por ninguna necesidad. Si el hombre
peca, suya es la culpa. Si Dios le castiga por ello, es sefial de
que fué libre al cometerla. San Agustin insiste sin cesar en la
bendad esencial e infinita de Dios, en quien no hay mas que
bondad, vy del que no pueden proceder mas que cosas buenas;
El es padre amoroso, que aun en el castigar se muestra bueno;
si nos ha dado el libre albedrio es porque es un gran bien;
tan gran bien que el hombre prefiere perderlo todo antes que

8 San Agustin sefiala los nameros v capitulos que alegaban éstos: De libero

arbitrio 1.1: 1,1; 12,26; 13,28-29; 14,30, y 16,34; 1.2: 1,2; 17,47; 1.3: 1,2; 3,7;
16,46; 18,49-50.
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perder éste. Sin el libre albedrio no habria mérito ni demérito
gloria ni vituperio, responsabilidad ni irresponsabilidad, vii
tud ni vicio.

Seria imposible querer encerrar en pocas lineas el conte-
nido denso y polifacético de este libro, en el que se exponen,
unas veces de pasada v otras s6lo indicadas, infinidad de ideas
y cuestiones relacionadas mas o menos con el tema fundamen-
tal. De ahi también la imposibilidad de anotar este libro debi-
damente, pues de hacerlo tendria que llevar un comentario per-
petuo, aumentando asi desmesuradamente el niimero de sus
pAginas, labor, por otra parte, no del todo necesaria, yendo
esta obra dirigida, en la presente edicion, a la clase culta.

La influencia que esta obra ha ejercido en el transcurso de
los siglos es inmensa, y ella sola, si hubiéramos de describirla,
nos llevaria mas de un centenar de paginas. No hay escritor
en toda la Edad Media que hable o trate de la cuestién del
libre albedrio y del pecado que no haya ido a beber a esta
fuente agustiniana. Solo citaremos un caso, por tratarse de un
escritor nuestro, Pedro Compostelano, quien en su obra De
consolatione rationis® reproduce y extracta la mayor parte de
esta obra agustiniana.

En cuanto al texto, hemos seguido el de la edicién Maunri-
na, considerado actualmente como el mejor. Con todo, a fin de
evitar la monotonia, hemos a veces subdividido los parrafos o
numeros de dicha edicion, asi en latin como en castellano.

® Fué publicada esta obra (que por su titulo y por su factura nos recuerda la
de Boecio De consolatione philosophiae, v como ella, escrita en verso y prosa) por

el P. Pedro Blanco Soto, agustino de El Escorial, en la coleccién filosofica alemana
titulada Beitrage zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters (Miunster i. W. 1912).
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LIBRO 1

CAPITULO 1
¢Es Dios EL AUTOR DEL MAL?

1. FEwvodio.—-Dime, te ruego: épuede ser Dios el autor
del mal?

Agustin.—Te lo diré, si antes me dices ti a qué mal te re-
fieres, porque dos son los significados que solemos dar a la
palabra mal: uno, cuando decimos que «alguien ha obrado
mal»; otro, cuando afirmamos que «alguien ha sufrido al-
glin mals.

Ev—De uno y otro deseo saber quién sea el autor.

Ag.~Siendo Dios bueno, como tii sabes o crees—y cierta-
mente no es licito creer lo contrario—, es claro que no puede
hacer el mal. Ademas, si confesamos que Dios es justo—y ne-
garlo seria una blasfemia—, asi como premia a los buenos,
asi tambén castiga a los malos; y es indudable que las penas
con que los aflige son para ellos un mal. Ahora bien, si nadie
que padece, padece injustamente, como nos vemos obligados
a confesar, pues creemos en la Providencia divina, reguladora
de cuanto en el mundo acontece, siguese que de ningin modo
es Dios autor del primer género de mal, y si del segundo.

Ev—¢Hay, pues, otro autor de aquel primer género de
mal, del cual acabamos de ver que no es Dios el autor?

LIBER 1
CAPUT 1
A~ DEUS ALICUIUS MALI AUCTOR SIT?

1. Evodius—Dic mihi, quaeso te, utrum Deus non sit auctor mali?

Augustinus—Dicam, si planum feceris de quo mala quaeras. Duo-
bus enim modis appellare solemus malum: uno, cum male quemque fe-
cisse dicimus; alio, cum mali aliquid esse perpessum.

Ev.—De utroque scire cupio.

Aug.—At si Deum bonum esse nosti vel credis, neque enim aliter
fas est, male non facit: rursus, si Deum iustum fatemur, nam et hoc
negare sacrilegum est, ut bonis praemia, ita supplicia malis tribuit; quae
utique supplicia patientibus mala sunt. Quamobrem si nemo iniuste poe-
nas luit, quod necesse est credamus, quandequidem divina providentia
hoc universum regi credimus, illius primi generis malorum nulle modo,
huius autem secundi auctor est Deus.

Ev.—Est ergo alius anctor illius mali, cuius Deum non esse com-
pertum est?
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Ag.—Si, ciertamente, ya que no puede ser hecho sino por
alguien. Pero si me preguntas quién sea éste en concreto, no
te lo puedo decir, por la sencilla razén de que no es uno de-
terminado y tunico, sino que cada hombre que no obra recta-
mente es el verdadero y propio autor de sus malos actos. Y si
lo dudas, considera lo que antes dijimos, a saber: que la jus-
licia de Dios castiga las malas acciones®. Y claro estd que no
serian justamente castigadas si no procedieran de la voluntad
libre del hombre.

2. Ev.—Mas no sé yo que peque nadie que no haya apren-
dido a pecar. Y si esto es verdad, dime, équién es aquel de
quien hemos aprendido a pecar?

Ag.—¢Crees t que la disciplina ® es un bien?

Ev—¢Quién se atrevera a decir que la disciplina es un mal?

Ag—¢Y si no fuera ni un bien ni un mal?

Fv~—A mi me parece que es un bien,

Ag—Y con mucha razoén, puesto que por ella se nos co-
munica la ciencia o se enciende en nosotros el deseo de adqui-
rirla, y nadie adquiere conocimiento alguno sino mediante la
disciplina. ¢O piensas ta de otro modo?

Ev—Yo pienso lo mismo, o sea, que mediante la disciplina
no aprendemos sino el bien.

Ag.—Mira, por tanto, no aprendas el mal, ya que disciplina
no se deriva sino de discendo.

Ev.—¢De donde procede, pues, que el hombre obre el mal,
si no lo ha aprendido?

Ag—Quiza de que se aparta de la disciplina y se hace

Aug.—Fst certe: non enim nullo auctore fieri posset. Si autem
quaeris quisnam iste sit, dici non potest: non enim unus aliquis est,
sed guisque malus sui malefacti auctor est. Unde si dubitas, illud atten-
de quod supra dictum est, malefacta iustitia Dei vindicari. Non enim
iuste vindicarentur, nisi fierent voluntate,

2. Ev—Nescio utrum quisquam peccet, qui non didicerit: quod
si verum est, quisnam sit ille a quo peccare didicerimus, inquiroe.

Aug—Aliquid boni existimas esse disciplinam?

Ev.—Quis audeat dicere malum esse disciplinam?

Aug.~—Quid, si nec bonum nec malum est?

Ey.—Mihi bonum videtur.

Aug—Bene sane; siquidem scientia per illam datur aut excitatur,
nec quisquam nisi per disciplinam aliquid discit: an tu aliter putas?

Ey.—FEgo per disciplinam non nisi bona disci arbitror.

Aug—Vide ergo ne non discantur mala: nam disciplina. nisi a
discendo non dicta est.

Ey.—XUnde ergo ab homine fiunt si non discuntur?

Aug.—Eo fortasse quod se a disciplina, id est a discendo avertit

& Retract. ¢.9 n.3.

b Disciplina viene de discipuli doctrina, o sea la enseflanza recibida. San Agus-
tin toma ordinariamente la palabra disciplina en este sentido; pero a veces la
toma también en sentido general de método escolistico o pedagogia, ensefianza y
aun por la ciencia pusma.
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completamente extrafio a ella. Mas, sea de ello lo que fuere,
lo cierto es que la disciplina es un bien, y que se deriva de
discendo, y que el mal no se puede en modo alguno aprender:
porque, si se aprendiera, estaria contenido en la disciplina,
y entonces no seria ésta un bien, como ti mismo acabas de
decirme. No se aprende, pues, el mal, y es, por tanto, indtil
que preguntes quién sea aquel de quien aprendemos a hacer
el mal; y si aprendemos el mal, lo aprendemos para evitarlo,
no para hacerlo. De donde se infiere que obrar mal no es otra
cosa que alejarse de la disciplina.

3. Ev.—No obstante, yo creo ciertamente que hay dos dis-
ciplinas: una que nos ensefia a obrar bien y oira que nos
ensefla a obrar mal. Lo que ha ocurrido es que, al preguntarme
th si la disciplina era un bien, el mismo amor del bien cautivd
de tal modo mi atencién, que, fijAndome en aquella que nos
ensefia a obrar bien, contesté que era un bien; pero ahora me
doy cuenta de que hay otra disciplina, de la cual afirmo que
indudablemente es un mal, y de ésta precisamente deseo saber
quién sea el autor.

Ag.—Pero al menos admitiras sin distingos que la inteli-
gencia es un bien.

Ev—Si, y la considero un bien tan grande, que no sé que
en el hombre pueda haber otro mayor, ni diré jamés que nin-
guna inteligencia pueda ser mala.

Ag.—Dime entonces, cuando se trata de instruir a alguien,
si no entiende lo que se le ensefia, épodra parecerte docto?

Ev.—No, de ningitn modo.

Ag.—Si, pues, toda inteligencia es buena, y nadie que no

atque abalienat: sed sive hoc, sive aliud aliquid sit, illud certe mani-
festum est, quoniam disciplina bonum est, et a discendo dicta est disci-
plina, mala disci omnino non posse. Si enim discuntur, disciplina conti-
nentur, atque ita disciplina non erit bonum; bonum est autem, ut ipse
concedis: non igitur discuntur mala, et frustra illum a quo male facere
discimus, quaeris; aut si discuntur mala, vitanda non facienda discun-
tur. Ex quo male facere nihil est, nisi a disciplina deviare.

3. Ev—Prorsus ego duas disciplinas esse puto; unam per quam
bene facere, aliam per quam male facere discimus. Sed cum quaereres
utrum disciplina bonum esset, ipsius boni amor intentionem meam ra-
puit, ut illam disciplinam intuerer, quae bene faciendi est, ex quo bo-
num esse respondi: nunc autem admoneor esse aliam, quam procul
dubio malum esse confirmo, et cuius auctorem requiro.

Aug.—Saltem intelligentiam non nisi bonum putas?

Ev.—Istam plane ita bonam puto, ut non videam quid in homine
possit esse praestantius; nec ullo modo dixerim aliquam intelligentiam
malam esse posse.

Aug.—Quid? cum docetur quisque, si non intelligat, poteritne tibi
doctus videri?

Ey.—Omnino non poterit.

Aug.—Si ergo omnis intelligentia bona est, nec quisquam qui non

1.2.4 DEL LIBRE ALBEDRIO 203

entienda aprende, siguese que todo aquel que aprende obra
bien. Porque todo el que aprende, entiende, y todo el que en-
tiende, obra bien. Por consiguiente, desear saber quién es nues-
tro maestro en orden al conocimiento de alguna cosa es lo
mismo que desear saber quién nos ensefia a obrar bien. Desiste,
pues, de preguntar por no sé qué mal doctor o maestro, porque,
si es malo, no es doctor, vy si es doctor, no es malo.

CAPITULO 11

ANTES DE INVESTIGAR EL ORIGEN DEL MAL, VEAMOS QUE DEREMOS
CREER ACERCA DE Di10s

4. Ev.—Sea como dices, y puesto que me acosas de ma-
nera que me veo obligado a confesar que no aprendemos a
hacer el mal, dime: écual es el origen del mal?

Ag.~—iAh! Suscitas precisamente aquella cuestién que tan-
to me atormenté a mi siendo ain muy joven, y que, después
de haberme fatigado inttilmente en resolverla, me empujo e
hizo caer en la herejia de los maniqueos?® Y tan deshecho
quedé de esta caida vy tan abrumado bajo el peso de sus tantas
y tan insulsas fabulas, que, si mi ardiente deseo de encontrar
ta verdad no me hubiera obtenido el auxilic divino, no habria
podido desentenderme de ellos ni aspirar a aquella mi primera
libertad de buscarla ®. Y porque en orden a mi actué con tanta
eficacia que rvesolvi satisfactoriamente esta cuestion, seguiré
contigo el mismo orden que yo segui v que me puso a salvo.
Séanos Dios propicio v haga que lleguemos a entender lo que

intelligit, discit; omnis qui discit, bene facit: omnis enim qui discit,
intelligit; et omnis qui intelligit, bene facit: quisquis igitur quaerit
auctorem, per quem aliquid discimus, auctorem profecto, per quem bene
facimus, quaerit. Quapropter desine velle investigare nescio quem ma-
lum doctorem. Si enim malus est, doctor non est: «i doctor est. malus
non est.

CAPUT 11

MALUM UNDE PRIUSQUAM DISQUIRATUR, QUID DE DEO CREDENDUM
PROPONITUR

4. Ev—Age iam, quoniam satis cogis ut fatear non nos discere male
facere. dic mihi unde male faciamus.

Aug—FEam quaestionem moves, quae me admodum adolescentem
vehementer exercuit, et fatigatum in haereticos impulit, atque deiecit.
Quo casu ita sum afflictus, et tantis obrutus acervis inanium fabula-
Tum, ut nisi mihi amor inveniendi veri opem divinam impetravisset,
emergere inde, atque in ipsam primam quaerendi libertatem respirare non
possem. Et quoniam mecum sedulo auctum est, ut ista quaestione libe-

a Conf. 111 10-18.
b Conf. 111 19,
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hiemos creido, ya que estamos ciertos de seguir en esto el ca-
mino trazado por el profeta, que dice: Si no creyereis, no en-
tenderéis. Creemos que hay un solo y tnico Dios y que de E!
procede todo cuanto existe, y que, no obstante, no es Dios el
autor del pecado. Turba, sin embargo, nuestro animo esta con-
sideracién: Si el pecado procede de las almas que Dios creo,
y las almas vienen de Dios, ¢como no referir a Dios el pecado,
siendo tan estrecha la relacion entre Dios y el alma pecadora?
5. Ev.—Acabas de formular con toda claridad y precisién
la duda que cruelmente atormenta mi pensamiento, y que me
ha obligado y empefiado en esta discusion contigo.
Ag.—iAnimo! No desmayes y cree firmemente lo que crees,
pues no hay creencia alguna mas fundamental que ésta, aun-
que se te oculte el porqué ha de ser asi, ya que el concebir a
Dios como la cosa mas excelente que se puede decir ni pensar,
es el verdadero y s6lido principio de la religién, pues no
tiene esta idea 6ptima de Dios quien no crea que es omnipo-
tente y absolutamente inconmutable, creador de todos los bie-
nes, a todos los cuales aventaja infinitamente, y gobernador
justisimo de todo cuanto creé, y que no necesito de cosa al-
guna para crear, como si a si mismo no se bastara. De donde
se sigue que cred todas las cosas de la nada, mas no de si
mismo, puesto que de si mismo engendré sdlo al que es igual
a El, y a quien nosotros decimos Hijo dnico de Dies, y al
que, deseando sefialar mas claramente, llamamos «Virtud de
Dios» y «Sabiduria de Dios», por medio de la cual hizo de

rarer, eo tecum agam ordine quem secutus evasi. Aderit enim Deus, et
nos intelligere quod credidimus, faciet. Praescriptum enim per prophe-
tam gradum, qui ait: Nisi credideritis, non intelligetis ', tenere nos, bene
nobis conscii sumus. Credimus autem ex uno Deo omnia esse quae sunt;
et tamen non esse peccatorum auctorem Deum. Movet autern animum,
si peccata ex iis animabus sunt quas Deus creavit, illae autem animae
ex Deo, quomodo non parvo intervallo peccata referantur in Deum.

5. Ev.—Id nunc plane abs te dictum est, quod me cogitantem satis
excruciat, et quod ad istam inquisitionem coegit et traxit.

Aug.—Virili animo esto, et crede quod credis: nihil enim creditur
melius, etiamsi causa lateat cur ita sit. Optime namque de Deo existi-
mare verissimum est pietatis exordium; nec quisquam de illo optime
existimat, qui non eum omnipotentem, atque ex nulla particula commu-
tabilem credit; bonorum etiam omnium creatorem, quibus est ipse prae-
stantior; rectorem quoque iustissimum eorum omnium quae creavit: nec
ulla adiutum esse natura in creando, quasi qui non sibi sufficeret. Ex
quo fit ut de nihilo creaverit omnia; de se autem non creaverit, sed
genuerit quod sibi par esset, quem Filium Dei unicum dicimus, quem
cum planius enuntiare conamur, Dei Virtutem et Dei Sapientiam nomi-
namus, per quam fecit omnia, quae de nihilo facta sunt. Quibus consti-

1 Is., 7,9, sec. LXX,
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la nada todas las cosas que han sido hechas. Sentado eslo, y
contando con el auxilio divino, intentemos ahora con empefio
la inteligencia de la cuestién que propones, por este orden.

CAPITULO [II1
LA CONCUPISCENCIA ES EL ORIGEN DEL MAL

6. Ag.—Deseas saber, sin duda, cual es el origen del mal
que hacemos. Pero antes es preciso saber qué se entiende por
obrar mal. Dime, pues, 4cuil es tu parecer sobre este par-
ticular? Y si no puedes resumir todo tu pensamiento en pocas
palabras, damelo a entender enumerando al! menos particular-
mente algunas acciones malas.

Ev—Omitiendo algunas por falta de tiempo y otras de las
que no me acuerdo, équién duda que son obras malas los adul-
terios, y los homicidios, y los sacrilegios?

Ag.~—Dime, por tanto, y en primer lugar, por qué te pare-
ce a ti que el adulterio es una accién mala. éAcaso porqgue la
ley lo prohibe?

Ev.—Fs malo, no ciertamente porque la ley lo prohiba,
sino que la ley lo prohibe porque es malo.

Ag—Y ‘équé decir si alguien nos apremiara exagerando
€l placer del adulterio v preguntidndonos por qué lo juzgamos
un mal, y un mal digno de condenacién? ¢Crees ti que ha-
brias respondido satisfactoriamente a los que desean no sélo
creer, sino también entender, escudindote ante ellos con la
autoridad de la ley? Porque yo creo contigo, y creo indubi-

tutis, ad intelligentiam eius rei quam requiris, opitulante Deo, nitamur
hoc modo.

CAPUT 111
CONCUPISCENTIA CAUSA MALI

6. Aug.—Quaeris certe unde male faciamus: prius erge discutien-
dum est quid sit male facere; qua de re tibi quid videatur exprome.
Quod si non potes totum simul breviter verbis comprehendere, saltem
particulatim malefacta ipsa commemorando, sententiam tuam notam fac
mihi,

Ev—Adulteria et homicidia et sacrilegia, ut omittam caetera, qui-
bus enumerandis vel tempus vel memoria non suppetit, quis est cui non
male facta videantur?

Aug—Dic ergo prius, cur adulterium male fieri putes; an quia id
facere lex vetat?

Ev—Non sane ideo malum est, quia vetatur lege: sed ideo vetatur
lege, quia malum est.

‘1'4ug.—Quid, si quispiam nos exagitet, exaggerans delectationes adul-
terii, et quaerens a nobis cur hoc malum et damnatione dignum iudice-
mus; num ad auctoritatem legis confugiendum censes hominibus, iam
non tantum credere, sed intelligere cupientibus? Nam et ego tecum
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tablemente, y digo muy alio a todos los pueblos y naciones
que deben creer que el adulterio es un mal muy grande. Perc
ahora tratamos, ademas, de saber y entender y tener por cer-
tisimo lo que hemos recibido por la fe. Asi, pues, reflexiona
cuanto puedas, y dime luego por qué razén te parece que es
un mal el adulterio.

Ev— Sé ciertamente que es un mal esto, que yo mismo no
quisiera verme obligado a ver en mi mujer, porque el que
hace a otro lo que no quiere que se haga con él, obra cierta-
mente mal.

Ag—Y équé dirias de cualquier hombre cuya lujuria lle-
gara a lanto que de buen grado prestara a otro su mujer para
que libremente abusara de ella, a condicién de tener él a su
vez la misma libertad respecto de la mujer de aquél? ¢Te pa-
rece que nada malo harla en eso?

Ev.—Al] contrario, muchisimo mal.

Ag-—Pues, como ves, ésle no peca contra el principio que
acabas de citar, puesto que no hace lo que no querria que se
hiciera con él. Asi que debes buscar otra razén por la que me
convenzas de que el adulterio es un mal.

7. Ev—Me parece ser un mal, porque con frecuencia he
visto que han sido condenados los hombres acusados de este
crimen.

Ag—Y qué, éno se ha condenado también con frecuencia
a muchos hombres por sus buenas acciones? Recuerda, recuer-
da, la Historia, v no digo la profana, sino la que goza de
autoridad divina, v verds cuan mal tendriamos que juzgar de
los apoéstoles y de todos los marlires, si es que hemos de
considerar la condenacién de unos hombres por otros como

credo, et inconcusse credo, omnibusque populis atque gentibus creden-
dum esse clamo, malum esse adulterium: sed nunc molimur id quod
in fidem recepimus, etiam intelligendo scire ac tenere firmissimum. Con-
sidera itaque quantum potes, et renuntia mihi, quanam ratione adulte-
rium malum esse cognoveris.

Ev—Hoc scio malum esse, quod hoc ipse in uxore mea pati nollem:
quisquis autem alteri facit quod sibi fieri non vult, male utique facit.

Aug—Quid, si cuiuspiam libido ea sit, ut uxorem suam praebeat
alteri, libenterque ab eo corrumpi patiatur, in cuius uxorem vicissim
parem cupit habere licentiam? nihilne mali facere tibi videtur?

Ev—~Imo plurimum.

Aug.—At iste non illa regula peccat: non enim id facit quod pati
nolit. Quamobrem aliud tibi quaerendum est. unde malum esse adulte-
rium convincas,

7. Ev~—FEo mihi videtur malum, quod huius criminis homines vidi
saepe damnari.

Aug.—Quid, propter recte facta nonne homines plerumque damnati
sunt? Recense historiam, ne te ad alios libros mittam, eam ipsam quae
divina auctoritate praecellit; iam invenies quam male de Apostolis et
de omnibus martyribus sentiamus, si placet nobis damnationem certum
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una prueba cierta de alguna mala accién de los condenados,
siendo asi que todos aquéllos fueron hallados dignos de con-
denacién por haber confesado la fe de Jesucristo. De suerte
que, si es malo todo cuanto los hombres condenan, siguese
que en aquel tiempo era un crimen el creer en Jesucristo y
confesar esta fe. Si no todo lo que los hombres condenan es
malo, preciso es que aduzcas otra razén por la que pruebes
que el adulterio es un mal.

Ev.—No sé qué responderte.

8. Ag-~—Tal vez la malicia del adulterio proceda de la
libidine, pues, como ves, te has encontrado con dificultades in-
superables al querer dar una razén extrinseca de la malicia
de este hecho, que por lo demas te parece evidentemente malo.
Y para que entiendas mejor que la malicia del adulterio pro-
cede de la libidine, te diré que, si alguien deseara eficazmente
abusar de la mujer de su préjimo y de algiin modo llegara a
saberse su intento, v que lo hubiera llevado a cabo de haber
podido, éste no seria ciertamente menos culpable que si real-
mente hubiera sido sorprendido en flagrante delito, aunque de
hecho no hubiera podido realizar sus deseos.

Ev.—Nada méas claro, y ya veo que no es necesario un
largo discurso para convencerme de lo mismo respecto del ho-
micidio y del sacrilegio, vy asi de todos los demas pecados, pues
es evidente que la libidine es el origen unico de toda suerte

de pecados.

indicium esse malefacti, cum illi omnes damnatione digni propter con-
fessionem suam iudicati sint. Quamobrem si quidquid damnatur malum
est, malum erat illo tempore credere in Christum, et ipsam confiteri
fidem: si autem non omne malum est quod damnatur, quaere aliud
unde adulterium malum esse doceas.

Ev.—Quid tibi respondeam non invenio.

8. Aug—Fortassis ergo libido in adulterio malum est: sed dum
tu foris in ipso facto quod iam videri potest, malum quaeris, pateris
angustias, Nam ut intelligas libidinem in adulterio malum esse, si cui
etiam non contingat facultas concumbendi cum coniuge aliena, planum
tamen aliquo modo sit id eum cupere, et si potestas detur facturum
esse, non minus reus est, quam si in ipso facto deprehenderetur.

Ev.—Nihil est omnino manifestius, et iam video non opus esse longa
sermocinatione, ut mihi de homicidio et sacrilegio, ac prorsus de omni-
bus peccatis persuadeatur. Clarum est enim iam nihil aliud quam libi-
dinem in toto malefaciendi genere dominari,
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CAPITULO IV

OBJECION RESPECTO DEL HOMICIDIO COMETIDO POR MIEDO.—
QUF’] CONCUPISCENCIA ES CULPABLE

9. Ag-—éSabes que a esta libidine se la llama también
por otro nomhre concupiscencia?

Fv—To <é.

Ag—Y qué te parece, (hay entre ella y el miedo alguna
diferencia, o no hay ninguna?

Ev—Al contrario, me parece que distan mucho entre si
estas dos cosas.

Ag—Por lo que veo, opinas que es propio del apetito el
tender hacia su objelo, y que es propio del miedo la fuga
del mal.

FEv—Asi es. como ti dices.

Ag.—Ahora bien, si un hombre matare a otro, no por el
deseo de conseguir alglin bien, sino por el temor de que le
suceda algiin mal, ¢acaso no seria éste homicida?

Fv.——Lo seria ciertamente, mas no por esa razon dejaria
de ser este acto imperado por el apetito, porque el hombre que
por temor a otro le mata, es evidente que desea vivir sin temor.

Ag—¢Y te parece un bien pequefio el vivir sin temor?

Ev.—Al contrario, me parece un bien muy grande; pero
en modo alguno puede aquel supuesto homicida obtenerlo a
costa de su crimen.

Ag—No digo yo que asi pueda obtenerlo, sino que lo que

CAPUT 1V

OBIECTIO DE HOMICIDIO PATRATO EX METU,—CUPIDITAS CULPABILIS
QLID S8IT

9. Aug—Scisne etiam istam libidinem alio nomine cupiditatem
vocari?

Ev.—Scio.
Aug-—Quid? inter hanc et metum nihilne interesse, an aliquid
putas?

Ev—Imo plurimum haec ab invicem distare arbitror.

Aug.—Credo te ob hoc arbitrari, quia cupiditas appetit, metus fugit.

Ev—Est ita ut dicis.

Aug—Quid si ergo quispiam non cupiditate adipiscendae alicuius
rei. sed metuens ne quid ei mali accidat, hominem occiderit? num ho-
micida iste non erit?

Ev—Erit quidem, sed non ideo factum hoc cupiditatis dominatu
caret: nam qui metuens hominem occidit, cupit utique sine metu vivere.

Aug~—FEt parvum tibi videtur bonum sine metu vivere?

Ev.—Magnum bonum est, sed hoc illi homicidae per facinus suum
provenire nullo modo potest.

Aug.—Non quaere quid ei provenire possit, sed quid ipse cupiat:
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€] desea es vivir sin temor. Sin duda desea un bien el que de

sea vivir sin temor, y he aqui por qué este deseo no es cul:
pable; de lo contrario tendriamos que culpar a todos cuantos
desean el hien. Nos vemos, por tanto, obligados a confesar
que se dan homicidios en los que no hallamos como factor
el deseo de hacer mal, v que es falso aquello de que la pasién
constituya el fondo de la malicia de todo pecado; pues de otro
modo se daria algin homicidio que pudiera no ser pecado.

Ev.—Si el homicidio consiste en matar a un hombre, pue-
de darse alguna vez sin pecado, pues a mi no me parece que
peque el soldado que mata a su enemigo, ni el juez o su mi-
nistro que da muerte al malhechor, ni aquel a quien involun-
tariamente y por una fatalidad se le dispara la flecha.

Ag~De acuerdo; pero de ordinario a éstos no les llama-
mos homicidas. Asi que dime a ver si el siervo que mata al
sefior de quien teme graves tormentos, debe ser o no incluido,
segin 10, en el nimero de los que matan a un hombre en
circunstancias tales, que de ningin modo debe darseles el cali-
ficativo de homicidas,.

Ev.—Veo que éste dista mucho de aquéllos, pues aquéllos
1o hacen o en virtud de las leyes o no contra la ley; en cam-
bio, no hay ley alguna que justifique el homicidio de éste.

10. Ag.—Otra vez me remites a la autoridad como a ra-
zén tltima. Pero conviene tengas presente que lo que ahora
1os preocupa es entender lo que creemos, Y puesto que damos
crédito a las leyes, es preciso intentar ver, en la medida que
nos sea posible, si las leyes, que castigan este hecho, lo hacen
0 no con razbén y justicia.

certe enim bonum cupit, qui cupit vitam metu liberam; et idcirco ista
cupiditas culpanda non est; alioquin omnes culpabimus amatores boni.
Proinde cogimur fateri esse homicidium, in quo nequeat malae illius
cupiditatis dominatio reperiri; falsumque erit illud, quod in omnibus
peccatis ut mala sunt, libido dominatur; aut erit aliquod homicidium,
quod possit non esse peccatum.

Evp~—Si homicidium est hominem occidere, potest accidere aliquan-
do sine peccato: nam et miles hostem, et iudex vel minister eius nocen-
tem, et cui forte invito atque imprudenti telum manu fugit, non mihi
videntur peccare, cum hominem occidunt.

Aug.—Assentior: sed homicidae isti appellari non solent. Responde
itaque, utrum illum qui dominum occidit, a quo sibi metuebat cruciatus
graves in eorum numero habendum existimes, qui sic hominem occidunt,
ut ne homicidarum quidem nomine digni sint?

Ev—Longe ab eis istum differre video: nam illi vel ex legibus fa-
ciunt, vel non contra leges; huius autem facinus nulla lex approbat.

10. Aug.—Rursus me ad auctoritatem revocas: sed meminisse te opor-
tet id nunc a nobis esse susceptum, ut intelligamus quod credimus; legi-
Pus autem credimus: tentandum itaque est, si quo modo possumus id
ipsum intelligere, utrum lex quae punit hoc factum, non perperam
puniat,
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Ev.—La ley no castiga injustamente cuando castiga al que
a ciencia y conciencia mata a su sefior, lo que no hace ninguno
de los antes citados.

Ag—Qué, éacaso no te acuerdas de que poco ha dijiste
que en todo acto malo dominaba la pasién y que precisamente
por eso era malo?

Ev.—Me acuerdo perfectamente.

Ag~—¢Y no acabas de conceder también que no es un de-
seo malo el deseo del que anhela vivir sin miedo?

Ev—También me acuerdo.

Ag.—Segin eso, cuando el siervo mata a su sefior por ese
deseo, no lo mata por un deseo culpable. Por consiguiente, no
hemos dado atn con el porqué de la malicia de este homici-
dio. Convenimos ambos en que toda accién mala no es mala
por otra causa, sino porque se realiza bajo el influjo de la
pasién, o sea de un deseo reprobable.

Ev—Ya me parece ver que injustamente se condena a este
siervo, lo que, a la verdad, no me atreveria a decir si tuviera
alguna otra razén que dar.

Ag.—¢Es posible que asi te hayas convencido de que deba
declararse impune un crimen tan grande antes de ver despacio
si aquel siervo no deseaba verse libre del miedo a su sefior.
con el fin de saciar sus desordenados apetitos? Porque el de-
sear vivir sin miedo no sélo es propio de los buenos, sino tam-
bién de los malos, pero con esta diferencia: que los buenos lo
desean renunciando al amor de aquellas cosas que no se pue-
den poseer sin peligro de perderlas, mientras que los malos, a
fin de gozar plena y seguramente de ellas, se esfuerzan en re-
mover los obsticulos que se lo impiden, y por eso llevan una

Ev.—Nullo modo perperam punit, quandoquidem punit eum qui vo-
lens et sciens dominum necat, quod nullus istorum.

Aug.—Ecquid, recordaris te paulo ante dixisse, in omni facto malo
libidinem dominari, et eo ipso malum esse?

Ev.—Recordor sane.

Aug.—Quid? illud nonne idem tu concessisti, eum qui cupit sine
metu vivere, non habere malam cupiditatem?

Ev—Et hoc recordor.

Aug.—Cum ergo ista cupiditate a servo dominus interimitur, non illa
culpabili cupiditate interimitur. Quamobrem cur sit hoc facinus malum,
nondum comperimus. Convenit enim inter nos omnia malefacta non ob
aliud mala esse, nisi quod libidine, id est improbanda cupiditate fiunt.

Ey—Iam mihi videtur iniuria iste damnari: quod quidem non aude-
rem dicere, si aliud haberem quod dicerem.

Aug.~—Ttane prius tibi persuasisti tantum scelus impunitum esse opor-
tere, quam considerares utrum ille servus propter satiandas libidines
suas metu domini carere cupiverit? Cupere namque sine metu vivere,
non tantum bonorum, sed etiam malorum omnium est: verum hoc inter-
est, quod id boni appetunt avertendo amorem ab iis rebus, quae sine
amittendi periculo nequeunt haberi; mali autem ut his fruendis cum
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vida malvada y criminal, que, mas bien que vida, deberia lla-
marse muerte.

Ev—Confieso mi error, y me alegro muchisimo de haber
visto al fin claramente qué es aquel deseo culpable que lla-
mamos libidine. Ahora veo con evidencia que consiste en el
amor desordenado de aquellas cosas que podemos perder con-
tra nuestra propia voluntad.

CAPITULO V

OTRA OBJECION FUNDADA EN LA MUERTE DEL INJUSTO AGRESOR,
PERMITIDA POR LAS LEYES HUMANAS

11. Ev.—Veamos, pues, ahora, si te parece, si la libidine
impera también en los sacrilegios, que vemos se cometen en
gran nimero por las personas supersticiosas.

Ag.—~Mira no sea prematuro plantear esta cuestién: creo
que debemos discutir antes si se puede matar sin ninglin gé-
nero de concupiscencia al enemigo que viclentamente se arro-
ja sobre nosotros o al sicario que traidoramente nos acomete,
en defensa de la propia vida. de la libertad o de la pureza.

Ev.—¢éCoémo puedes pensar que se hallan exentos de li-
bidine quienes se defienden por salvar estas cosas que pueden
perder conira su libertad? Y si en contra de su voluntad no
pueden perderlas, {qué necesidad hay de que las defiendan
hasta la muerte del injusto agresor?

Ag—¢éNo son entonces injustas las leyes que permiten al
viajero matar al salteador de caminos antes de que éste mate
a aquél, o que un hombre o una mujer mate, si puede, antes

securitate incubent, removere impedimenta conantur. et propterea faci-
norosam sceleratamque vitam, quae mors melius vocatur, gerunt.
Ep.—Resipisco, et admodum gaudeo iam me plane cognovisse quid
sit etiam illa culpabilis cupiditas, quae libido nominatur. Quam esse
jam apparet earum rerum amorem, quas potest guisque invitus amittere.

CAPUT V

OBIECTIO ALTERA DE OCCISIONE HOMINIS VIM AFFERENTIS PER HUMANAS
LEGES LICITA

11. Ev—Quare nunc, age, quaeramus, si placet, utrum etiam in
sacrilegiis libido dominetur, quae videmus plura superstitione committi.

Aug.—Vide ne praeproperum sit: prius enim mihi discutiendum vi-
detur utrum vel hostis irruens, vel insidiator sicarius, sive pro vita,
sive pro libertate, sive pro pudicitia, sine ulla interficiatur libidine.

Ev—Quomodo possum arbitiari carere istos libidine, qui pro iis re-
bus digladiantur, quas possunt amittere inviti: aut <i non possunt, gquid
opus est pro his usque ad hominis necem progredi?

Aug.—Non ergo lex iusta est, quae dat potestatem vel viatori ut la-
tronem, ne ab eo ipse occidatur, occidat; vel cuipiam viro aut feminae
ut violenter sibi stupratorem irruentem ante illatum stuprum, si possit,



212 DEL LIBRE ALBEDRIO I,512

de que se consume el hecho, al que violentamente atenta con-
tra su honra? Igualmente la ley manda al soldado que mate
a su enemigo, y si no lo hace es castigado por sus jefes. éAca-
so nos atreveremos a decir que estas leyes son injustas, o mds
bien que son malas? Pues a mi me parece que no es ley la
que no es justa.

12. Ev.—Creo que se halla suficientemente a cubierto de
tal acusacién la ley que en la nacién a quien se da permite
males menores a fin de evitar los mayores. Mucho menor mal
.es, evidentemente, matar al que pone asechanzas a la vida
ajena que al que defiende la propia. Y mucho mas criminal
-es el estupra de un hombre contra su voluntad que el que éste
mate al que violentamente pretende semejante agravio.

Por lo que hace al soldado, al matar a su enemigo, no es
mas que un mero ejecutor de la ley, por lo cual es facil que
cumpla su deber sin pasion alguna. Y, finalmente, a la ley
que ha sido dada para defensa del pueblo no se la puede
.argiiir de apasionada; porque si el que la dié lo hizo por or-
den de Dios, esto es, de acuerdo con los principios de la
-elerna justicia, pudo hacerlo absolutamente libre de toda pa-
sién, y si lo hizo movido por alguna pasién, no se sigue de
esto que se deba obedecer esta ley apasionadamente, ya que
un legislador malo puede dar leyes buenas. Si un tirano de
usurpacién, por ejemplo, recibe de un ciudadano, a quien in-
teresa, una suma de dinero para que decrete que a nadie le
sea licito raptar a una mujer, ni aun para casarse con ella,
{acaso serd mala esta ley por el hecho de haber sido dada
por aquel injusto y corrompido tirano? Se puede, por consi-
guiente, cumplir sin pasién la ley que manda repeler la fuer-

interimat. Nam militi etiam iubetur lege, ut hostem necet: a qua caedc
si temperaverit, ab imperatore poenas luit. Num istas leges iniustas, vel
potius nullas dicere audebimus? Nam mihi lex esse non videtur, quae

iusta non fuerit.

12. Ev.~Legem quidem satis video munitam contra huiuscemodi
accusationem, quae in eo populoc quem regit, minoribus malefactis ne
maiora committerentur, dedit licentiam. Multo est enim mitius eum
qui alienae vitae insidiatur, quam eum qui suam tuetur, occidi. Kt
multo est immanius invitum hominem stuprum perpeti, quam eum a quo
vis illa infertur, ab eo cui inferre conatur, interimi.

TIam vero miles in hoste interficiendo minister est legis; quare offi-
«cium suum facile nulla libidine implevit. Porro ipsa lex, quae tuendi
populi causa lata est, nullius libidinis argui potest. Siquidem ille qui
tulit, si Del iussu tulit, id est quod praecepit aeterna iustitia, expers
omnino libidinis id agere potuit: si autem ille cum aliqua libidine hoc
statuit, non ex eo fit ut ei legi cum libidine obtemperare necesse sit;
quia bona lex et a non bono ferri potest. Non enim si quis, verbi causa,
tyrannicam potestatem nactus, ab aliquo cui hoc conducit, pretium acci-
piat, ut statuat nulli licere vel ad coniugium feminam rapere, propterea
mala lex erit, quia ille iniustus atque corruptus hanc tulit. Potest ergo
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za con la misma fuerza, a fin de defender a los ciudadanos.
Y, digase lo mismo de todos los ministros subalternos que ju-
ridica y jerirquicamente estdn sujetos a cualesquiera potes-
tades.

Pero en cuanto a los demas, aun siendo justa la ley, no
veo como puedan ellos justificarse; porque la ley no les obli-
ga a no matar, sino que les deja en libertad de hacerlo o no
hacerlo. En su mano esti, por consiguiente, el no matar a
nadie por defender aquellas cosas que pueden perder en con-
tra de su voluntad, y que por esto mismo no deben amarlas.
Por lo que hace a la vida, quiza alguno dude de si de algiin
modo se le puede quitar o no la vida al alma, al dar muerte
al cuerpo; pero si se la puede quitar, debe despreciarsela;
si no se puede, no hay por qué temer. En cuanto a la pureza,
¢quién duda que radica en la misma alma, puesto que es una
virtud? De donde se sigue que no puede sernos arrebatada
por la profanacién involuntaria de nuestro cuerpo. Luego no
estd en nuestra mano el poder retener todo lo que nos puede
arrebatar el injusto agresor, a quien damos muerte. Asi que
no entiendo en qué sentido podemos decir que es nuestro. Por
esta razén no condeno yo las leyes que permiten matar a los
tales; pero no encuentro cémo disculpar a los que de hecho
matan.

13. Ag.—Mucho menos puedo yo comprender por qué has
de intentar justificar a quienes ninguna ley condena como reos.

Ev.—Ninguna quiza, pero de aquellas que nos son cono-
cidas externamente y promulgadas por los hombres, porque
no sé yo que no estén sujetos a alguna otra ley mucho mas

illi legi quae tuendorum civium causa vim hostilem eadem vi repelli
iubet, sine libidine obtemperari: et de omnibus ministris, qui iure atque
ordine potestatibus quibusque subiecti sunt, id dici potest.

Sed illi homines lege inculpata, quomodo inculpati queant esse, non
video: non enim lex eos cogit occidere, sed relinquit in potestate. Libe-
rum eis itaque est neminem necare pro iis rebus quas inviti possunt
amittere, et ob hoc amare non debent. De vita enim fortasse cuipiam
sit dubium, utrum animae nullo pacto auferatur, dum hoc corpus interi-
mitui: sed si auferri potest, contemnenda est; si non potest, nihil me-
tuendum. De pudicitia vero quis dubitaverit, quin ea sit in ipso animo
constituta, quandoquidem virtus est? unde a violento stupratore eripi
nec ipsa potest. Quidquid igitur erepturus erat ille qui occiditur, id
totum in potestate nostra non est: quare quemadmodum nostrum appel-
landum sit, non intelligo. Quapropter legem quidem non reprehendo,
quae tales permittit interfici: sed quo pacto istos defendam, qui inter-
ficiunt, non invenio.

13. Aug.—Multo minus ego invenire possum, cur hominibus defen-
sionem quaeras, quos reos nulla lex tenet.

Ev—Nulla fortasse, sed earum legum quae apparent, et ab homini-
bus leguntur: nam nescio utrum non aliqua vehementiore ac secretissi-
ma lege teneantur, si nihil rerum est quod non administret divina pro-
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obligatoria y secreta, puesto que no hay cosa que no gobierne
la divina Providencia. ¢Cémo pueden hallarse limpios de pe-
cado ante esta ley gquienes por defender las cosas que conviene
despreciar han manchado sus manos con la sangre de un hom-
bre? Paréceme, segin esto, que la ley, dada para el buen go-
bierno de un pueblo, autoriza legitimamente estos actos, que,
no obstanie, castiga la Providencia divina. Porque, sin duda,
la ley humana se propone casligar no méas que en la medida de
lo preciso para mantener la paz entre los hombres, y sélo en
aquellas cosas que estan al alcance del legislador. Mas en cuan-
to a otras culpas, es indudable que tienen otras penas, de las
que finicamente puede absolver la sabiduria divina.

Ag—Alabo y apruebo esta tu distincién, que, aunque sblo
incoada e imperfecta, es confiada y alcanza sublimes alturas.
Te parece que es verdad que la ley humana, que tiene sélo
por fin el gobierno de los pueblos, permite v deja impunes
muchos actos que castiga la Providencia divina, y, ademas,
de que la ley humana no alcance a todo, ne se sizue que deban
reprobarse sus determinaciones.

CAPITULO VI

LA LEY ETERNA, MODERADORA DE LAS LEYES HUMANAS.—NOCION
DE LA LEY ETERNA

14. Examinemos ahora cuidadosamente, si te place, has-
ta qué punto deba castigar las malas acciones esla ley por
la que se gobiernan los pueblos en la piesente vida, y vea-
mos después qué es lo que deba ser secreta, pero inexorable-
mente castigado por la divina Providencia.

videntia, Quomodo enim apud eam sunt isti peccato liberi, qui pro 1is
rebus quas contemni oportet, humana caede polluti sunt? Videtur ergo
mihi et legem istam, quae populo regendo scribitur. recte ista permitte-
re, et divinam providentiam vindicare. Ea enim vindicanda sibi haec lex
populi assumit, quae satis sint conciliandae paci hominibus imperitis, et
quanta possunt per hominem regi. Illae vero culpae alias poenas aptas
habent, a quibus sola mihi videtur posse liberare sapientia.
Aug—Laudo et probo istam. quamvis inchoatam minusque perfec-
tam, tamen fidentem et sublimia quaedam petentem distinctionem tuam.
Videtur enim tibi lex ista. quae regendis civitatibu- fertur, multa con-
cedere atque impunita relinquere, quae per divinam tamen providentiam
vindicantur; et recte. Neque enim quia non omnia facit. ideo quae facit

improbanda sunt.
CAPUT VI
LEX AETERNA MODERATRIX HUMANARUM AcTIONOM. Emus notio

14. Sed dispiciamus diligenter, si placet, quo usque per legem is-
tam. quae populos in hac vita cohibet, malefacta ulciscenda sint: deinde
quid restet, quod per divinam providentiam inevitabilius secretoque pu-
niatur,
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Ev—Mi deseo es llegar a los limites extremos de cuestion
tan mmportante. si es que al presente podemos, pues los consi-
dero infinitos.

Ag.—De ningiin modo. Cobra animo y entra por los ca-
minos de la razén confiado en la piedad, pues no hay nada
tan arduo y dificil que con la ayuda de Dios no se haga muy
llano y muy fécil. Asi que, pendientes siempre de El e implo-
rando su_ auxilio. investiguemos lo que nos hemos propuesto.
Y antes de nada, dime si esta ley que se promulga por escrito
es util a todos los que viven vida temporal.

Ev—Es claro que si; porque de estos hombres precisa-
mente se componen los pueblos y las naciones.

Ag.—Y estos mismos hombres y pueblos, épertenecen a
aquellas cosas que no pueden ni perecer ni mudarse y que
son, por tanto, eternas, o, por el contrario, son mudables v
estin sujetas al tiempo?

Ev~—¢Quién puede dudar de que el hombre es evidente-
mente mudable vy que esta sujeto al tiempo?

Ag-—Ahora bien, si se diera pueblo tan morigerado y gra-
ve y custodio tan fiel del bien comin que cada ciudadano
tuviera en mas la utilidad pablica que la privada, éno seria
justa una ley por la que se le permitiera a este pueblo ele-
gir magistrados. que administraran la hacienda piblica del
mismo ?

Ev.—Seria muy justa.

Ag—Y si, finalmente, este mismo pueblo llegara poco a
poco a depravarse de manera que prefiriese el bien privado
al bien pablico v vendiera su voto al mejor postor, y, sobor-

Ev.—Cupio, si modo perveniri possit ad tantae rei terminos: nam
hoc ego infinitum pute.

Aug—Imo adesto animo, et rationis vias pietate fretus ingredere.
Nihil est enim tam arduum atque difficile, quod non, Deo adiuvante,
planissimum atque expeditissimum fiat. In ipsum itaque suspensi atque
ab eo auxilium deprecantes, quod instituimus, quaeramus. Et prius re-
sponde mihi, utrum ista lex quae litteris promulgatur, hominibus hanc
vitam viventibus opituletur.

Ev—Manifestum est: nam ex his hominibus utique populi civitates-
que consistunt.

Aug—Quid? ipsi homines et populi, eiusdemne generis rerum sunt,
ut interire mutarive non possint, aeternique omnino sint? an vero mu-
tabiles temporibusque subiecti sunt?

Ev.—Mutabile plane atque tempori obnoxium hoc genus esse quis
dubitet?

Aug.—Ergo, si populus sit bene moderatus et gravis communisque
utilitatis diligentissimus custos, in quo unusquisque minoris rem priva-
tam quam publicam pendat; nonne recte lex fertur, qua huic ipsi po-
pulo liceat creare sibi magistratus, per quos sua res, id est publica, ad-
ministretur ?

Ev.—Recte prorsus.

Aug—Porro si paulatim depravatus idem populus rem privatam rei
publicae praeferat, atque habeat venale suffragium, corruptusque ab eis
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nado por los que ambicionan el poder, entregara e] gobierno
de si mismo a hombres viciosos y criminales, ¢acaso no obra-
ria igualmente bien el vardén que, conservadndose incontamina-
do en medio de la general corrupcién v gozando a la vez de
gran poder, privase a este pueblo de la facultad de conferir
honores, para depositarla en manos de los pocos buenos que
hubieran quedado, y aun de uno solo?

Ev—Si, igualmente bien.

Ag—Pero siendo, al parecer, estar dos leyes tan contra-
rias entre si, gue la una v la otra guitan al pueblo la facul-
tad de elegir sus magistrados, y habiendo sido dada la se-
gunda en condiciones lales que no pueden existir ambas en
un mismo pueblo, épodemos decir que una de las dos es injus-
ta y que no debia haberse dado?

FEv.~—De ningiin modo.

Ag—Llamemos, pues, si te parece, ley temporal a esta que,
aun siendo justa, puede, no obstante, modificarse justamente
segtin lo exijan las circunstancias de los tiempos,

Ev—Llamémosla asi.

15. Ag—Y aquella ley de la cual decimos que es la ra-
zon suprema de todo, a la cual se debe obedecer siempre, v
que castiga a los malos con una vida infeliz y miserable y pre-
mia a los buenos con una vida bienaventurada, y en virtud
de la cual justamente se da aquella que hemos llamado ley
temporal, y en su misma virtud y con igual justicia se la
modifica, ¢puede no parecer inmutable y eterna a cualquiera
persona inteligente? ¢0 es que puede ser alguna vez injusto
el que sean desventurados los malos y bienaventurados los
buenos, o el que el pueblo morigerado y sensato se le faculte

qui honores amant, regimen in se flagitiosis consceleratisque committat;
nonne item recte, si quis tunc exstiterit vir bonus, gui plurimum possit,
adimat huic populo potestatem dandi honores, et in paucorum bonorum,
vel etiam unins redigat arbitrium?

Ev—Et id recte.

Aug—Cum ergo duae istae leges ita sibi videantur esse contrariae,
ut una earum honorum dandorum populo tribuat potestatem, auferat
altera; et cum ista secunda ita lata sit, ut nullo modo ambae in una
civitate simul esse possint; num dicemus aliquam earum iniustam esse,
et ferri minime debuisse?

Ev.—Nullo modo.

Aug.—Appellemus ergo istam legem, si placet, temporalem, quae
quanquam iusta sit, commutari tamen per tempora iuste polest.

Ev.—Appellemus.

15. Aug—Quid? illa lex quae summa ratio nominatur, cui semper
obtemperandum est, et per quam mali miseram, boni beatam vitam me-
rentur, per quam denique illa quam temporalem vocandam diximus,
recte fertur recteque mutatur, potestne cuipiam intelligenti non incommu-
tabilis aeternaque videri? An potest aliquando iniustum esse ut mali
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para elegir sus magistrados y, por el contrario, se prive de
este derecho al disoluto y malvado?

Ev—Entiendo que esta ley es inconmutable y eterna.

Ag—Creo que también te daras cuenta de que en tanto
la ley temporal es justa, y legitima en cuanto que esta fun-
dada en la ley eterna; porque si el pueblo a que aludimos
en un tiempo gozdé justamente del derecho de elegir a sus ma-
gistrados, y en otro distinto se vid justamente privado de este
derecho, la justicia de esta vicisitud temporal arranca de la
ley eterna, segiin la cual siempre es justo que el pueblo juicioso
elija sus magistrados, y que se vea privado de esta facultad el
que no lo es, ¢no te parece?

Ev—Conforme.

Ag—Segiin esto, para dar verbalmente, y en cuanto me
es posible, una nocién breve de la ley eterna, que llevamos
impresa en nuestra alma, diré que es aquélla en virtud de la
cual es justo que todas las cosas estén perfectamente ordena-
das. Si tu opinidn es distinta de ésta, exponla.

Ev—No tengo nada que oponerte; es verdad lo que dices.

Ag—Y siendo como es Unica la ley eterna, con la cual
deben conformarse siempre las diversas leyes temporales, a
pesar de las diversas modificaciones que sufren de acuerdo
con las exigencias del buen gobierno de los pueblos, ¢épuede
ella experimentar alguna modificacién?

Ev.—FEntiendo que absolutamente ninguna, ya que ninguna
fuerza, ningin acontecimiento, ningtn fallo de cosa alguna
llegara nunca a hacer que no sea justo el que todas las cosas
estén perfectisimamente ordenadas.

miseri, boni autem beati sint; aut ut modestus et gravis populus ipse
sibi magistratus creet, dissolutus vero et nequam ista licentia careat?

Ev—Video hanc aeternam esse atque incommutabilem legem.

Aug—Simul etiam te videre arbitror in illa temporali nihil esse ius-
tum atque legitimum, quod non ex hac aeterna sibi homines derivarint:
nam si populus ille quodam tempore iuste honores dedit, quodam rur-
sus iuste non dedit; haec vicissitudo temporalis ut iusta esset, ex illa
aeternitate tracta est, qua semper iustum est gravem populum honores
dare, levem non dare: an tibi aliter videtur?

Ev.—Assentior.

Aug~Ut igitur breviter aeternae legis notionem, quae impressa no-
bis est, quantum valeo verbis explicem, et est qua iustum est ut omnia
sint ordinatissima: tu si aliter existimas, prome.

Ev—Quid tibi vera dicenti contradicam non habeo.

Aug.—Cum ergo haec sit una lex, ex qua illae omnes temporales ad
homines regendos variantur, num ideo ipsa variari ullo modo potest?

Ev—Intelligo omnino non posse: neque enim ulla vis, ullus casus,

u.lla rerum labes unquam effecerit ut iustum non sit omnia esse ordina-
tissima,
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CAPITULO VII

C(’)M‘O EL HOMBRE ESTA PERFECTISIMAMENTE ORDENADO A UN FIN
SEGUN LA LEY ETERNA, Y COMO, SEGUN ESTE FIN, VALE MAS EL
SABER QUE EL VIVIR

16. Ag.—Continuemos y veamos ahora cémo el hombre
esta perfeclisimamente ordenado en relacién consigo mismo,
pues ya vemos que un pueblo consta de hombres unidos entre
si por el vinculo de una misma ley, que es, seglin dijimos,
la ley temporal, y dime, ante todo, si tienes por indubitable
que vives.

Ev—¢éQué cosa podria yo asegurar con mas certeza que
ésta?

Ag—¢Y alcanzas ni a distinguir que una cosa es vivir
v otra muy distinta saber que vivimos?

Ev—Sé ciertamente que nadie sabe que vive, sino el que
realmente vive; pero ignoro si todo ser viviente se da cuenta
de que vive.

Ag.—Cuénto quisiera yo que, asi como crees, asi también
supieras que las bestias carecen de razén; pasariamos enton-
ces rapidamente por esta cuestién; mas, al decir que no lo
sabes, tendremos que detenernos mucho en ella, porque es
tal, que pasarla por alto equivaldria a impesibilitarnos para
continuar nuestra discusién hacia el fin que nos hemos pro-
puesto con tanta l6gica cuanta sé que es necesaria.

Asi que dime: al ver a las bestias tan frecuentemente como
las vemos domadas por el hombre, esto es, sujetas al hombre
no sélo en cuanto al cuerpo, sino también en cuanto al alma,

CAPUT VII

HoMO EX AETERNA LEGE QUOMODO ORDINATISSIMUS DISQUIRENDUM, EOQUE
FINE OSTENDITUR SCIRE MELIUS ESSE QUAM VIVERE

16. Aug—Age nunc, videamus, homo ipse quomodo in seipso sit
ordinatissimus: nam ex hominibus una lege sociatis. populus constat;
quae lex, ut dictum est, temporalis est. Et dic mihi utrum certissimum
sit tibi vivere te.

Ey—Hoc vero quid certius responderim?

Aug—Quid? illud potesne dignoscere, aliud esse vivere, aliud nosse
se vivere?

Ev.—Scio quidem neminem se nosse vivere, nisi viventem; sed utrum
omnis vivens noverit se vivere, ignoro.

Aug—Quam vellem ut credis, ita etiam scires pecora carere ratio-
ne; cito nostra disputatio ab ista quaestione transiret: sed quoniam ne-
scire te dicis, longam sermocinationem moves. Neque enim talis res est,
qua praetermissa pergere in ea quae intendimus, tanta connexione ra-
tionis, quanta opus esse sentio, sinamur.

Dic itaque mihi, cum saepe viderimus bestias ab hominibus domitas,
id est, non corpus bestiae tantum, sed et animam ita homini subiugatam,

1,7, 16 DEL LIBRE ALBEDRIO 219

y tan sujetas que, plegindose completamente a su dominio,
le obedecen como por una especie de instinto y de habito, éno
sc te ha ocurrido nunca que pudiera darse el caso de que al-
guna, entre tantas como son capaces de dominar y dar muerte
al hombre por la fuerza o por la astucia (algunas de ellas
mas temibles por su ferocidad, por su corpulencia o también
por cierto instinto de crueldad), intentara a su vez subyugar
al hombre?

Ev.—Estoy segurisimo de que este caso no puede darse
nunca.

Ag—Muy bien; pero siendo evidente que muchos ani-
males aventajan al hombre en fuerzas y demas habilidades cor-
porales, dime: écual es la cosa por la que el hombre aventaja
al bruto, de manera que ninguno de éstos puede dominar al
hombre vy, sin embargo, el hombre puede dominar a muchos
de aquéllos? ¢Es por ventura la que solemos llamar razon o
inteligencia?

Fv—Puesto que al alma pertenece aquello por lo que so-
mos superiores a las bestias, no veo que pueda ser otra cosa,
asi como, si fueran inanimados, diria que los aventajamos en
que nosotros tenemos alma y ellos no. Pero, siendo ellos ani-
mados como nosotros y siendo, por otra parte, evidenle que no
puede menos de ser algo, v algo muy importante, aquella rea-
lidad, cuya ausencia de su alma es causa de que estén someti-
dos a nosotros y cuya presencia en la nuestra constituye el
porqué de nuestra superioridad sobre ellos, équé nombre le
daré que mejor le cuadre que el de razén?

Ag—Mira cuan facil es, con la ayuda de Dios, lo que
los hombres tienen por muy dificil. Porque te confieso que
crei que esta cuestidn, que considero ya resuelta, nos iba a
1llevar tanto tiempo como quizi todo lo tratado desde el prin-

ut voluntati eius sensu quodam et consuetudine serviat; utrum tibi ulle
modo fieri posse videatur, ut bestia quaelibet immanis vel feritate vel
corpore, vel etiam sensu quolibet acerrima, pari vice sibi hominem
subiugare conetur, cum corpus eius seu vi seu clam multae interimere
valeant, ’

Ev.—Nulle modo istuc fieri posse consentio.

Aug—Bene sane: sed item dic mihi, cum manifestum sit. viribus
caeterisque officiis corporis a plurimis bestiis hominem facile superari,
gquaenam res sit qua homo excellit, ut nulla ei bestiarum, ipse autem
multis imperare possit? an forte ipsa est quae ratio vel intelligentia dici
solet?

Ev.—Non invenio aliud, quandoquidem in animo est id quo belluis
antecellimus: quae si exanimes essent, dicerem nos eo praestare, quod
animum habemus. Nunc vero cum et illa sint animalia, id quod eorum
animis non inest ut subdantur nobis, inest autem nostris ut eis meliores
simus, quoniam neque nihil, neque parvam aliquid esse cuivis apparet:
quid alind rectius, quam rationem vocaverim?

Aug—Vide quam facile fiat, Deo adiuvante, quod homines difficil-
limum putant. Nam ego, fateor tibi, quaestionem istam, quae, ut intel-
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cipio de nuestra discusién. Asi, pues, ten esta verdad muy en
cuenta para conlinuar ahora logicamente nuestro discurso,
pues creo no ignoras ya que esto que Ilamamos saber, scire,
no es otra cosa que percibir por la razén.

Ev.—-Asi es.

Ag.—Por lanto, el que sabe que vive, no carece de razon.

Ev.—Es una conclusién muy natural.

Ag~"Pero también las bestias, como ya hemos visto clara-
menle, carecen de razon.

Fv.—Es claro que si.

Ag—He aqui, pues, que ya conoces lo que habias dicho
que ignorabas, o sea que no todo viviente sabe que vive, aun-
que todas las cosas que saben que viven son necesariamente
vivientes.

17. Ev—Ya no me cabe duda. Continfia hacia donde te
habias propuesto llegar, pues he visto ya con claridad que una
cosa es vivir y otra muy distinta saber que se vive.

Ag—¢Y cudl de estas cosas te parece mas digna?

Ev—-¢Cudl te parece a ti, sino la ciencia de la vida?

Ag.—Dices que te parece que es mejor la ciencia de la vida
que la misma vida; éo es que tal vez quieres decir que la
vida més elevada y pura consiste en la ciencia, que nadie pue-
de alcanzar, sino el que estd dotado de inteligencia? Y qué
es entender, sino vivir mediante la luz misma de la mente una
vida mas noble y perfecta? Por lo que, si no me engafio, no
has preferido a la vida ninguna otra cosa distinta de la mis-
ma vida, sino una vida mejor a cualquiera vida.

ligo, terminata est, tamdiu nos retenturam putaveram, quam fortasse
omnia quae dicta sunt ab ipso nostrae disputationis exordio. Quare ac-
cipe iam, ut deinde ratio connectatur: nam credo non te ignorare, id
quod scire dicimus, nihil esse aliud quam ratione habere perceptum.

Ev—TIta est.

Aug—Qui ergo scit se vivere, ratione non caret.

Ev.—Consequens est.

Aug~—Vivunt autem bestiae, et sicut iam emicuit, rationis expertes
sunt.

Ev.~—Manifestum est.

Aug.—Ecce igitur iam nosti, quod te ignorare responderas, non omne
quod vivit scire se vivere, quamquam omne quod se vivere sciat, vivat
necessario.

17. Ev—Non mihi est iam dubium; perge quo intenderas: aliud
enim esse vivere, aliud scire se vivere, satis didici.

Aug—Quid ergo tibi horum duorum videtur esse praestantius?

Ev.—Quid putas, nisi scientiam vitae?

Aug—Meliorne tibi videtur vitae scientia quam ipsa vita? an forte
intelligis superiorem quamdam et sinceriorem vitam esse scientiam, quam
scire nemo potest, nisi qui intelligit? Intelligere autem quid est, nist
ipsa luce mentis illustrins perfectiusque vivere? Quare tu mihi, nisi fal-
]or_, non vitae aliud aliquid, sed cuidam vitae meliorem vitam praepo-
suisti.
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Ev.—Muy bien has entendido y explicado mi pensamiento,
si es que la ciencia no puede ser alguna vez mala.

Ag~-Tal creo yo firmemente, a no ser que, tomando una
palabra por otra, confundamos la ciencia con la experiencia,
pues el experimentar no siempre es un bien, como, por ejem-
plo, experimentar suplicios. Pero la que propia y verdadera-
mente Ilamamos ciencia, porque se adquiere por la razon y la
inteligencia, ¢quién puede decir que sea nunca mala?

Ev—Veo también esta diferencia; sigue adelante.

CAPITULO VIII

LA RAZON, QUE HACE AL HOMBRE SUPERIOR A LAS BESTIAS, ES
LA QUE DEBE PREVALECER TAMBIEN EN EL

18. Ag—He aqui lo que deseo explicarte ahora. Si esto
que hace al hombre superior a las bestias—sea lo que fuere:
y llamese como se quiera, mente o espiritu, o mejor, mente
y espiritu indistintamente, puesto que una y otra expresion
se encuentran también indistintamente en los sagrados libros—
domina en él y tiene sometidos a su imperio todos los demas
elementos de que consta el hombre, entonces es cuando se halla
éste perfectisimamente ordenado.

Es indudable, en efecto, que tenemos mucho de comin, no
s6lo con los brutos, sino también con las plantas y semillas.
Y asi vemos que también las planias, que se hallan en la es-
cala infima de los vivientes, se alimentan, crecen, se robustecen
y se multiplican, v que las bestias ven y oyen, y sienten la
presencia de los objetos corporales por el olfato, por el gusto.

Ev.—Optime omnino et cognovisti et explicasti sententiam meam:
si tamen scientia mala esse nunquam potest.

Aug—Nullo modo arbitror, nisi cum translato verbo scientiam pro
experientia dicimus: experiri enim non semper bonum est; sicut experiri
supplicia: illa vero quae proprie ac pure scientia nominatur, quia ratione
atque intelligentia paratur, mala esse qui potest?

Ev.—Teneo et istam differentiam: persequere caetera.

CAPUT VIl
RATIO QUA PRAECELLIT HOMO BESTIIS DEBET IN IPSO DOMINARI

18. Aug—Illud est quod volo dicere: hoc quidquid est, quo peco-
ribus homo praeponitur, sive mens, sive spiritus, sive utrumque rectius
appellatur (nam utrumque in divinis Libris invenimus), si dominetur
atque imperet caeteris quibuscumque homo constat, tunc esse hominem
ordinatissimum. Videmus enim habere nos non solum cum pecoribus,
sed etiam cum arbustic et stirpibus multa communia: namque alimen-
itum corporis sumere, crescere, gignere, vigere, arboribus quoque tri-
butum videmus, quae infima quadam vita continentur; videre autem
atque audire, et olfactu, gustu, tactu corporalia sentire posse bestias,
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y por el tacto, y vemos, y tenemos que confesar, que la mayor
parte de ellas tienen los sentidos mucho mas despiertos y agu-
dos que nosotros. Afiade a esto la fuerza y robustez, la solidez
de sus miembros y la celeridad v agilidad de los movimientos
de su cuerpo, en todo lo cual superamos a algunas, igualamos
a otras y somos inferiores a no pocas. Tenemos, ademas, de
comin con las bestias el género a que pertenecemos. Pero, al
fin y al cabo, toda la actividad de la vida animal se reduce a
procurarse los placeres del cuerpo y evitarse las molestias.

Hay algunas otras acciones que ya no parece que sean
propias de los animales, pero que tampoco son en el hombre
el exponente de su mayor perfeccién, verbigracia, el bromear
y el reir, actos propios del hombre, si, pero que, a juicio de
cualquiera que tenga un concepto cabal de la naturaleza hu-
mana, son una de sus mas infimas perfecciones.

Observamos también en el hombre amor a la alabanza y a
la gloria v el deseo de dominar, tendencias que, si bien no son
propias de los brutes, no debemos, sin embargo, pensar que
sean ellas lo que nos hacen superiores a las bestias, pues cuan-
do la apetencia de éstas no se halla subordinada a la razén.
nos hace desgraciados, v claro esti que a nadie se le ha ocu-
rrido nunca el hacer titulo de su miseria para preferirse a los
demas. Por consiguiente, cuando la razén domina todas estas
concupiscencias del alma, entonces es cuando se dice que el
hombre esti perfectamente ordenado. Porque es claro que no
hay buen orden, ni siquiera puede decirse que haya orden, alli
donde lo méas digno se halla subordinado a lo menos digno,
si es que a ti no te parece otra cosa.

Fv.—Es evidente que no.

Ag.—Pues cuando la razbn, mente o espiritu gobierna los
movimientos irracionales del alma, entonces, y solo entonces,

et acrius plerasque quam nos, cernimus et fatemur. Adde vires et va-
lentiam firmitatemque membrorum, et celeritates facillimosque corporis
motus. quibus omnibus quasdam earum superamus, quibusdam aequamur,
a nonnullis etiam vincimur. Genus tamen ipsum rerum est nobis certe
commune cum belluis: iam vero oppetere voluptates corporis, et vitare
molestias. ferinae vitae omnis actio est.

Sunt alia quaedam, quae iam cadere in feras non videntur, nec ta-
men in homine ipso summa sunt ut jocari et ridere: quod humanum
quidem. sed infimum hominis iudicat, quisquis de natura humana rec-
tissime indicat. Deinde amor laudis et gloriae, et affectatio dominandi,
quae tametsi bestiarum non sunt, non tamen earum rterum libidine
bestiis meliores nos esse arbitrandum est. Nam et iste appetitus cum ra-
tioni subditus non est, miseros facit. Nemo autem cuiquam miseria se
praeponendum putavit. Hisce igitur motibus animae cum ratio domina-
tur, ordinatus homo dicendus est. Non enim ordo rectus, aut orde appel-
landus est omnino, ubi deterioribus meliora subiiciuntur: an tibi non
videtur?

Ev~—Manifestum est.

Aug.~—Ratio ista ergo, vel mens, vel spiritus cum irrationales animi
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€s cuando se puede decir que domina en e! hombre lo que
debe dominar, y domina en virtud de aquella ley que dijimos
ue era ley eterna.

Lv.—Te comprendo v sigo tu razonamiento.

CAPITULO IX

LA DIFERENCIA ENTRE EL SABIO Y EL NECIO ESTA EN EL SENORiO
O VASALLAJE DE LA MENTE

19. Ag—Y cuando el hombre se halla asi dispuesto y
ordenado, éno te parece que es entonces verdaderamente sabio?

Ev.—No sé qué otro hombre pueda parecerme sabio, si éste
ne me lo parece.

Ag.—Creo sabras lambién que la mayor parte de los hom-
bres son necios.

Ev~—También esto es mucha verdad.

Ag.—Ahora bien, si el ser necio es contrario a ser sabio,
puesto que ya hemos visto quién es el verdadero sabio, seguro
que también te das perfecta cuenta de quién sea el propiamente
necio.

Ev.—¢Quién no ve que lo es aquel en quien la mente no
tiene el mando supremo?

Ag—FEn vista de esto, équé hemos de decir de aguel gue
se halla en estas condiciones, que no tiene mente o que, aun
cuando la tenga, no tiene ésta el principade que le corresponde?

Ev.—Mas bien esto 0ltimo que acabas de decir.

motus regit, id scilicet dominatur in homine, cui dominatio lege debe-
tur ea quam aeternam esse comperimus.
Ey.—Intelligo ac sequor.

CAPUT IX

STULTI ET SAPIENTIS DISCRIMEN EX DOMINATU AUT SERVITUTE
MENTIS

19. Aug—Cum ergo ita homo constitutus atque ordinatus est. nonne
tibi sapiens videtur?

Evp.—Nescio alins quis mihi sapiens homo videri possit, si hic nen vi-
detur,

Aug.—Credo etiam te illud scire, plerosque homines stultos esse.

Ev.—~Hoc quoque satis constat.

Aug.—At si stultus sapienti est contrarius, quoniam sapientem com-
perimus, quis etiam stultus sit, profecto jam intelligis.

Ep.—~Cui non appareat hunc esse, in quo mens summam potestatem
non habet?

Aug—Quid igitur dicendum, cum homo ita est affectus deesse illi
mentem, an, quamvis insit. eam carere dominatu?

Eyv—Hoc potius quod ultimum subiecisti.
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Ag—CQuisiera oir de ti en qué te fundas para decir que
tiene mente el hombre en el que ésta no ejerce el principado.

Ev.—-Ojala quisieras tomar a tu cargo estos razonamientos,
pues a mi no me es facil defender lo que pretendes.

Ag—Al menos te sera facil recordar lo que poco ha diji-
mos, a saber, como los animales domesticados v domados por
los hombres sirven a éstos, y que, como la razén nos lo ha
demostrado, los animales subyugarian a su vez a los hombres
si éstos no fueran en algo superiores a aquéllos. Pero este algo
no+le encontrabamos en el cuerpo, y siendo, por tanto, evi-
dente que debia hallarse en el alma, juzgamos que no podria-
mos darle un nombre méas adecuado que el de razém, la cual
recordamos en seguida que se llama también mente y espiritu.
Aunque, si bien es verdad que una cosa es la razén y otra la
mente, consta, sin embargo, con certeza que la mente es la
unica que puede usar de la razon. De donde se sigue que al
que tiene razén no puede faltarle la mente.

FEv—Recuerdo y comprendo perfectamente todo esto.

Ag~—Pues bien, écrees ti que los domadores de animales
no pueden ser sino hombres sabios? Porque yo llamo sabios
a quienes la verdad manda llamar sabios, esto es, a los que
mediante el reinado del espiritu han conquistado la paz subyu-
gando todas las pasiones.

Ev.—Es ridiculo considerar como sabios a los que vulgar-
mente llamamos domadores, pastores, boyeros o aurigas por
el solo hecho de que doman a voluntad a los animales mansos
v logran domar con su habilidad a los bravos.

Ag.—-Aqui tienes, por consiguiente, una prueba certisima

Aug—Pervellem abs te audire, quibus documentis perceptum habeas,
mentem inesse homini, quae suum non exserat principatum.

Eyp—Utinam tuas istas partes facere velles: nam non mihi facile
est sustinere quod ingeris.

Aug~—TIllud saltem facile est tibi recordari, quod paulo ante dixi-
mus, quemadmodum bestiae mansuefactae ab hominibus ac domitae
serviant: quod ab eis vicissim homines, ut demonstravit ratio, paterentur
nisi aliquo excellerent. Id autem non inveniebamus in corpore: ita cum
in animo esse appareret, quid aliud appellandum esset quam ratio, non
comperimus: quam postea et mentem et spiritum vocari recordati su-
mus. Sed si aliud ratio, aliud mens, constat certe nonnisi mentem uti
posse ratione. Ex quo illud conficitur, eum qui rationem habet, mente
carere non posse.

Eyp.—Probe ista reminiscor ac teneo.

Aug—Quid? illud credisne, domitores belluarum nisi sapientes esse
non posse? Eos enim sapientes voco, quos veritas vocari iubet, id est,
qui regno mentis omni libidinis subiugatione pacati sunt.

Ev.—Ridiculam est tales putare istos, quos vulgo mansuetarios nun-
cupant, vel etiam pastores aut bubulcos, aut aurigas, quibus omnibus
domitum pecus subiectum videmus, et quorum industria indomitum
subiici.

Aug.—En igitur habes documentum certissimum, quo manifestum
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de que es claro que el hombre tiene mente, aunque de hecho
no tenga sefiorio sobre sus pasiones, pues es indudable que
le seria imposible hacer las cosas que hace si no la tuviera;
sin embargo, no ejerce el principado, ya que es insensato, y de
sobra sabido es que el reinado de la mente no es propio sino
de los sabios.

Ev—Parece mentira que, habiendo tratado ya esto mismo
poco antes, no se me ocurriera nada que responder.

CAPITULO X

NADA ES CAPAZ DE OBLIGAR A LA MENTE A SER ESCLAVA
DE LAS PASIONES

20. Ev.—Mas pasemos a otra cosa, pues ya hemos visto
que la humana sabiduria consiste en el sefiorio de la mente
sobre las pasiones y que es también evidente que puede no
ejercer de hecho este sefiorio.

Ag.—¢éCrees th que sea la libidine mAas poderosa que la
mente, a la que sabemos que por ley eterna ha side dado el
dominio sobre todas las pasiones? Por lo que a mi toca, no
lo creo de ningin modo, porque no habria orden perfectisimo
alli donde lo méas imperfecto dominara a lo méas perfecto. Por
lo cual juzgo de necesidad que la mente sea mas poderosa que
el apetito desordenado, vy esto por el hecho mismo de que lo
domina con razén y justicia.

Ev—También yo soy del mismo parecer.

Ag—¢éY dudaremos ahora de que todas y cada una de las
virtudes estan por encima de toda suerte de vicios, y que cuanto

fiat inesse mentem homini sine dominatu, His quippe inest; agunt enim
talia, quae agi sine mente non possent: mon tamen regnat; nam stulti
sunt, neque regnum mentis nisi sapientium esse, percognitum est.

Ev.—Mirum est hoc iam fuisse a nobis in superioribus confectum,
et mihi quid responderem, non potuisse in mentem venire,

CAPUT X
MENS A NULLO COGITUR SERVIRE LIBIDINI

20. Ev.—Sed alia contexamus. Jam enim et regnum mentis huma-
nae humanam esse sapientiam, et eam posse etiam non regnare, com-
pertum est,

Aug.—Putasne ista mente, cui regnum in libidines aeterna lege con-
cessum esse cognoscimus, potentiorem esse libidinem? ego enim nullo
pacto puto. Neque enim esset ordinatissimum ut impotentiora potentio-
ribus imperarent. Quare necesse arbitror esse ut plus possit mens quam
cupiditas, eo ipso quo cupiditati recte iusteque dominatur.

Ev.—Ego quoque ita sentio.

Aug—Quid? Virtutem omnem num dubitamus omni vitio sic antepo-

S.de. 3 8
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son mejores y mas sublimes, son también mas firmes vy mds
invencibles?

Ev—¢Quién puede dudario?

Ag—Ningiin animo vicioso puede, por consiguiente, do-
minar a otro animo virtuoso.

FEv—Certisimo.

Ag.—Tampoco negaras, segin creo, que cualquier animo es
mejor y mas poderoso que cualquier cuerpo.

Ev.—No negara esto nadie que entienda—Ilo que es facil—
que la substancia viviente es preferible a la no viviente y que
la que da la vida es preferible a aquella que la recibe.

Ag—Mucho menos, por consiguiente, vencerd un cuerpo,
cualquiera que sea, a un animo virtuoso.

Ev—-Esto es evidentisimo.

Ag—<¢Y podrd un animo justo y una mente que sea cus-
todio fiel de sus derechos y de su sefiorio derribar de su estado
virtuoso y someter a la libidine a otra mente que reina asimis-
mo en el hombre con igual justicia y fortaleza?

Ev.—De ninglin modo; no ya s6lo por la igual excelencia
de ambas, sino porque se apartaria de su primera justicia y se
convertiria en una mente viciosa la que pretendiera arrastrar
al vicio a otra, y que, por lo mismo, se convertiria en inferior
a ella.

21. Ag.—FEntiendes perfectamente esto, por lo cual no res-
ta sino que me digas, si puedes: éte parece que hay cosa alguna
superior a la mente racional v sabia?

nere, ut virtus quanto melior atque sublimior, tanto firmior invictiorque
sit?

Ev.—~Quis dubitaverit?

Aug—Nullus igitur vitiosus animus virtute armatum animum eu-
perat.

Ev.—Verissimum est.

Aug.—Jlam corpore omni qualemlibet animum meliorem potentiorem-
que esse, non te arbitror negaturum.

Ev.—Nemo id negat, qui (quod facile est) videt aut substantiany
viventem non viventi, aut eam quae vitam dat ei quae accipit, esse
praeferendam.

Aug—Multo minus igitur corpus, qualecumque id sit, animum vir-
tute praeditum vincit.

Ev.—FEvidentissimum est.

Aug—Quid? animus iustus, mensque ius proprium imperiumgue cus-
todiens, num potest aliam mentem pari aequitate ac virtute regnantem,
ex arce deiicere, atque libidini subingare?

Ev.—Nullo modo; non solum propter eamdem in utraque excellentiam,
sed etiam quod a iustitia prior decidet, fietque vitiosa mens, quae aliam
facere conabitur, eoque ipso erit infirmior.

21. 'Aug.——Bene intelligis; quare illud restat ut respondeas, si potes,
u.trum tibi videatur rationali et sapienti mente quidquam esse praestan-
tius.
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Ev—-Creo que ninguna, excepto Dios.

Ag—Este es también mi pensamiento; pero como es una
cuestién dificil vy no ha llegado aiin el momento oportuno de
tratarla de modo que lleguemos a comprenderla, si bien es una
de las verdades que creemos con fe firmisima, continuemos
desarrollando diligente y cautamente, hasta darla cima, esta
cuestion que ahora nos ocupa.

CAPITULO XI

LA MENTE QUE DE SU PROPIA VOLUNTAD SE ENTREGA
A LA LIBIDINE ES JUSTAMENTE CASTIGADA

Por ahora béstenos saber lo que de €l nos es dado saber:
que en modo alguno puede ser injusta aquella naturaleza, sea
la que fuere, que es superior a la mente virtuosa. Asi que ni
£sta, aunque mas poderosa, obligard jamas a la mente a some-
terse a la libidine.

Ev—No hay absolulamente nadie que no admita eslo sin
género de duda.

Ag—Resta, pues, concluir que, si todo cuanto es igual o
superior a la mente, que ejerce su natural sefiorio y que es
virtuosa, no la puede hacer esclava de la libidine, porque su
misma justicia se lo impide, v todo lo que le es inferior no
puede tampoco conseguirlo, a causa de la misma inferioridad,
como lo demuestra lo que antes dejamos firmemente sentado,
ninguna otra cosa hace a la mente complice de las pasiones
sino la propia voluntad y libre albedrio.

Ep.—Nihil praeter Deum arbitror.

Aug—FEt mea ista sententia est. Sed quoniam res ardua est, neque
aunc opportune quaeritur, ut ad intelligentiam veniat, quanquam robus-
tissima teneatur fide, integra nobis sit huius quaestionis, diligens et
cauta tractatio.

CAPUT XI
MEeNs EX LIBERA VOLUNTATE LIBIDINI SERVIENS PUNITUR IUSTE

In praesentia enim scire possumus quaecumque illa natura sit, quam
menti virtute pollenti fas est excellere, iniustam esse nullo modo posse.
Quare ne ista quidem, tametsi habeat potestatem, coget mentem servire
libidini.

Evp.~—Istud prorsus nemo est qui non sine ulla cunctatione fateatur.

Aug—Ergo relinquitur ut quoniam regnanti menti compotique vir-
tutis, quidquid par aut praelatum est, non eam facit servam libidinis
propter iustitiam; quidquid autem inferius est, non possit hoc facere
propter infirmitatem, sicut ea quae inter nos constiterunt docent; nulla
res alia mentem cupiditatis comitem faciat, quam propria voluntas et
liberum arbitrium,
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Ev—Veo con claridad que nada se sigue tan necesariamen-
te como esta conclusién.

22. Ag.—lgualmente logico le parecerd ya también que
es muy justo que sufra las consecuencias penales de tan gran
pecado.

Fv.—No puedo negarlo.

Ag.—Pero qué, ies que debe mirarse como castigo pequefic
el que la libidine domine a la mente v el que, después de
haberla despojado del caudal de su virtud, como a miserable
¢ indigente, la empuje de aqui para alla a cosas tan contra-
dictorias como aprobar y defender lo falso como verdadero;
a desaprobar poco después lo que antes habia aprobado, preci-
pitandose, no obstante, en nuevos errores; ora a suspender su
juicio, dudando las méas de las veces de razonamientos clari-
simos; ora a desesperar en absoluto de encontrar la verdad,
sumiéndola por completo en las tinieblas de la estulticia; ¢
bien a tomar con empefio abrirse paso hacia la luz, para caer
de nuevo extenuada por la fatiga? Debiendo afiadirse a todo
esto que las pasiones ejercen su dominio sobre ella cruel y tira-
nicamente, v que a través de mil y encontradas tempestades
perturban profundamente el &nimo vy vida del hombre, de una
parte, con un gran temor, y de otra, con un incontenible deseo;
de una, con una angustia mortal, v de otra, con una vana vy fal-
sa alegria; de una, con el tormento de la cosa perdida y suma-
mente amada, v de otra, con un ardiente deseo de poseer lo
que no tiene; de una, con un sumo dolor por la injuria reci-
bida, v de otra, con un insaciable deseo de venganza. Adonde-
quiera que este hombre se vuelva, la avaricia le acosa, la luju-
ria le consume, la ambicién le cautiva, la soberbia le hincha,
la envidia le atormenta, la desidia le anonada, la obstinacién
le aguijonea, la humillacién le aflige, v es, finalmente, el blanco

Ev~—Nihil tam necessarium restare video.

22. Aug.—Sequitur iam ut tibi videatur iuste illam pro peccato tante
poenas pendere.

Ev.—Negare non possum.

Aug.—Quid igitur? Num ista ipsa poena parva existimanda est, quod
ei libido dominatur, exspoliatamque virtutis opulentia, per diversa inopem
atque indigentem trahit, nunc falsa pro veris approbantem, nunc etiam
defensitantem, nunc improbantem quae antea probavisset, et nihilomi-
nus in alia falsa irruentem; nunc assensionem suspendentem suam, et
plerumque perspicuas ratiocinationes formidantem; nunc desperantem de
tota inventione veritatis, et stultitiae tenebris penitus inhaerentem; nunc
conantem in lucem intelligendi, rursusque fatigatione decidentem: cum
interea cupiditatum illud regnum tyrannice saeviat, et variis contrariis-
que tempestatibus totum hominis animum vitamque perturbet, hinc timo-
re, inde desiderio; hinc anxietate, inde inani falsaque laetitia; hinc
cruciatu rei amissae quae diligebatur, inde ardore adipiscendae quae
non habebatur; hinc acceptae iniuriae doloribus, inde facibus vindican-
dae; quaquaversum potest coarctare avaritia, dissipare luxuria, addicere
ambitio, inflare superbia, torquere invidia, desidia sepelire, pervicacia
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de otros innumerables males que lleva consigo el imperio de
la libidine. éPodemos, digo, tener en nada este castigo, al que,
como ves, se hallan necesariamente sometidos todos los que
no poseen la verdadera sabiduria?

23. Ev—Si, comprendo que es éste un muy grande, a la
vez que muy justo castigo para los que, colocados ya en el
trono de la sabiduria, han determinado descender de él para
hacerse esclavos de la libidine; pero me parece imposible que
pueda haber alguien que haya querido o quiera obrar asi. Por-
que, aunque creo firmisimamente que, no obsianie haber criado
Dios al hombre tan perfecto como lo crié y haberle colocado
en un estado de vida feliz, ] por su propia voluntad se preci-
pité de aqui en las miserias de esta vida mortal, sin embargo,
atn no lo he podido comprender. Asi que, si piensas diferir
el examen serio de esta cuestion, lo harids muy a pesar mio.

CAPITULO XII

Los QUE SON ESCLAVOS DE LAS PASIONES, JUSTAMENTE SON
CASTIGADOS CON 1.AS PENAS DE ESTA VIDA MORTAL, AUNQUE
NUNCA HAYAN SIDO SABIOS

24. Pero lo que no te concederé en manera alguna es que
la difieras vy continfles sin que antes me expliques, si puedes,
mediante la discusién, lo que mas a mi me intriga, a saber, por
qué padecemos penas tan acerbisimas nosotros, que somos in-
sensatos, es verdad, pero que tampoco fuimes nunca sabios,
para que podamos decir con razoén que las padecemos por

concitare, afflictare subiectio, et guaecumque alia innumerabilia regnum
illius libidinis frequentant et exercent? possumusne tandem nullam istam
poenam putare, quam, ut cernis, omnes qui non inhaerent sapientiae,
necesse est perpeti?

23. Ev—Magnam quidem istam poenam esse iudico, et omnino
iustam, si quis iam in sublimitate sapientiae collocatus, inde descen-
dere ac libidini servire delegerit: sed utrum esse quisquam possit in-
certum est, qui haec aut voluerit facere, aut velit. Quanquam enim cre-
damus hominem tam perfecte conditum a Deo, et in beata vita consti-
tutum, ut ad aerumnas mortalis vitae ipse inde propria voluntate de-
lapsus sit; tamen hoc cum fiimissima fide teneam, intelligentia nondum
assecutus sum: cuius rei diligentem inquisitionem, si nunc differendam
putas. me invito facis.

CAPUT XI1

MORTALIS VITAE POENAS QUI LIBIDINI SERVIUNT MERITO PATIUNTUR,
ETTAMSY SAPIENTES NUNQUAM FUERINT

24. Verum illud quod me maxime movet, cur huiuscemodi acerbis-
simas poenas patiamur nos, qui certe stulti sumus. nec sapientes un-
quam fuimus, ut merito haec dicamur perpeti propter desertam virtutis
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haber abandonado el reino de la virtud y haber elegido servir
a la libidine.

Ag.—-FEsto .dices como si tuvieras por muy averiguado que
nunca hemos sido sabios, teniendo en cuenta (nicamente el tiem.
po que ha vivimos en esta vida. Pero, como sabes, la sabiduria
tiene su asiento en el alma, y precisamente es hoy una cuestion
batallona, un gran misterio, que trataremos en su propio lugar,
si el alma ha vivido o no otra vida antes de su unién con el
cuerpo, y, por tanto, si en algiin tiempo ha vivido o no sabia-
mente. Sin embargo, los datos que actualmente tenemos sobre
esto no son una razén que nos impida esclarecer, en lo posible,
el problema gue ahora traemos entre manos.

25. Asi que dime: éhay alguna voluntad en nosotros?

Ev—-No lo sé.

Ag.—éQuieres saberlo?

Ev—Ignoro esto mismo.

Ag.—Pues no vuelvas a pregunlarme nada.

Ev—¢éPor qué?

Ag—-Primeramente porque no debo contestarle a lo que
me preguntas, si tii no quieres saber la respuesta. En segundo
lugar, si no quieres llegar a la sabidaria, no hay para qué
tratar contigo de estas cosas, y, finalmente, no podras ser amigo
mio si no quieres mi felicidad. En cuanto a ti, tii verds si no
tienes voluntad ninguna de ser dichoso.

Ev—Confieso que no se puede negar que todos tenemos esta
voluntad. Continfia v veamos qué conclusion pretendes sacar

de aqui.

arcem, et electam sub libidine servitutem, quin aperias disputando, si
vales, nullo modo tibi differendum esse concesserim.

Aug—TIta istuc dicis, quasi liquido compertum habeas nunquam nos
fuisse sapientes: attendis enim tempus ex quo in hanc vitam nati su-
mus. Sed cum sapientia in animo sit, utrum ante consortium huius cor-
poris alia quadam vita vixerit animus, et an aliquando sapienter vixerit,
magna quaestio est, magnum secretum et suo considerandum loco: neque
ideo tamen hoc quod nunc habemus in manibus impeditur, quominus
aperiatur ut potest,

25, Nam quaero abs te, sitne aliqua nobis voluntas.

Ev.—Nescio.

Aug~—Visne hoc scire?

Ev—Et hoc nescio.

Aug.—Nihil ergo deinceps me interroges,

Ey—Quare?

Aug