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N LIBRO DESCONCERTANTE el de Daniel! Nunca sabe uno muy bien
dénde se encuentra: la Biblia de Jerusalén lo pone entre los Profetas,
mientras que la TOB (Traduccién Ecuménica de la Biblia) lo sitda entre
los Escritos, antes de Esdras. Cuenta la historia de un judio desterrado en
Babilonia, en el siglo VI, jpero los historiadores colocan a su autor en el
siglo II, en tiempos de la sublevacién de los macabeos! Ademis, este
libro curioso estd escrito en las tres lenguas de la Biblia: en hebreo, en
arameo y en griego. Desconcertante sobre todo por las visiones que refie-
re, llenas de imaginacién y con enigmas muy dificiles de descifrar, empe-
zando por la figura misteriosa del célebre «Hijo de hombre». Por fortuna,
ahi estdn sus relatos populares para llamar la atencién de los lectores:
(Quién no conoce a Daniel en el foso de los leones, aquella mano miste-
riosa que escribe en las paredes del palacio de Baltasar o la historia de
Susana?

Para entrar en este libro asombroso, cuyos apocalipsis tanto fascina-
ron a los judios y luego a los cristianos de otras épocas, le hemos pedido
al P. Pierre GRELOT, de Orleans, que nos sirva de guia. Su competencia
en este terreno es evidente, asf como su talento como profesor: su clari-
dad, su precision analitica, su espiritu de sintesis. Estamos seguros de que
muchos lectores descubrirdn, gracias a €l, las riquezas del libro de Daniel,
y se darédn cuenta de que ofrece la clave para entender otro libro dificil: el
Apocalipsis.

Muchos siglos después del sabio Daniel, o mejor dicho de su autor
an6nimo, seguimos plantedndonos cuestiones que convergen con las
suyas: por encima de todas las convulsiones geopoliticas actuales, ;tiene
un sentido la historia? ;C6émo leer en ella los signos de la accién de
Dios? ;Cémo vivir en ella la espera del Reino de Dios? Nuestra lectura
del Evangelio es muchas veces individual e intemporal; el libro de Daniel
puede ampliarla a las dimensiones del mundo y de la historia, a las di-
mensiones del Cristo resucitado.

Philippe GRUSON



INTRODUCCION

En la Biblia, el libro de Daniel es tnico en su gé-
nero. Por otra parte, no ocupa el mismo lugar en la
Biblia hebrea que en la Biblia griega. En la primera,
no entra en la categoria de los «Profetas» (lsaias,
Jeremias, Ezequiel y los Doce), sino en la de los
otros «Escritos» (ketubim), detrds de los Salmos,
Job, los Proverbios, los cinco «rollos», y antes de Es-
dras-Nehemias y de las Crénicas. En la Biblia griega
estd colocado entre los cuatro «profetas mayores».
Ya en eso observamos una apreciacion secundaria
de su género literario, ligada a la de su fecha de
composicion, que hay que calcular en funcién de su
contenido interno.

E! «profeta» Daniel se dice que comenz6 su mi-
sién «el afio tercero del reinado de Joaquin, rey de
Juda», cuando Nabucodonosor, rey de Babilonia, se
apoder6 de Jerusalén, se llevé los utensilios litirgi-

cos del Templo para agregarlos al tesoro del templo
de sus dioses y deporté a Babilonia al rey judio y a
muchas de sus gentes. De hecho, esta presentacion
convencional de la historia se ve desmentida por el
final del segundo libro de los Reyes: no hubo ni ase-
dio de Jerusalén, ni saqueo del Templo ni deporta-
cion el afio 606 a. C. Solo se sabe que Nabucodono-
sor, rey de Babilonia y vencedor de Egipto en Kar-
kemish el afio 605, sometidé entonces a Joaquin. Este
se rebeld tres afios mas tarde (602) y vio como su
reino era saqueado por bandas llegadas de los pe-
quefios reinos vecinos (2 Re 24,1-2). La presentacién
de las cosas en el libro de Daniel no tiene otra finali-
dad que darle al héroe el marco historico ficticio en el
que se desarrollara su actividad. Por tanto, hay que
seguir otro camino para precisar el marco histérico
real del libro y los géneros literarios a los que perte-
necen sus diversos capitulos.

EL MARCO HISTORICO DEL LIBRO

LAS COMUNIDADES JUDIAS

Tras la conquista de Palestina por Alejandro Mag-
no (332) y de sus rapidas conquistas en Egipto, en
Babilonia, en Irdn y hasta en la India, al morir final-
mente en Babilonia (323), Judea y los paises vecinos

guedaron sometidos a la dinastia greco-egipcia de
los tagidas (del 320 al 200). Alejandro habia confir-
mado el estatuto propio del pueblo judio dentro de su
hogar nacional de Judea y en todas sus comunida-
des dispersas. Su Torah («Ley»), fijada definitiva-
mente desde los tiempos de Esdras, era reconocida
por el Estado y aseguraba su autonomia en el aspec-
to cultual, cultural, jurldico y linglistico, aunque no en
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el aspecto politico de su situacién. Esto suponia nor-
malmente cierta dependencia econémica: toda liber-
tad debe pagarla cara el que goza de ella, benefi-
ciandose en compensacion de una proteccién militar.

Esta fue la situacién de Judea en el imperio de los
lagidas. Y ésta fue también la de las comunidades
judias de Mesopotamia en el imperio de los seléuci-
das, cuya capital se fij6 finaimente en la nueva ciu-
dad de Antioquia, fundada el afio 300 por Seleuco .
La tensién entre los lagidas y los seléucidas, entre
Siria y Egipto, fue constante, con algunos intervalos
de tregua sellados por los matrimonios entre los hijos
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de las dinastias reinantes: entre Antioco 1l y Tolomeo
Ii el 255, entre Antioco Il y Tolomeo V el 194. Judea
era el lugar de transito entre los dos imperios, lo que
la convertia en una provincia disputada.

Bajo los tolomeos gozé de un tiempo de paz bas-
tante apreciable. Un gran numero de judios habia
emigrado a Egipto; en Alejandria existia un barrio ju-
dio y en el campo habia numerosas comunidades lo-
cales. Los hombres alistados en el ejército gozaban
del beneficio de colonos, que aseguraba la vida de
sus familias. Otros se dedicaban a la agricultura o al
comercio. Aprovechandose de la autonomia que les



aseguraba una ley particular, se agrupaban en tormo
a sus lugares de oracion en las aldeas y en un barrio
de Alejandria. Tenemos testimonios directos de ello
en los papiros judios en lengua griega publicados por
V. Tcherikover.

En este marco es donde hay que colocar la tra-
duccién griega de la Torah: regla de vida practica y
cultual esencial para los judios, era la «Ley» (Nomos)
que reconocia para ellos la administracion de los to-
lomeos. La presentacion legendaria que se conserva
en la Carta de Aristeo coloca la realizacién de esta
traduccion en el reinado de Tolomeo I, por el afio
250. Puede aceptarse esta posibilidad. Para la admi-
nistracién, esta traduccion tenia un valor oficial que
protegia las peculiaridades de la vida judia. Para los
judios, que habian ido abandonando poco a poco su
lengua nativa (el hebreo o el arameo), elia constituia
el fundamento de su fe y de su vida. Era la lectura
que se hacia oficialmente en las «reuniones» cele-
bradas el sabado (sentido primero de la palabra «si-
nagoga»). Esta traduccién griega de la Torah, fijada
probablemente después de varios ensayos de tra-
duccién provisionales, gozaba también de una apro-
bacién oficial por parte de las autoridades de Jerusa-
lén.

JUDEA BAJO LOS SELEUCIDAS

La situaciéon evoluciond desde el momento en que
el rey de Siria, Antioco Ill (223-187), emprendi6é una
ampliacién de sus dominios a costa de Egipto, ane-
xionandose la franja judeo-palestina. El afio 200, sus
tropas derrotaron a Escopas, general de Tolomeo V,
en Paneion, cerca de las fuentes del Jordan. De este
modo Judea quedd incorporada a Siria. A partir de
entonces se muiltiplicaron las dificultades. Veremos
cémo Daniel 11 describe todo este periodo histérico
para subrayar la dificil situacion de Judea. La politica
expansionista de Antioco Il le condujo también a
anexionarse por la fuerza las regiones costeras de
Fenicia y del Asia Menor, sometidas a Egipto hasta
entonces; par¢ finalmente sus pasos el consul roma-
no Lucio Cormnelio Escipién, que lo vencié en Magne-
sia de Sipilo el afio 190. Para pagar su deuda de
guerra, Antioco intentd saquear un templo de Elimai-
da (Elam), pero murié en la expedicion, el afio 187.

Bajo su sucesor, Seleuco |V, las necesidades fi-
nancieras del reino llevaron a Heliodoro, ministro del
rey, a intentar el saqueo del Templo de Jerusaién; el

SOBERANOS LAGIDAS Y SELEUCIDAS

LAGIDAS

Tolomeo I Soter (310-282)
Tolomeo II Filadelfo (285-246)

Tolomeo III Euerguetes (246-222)
Tolomeo IV Filopédtor (222-205)

Tolomeo V Epifanes (204-180)
Tolomeo VI Filométor (180-145)

SELEUCIDAS

Seleuco I Nicétor (312-281)
Antioco I Soter (281-261)
Antfoco II Théos (261-246)
Seleuco II Kalinico (246-225)
Seleuco III Soter (225-223)
Antioco III Megas (223-187)
Seleuco IV Filopétor (187-174)
Antioco IV Epffanes (174-164)
Antioco V Eupdtor (164-162)
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relato edificante de 2 Mac 3 narra ¢cémo se lo impidié
una intervencién divina. Pero Heliodoro asesiné final-
mente a Seleuco el afio 174. Subi6 entonces al trono
de Siria su hermano Antioco IV, que tomé el sobre-
nombre de Theos epiphanés («Dios manifestado»).
Fue bajo su reinado cuando Judea conoci6é su gran
crisis.

Esta crisis fue a la vez politica y religiosa. Politi-
camente, Judea perdi6 lo que le quedaba de autono-
mia. Anexionada a Siria, se vio arrastrada en un mo-
vimiento de helenizacion a ultranza que ehcontré
complices en la burguesia comerciante y en el grupo
sacerdotal. Para esta fraccién de la poblacién, el he-
lenismo representaba la civilizacion moderna, en con-
tra de la tradicion ligada a las practicas de la Torah.
Por el afo 183, Onias Ill sucedi6 a su padre, el sumo
sacerdote Simén |l el Justo (del que habla Ecl 50,1-
21). Onias, atacado por Simén, prefecto del Templo,
hizo un viaje a Antioquia para disculparse, pero fue
en ese momento cuando fue asesinado Seleuco (afio
174). El hermano de Onias, Jesus, simpatizante del
helenismo, habia ya helenizado su nombre lamando-
se Jason. Se aproveché de las circunstancias para
usurpar el pontificado e instaurar en la ciudad santa
las costumbres helenistas (2 Mac 4,7-17), llegando
incluso a enviar dinero a Tiro para los juegos cele-
brados en honor de Hércules (2 Mac 4,18-20).

Por aquel entonces Antioco 1V, renunciando a di-
rigirse a Egipto para el matrimonio de Tolomeo VI,
llegé de Jafa a Jerusalén para hacerse aclamar. Pero
el 171, el hermano del prefecto Simdn, llamado Me-
nelao al estilo griego, se aproveché de una misién
que le habia confiado Jasén para lievar dinero al rey,
usurpando a su vez el pontificado y expulsando a Ja-
son de Jerusalén (2 Mac 4,23-29). El obstaculo que
quedaba —la existencia de Onias N, refugiado en
Dafne, cerca de Antioguia— se salvé por medio de su
asesinato bajo la instigacién de Menelao (verano del
afio 170). El 169, al volver de una expedicién infruc-
tuosa contra Egipto, Antioco llegé a Jerusalén y sa-
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qued el Templo (1 Mac 1,16-24, preferible a 2 Mac
5,1-23 para la cronologia).

LA PERSECUCION

El afio 168, el comandante de los mercenarios de
Misia, Apolonio, saqueé Jerusalén e instalé alli una
fortaleza helenista (1 Mac 1,29-35). Al mismo tiempo,
el rey establecia en todos sus estados una politica
religiosa totalitaria: un solo rey, un solo codigo de de-
recho, un solo culto, el del dios dinastico Baal Sha-



mem, identificado con Jupiter Olimpico (1 Mac 1,41- 26 entonces su cima, obligando a los judios a esco-
53 y 2 Mac 6,1-11). La helenizacion introducida por ger entre la apostasia y la sublevacion. El libro prime-
Jason y fomentada cada vez méas por Menelao alcan- ro de los Macabeos menciona la ejecucién de los ju-

LOS SUMOS SACERDOTES JUDIOS

DINASTIA DE SADQC:

Jaddus (c.330)
L

f
Onias I (c.300)
1

r
Simén I el Justo (¢.280) Eleazar

Manasés

Onias II (¢.240)

|
Simén II (¢.210)
1

I
Onfas I (c.190-174) |
Jasén (174-171)

+ 171)

Menelao (171-168)
interrupcion del culto (167-164)

Alcimo (163-159)
pontificado vacante (159-152)

DINASTIA DE LOS ASMONEOS:
(Matatias + 167)

-l

f T 1 T ]
Juan 3. Sim6n 1. Judas Eleazar 2. Jonatdn
(+ 159) (143-134) (167-160) + 163) (152-143)

Juan Hircano
(134-104)

(nombres de los sumos sacerdotes)




dios fieles (1 Mac 1,56-63); el segundo libro insiste
mas bien en la historia de los martires (2 Mac 6,18-
7,42), presentando como tipo de esta situacion la his-
toria de los siete hermanos y de su madre.

La sublevacion que estallé tuvo como iniciadores
al sacerdote Matatias y a sus hijos, especiaimente
Judas, que se puso al frente de las tropas rebeldes
(1 Mac 2,1-3,26). No podemos entrar aqui en los de-
talles de esta guerra de escaramuzas, en donde aca-

bé pereciendo el mismo Judas (1 Mac 9). Pero Jeru-
salén quedo liberada y el Templo, después de haber
estado tres afios profanado y dedicado a los cultos
paganos, fue purificado y reconsagrado (el 25 casleu,
por el 14 de diciembre del 164). En este marco (ex-
puesto mas ampliamente en el Cuaderno Biblico n.
42: La crisis macabea, pp. 13-33) hemos de situar la
composicion progresiva y la edicién final del libro de
Daniel, como veremos mas adelante.

LOS GENEROS LITERARIOS DEL LIBRO

A pesar de las apariencias, que no engafnaban a
nadie en la época de la sublevacion de los asmoneos
(Matatias y su familia), no hay que buscar en el libro
ni unos datos histéricos sobre un profeta llamado Da-
niel ni unos oraculos pronunciados por él para anun-
ciar de antemano los acontecimientos que tuvieron
lugar bajo Antioco Epifanes. Entonces, ;cémo hay
que leer los relatos y los oraculos que alli se encuen-
tran? Es preciso dedicar una atencion minuciosa a
dos géneros literarios muy particulares que aqui en-
tran en juego: el relato didactico y el oraculo apoca-
liptico.

EL RELATO DIDACTICO

En la Biblia no hay relatos desinteresados, preo-
cupados Unicamente de la exactitud histérica. Todos
tienen una finalidad didactica, tanto si se refieren a
los que recogen las antiguas tradiciones de Israel an-
tes de la época de los reyes (los patriarcas, el éxodo,
los jueces) como los que se basan en recuerdos mas
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precisos debido a su proximidad en el tiempo (relatos
sobre David y los reyes). Siempre subyacen a los
mismos unas tesis religiosas. Pero en el Pentateuco,
en los «Profetas anteriores» (Josué, Jueces, Samuel
y Reyes), en las Crdnicas y en los dos libros llama-
dos «de los Macabeos», los relatos guardan cierta
relacién con la historia vivida, que refieren para dar
de ella una interpretacion religiosa. Es incluso en Is-
rael y en el judaismo donde la documentacién se
mostr6 mas preocupada de evocar el pasado nacio-
nal, debido al sentido que éste tenia para la revela-
cién de Dios y de sus designios sobre su pueblo. Na-
turalmente, hay que reconocer una enorme variedad
en los materiales utilizados por los narradores: esta-
mos todavia muy lejos de la historia «exacta» al esti-
lo moderno (jen la medida en que esta exactitud im-
parcial sea reall).

Una ensefianza en forma de relato

Pero el Antiguo Oriente conocié también géneros
narrativos que no guardaban relacion con los hechos



LOS GENEROS LITERARIOS

El Antiguo Oriente conocia ya mucho antes ciertas
formas narrativas que no corresponden a lo que noso-
tros llamamos «historia», aun cuando la palabra griega
historfa designa ante todo el «relato»; el narrador red-
ne ciertas «tradiciones» que ha recogido (Herodoto) o
narra detalladamente un episodio proponiendo una in-
terpretacién del mismo (como La guerra del Pelopo-
neso de Tucidides). En Mesopotamia se cultivaba la
epopeya (Gilgamés) y en Egipto el cuento (Wen-
Amoén) y la novela histérica (Sinuhé). La literatura
aramea mds antigua nos ha legado la novela del sabio
Ajicar, que sirve de marco a una coleccién sapiencial
(probablemente del siglo VI). As{ pues, no es extrafio
encontrar estas formas literarias en la antigua literatu-
ra judia. El cuento de Job sirve de marco a un didlogo
sapiencial; la novela de Ester se sitda ficticiamente en
el reinado de Jerjes (= Asuero) y la de Judit va més
alla de la liberacién conseguida en tiempo de las gue-
rras macabeas.

Daniel es un héroe del mismo género, asignado a
la época del destierro o cautividad en Babilonia. Asi
pues, en el libro que lleva su nombre encontramos un
conjunto de relatos diddcticos a los que no hay que
atribuir ninguna «historicidad» en el sentido moderno
de la palabra. Su relacién con las circunstancias con-
cretas de la época en que vive el narrador es muy dife-
rente segiin los casos. La historia de Daniel arrojado
en el foso de los leones y la de los tres jévenes en el
horno, ;se refieren a un tiempo de persecucién o al
menos a un tiempo en que se la estd temiendo? Es
posible, pero el objetivo de estos relatos tiene un valor
mds general. El segundo es una ilustracién de la pro-
mesa de Isafas 43,2: «Si caminas sobre el fuego, no te
quemards y las llamas no te consumirdn». Por consi-
guiente, para cada relato hay que preguntarse ante to-
do cudl es su intenci6n, su mensaje. A partir de alli, se
vislumbra a veces una referencia a la historia real: la
del tiempo del autor, més bien que aquella en la que

se piensa que vivié el (o los) héroe(s).

Esta forma literaria de relato convencional ofrece
un marco en donde el autor puede situar otro género
que tiene que ver al mismo tiempo con la profecfa,
con la reflexién sapiencial y con la interpretacién teo-
l6gica de la historia: el apocalipsis. El apocalipsis es
una «revelacién» del sentido de un bloque de aconte-
cimientos pasados, examinados a cierta distancia de
tiempo y colocados en la perspectiva de un futuro que
se abre sobre el término del designio de Dios. En el
caso presente, el «profeta» Daniel mira la actualidad
del tiempo del autor con el distanciamiento necesario.
Puede, por tanto, a partir de allf, reflexionar sobre el
desarrollo del designio de Dios en la historia de su
pueblo, mezclada con la historia de todo el Oriente.
Por eso mismo, la lucidez del profeta prevalece sobre
la de los «sabios» y «adivinos» babilonios, 0 mejor
dicho «caldeos», como se designaba a los astr6logos
en la época romana.

La ley de la «inminencia» escatol6gica es comiin a
todos los ordculos proféticos. Aqui estd mis acentuada
todavia por el hecho de que se presenta al final de un
largo camino, que se considera «predicho» como un
futuro. Seria un error atribuir al autor el recurso a una
ficci6bn mentirosa: una «profecia ex eventu», después
de haber sucedido la cosa. La ficcién es real, pero es
ella precisamente la que permite la interpretacién pro-
fética de todo un trozo de historia evocado en lineas
generales. De este modo, el pretendido «adivino» no
hace mds que lo que habia hecho, en otro marco, el
autor del Deuteronomio (29,1-30,10) al mostrar las
perspectivas de futuro abiertas por Moisés en el marco
de la alianza sinaitica, o el historiador deuteronémico
de 1 Re (8,30-51) al redactar la gran oraci6n de Salo-
moén. Se trata siempre de descifrar el destino del pue-
blo de Dios en medio de las naciones; tan s6lo cambia
el horizonte que propone la actualidad.
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sucedidos en una época determinada, y la literatura
sagrada del judaismo no se privé de recurrir a elios
(véase el recuadro p. 11). Lo esencial, en los relatos
de este tipo, es buscar la clase de ensefianza que
cada uno de ellos quiere inculcar en sus lectores. Es
lo que pasa con todos los relatos del libro de Daniel.
Su héroe es un personaje-tipo que se cree que vivid
en tiempos de la cautividad de Babilonia. Cada uno
de los episodios que narra tiene una intencién didac-
tica concreta que el analisis del texto debera poner

DANIEL EN UGARIT

El nombre de Daniel es raro fuera del texto que
lleva su nombre. Se llama asf un hijo de David (1 Cr
3,1), aunque lleva otro nombre en 2 Sm 3,3. También
se llama asf uno de los jefes de familia que vuelven
del destierro segtin Esd 8,2 y Neh 10,7.

En Ez 14,14 y 20, se trata de un justo extranjero
mencionado con Noé y Job; este mismo vuelve a apa-
recer en el ordculo contra el principe de Tiro (Ez
28,3), a quien se acusa de creerse «mds sabio que Da-
niel».

Se reconoce en &l al personaje que desempefia un
papel importante en el poema ugaritico de Aghat (en
donde su nombre se menciona como DN’iL). Este rey
pertenece al folclore cananeo. Curado de su impoten-
cia gracias a El y a Baal, ve c6mo su hijo Aghat mue-
re por obra de la diosa Anat y es vengado por su hija
Pughat. Pero el héroe de esta leyenda versificada no
tiene nada que ver con el «profeta» del libro de Da-
niel, excepto la identidad del nombre que significa:
«El gobiermno con justicia» (El es el dios supremo de
Ugarit; el Dios dnico de Israel).

Esta relaci6n con la justicia divina pudo inspirar el
papel que representd Daniel en la historia de Susana,
aun cuando el héroe de esta historia no lleva nombre
alguno en la antigua traduccién griega.
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en evidencia. Generalmente no es dificil reconocerla,
ya que la narracién va destinada totalmente a hacerla
resalttar.

De suyo, cada relato podria tener un héroe dife-
rente y dar al Jettor la misma leccién que si se trata-
se de Daniel y de"stis compafieros. En el andlisis lite-
rario se le puede tratar de Ja misma manera con que
se trata e/ cuento de Job, como marco de un didlogo
sapiencial sabre el suffimiento del Justo y como
anuncio de una refribugion-final imprevista; o como
ocurre con la novela.de Ester, modelo de una libera-
cién inesperada, debida a:la misericordia de Dios con
su pueblo —aun cuando’no se mencione a Dios en el
relato hebreo—; o también como sucede con el libro
de Judit, que glorifica la resistencia a un poder totali-
tario y la liberacién por obra de una heroina con un
nombre simbdlico: Judit, «la judia».

Daniel, personaje ficticio

El nombre de Daniel figuraba ya en la literatura de
Ugarit (véase el recuadro). Pero no hay posibilidad
de reconstruir una historia real de! «profeta Daniel»
baséandose en los episodios del libro: es el historiador
judio Flavio Josefo el que, en este punto, orienté la
lectura del libro por los cristianos al proyectar sobre
él los «canones» de la literatura griega (Antigiieda-
des judias x, x1,7). Josefo ve a Daniel como el mayor
de los profetas, ya que —explicaba— no sélo predijo
los acontecimientos futuros, sino que reveld de ante-
mano la fecha en que ocurririan (alusién a la explica-
cion de las 70 semanas en Dn 9; véase el texto com-
pleto en p. 54). En estas condiciones, tendriamos en-
tonces en el libro una serie de episodios ocurridos en
la vida de un personaje profético, deportado a Babilo-
nia en su juventud el afio 606, que vivié bajo una se-
rie de reyes babilonios (Nabucodonosor y Baltasar),
luego medos (Dario), y finalmente persas (Ciro), has-
ta el afio 3 de este Lltimo, que la historia real sitia en



el 535. Daniel tendria entonces unos 85 anos, siendo
—-segun un afadido conservado en griego— «comen-
sal del rey y honrado mas que el resto de sus ami-
gos» (Dn 14,1), titulo muy conocido en las cortes he-
lenistas.

Algunos anacronismos

De hecho, los anacronismos abundan en estos
relatos. La historia ignora, por ejemplo, a un «Dario
el Medo», situado antes de «Ciro el Persa». Esto no
tiene importancia en los relatos didacticos, que tienen
un alcance distinto del de la relacién histérica real.
En cuestién de cronologia y en la descripcién del am-
biente en que tienen lugar los episodios, todo es con-
vencional, ya que el objetivo que pretende el autor no
es de orden histérico, sino didactico o edificante. Sin
embargo, el hecho de situar al héroe del libro en la
época de la cautividad de Babilonia permite al autor
mirar hacia su tiempo con cierta distancia, aludiendo
a él a través de sus relatos didacticos o sefalando
en él el final de un largo periodo, después del cual
habra de liegar el «Fin» para que se realicen los
designios de Dios. Tal es el objetivo que se persigue
en el otro género al que recurre: el apocalipsis.

EL APOCALIPSIS

La palabra «apocalipsis» significa en griego «re-
velacién». El verbo correspondiente, apokalyptein, se
utiliza siete veces en el relato de Dn 2, seis de ellas
en relacién con la palabra mysterion (en la traduccion
llamada de Teodocion). Los «misterios» en cuestién
pueden ser de varias clases: misterios del cielo y de
la tierra, misterios del mundo invisible (angeles y de-
monios), misterios divinos que se refieren en concre-

to a los designios de Dios que se realizan en la histo-
ria... El género apocaliptico tiene que ver con todo
esto. No era desconocido en el Medio Oriente con-
temporaneo del libro de Daniel, pero se referia princi-
palmente a lo que podia ser objeto de una ensefian-
za esotérica. Hasta cierto punto era una prolongacion
de la antigua adivinacién, que intentaba escrutar los
secretos del porvenir, sobre todo por medio de la as-
trologia, que en la época helenista constituia la espe-
cialidad de los «caldeos». Pero se referia también a
los secretos del universo que intentaba resoiver la
ciencia babilénica.

Daniel y el libro de Henoc

En este aspecto, parece ser que el género se ha-
bia importado de Mesopotamia. En el judaismo pos-
terior al destierro conservaban su huella los diversos
trozos del Libro de Henoc, unos mas antiguos y otros
mas recientes que el libro de Daniel. Henoc, patriarca
anterior al diluvio (Gn 5,21-24), se decia que habia
recibido revelaciones particulares que explicaban mu-
chas cosas: las reglas ideales del calendario dado
por Dios a los hombres al crear el mundo; el origen
del mai en la tierra como consecuencia de la caida
de los «Vigilantes» (cf. Gn 6,1-4); la estructura de la
tierra y el funcionamiento de los elementos; el des-
arrollo de la historia del pueblo de Dios hasta la épo-
ca de la sublevacién de los asmoneos, en la perspec-
tiva final de la gran Salvacién concedida a los hom-
bres («Libro de los suefios» y «Apocalipsis de las se-
manas»).

Asi pues, el libro de Daniel no es un escrito aisla-
do. Sin embargo, los «misterios» de gue se ocupa no
se refieren mas que al desarrollo del designio de
Dios sobre la historia. Se supone conocido el tras-
fondo del mundo invisible, con una referencia indirec-
ta a lo que decia de él el libro de Henoc, concreta-
mente a propdsito de la doctrina sobre los angeles, la
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angelologia, en donde no quiere conocer mas que a
los Vigilantes fieles y no a los que cayeron. Toma
menos distancias que el libro de Henoc frente a la
actualidad: en vez de remontarse hasta el diluvio e
incluso antes, sitia a su héroe en tiempos de la cau-
tividad de Babilonia. Esto le basta para ponerlo en
situacion al final de un periodo en el que los profetas

pensaban ya en un «futuro indefinido», que aqui se
convierte en «los Ultimos tiempos».

Esta preocupacion por el desarrolio del designio
de Dios se manifiesta concretamente en ciertos rela-
tos en donde Dios revela el porvenir por medio de
suefios complicados (Dn 2; 4; 7) y de visiones (Dn 8;
10-12). En cierta medida, esta presentaciéon esta en

Por los mismos afios en que se compuso el final de
Daniel, un autor an6nimo compuso también otro apoca-
lipsis vinculado al ciclo de Henoc: el Libro de los Suefios
(1 Hen 83-90). Esta alegoria desarrollada pone en escena
a unos animales simbélicos que resulta facil identificar.
El que habla es Henoc, «llevado» por Dios. Cuenta la
historia de los judios, las ovejas, enfrentados con los pé-
jaros del cielo y las fieras salvajes, que representan a los
pueblos paganos. Asistimos a su reunién escatolégica en
la «casa de su Sefior» (el Templo). Aparece entonces el
Mesias bajo la forma de un toro blanco: todas las ovejas
quedan transformadas a su imagen y €l se convierte en
un bifalo. Sin embargo, este Mesfas carece del aspecto
de Moisés y de David: se trata de una creacién literaria
original.

(90) * Y vi todas las ovejas que quedaban, todos los
animales que habia en la tierra y todos los pdjaros del
cielo: se postraban, adoraban a esas ovejas y les supli-
caban y les obedecian al pie de la letra. ' Después de
esto, los tres que estaban vestidos de blanco, que eran
los mismos que me habian llevado antes, me tomaron de
la mano y, tomdndome también la mano de ese carnero,
me llevaron y me instalaron en medio de aquellas ovejas
antes de que tuviera lugar el juicio. Y todas aquellas
ovejas eran blancas y su lana era abundante y estaba
muy limpia.

Y todas las que habian muerto y las que habian
sido dispersas, y todas las fieras salvajes y todos los pd-

EL LIBRO DE LOS SUENOS

Jaros del cielo, se reunieron en agquella casa. Y el Sefior
de las ovejas se llené de un gran gozo, porque todos
eran buenos y habian vuelto a su casa. *Y vi incluso
que dejaban aquella espada que se les habia dado a las
ovejas y que la devolvieron en la casa, y se la sellé en
presencia del Sefior. Y todas las ovejas fueron llamadas
a aquella casa 'y no cablan en ella. Y se les abrieron a
todas los ojos y vieron con claridad: no habia ninguna
de ellas que se quedara sin ver. * Y vi que aquella casa
era grande, espaciosa y estaba totalmente liena.

7Y vi que habia nacido un toro blanco: sus cuernos
eran grandes y todas las fieras salvajes y todos los pdja-
ros del cielo le temian y le suplicaban continuamente.
#Y vi también cémo todas aquellas especies se trans-
Jormaban: todos se convirtieron en toros blancos. El pri-
mero se convirtio entre ellos en un bifalo; aquel biifalo
se convirtic en un gran animal y tenia en la cabeza
grandes cuernos negros. Y el Sefior de las ovejas se ale-
gro por causa de él 'y de todos los toros.

La fecha de este texto es bastante fécil de fijar. Un
poco mds arriba se lefa que el Sefior de las ovejas les
habia entregado una gran espada para matar a todas las
fieras salvajes: es una alusi6n clara a los primeros com-
bates de Judas Macabeo, en la primavera del 168 a. C. El
final que aquf citamos ofrece un cuadro convencional de
la esperanza de futuro. La traduccién estd sacada de
L’espérance juive a I’heure de Jésus, Desclée, Paris
1978, pp. 46-47.
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contacto con la adivinacion mesopotamica, aunque
s6lo sea por la complicacién de los suefios y visiones
y por la forma de explicarlos. Pero es éste un aspec-
to puramente cultural del libro, en un contexto en el
que el helenismo habia absorbido también «la cien-
cia de los caldeos». De hecho, los suefos y las visio-
nes existian ya en la antigua literatura de Israel: aqui
hay solamente una modificacion literaria introducida
en un elemento tradicional. Daniel, mas sobrio en es-
te aspecto que Henoc, recoge sin dificultad las pau-
tas convencionales de escritura, de una forma mas
escueta y mas centrada en la reflexion teologica.

Apocalipsis y profecia

Su estrecha relacién con los profetas anteriores a
la cautividad no aparece en ningun sitio con mayor
relieve que en el capitulo 9: el «vidente» Daniel se
basa en el texto de Jeremias que, antes del destie-
rro, anunciaba la salvacion poniendo el término de la
cautividad al cabo de setenta afias. Por ello hay que
entender ~dice Daniel- setenta semanas de afos. Y
explica su desarrollo situando el «término» en la pro-
longacion inmediata de la prueba suftida por el ju-
daismo en el reinado de Antioco Epifanes. Es la pri-
mera relectura judia de la profecia, que es proiética a
su vez. Vemos entonces que el género literario del
apocalipsis, al mismo tiempo que esta en contacto
con la reflexion sapiencial sobre la historia, prolonga
el género profético hasta la época tardia.

No hay que olvidar que la profecia clasica habia
evolucionado en sus formas literarias tras el destie-
rro. Ya en Ezequiel y en Zacarias, el profeta ponia en
escena a un angel intérprete que le explicaba el sen-
tido de sus visiones. Luego, el contenido de los
oraculos tendi6 a complicarse cada vez mas acen-
tuando la atencién a los «ultimos tiempos», al «térmi-
no» de la historia que vendria a cerrar el desarrollo
del designio de Dios. Asi, en Isaias 24-27, cuya fe-
cha es muy dificil precisar, y en Zacarias 9-14, que
parece contemporaneo de las expediciones de Ale-
jandro, pero que alcanza el colmo de la oscuridad.

Todavia no se puede hablar de apocalipsis pro-
piamente dicho. En particular, faltaba todavia una re-
lectura de un largo periodo histérico como preludio
de la actualidad, pero era ya palpable la preocupa-
cién por el «término». La evocacién criptica del pre-
sente se hace en forma de enigmas; en Isaias 24-27
se entremezclan diversos géneros literarios, como en
una especie de oratorio en el que el recitado alterna
con lgs ordculos y las himnags. Si resulta un tanto
abusivo hablar del «gran apocalipsis de Isaias», lo
cierto es que la evolucidn de la profecia en esa direc-
cién se manifiesta en ese texto con toda claridad.
Los capitulos apocalipticos de Daniel estan al final de
esta evolucion, junto con los dos apocalipsis «histori-
cos» de Henoc mencionados anteriormente, que son
sensiblemente contemporaneos (véase la cita del
Apocalipsis de las semanas en el recuadro de la pa-
gina 42).
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ESTRUCTURA Y ORIGEN
DEL LIBRO DE DANIEL

Los libros biblicos mejor ordenados resultan com-
plejos, a excepcion de algunas cortas colecciones
como Rut, Jonas, las Lamentaciones (cuyos trozos
no tienen todos ellos necesariamente el mismo ori-
gen), Ester (recompuesto enteramente por la traduc-

cién griega). A primera vista, el libro de Daniel se
presenta con un orden légico, al menos en las tra-
ducciones espafiolas. Pero su estructura interna pre-
senta ciertas peculiaridades que plantean algunos
problemas.

ESTRUCTURA DEL LIBRO

El orden del texto que adoptan nuestras Biblias es
el de la versién griega de Teodocidn, que siguié ya la
Vulgata latina de san Jerénimo. Incluye algunos afa-
didos respecto a la Biblia hebrea. En el capitulo 3 in-
serta dos fragmentos que sélo existen actualmente
en griego: la oracion de Azarias (3,24-45) y el cantico
de los tres jévenes en el horno (3,52-90). La coordi-
nacién entre los dos textos (3,46-50), cuya literalidad
es distinta en la antigua versién griega, no existe en
el texto candnico de los judios: hay entonces una la-
guna notable en la l6gica del relato entre los w. 23 y
24 [91]. Cabe preguntar si no habra saltado un frag-
mento del texto original en este lugar.

El texto canénico griego y latino afiade ademas,
después del capitulo 12, dos relatos que la version
de Teodocién, seguida por san Jer6nimo, refiere a
Daniel: la historia de Susana, en donde Daniel es to-
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davia un muchacho (Dn 13) y el confiicto de Daniel
con los sacerdotes del dios Bel, a propdsito de un
«dragén», una serpiente sagrada que Daniel hizo
morir (Dn 14). En la antigua versién griega, la historia
de Susana figuraba al comienzo del libro, para respe-
tar el orden cronoldgico de la vida ficticia de Daniel;
pero este texto sélo es conocido por tres testigos: un
papiro del siglo lll, un manuscrito bizantino del siglo
Xl 'y la versién siro-hexaplar. Se trataba, en realidad,
de un relato independiente referido al mismo héroe.

Una clasificacion cronolégica

En el texto del canon judio (la Biblia hebrea), el
libro se divide en dos secciones Iégicamente organi-
zadas:



® Primero un conjunto narrativo (Dn 1-6), en
donde los relatos siguen el orden cronoldgico de los
reinados:

—afo 1 de Nabucodonosor (Dn 1),

—~afio 2 del mismo rey (Dn 2),

- un afo indeterminado que el griego indica como
el 18.° (Dn 3), lo mismo que para la «carta» de Dn 4,

~ el ultimo afo del rey Baltasar (Dn 5),

—a quien sucede inmediatamente «Dario el Me-
do» (Dn 6).

@ Comienza entonces la segunda parte, que pre-
senta los suefios y las visiones que tiene Daniel; su
orden cronoldgico es el de los reinados:

—afo 1 de Baltasar (Dn 7),
—afio 3 del mismo rey (Dn 8),
—afno 1 de Dario el Medo (Dn 9),

MARCO HISTORICO DEL LIBRO DE DANIEL

EL LIBRO DE DANIEL LA HISTORIA
imperios fechas relatos visiones cronologia real
BABILONIA
Nabucodonosor afio 1 Dn 1 NABUCODONOSOR
afio 2 Dn 2 (605-562)
afio 18? Dn 34 luego 3 reyes
Nabonides {555-539)
dltimo rey, padre
Baltasar afio 1 Dn 7 de BALTASAR
afio 3 Dn 8
dltimo Dn 5
MEDOS (pueblo vencedor de Ninive
«Darfo» afio 1 Dn 9 en el afio 612)
? Dn 6
PERSAS
Ciro afio 3 Dn 10 CIRO (539-530)
-12 Cambises (530-522)
? Dn 14
DARIO (522-486)
luego 9 reyes
GRIEGOS
Alejandro ALEJANDRO (331-323)
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- afio 3 de Ciro el Persa, que sucedié a Dario (Dn
10-12, hasta el final del libro).

—La historia de Susana (Dn 13) esta fuera de to-
da cronologia,

—pero «Bel y el dragén» (Dn 14) se sitta bajo Ci-
ro el Persa.

Esta estructura literaria es evidentemente artificial.
El testigo mas antiguo de la antigua version griega, el
Papiro de Colonia, no contento con poner la historia
de Susana al comienzo del libro, distribuye todos los
demas capitulos siguiendo el orden cronolégico de
los reyes babilonios, medo y persa. Por otra parte,
cada uno de los relatos podria leerse independiente-
mente de los otros: el conjunto constituye una ficcién
literaria que ni siquiera puede calificarse de novela,

ya que no existe ninguna I6égica narrativa en el enca-
denamiento de los diversos relatos. Se trata de una
yuxtaposicién de trozos que un recopilador o un au-
tor reunié en funcién del trasfondo histérico en que él
mismo vivia, para sacar de alli unas lecciones o pre-
sentar unos oraculos apropiados a las necesidades
de su tiempo.

Un libro en dos lenguas

Otra peculiaridad del libro suscita un problema
evidente. No solamente los afadidos conservados en
griego ~seguido por el latin— estan ausentes de la Bi-
blia judia, sino que el texto de ésta se presenta en
dos lenguas distintas: el hebreo y el arameo «clasi-

ESTRUCTURA DEL LIBRO DE DANIEL
géneros
literarios capitulos lenguas
6 relatos 1. Daniel y sus compafieros en la corte HEBREO
Dn 1-6
2. El suefio de la estatua
3. Los 3 jévenes en el horno
+ 2 cénticos < GRIEGO
4. El suefio del 4rbol grande
5. El festin de Baltasar: la inscripcion ARAMEO
6. Daniel en el foso de los leones
4 visiones 7. La visién de las 4 fieras y el Hijo de hombre
Dn 7-12
8. La visién del carnero y el macho cabrio
9. La profecia de las 70 semanas HEBREO
10-12. La gran visién
3 relatos 13. Susana
Dn 13-14 14. Bel y el dragén GRIEGO
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co», llamado «arameo imperial» (persa), del mismo
nivel linglistico que el de los manuscritos encontra-
dos en Qumran: el libro de Henoc, el Testamento de
Levi, los fragmentos de la «Nueva Jerusalén», el
Apdcrifo del Génesis (un poco mas evolucionado) y
algunas obras menores. Los capitulos 2-7 estan en
arameo, con la sola excepcién de 2,1-4a, que esta en
hebreo para ligar con el capitulo 2: el enlace se hace
en el momento en que los adivinos responden al rey
«en arameo». Este procedimiento es evidentemente
artificial y el comienzo del capftulo 2 tuvo que existir
primitivamente en arameo.

{Como puede explicarse esta dualidad de len-
guas? Los criticos han propuesto varias hipétesis:

1.2 El libro habria sido escrito totalmente en ara-
meo y sélo se habria traducido al hebreo el principio
y el final (Ginsberg): el hebreo del comienzo y del fi-
nal es realmente muy arameizante; pero ;por qué se
dejaron los capitulos 2-7 sin traducir?

2.2 Al contrario, todo el libro se habria escrito en
hebreo y traducido al arameo sélo los capitulos 2 al
7, para difundirlos entre el publico; pero ¢a qué se
debe esta opcién arbitraria?

3.2 Queda una sola solucién plausible: los capi-
tulos 2-7 constituyeron primero una coleccién inde-
pendiente escrita en arameo; luego, durante la suble-
vacién de los macabeos, el movimiento nacionalista
apegado a la antigiiedad judia hizo revivir el viejo
lenguaje nacional, el hebreo, y entonces se complet6
el libro con algunos capitulos en hebreo (Dn 8 al 12)
y se afadid una introduccion escrita en la misma len-
gua, quedando asegurado habilmente el paso de una
lengua a la otra por el anuncio de un discurso «en
arameo». El manuscrito de Qumran que recoge el
versiculo 2,4 no contiene esta glosa (‘aramit) que fi-
gura en el texto hebreo masorético: deja solamente
un espacio en blanco en este jugar para sefialar el
cambio de lengua.

Esta observacién basada en la dualidad de len-
guas invita a examinar la composicién del libro, acep-
tando la hipétesis de una distribucién de sus capitu-
los arameos en el tiempo y la de una redaccién de
los capitulos hebreos en la época de Antioco Epifa-
nes. Quizas sea la obra de un mismo autor que pudo
reunir los capitulos arameos adaptandolos a la actua-
lidad de su tiempo.

COMPOSICION Y ORIGEN DEL LIBRO

LOS RELATOS DEL OPUSCULO ARAMEO
(Dn 2-7)

Estos relatos son independientes los unos de los
otros, prescindiendo de algunos enlaces faciimente
reconocibles.

Daniel 2

Por ejemplo, en el capitulo 2, que cuenta el suefio
de la estatua de diversos materiales, Daniel es el hé-
roe de la historia. Pero se establece un enlace con el
capitulo 3 por medio de tres versiculos adicionales:
en 2,17-18, el relato introduce una mencién de los
tres compaiieros de Daniel: Ananias, Misael y Aza-
rias, para unir el capitulo 3 con el capitulo 2. En 2,49,
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los mismos personajes reaparecen con los nombres
de Sidrac, Misac y Abdénago, que volveran a tener
en 3,12-14.16.19.22.26.28-30. La dualidad de los
nombres muestra que el autor de las glosas introdu-
cidas en el capitulo 2 es el que escribi6 el capitulo 1,
en donde los tres comparieros de Daniel reciben sus
nombres babilonios (1,6-7). Por otra parte, estos tres
companeros no aparecen por ningun sitio en los res-
tantes capitulos.

Es dificit situar en el tiempo la composicién de los
relatos arameos; no tenemos mas indicio para esto
que las posibles alusiones a ciertos acontecimientos
a los que el autor de cada uno de ellos se referiria de
una forma mas o menos disimulada. El suefio de la
estatua no se refiere evidentemente al tiempo de la
persecucion de Antioco Epifanes: la conversién final
del rey va en contra de esta hipétesis. El final del
suefio conoce la division del imperio griego entre los
tolomeos y los seléucidas (2,33.41), y alude a la poli-
tica de matrimonios entre las dos dinastias (2,43): es-
te acontecimiento se referiria a las relaciones entre
Antioco li y Tolomeo il (en el 255) o entre Antioco lii
y Tolomeo V (en el 194). El relato, que recoge una
teoria de los «cuatro imperios» procedente probable-
mente de la tradiciéon oral, dataria entonces de me-
diados del siglo Il o comienzos dei |l. El hecho de
que la escena se desarrolle en Oriente bajo el rey
Nabucodonosor y de que ponga en escena a cuatro
clases de adivinos (2,2), entre los que se sefiala a los
«caldeos» —nombre dado a los astréiogos en la épo-
ca helenista—, no significa necesariamente que el re-
lato haya sido elaborado en la «diaspora» judia de
Babilonia: esa Babilonia esta vista quizas de lejos a
partir de Judea.

Daniel 3-4

Lo mismo ocurre con la historia de ia estatua de
oro (Dn 3). El autor parece conocer «la llanura de
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Dura» (3,1), y la tradicion de un idolo monumental
erigido en Babilonia puede basarse en un recuerdo
real. Pero la enumeracién de los funcionarios del rey
(8,2-3) utiliza titulos propios de un Iran helenizado y
la orquesta (3,5.7.15) recoge instrumentos con nom-
bres fenicios y griegos. Una tradicién aceptada por
Herodoto (Historia, i,186) ponia en el templo de Bel,
en Babilonia, una estatua de oro de Zeus (identifica-
do con Marduk) de un peso colosal. No es imposible
que tengamos aqui un recuerdo de ella, transforma-
do y desplazado con el tiempo. La orden de un culto
idolatrico impuesto bajo pena de muerte sélo se dara
bajo el reinado de Antioco Epifanes. Pero si el relato
condena el culto pagano, es solamente para asegu-
rar que Dios libera a sus fieles de la muerte, y la con-
version final del rey excluye el tiempo de la persecu-
cién. El relato puede muy bien datar del siglo lll. Este
final es idéntico al de la historia de Nabucodonosor
transformado en bestia (3,31-4,34). Por tanto, hay
gue excluir también aqui una fecha tardia. No es ne-
cesario que el relato haya sido elaborado en el
Oriente babilénico: la etimologia falsa que se da al
sobrenombre de Daniel (Baltasar = Balati-shar-ugur,
«jProtege la vida del rey!», sin la mencién del dios
Bel, como se dice en 4,5) demuestra una ignorancia
total de la lengua local, que todavia podia ser conoci-
da en los circulos eruditos. Nabucodonosor se trans-
forma aqui en un tipo literario y es visto a partir de
Judea.

Daniel 5

El relato del festin de «Baltasar» (Dn 5) conserva
el nombre mal transcrito de Bel-shar-ugur, hijo de Na-
bénides, asociado al trono y derribado por Ciro cuan-
do la toma de Babilonia en el 539. Pero el festin sa-
crilego con los vasos sagrados del Templo de Jeru-
salén es una invencion para mostrar, en la caida del
imperio babilénico, el castigo de la idolatria. Tiene



tras de si un vago recuerdo de la tradicién recogida
por Herodoto (Historia, i, 188.191) y por Jenofonte
(Ciropedia Vil,v,11-31): Babilonia habria sido tomada
mientras que su rey celebraba un festin. Aqui la tradi-
cién se transformé con vistas a la edificacién. En el
capitulo 6, «Dario el Medo» es desconocido en la
historia real. Parece ser que una tradicién oriental
que se remontaba al imperio persa resumia asi la su-
cesién de los imperios mundiales:

—los asirios, vencidos por los medos cuando la
conquista de Ninive el afio 612;

- los medos, representados por un Dario ignora-
do en la historia, pero vencidos por Ciro al derrotar a
Astiages por el 559 (cf. Dn 14,1, que conserva el
nombre en un contexto histérico falso);

—luego los persas (Dn 6,29);

—finalmente los griegos, después de Alejandro
(cf. Dn 10,20, en la parte hebrea del libro).

Pero en este esquema de los cuatro imperios, Ba-
bilonia sustituy6 a Asiria para hacer de Nabucodono-
sor el prototipo de los opresores de los judios. Balta-
sar se convierte asi en el propio hijo de Nabucodono-
sor para asegurar la. continuidad de la historia entre
la toma de Jerusalén y la de Babilonia.

Daniel 6

El Dario que aparece en escena en el capitulo 6
no tiene nada en comun con el verdadero Dario de la
historia, aunque se le presente como el organizador
de las satrapias (Dn 6,2: detalle exacto, pero nunca
hubo mas de 20 satrapias; jdesde luego, no 120).
Ese rey autoritario se convierte aqui en un personaje
grotesco, que se porta segun los caprichos de sus
funcionarios. La presentacion de Daniel arrojado al
foso de los leones no es extraha a las costumbres
babilonias, persas y helenistas; pero aqui sélo tiene
un fin edificante, andlogo al del relato que mostraba

a los tres jévenes en el horno. El decreto final del rey
refleja un tiempo en el que no se ha abierto todavia
la persecucién de los adoradores del Dios de Israel.
Por tanto podriamos estar todavia en el siglo lll 0 a
comienzos del Il.

Daniel 7

En el capitulo 7 comienza la serie de los suefios y
visiones que tiene Daniel. En el suefo de las cua-
tro fieras y del Hijo de hombre encontramos clara-
mente dos capas redaccionales. La cuarta fiera tiene
diez cuernos (7,7), que representan a diez reyes
(7,17.20a). Pero le sale «otro cuemo pequefio», un
undécimo, que no formaba parte visiblemente del es-
cenario primitivo (7,8.20b-21). Es Unicamente esta re-
censién retocada la que evoca la persecuciéon de
los «santos», es decir, del pueblo de Dios (7,20-
21.24b-25). El texto original enumeraba los diez
reyes helenistas que sucedieron a Alejandro en Siria,
es decir, los seléucidas (cf. cuadro p. 7). Pero el afa-
dido del cuerno undécimo actualiza el texto aplican-
dolo a Antioco 1V, que elimind a tres reyes: a Deme-
trio, a su hermano Antioco y a Tolomeo Filométor de
Egipto (11,21-25). Se reconocen asi dos capas re-
daccionales en el texto: una anterior a Antioco Epifa-
nes y a su persecucion de los judios, escrita bajo Se-
leuco [V, entre el 187 y el 175; la otra, escrita durante
la persecucion, entre el 168 y el 164.

Las observaciones hechas para los capitulos 2 y
7 hacen reconocer entonces dos ediciones para el
opusculo arameo. El autor del capitulo 7 bajo su for-
ma primitiva pudo lievar a cabo la coleccion de los
relatos anteriores a Antioco IV, respetando su pers-
pectiva original. Luego, él mismo o algun otro adapté
mediante algunos retoques el capitulo 7, actualizan-
dolo todo para hacer de ello un mensaje de esperan-
za dirigido a los judios perseguidos.
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EL FINAL HEBREO (Dn 8-12)

A partir del momento en que se constituyé el
opusculo arameo (bajo Seleuco IV), retocado luego y
adaptado al tiempo de la persecucion (entre el 168 y
el 164), la reaccion nacionalista de los macabeos
comprometidos en la guerra de liberacidn trajo consi-
go un retorno a la lengua hebrea, tradicional. Se en-
cuentra este empleo sistematico de la lengua hebrea
en los textos del partido religioso de Qumran, aun
cuando la biblioteca encontrada en las grutas conser-
ve cierto nimero de textos arameos. Pero algunos
de ellos pueden ser anteriores a la época de Antioco
IV: el Testamento de Levi parece datar del siglo Ill, y
el Libro de Henoc distribuye sus diferentes partes
desde el sigio IV-lll hasta finales del siglo i, en pleno
periodo esenio. El hebreo de Dn 8-12 estd muy ara-
meizado, lo cual refleja la lengua hablada corriente-
mente en el pueblo; pero esta arameizacion muestra
que el autor (o los autores) podria(n) también escribir
en arameo.

Daniel 8

La visién del carnero y del macho cabrio (Dn 8),
colocada ficticiamente bajo Baltasar, es también una
evocacion histérica en la que los animales represen-
tan a los imperios y sus cuernos simbolizan a los
reyes. La perspectiva final, precisada por la explica-
cion de la vision que da el dngel intérprete (8,15-26),
situa el texto en un tiempo en el que el culto de Jeru-
salén ha quedado abolido en un templo profanado,
«2.300 tardes y mafanas» después de esta profana-
cién (8,14). Los 1.150 dias en cuestién pueden co-
rresponder al tiempo en que el culto estuvo efectiva-
mente interrumpido, a partir del otofio del 167. ;Ha-
bra sido compuesto el texto después de la reconquis-
ta de Jerusalén (en otofio del 164), pero antes de la
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restauracion del Templo y la reanudacion del culto
(14 de diciembre del 164)? Mas adelante respondere-
mos a esta pregunta.

Daniel 9

El género literario del capitulo 9 es muy distinto:
se trata de una reflexién profética sobre las «70 se-
manas» de Jeremias 25,11-14. Este texto habia sido
ya recogido y aplicado al final de la cautividad en 2 Cr
36,21 y Esd 1,1 (cf. Is 23,15.18). Aqui se mira este
nimero como criptico y recibe otra interpretacion, en
una fecha cerca del tiempo en que sera recuperado y
purificado el Templo y restaurado el culto. Pero las
alusiones a la actualidad son tan obscuras (9,27) que
es dificil precisar la fecha de composicién. El mensaje
de esperanza anuncia que el tiempo esta ya cerca:
podria tratarse de la primavera o del verano del 164.

Daniei 10-12

Queda la gran visiéon final (10,1-12,12). Aqui el
montaje literario termina con un oraculo que va defi-
niendo la historia de una forma muy detallada: se
pueden identificar los acontecimientos durante los
cuales se opusieron los reyes seléucidas y los lagi-
das, a partir de los ultimos reyes persas o aqueméni-
des. El reinado de Antioco Epifanes se describe en
lineas generales (11,21-39). Se alcanza entonces
una linea en el horizonte en donde se evoca de ante-
mano el fin de Antioco en términos convencionales
(11,40-45): de hecho, Antioco no establecié su cam-
pamento entre el mar y «la santa y gloriosa monta-
fia», Jerusalén (11,45). La noticia de su muerte en
Elimaida (el antiguo Elam, al norte del Golfo Pérsico)
no habia llegado por tanto todavia a Jerusalén, aun-
que habia tenido lugar en septiembre del 164.

El autor establece el calendario de su oraculo: a
partir del cese del culto en el Templo y de la ereccién
de la estatua de Baal Shamem sobre el altar, cuenta



1.290 dias, 0 sea 3 afios y medio, mas un mes. Pero
se trata de un ndmero simbdlico: 3 y 1/2 es la mitad
de 7, es decir, el signo del fracaso en comparacion
con el de la perfeccion y el éxito. En 8,14 se tenia la
cifra de 1.150 dias, lo cual podria corresponder al
tiempo real de la abolicion del culto, entre el otofio
del 167 y la dedicacion del 14 de diciembre del 164.
Los 1.290 dias no serian entonces més que la indica-
cion del mes que siguié a la dedicacion, designado
por los 1.260 dias (= 42 meses de 30 dias). A media-
dos de enero del 163 seria la fecha en que se escri-
bié la dltima visién, con un cuidado especial por recu-
perar los detalles histéricos. En 12,12 se habla de
1.335 dias: podria ser ia fecha en que se acabd y se
publicé el libro de Daniel. Seguramente hay mucho
de hipotético en esta reconstruccién de la composi-
cién del libro. ¢Pero cémo se terminé para poder po-
nerse en manos del publico?

EL CAPITULO DE INTRODUCCION (Dn 1)

La reunion del oplsculo arameo, debidamente
completado con glosas explicativas en el capitulo 7,
y de los cinco capitulos hebreos, se llevd a cabo me-
diante la composicién de un capitulo inicial en hebreo
(Dn 1). No es imposible que una tradicién oral haya
precedido a la composicién de este capitulo y evoca-
do la existencia de un tal Daniel en el marco de la
cautividad de Babilonia, pero esta tradicion sigue
siendo imposible de captar.

En su estado actual, este capitulo tiene la finalidad
no sélo de introducir los relatos y los oraculos apoca-
lipticos que tienen por heraldo a Daniel, sino también
la de anadir a ellos la tradicion relativa a los tres jove-
nes que un rey condend al suplicio del horno. Por eso
Daniel y los jévenes, a pesar de conservar en el am-
biente judio sus nombres hebreos, reciben también

nombres mesopotamicos para ser introducidos en la
corte real. Después del capitulo 3 ya no vuelve a ha-
blarse de los comparfieros de Daniel. Por tanto, su in-
sercidén en su historia es artificial. Pero la situacion
que presenta este capitulo corresponde exactamente
a la costumbre de las cortes helenistas, en donde se
educaban aparte los «pajes» del rey.

Aqui, entre esos pajes, Daniel se distingue por
una sabiduria profética que lo pone por encima de
todos los adivinos del pais. Asi pues, el relato 1o in-
troduce en la escena en calidad de profeta, que reci-
bira la revelacién de los misterios de Dios. Resulta
tentador poner la composicion de esta introduccion
del libro, que asegura su unidad interna, en relacién
con los 1.355 dias mencionados en 12,12: el libro se
habria acabado y publicado dos meses y medio des-
pués de la purificacion del Templo (14 de diciembre
del 164), o sea, en febrero del 163.

LOS COMPLEMENTOS CONSERVADOS
EN GRIEGO

Los cénticos de Dn 3,24-97 y los relatos de Dn
13-14 estan escritos en un estilo semitizante que ha-
ce vislumbrar detras de ellos un original hebreo. Hoy
se ha perdido. ;Puede calcularse su origen y la épo-
ca en que se afadieron al libro? Todo depende qui-
z4s de la época en que se realizo la antigua versién
griega, que ya los contenia. Aqui sélo cabe proponer
algunas hipdtesis. Los criticos opinan generalmente
que la antigua versién griega del libro, anterior al pri-
mer libro de los Macabeos que se refiere a elfla (1
Mac 1,54: «la abominacidon de ia devastacion»), pudo
realizarse por el 140, unos veinte afos después de la
restauracion del culto. En el capitulo 3, los jévenes
vuelven a recibir sus nombres hebreos, mencionados
ocasionalmente en 2,17 (repetido en 1,6).
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Los céanticos (Dn 3)

Las dos piezas liturgicas reproducidas, que tienen
caracteres diferentes, fueron escritas ciertamente en
hebreo «liturgico»: pueden ser relativamente anti-
guas, pero fueron adaptadas al contexto por el autor,
a quien se debe la «introduccién» de la primera
(8,24-25) y el texto intercalado (3,46-51). La alusién
al tiempo de la persecucion se observa en 3,31 y en
3,44-45,

El segundo cantico, o «cantico de las criaturas»
(3,52-90), desarrolla un tema que se encuentra en el
salmo 148. Es un canto con estribillo. Va adaptado al
contexto literario mediante un afiadido: los tres jéve-
nes alaban a Dios en el hormo (3,88-89); pero el final
es un estribillo salmico corriente (3,89-90). El griego
hace una glosa del v. 91 [24] para vincular el céntico
al relato. Hay algunas variantes entre las dos recen-
siones griegas de estos afadidos (Setenta y Teodo-
cion). En el texto que sirve de enlace a las dos ora-
ciones, los versiculos 49 y 50 pudieron ocupar el sitio
de una vinculacidn omitida en el arameo actual.

La historia de Susana (Dn 13)

E! segundo afiadido es la historia de Susana. En
los Setenta, constituye un afadido relegado a un
«apéndice», como si se tratara de un texto indepen-
diente. Parece ser que, primitivamente, no se men-
cionaba el nombre del joven que salva a la mujer
acusada injustamente: es el juicio que él pronuncia el
que le valié el nombre de Daniel («Dios hace justi-
cia»). El final de esta recensién se limita a hacer el
elogio de los jovenes piadosos (véase el texto tradu-
cido en la p. 49). Pero la recensién de Teodocién in-
tegra plenamente la historia en el libro de Daniel.
¢ Estaba el texto primitivo escrito en hebreo o en ara-
meo?
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Surge una dificultad: en los versiculos 54-55 y 58-
59 tenemos un juego de palabras en griego entre el
nombre de los drboles bajo los cuales habria sido
vista Susana y el modo de ejecucidén de los cuipa-
bles. Hay que suponer por lo menos que la traduc-
cién no es entonces literal. ;Pero qué juego de pala-
bras habia en hebreo 0 en arameo, antes de esta
adaptacién griega? Se puede sugerir, por ejemplo:
«...bajo una encina (balut)» ~ «el angel de Dios se lo
tragard (verbo bala’)»; o también un juego de pala-
bras entre «limonero» (rimmona) y el verbo «tirar»
(rema).

En la traduccién (cf. p. 49) del texto de los Seten-
ta se ha reproducido el juego de palabras hablando
de una «chaparra» y de un buen «chaparrén» de gol-
pes y sustituyendo «cortar en dos pedazos» por
«propinar un castigo». Serian también posibles otros
juegos de palabras, por ejemplo: «...bajo un sauce
Hlorén» —«jtd si que vas a llorar»—; «...bajo un casta-
fio» - «te castanetearan los dientes de miedo».

La historia de Bel y del dragén (Dn 14)

Por lo que se refiere a la historia de Bel y del dra-
gén, no procede probablemente de Mesopotamia,
donde no se adoraba a los animales. La condena de
Daniel al foso de los leones es un doble de Dn 6,
probablemente posterior a este texto debido al papel
que aqui se presta al profeta Habacuc. jHay aqui un
plagio del mito de Marduk matando a Tiamat? El mito
habria entrado entonces en el folclore de la época
helenista y habria llegado quizas hasta Judea. Seria
entonces un doble de Dn 6. El comienzo de 14,14
hace vislumbrar un original hebreo: kai egeneto = wa-
yehi, «y ocurrié». Pero fue en el momento en que se
tradujo el libro al griego cuando se afadié este rela-
to, para realzar la lucha de Daniel contra la idolatria.



PROPUESTAS PARA LA LECTURA DEL LIBRO

La lectura puede hacerse en dos niveles: primero,
en el sentido literal inmediato, tal como se deduce de
la critica; luego, en una perspectiva cristiana guiada
por las citas que hace del libro el Nuevo Testamento.
Nos situamos aqui solamente en el primer nivel. Na-
turalmente, descartamos de antemano toda lectura
«fundamentalista» que tuviera como finalidad encon-
trar una edificacion inmediata en /la historia —en el
sentido moderno de la palabra— del piadoso Daniel y
en las predicciones que anunciasen de antemano el
futuro del mundo hasta el final de los tiempos. Tanto
en un caso como en el otro, quedarian completamen-
te olvidados los géneros literarios presentes en el li-
bro y no se tendria en cuenta que el (o los) autor(es)
escribia(n) para los hombres de su tiempo, a fin de
afianzar su fe, sus esperanzas y su fidelidad a fa tra-
dicién judia. Mas adelante examinaremos las alusio-
nes que encierra el Nuevo Testamento, para dar una
base a la lectura cristiana (véase p. 58).

Digamos enseguida que el libro de Daniel es tre-
mendamente complicado, sobre todo en sus pasajes
apocalipticos. Por tanto, hay que guardarse mucho
de leerlo en una Biblia sin notas. Al contrario, se ne-
cesita una traduccidn con notas abundantes, por
ejemplo, la Biblia de Jerusalén, La Biblia de la Casa
de la Biblia, o la Traducciéon Ecuménica de la Biblia.
Es significativo que, en la mayor parte de los capitu-
los, las notas a pie de pagina sean tan largas y mas
incluso que el texto biblico. Sin ellas, éste resulta mu-
chas veces incomprensible, debido a sus alusiones
codificadas a la historia de su tiempo. Puesto que ya
hemos expuesto su composicion, podemos ahora
proponer una lectura seguida del mismo, capitulo por
capitulo.

Los jovenes hebreos en la corte de Nabucodonosor (Dn 1)

Nabucodonosor es aqui, como en el libro de Ju-
dit, el tipo del rey pagano, mas o menos tiranico se-
gun los casos. El recuerdo de la conquista de Jerusa-
Ién en el 587 perdurd largo tiempo en la memoria del
pueblo; esto hace que represente este papel en cua-
tro capitulos del libro de Daniel. La introduccién (Dn
1) conserva un vago recuerdo de la primera deporta-
cién, que tuvo lugar en el 597 y no en el 606, y que
tuvo por victima al rey Jeconias -y no a su padre

Joaquin— (2 Re 24,10-17). El secuestro de los teso-
ros del Templo fue un hecho bien conocido (24,13) y
la deportacion de la familia real y de los notables esta
atestiguada explicitamente. Pero el rey Joaquin no
alcanz6 gracia ni obtuvo la libertad en Babilonia mas
que bajo Ewil-Marduk (rey en el 562). La eleccién de
«jovenes hermosos» como pajes reales (Dn 1,3-4) no
llegb a ser una costumbre méas que en la época hele-
nista; al narrador no le preocupa este anacronismo,
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gue le permite introducir en la escena a Daniel y a
sus tres compafieros, de los que hablara a continua-
cién.

Si se ven sometidos al aprendizaje de la lengua y
de la literatura de los «caldeos» (1,4b), es debido a la
especializacion de los letrados de la época en la lec-
tura de los caracteres cuneiformes y la practica de
las dos lenguas muertas: el acadio y el sumerio. Es-
tas lenguas se conservaron en los templos de Babilo-
nia hasta la conquista romana, concretamente para
las especialidades adivinatorias a las que se aludird
al final del capitulo (1,19-20). «La sabiduria y el dis-
cernimiento» constituyen la especialidad de los que
practican la adivinacién, el encantamiento, los exor-
cismos, los conjuros, los sortilegios, la oniromancia,
etc. Tenemos ejemplos de ello en el caso de Daniel.
El nombre de «caldeos» se habia convertido en la
época helenista en la designacion de los astrélogos,
debido a la larga tradicion mesopotamica que habia
introducido este arte en la cultura oriental. Los «tres
afios» de educacion (1,5) no son ciertamente dema-

siados para iniciarse en estas cosas, pero podia ser
¢l tiempo fijado para la formacién de los pajes en las
cortes helenistas de los siglos llI-i.

El detalle peculiar de la comida y la bebida im-
puestas a los «pajes» no tiene aqui mas finalidad
gue la de elogiar la abstinencia practicada por Daniel
y sus comparneros (1,5-16): el éxito de esta dieta es
una leccién general que demuestra la superioridad de
los alimentos kasher sobre las comilonas de las cor-
tes helenistas. Pero lo esencial del relato viene al fi-
nal: los muchachos judios no sélo se instruyen en la
literatura de los caldeos —es decir, aprenden a leer
los textos cuneiformes—, sino que reciben de Dios
una «sabiduria» superior a la de todos los adivinos
del reino (1,19-20). Esto explica por qué pudieron
ser, por parte de éstos, objeto de una envidia crimi-
nal. Se trata también de proclamar indirectamente la
superioridad de la sabiduria judia sobre la ciencia y
la sabiduria de los paganos. El final del relato (1,21)
abre una perspectiva de futuro que conducird hasta
el término del libro (6,29 y 10,1).

El sueiio de la estatua de diversos materiales (Dn 2)

El dato cronolégico con que se abre el relato
(2,1a) es poco importante. Lo esencial reside en un
suefio del que ni siquiera se acuerda Nabucodono-
sor, a pesar de su agitacién. En la antigua Babilonia
habia tratados relativos a la interpretacién de los sue-
fios u oniromancia. La turbacion del rey encierra qui-
zAas una reminiscencia del suefio que aterrorizé a Na-
bénides y le hizo reconstruir el templo del dios Sin en
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Harran, para reinstalar alli la estatua del dios que ha-
bia sido llevada a Babilonia. Una tradicion relativa a
este recuerdo podria explicar la continuacion de
nuestro relato, en el que se habla de una estatua gi-
gantesca.

Al recurrir a cuatrc categorias de adivinos, el rey
espera tener en primer lugar el relato de su suefio
simbdlico, y luego su explicacion. La mencidn de los



«magos» (hartummim, palabra egipcia) recuerda la
historia de José (Gn 41,24): fue por haber descifrado
los suefios del faradn por lo que José adquirié su fa-
ma de «sabiduria» (Gn 41,39). En la tradicién biblica
los suefos conservan efectivamente su valor de pre-
sagio para el porvenir. Pero la exigencia del rey su-
pera evidentemente cualquier medida: los magos no
se recatan de decirselo, a pesar de la amenaza de
muerte que el rey ha formulado (2,5-11). E! rey orde-
na, pues, matar a todos los «sabios». Se busca en-
tonces a Daniel y a sus compafieros para acabar con
ellos (2,12-13). Pero Daniel solicita un plazo de tiem-
po para obtener de Dios la «revelacién» del «miste-
rio»: entramos aqui en el género apocaliptico con su
vocabulario técnico (2,14-16).

El «Dios del cielo» —titulo del Dios de Israel en los
textos oficiales de Persia (Esd 5,11; 7,12)~ revela a
Daniel el suefio y su significado en una visién noctur-
na (2,17-19), de forma que éste pronuncia entonces
una «bendicion» de estilo liturgico (2,20-23), en la
que exalta a Dios como sefior de la historia, fuente
de la sabiduria y revelador de los misterios. El
proyecto primitivo de muerte de los adivinos conser-
va quizas un recuerdo de la muerte de los magos
que ordend Dario | después de su victoria sobre el
usurpador Gaumata. Pero aqui el proyecto se frustra
gracias a Daniel. Este hace que lo presenten ante el
rey prometiendo revelarle, por la gracia del «Dios del
cielo», el misterio que los adivinos paganos eran in-
capaces de aclarar: se trata de un suefio que se re-
fiere a «la serie de los dias», es decir, al desarrollo
futuro de la historia que Dios conoce hasta en su tér-
mino (2,24-28). Se llega asi a lo esencial del relato:
primero, la descripcidn del suefio (2,31-36); luego, su
interpretacioén (2,37-45). El castigo con que se ame-
naza a los adivinos (2,5b) es clasico desde el tiempo
de los reyes persas (Esd 2,6-11): los culpables ha-
bran de ser empalados en una viga recogida de su
casa destruida. Pero es precisamente la intervencién
de Daniel lo que logra detener la célera del rey.

El suefio

El «suefio» (2,1.5-7.9) y las «visiones mentales»
(2,28b) vienen de Dios, «revelador de los misterios»;
el «misterio», dice Daniel, se le ha revelado a él
(2,28-30), después de que ningun adivino habia sido
capaz de saber nada de ello (2,27). El rey habia visto
una estatua de diversos materiales: la cabeza de oro,
el pecho y los brazos de plata, el vientre y los lomos
de bronce, las piernas de hierro, los pies de barro
cocido con una armadura de hierro. Todos los mate-
riales utilizados en la estatua estan reunidos, pero si-
guen un orden menguante; de esta forma la estatua
pierde toda su solidez. Este orden menguante repre-
senta evidentemente la degradacién progresiva de la
realidad representada. Lo mismo habia ocurrido en
Grecia, segun Hesiodo: la edad de oro habia dado
lugar a la edad de plata, luego a la edad de bronce y
finalmente a la edad de hierro. Pues bien, esta reali-
dad representada no es sino la historia del mundo,
examinada sobre el horizonte del Oriente Medio a
partir de Babilonia. El final es de esperar: se des-
prende una piedra, sin saber de dénde viene y sin
que la haya lanzado ninguna mano; golpea la esta-
tua, que se derrumba y se convierte en polvo llevado
por el viento, mientras que la pequefa piedra se con-
vierts en una gran montaha. ¢{Qué quiere decir todo
esto?

El sentido del suefio

Es la historia de los imperios que se van a suce-
der en Oriente. Al principio estd Babilonia y su sobe-
rano, que son idealizados; viene luego un reino de
plata, que representa a los medos; sigue un reino de
bronce, que domina toda la tierra y representa a Per-
sia (2,37-40). Finalmente llega un reino de hierro que
va a estropearlo todo: es la Grecia de Alejandro. Pe-
ro los pies, que figuran la situacion presente, son de
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barro cocido montado sobre un armazén de hierro.
Pero una mezcla semejante no puede tener solidez,
aun cuando se intente sujetarla bien «con simiente
humana» (2,41-43). Tal es la situacién del Oriente di-
vidido entre los seléucidas de Siria y los lagidas de
Egipto, a pesar de los intentos de unién entre las di-
nastias por medio de una politica de matrimonios.

Por eso el porvenir se presenta bajo una forma
doble: primero una catastrofe aniquilara los imperios
humanos que se reparten en el mundo y luego el
Dios del cielo restablecera aqui abajo un nuevo «Rei-
no». Aplastando y aniquilando a todos los anteriores,
este Reino subsistira para siempre. Se trata evidente-
mente de la venida del Reino de Dios, sin ninguna
insistencia en el pueblo que sera su depositario. No

hay solucién de continuidad con el presente: este fu-
turo posee, como ocurre siempre en los profetas, una
inminencia psicolégica. Si en el punto de partida de
la historia el poder babildnico esta personificado por
el rey Nabucodonosor («oh rey, ti eres la cabeza de
oro»; 2,37), al final se evoca al Reino «que no pasa-
ra» sin mencionar al rey-Mesias.

Para terminar, Nabucodonosor reconoce la gran-
deza del Dios unico (2,46-47) y distingue a Daniel po-
niéndolo al frente de la provincia y de sus «sabios».
Unas palabras afiadidas al relato primitivo introducen
en la escena a los tres asociados de Daniel para in-
corporar al libro el relato siguiente (2,49). Este con-
junto es facil de leer. La teoria de los cuatro imperios
volvera a aparecer en el capitulo 7.

¢ Como se representaba la teologia rabinica la veni-
da del Mesias? Tenemos un ejemplo de ello en el comen-
tario de Dn 2,34 que hace el Midrash Tanhumah (sec-
cién Terumah 1,6). La explicacion coincide con la teoria
de los cuatro reinos sacada de Daniel 2 y 7.

(92) Daniel vio al rey Mesfas, pues hablaba asf:
«Mientras mirabas, una piedra se desprendié de un mon-
te, sin intervencién de mano alguna, vino a dar contra los
pies de la estatua, que eran de hierro mezclado con arci-
lla, y los pulverizé» (Dn 2,34).

Resh Lakish dijo: «Es el rey Mesias. (Estd dicho:)
‘Golpe6 la estatua’. Son todos los reinos que sirven a la
estatua en las sombras de muerte. ;Y por qué compara al
rey Mesias con una piedra? Por la Ley en la que se com-
place Israel, pues se ha dicho: ‘Tablas de piedra escritas
por el dedo de Dios’ (Ex 31,18).

— Otra explicacién: Es por Jacob, pues se escribi6 de
é1: ‘Por el nombre de la piedra de Isracl’ (Gn 49,24).

DANIEL 2 Y LA VENIDA DEL MESIAS

— Otra explicacién: ;jPor qué es como una piedra?
Para romper el corazén de piedra, pues estd dicho: ‘Yo
sacaré el corazén de piedra de su carne’ (Ez 11,19).

—~ Y la piedra golpe6 la estatua, porque (el Mesfas)
aniquilard a todas las naciones; pues estd dicho: ‘Golpea-
rd a la tierra con el bastén de su boca, etc.” (Is 11,4).

—~ Y en aquel tiempo Israel estard tranquilo y seguro
para siempre, pues estd dicho: ‘Y permanecerdn en (su
tierra) con seguridad y edificarén casas, plantardn vifias y
habitardn con seguridad’ (Ez 28,26)».

Se sabe por otra parte que los cuatro reinos, para los
rabinos de aquella época, eran los de Babilonia, Persia,
Grecia y Roma, el opresor actual de los judios. El hori-
zonte de la esperanza es el de una restauracion nacional
de naturaleza politica. El Nuevo Testamento transformé
por completo esta concepcion del Mesias.
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La estatua de oro y los jovenes en el horno (Dn 3)

El relato (3,1-23)

Los Setenta sefialan una fecha para la ereccién
de la gran estatua idolatrica: el afio 18.° de Nabuco-
donosor, el 587, es el de la conquista de Jerusalén,
Se indica que el rey habia sometido por entonces to-
da la tierra, desde la India hasta Etiopia, fronteras del
imperio persa (Est 1,1; 8,9): se trata, por consiguien-
te, de un monumento conmemorativo de su victoria.
El relato sera por tanto una leyenda edificante, cuyo
tema se ve mas subrayado todavia en la version grie-
ga. El retrato del rey sera distinto del que era en el
capitulo 2, en donde se acababa rindiendo homenaje
pacificamente al Dios unico.

Aqui no se describe la estatua, «de 60 codos de
alto y 6 de ancho». Si el codo tiene 45 cm., el monu-
mento tendria 27 metros de altura y 2,70 de anchura.
:Se trata de una estatua monumental como el coloso
de Rodas, edificado en la época de los reyes seléuci-
das? (O de una estela de cuatro lados adomada de
esculturas de oro, como el obelisco de Salmanasar
lll, que tenia altorrelieves en la piedra? Una tradicién
babilonia recogida por Herodoto (Historia, i,86) ha-
blaba de una estatua de oro de Zeus (Marduk), en el
templo de Bel, que tenia un peso fabuloso; pero aqui
el sitio es diferente. El hecho de que la adoracién de
la estatua sea obligatoria puede guardar relacién con
la politica religiosa de Antioco Epifanes, que obligd a
los judios a un culto idolatrico a partir del 168.

¢ Pero qué forma tenia la «abominacién horroro-
sa» instalada por él en el Templo de Jerusalén? Por
otra parte se sabe que el mismo rey habia erigido

una estatua monumental de Apolo en el santuario di-
nastico de Dafne, cerca de Antioquia (segun Amiano
Mercelino, XXIlI, xxi1,1): 4Habra aqui una reminiscen-
cia de este hecho? Lo cierto es que el Unico punto
importante es el caso de conciencia que se les plan-
ted a los jévenes judios, cuya conducta constituird un
ejemplo para el tiempo de persecucién abierto por el
imperio totalitario. En los Setenta, la imagen repre-
senta al rey mismo (Dn 3,12.18), segun la costumbre
de los reyes alejandrinos que se divinizaban a si mis-
mos: conocido es el epiteto oficial de Antioco IV,
theos epiphanés, «dios manifestado». Este detalle si-
tua en el tiempo la composicion del relato, aun cuan-
do tenga tras de si una tradicion oral mas antigua.

La convocatoria de todos los dignatarios del reino
(3,2-3) acumula nombres de funciones de origen aca-
dio, persa y arameo, que se conservaban probabie-
mente en la titulacion de los reyes setéucidas. Pero
no se les menciona mas que para que llenen el esce-
nario. El gesto de adoracién ordenado a todos tiene
que hacerse en el momento en que toque una or-
questa formada por todos los instrumentos conocidos
por el autor (3,5.7.10.15): se reconocen alli nombres
de instrumentos hebreos, fenicios (la sambuca) y
griegos (la citara, el salterio y el oboe doble: sym-
phonia). ;Era asi como se desarrollaban las ceremo-
nias en Jerusalén delante de la «abominacién horro-
rosa» levantada en el Templo (1 Mac 1,54 y 2 Mac
6,2)? La inauguracion de este culto pagano debi6 de
hacerse con gran pompa.

La postracién de los dignatarios convocados se
practico sin dificultad (3,7). Pero algunos «caldeos»,
funcionarios relacionados con el culto, denunciaron
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entonces la conducta de los tres jovenes judios que
se habian negado a postrarse ante el idolo (3,8-12).
De ahi la célera del rey, que les amenaza con el su-
plicio del horno (3,15), planteandoles una pregunta
que muestra el alcance exacto del relato: «;Qué dios
podra libraros de mi mano?» (3,15c). Ante la negati-
va de los judios fieles, el rey ordena calentar el horno
siete veces mas y arrojar en él a los judios: el fuego
es tan intenso que quema a los mismos ejecutores
de la sentencia (3,21-23).

La oracion de Azarias (3,24-50)

Aqui el griego inserta la oracién de Azarfas, no
sin sefalar que los tres jévenes, arrojados al fuego
totalmente vestidos y atados, caminaban libremente
en medio de las llamas bendiciendo a Dios (3,24).
Esta oracién es un texto litirgico compuesto en una
lengua semitica, probablemente en hebreo. Su texto
primitivo confesaba las faltas de Israel que habian
causado la ruina de Jerusalén (3,26-31). Pero la
adaptacion del texto al relato inserta alli una alusién
a la persecucion de Antioco (3,32). El segundo movi-
miento comienza con una suplica: jque Dios no
abandone a su pueblo en la humillacién! (3,33-37).
La enumeracion de las desgracias presentes puede
entenderse tanto de la cautividad y antes de la res-
tauracién del Templo (3,38), como del periodo de la
persecucion de Antioco entre el 168 y el 164. Sin em-
bargo, en el corazén de los perseguidos permanece
la preocupacién por un culto espiritual (3,39-41). La
suplica por la liberacién (3,42-45), a pesar de repetir
formulas muy generales, adapta su final a la situacién
de la persecucion (3,44). De este modo la repeticién
de un texto antiguo lo actualiza en funcién de su con-
texto actual.

La descripcién de la escena del horno se recoge
una vez mas en un intermedio: se echan nuevos
combustibles, las llamas suben hasta los 22 metros
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(49 codos: 7 x 7, segun el simbolismo de los nime-
ros), hasta el punto que abrasa a los verdugos; un
angel baja del cielo para preservar a los tres jévenes,
que alaban a Dios con una sola voz (3,46-51). Aqui
hay algunas variantes de detalle entre las dos versio-
nes griegas.

El céantico de los tres jovenes (3,52-90)

Se intercala entonces el cantico de los tres jove-
nes. Se trata una vez mas de un texto litirgico més
antiguo, que va enumerando las obras del Creador
para invitaries a todas ellas a alabarlo. Tan sélo en el
final se menciona a los «hijos de los hombres», al
pueblo de Israel, a los sacerdotes del Templo y a los
otros ministros del culto, a todos los justos asi como
a los «santos y humildes de corazén» (3,82-87). La
conclusién repite un estribillo litdrgico para universali-
zar la alabanza de Dios (3,89-90). Una simple inser-
cion aplica el cantico a la actualidad mencionando a
los tres jovenes que Dios ha preservado de la muer-
te. El horno ardiente ofrece de ello una representa-
cién simbdlica: por esa misma razén se hablard de
las llamas del infierno (cf. Lc 16,23-24; Mt 3,12; 5,22;
13,42.50; 18,8-9; 25,41; etc.). A partir de esta obser-
vacién, podemos decir que el relato tiene un alcance
simbélico que prefigura la liberacién de la muerte pa-
ra los martires de la crisis macabea. El capitulo 12 se
mostrara mas explicito en este punto.

El final del relato (3,91-97)

Este final muestra el efecto producido por la libe-
racion imprevisible (= 3,24-30 del arameo). Al oir
cantar a los jévenes, el rey acude al horno vy les invita
a salir (3,24-26). Todo el mundo constata el prodigio.
El rey bendice al verdadero Dios y prohibe blasfemar



contra él, «ya que no hay otro Dios que pueda liberar
asi» (3,27-28). Los jovenes quedan restablecidos en
sus cargos, pero el libro de Daniel no vuelve a hablar

*

de ellos (3,29). Asi termina este relato edificante: ex-
horta a los lectores al martirio por fidelidad a su fe y
les abre una perspectiva de esperanza.

La locura de Nabucodonosor (Dn 3,31-4,34)

Esta exposicién en lengua aramea se presenta
bajo la forma de una carta dirigida por Nabucodono-
sor a todos los pueblos de la tierra para darles a co-
nocer las maravillas que Dios habia hecho por él
(8,31-32): una estrofa lirica da una tonalidad poética
a toda la carta (3,32).

El suefio del rey {4,1-18)

Todo comienza con un suefio que Daniel tendra
de nuevo el mérito de explicar. En el punto de parti-
da, lleno de espanto y de angustia, el rey hace con-
vocar a todos los «sabios» del reino, expertos en adi-
vinacién (4,1-4). Volvemos a encontrarnos con las
categorias enumeradas anteriormente (2,2): vemnos
entonces que la cultura mesopotamica comprende,
durante la época seléucida, una fuerte dosis de oni-
romancia. Pero los sabios no saben interpretar el
suefio: jno esta escrito en sus manuales! Llega en-
tonces Daniel, que habia sido promovido al cargo de
jefe de los magos (hartummayya, sacado del egip-
cio). El rey sabe que hay en él un «espiritu de los
dioses santos» (4,3): confesion indirecta de la inspi-
racién de Daniel en un lenguaje religioso procedente
del paganismo. Se ha indicado mas arriba que su
nombre acadio, Baltasar, esta relacionado falsamen-

te con el del dios Bel (4,5a). El rey cuenta entonces
el suefio que le ha turbado.

El tema del suefio esta sacado de Ez 31,3-17. Se
tiene asi una hermosa parabola poética en dos ac-
tos: la presentacién del arboi grande (4,7b-9) y su
caida (4,8b-13), con una conclusién que muestra en
este terrible destino una decisién divina. Sin embar-
go, Dios actua por medio de las potencias angélicas,
fiamadas aqui los «Vigilantes» y 1os «Santos». Se sa-
be por el salmo 89,6 que Dios tiene su trono en me-
dio de la asambiea de los «Santos», que son los an-
geles. Pero es solamente en el libro de Henoc donde
se les llama «Vigilantes» (‘rin: 1 Hen 1,5; etc.). Algu-
nos cayeron del cielo antes del diluvio (cf. 1 Hen 6,1-
16,3). Los Vigilantes son «los que no duermen»: sim-
bolo de la perfeccion angélica opuesta a la debilidad
humana.

Todo comienza aqui con la presentacion del arbol
cosmico, que esta realmente en el centro del univer-
so (4,7b-9). Pero, por un decreto del cielo, es derri-
bado, despojado, privado de la compaiiia de las fie-
ras y de los péjaros: sélo su tronco queda abandona-
do en el suelo. Aqui cambia la imagen del suefio:
empapado por el rocio, el héroe del suefio brota co-
mo las bestias y pierde su «corazén de hombre» du-
rante siete periodos, siete afios (4,11-13). Tal es la
voluntad del Altisimo, sefior de los reyes. Nabucodo-
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nosor le pide entonces a Daniel que le interprete el
suefo.

La interpretacion y la realizacion del suefio
(4,15-34)

Daniel da entonces la explicacién, que no esta
prevista en ningin manual de oniromancia, después
de un momento de panico al pensar en lo que tenia
que decir (4,15-16). jOjala se refiriera el suefio a los
enemigos del rey! Pero no; se trata de él; el arbol
grande es él {4,17-19) y su destruccion es la figura

de lo que le va a suceder (4,20-21). Sera echado fue-
ra de la convivencia con los hombres y transformado
en bestia durante siete afos. En cuanto al tocén del
arbol que sigue en tierra, representa la realeza que
se le restituirda a Nabucodonosor una vez que haya
reconacido el sehorio de Dios (4,22-23). Daniel le
aconseja, por consiguiente, que se convierta ya des-
de ahora, por si acaso...

Pero no, Nabucodonosor expresa en voz alta la
conciencia orgullosa de su grandeza (4,25-27). En-
tonces viene un oraculo a confirmar la prediccién de
Daniel (4,28-29). Todo ocurre tal como se habia pre-
visto (4,30): los versiculos 25-30 estan redactados

Un fragmento de manuscrito de la cueva 4 de Qum-
rdn contiene el comienzo mutilado de la «oracién del rey
Nabunai», en quien se reconoce -bajo una forma aramea
que abrevia el final- el nombre de Nabénides (Nabu-
na’id), dltimo rey de Babilonia. Se sabe, por otra parte,
que éste residié en el oasis drabe de Teimén durante diez
afios, dejando la regencia a su hijo Baltasar. La ausencia
del rey en las fiestas del Afio Nuevo en honor de Marduk
indispuso al clero babilonio, que le traiciond e hizo en-
tregar la ciudad al rey persa Ciro; éste restaurd el culto a
Marduk. La ausencia de Nabunai se atribuye aquf a una
tdlcera maligna que padecia. La intervencién de un gazir
(adivino) judio le movié a la conversién y obtuvo la cu-
racién. El texto del manuscrito estd en muy mal estado.
Ha sido objeto de varias restauraciones muy diferentes
(cf. Revue de Qumrdn 9/4, 1978, pp. 483-495); damos
aquf la que se recoge en Qumrdn, Documentos en tormo a
la Biblia n° 19, Verbo Divino, Estella 1991, p. 97):

' Palabras de la oracion que rezé Nabunai, rey del
plais de Bablel, el [graln rey, [cuando fue atacado] 2 por

LA ORACION DE NABONIDES

una inflamacion maligna, por orden del Dios Altisimo,
en la ciudad de Teimdn: «[Por una inflamacién maligna)
3 fui atacado [durante] siete afios y... me parecia... * y mis
pecados, un gazir me los perdond. Era un [hombre] judio
de [entre los desterrados y me dijo:] * «Cuenta esto por
escrito, de manera que rindas honor y [alabanza y glo]-
ria al nombre de Dlios Altisimo». Y escribi esto:] ¢ Fui
atacado de una inflamacion malligna) en la ciudad de
Teimdn [por orden del Dios Altisimo, 7 durante] siete
afios. Recé ante todos los dioses de plata y de oro, [de
bronce y de hierro], ® de madera, de barro, porque [pen]-
saba que eran dioses...

La continuacién se ha perdido. Se supone que narra-
ba, en un relato autobiogréfico, la conversién de Nabu-
nai, ordenando a su pueblo adorar al Gnico verdadero
Dios, que le habia curado. El tema es paralelo al de Dn
4. Pero Nabonides es sustituido por Nabucodonosor, que
se transformé en animal durante siete afios, hasta que se
convirtié. El texto de Qumrdn es una versién mas antigua
del mismo relato edificante.

32



evidentemente en forma narrativa en tercera perso-
na, ya que el rey transformado en bestia no podria
contarlos de una forma autobiogréfica. Una vez cum-
plido el plazo sefalado, el rey vuelve a tomar con-
ciencia de si mismo, se convierte y pronuncia en esti-
lo litargico una alabanza a Dios (4,31-32). Recobra
de este modo su dignidad perdida y exalta al «Dios
del cielo» (4,33-34).

¢ Qué alcance tiene este relato? Contiene una cri-
tica evidente del orgullo jactancioso al que pueden
ceder los que tienen el poder politico, sean los que
sean. Nabucodonosor es aqui el tipo literario de los
mismos. Este orgullo es una locura que no puede lle-
var mas que a la catastrofe. Para construir el relato, el
autor se inspira indirectamente en la tradicién relativa
al ultimo rey de Babilonia, Nabdnides, que estuvo au-
sente de la capital durante diez afios y se fue a residir
a Teyman, en Arabia del norte. Un relato, que se con-
serva en la cueva 4 de Qumran en muy mal estado,
ponia en escena al mismo Nabodnides, enfermo hasta
que se convirtié por la invitacion de un vidente judio

(véase la «Oracion de Nabonides», p. 32).

Aqui la historia esta mas elaborada. Pero su tema,
como el de la Oracion de Nabdnides de Qumran, tie-
ne antecedentes literarios en la literatura acadia. En
los tratados de vasallaje de Esarhaddén (680-669), el
vasallo se expone, en caso de infidelidad, a las maldi-
ciones divinas. Pues bien, una de estas maldiciones
se concibe de la siguiente manera: «jQue Sin... os
cubra de lepra como de un vestido y que no os permi-
ta entrar en presencia de los dioses y del rey! (cf.
4QO0rNab). jQue vayais errantes por el campo como
un onagro y una gacela!» (lineas 419-421). Aqui el
rey transformado en bestia «vive con los onagros»
(Dn 4,22), pero el tema esta un poco mas desarrolla-
do. No se trata de una transformacion fisica, sino de
una locura en su comportamiento, interpretada como
un castigo divino hasta que la conversioén del rey pon-
ga fin a ella. Semejante tema puede universalizarse:
¢ho se portan todos los tiranos totalitarios como fie-
ras salvajes? Pero aqui las cosas son algo distintas,
porque jes raro que éstos se conviertan!...

La inscripcion en la pared (Dn 5)

El marco narrativo es el de un banquete celebra-
do por Baltasar, regente de Babilonia, en el mismo
momento en que la ciudad era tomada por el enemi-
go llegado de Irdn. Se trata de un banquete sacrile-
go, en el que son profanados los vasos robados del
Templo de Jerusalén. El narrador podria estar pen-
sando en la fiesta de las Bacanales establecida en
Jerusalén bajo Antioco Epifanes en el 168 (cf. 2 Mac
6,7: las «fiestas dionisiacas»). Después de esta

puesta en escena (5,1-4), sucede algo asombroso
que recuerda ciertas practicas de espiritismo: una
mano ectopldsmica traza una inscripcion en la pared
de la sala (5,5). El rey lama a los adivinos, que ni
siquiera son capaces de leer la inscripcién, escrita en
cuneiforme criptico (5,6-9). Pero la reina madre le re-
cuerda al rey la sabiduria de Daniel, nombrado ya
desde antes «jefe de los adivinos» (5,10-11). Daniel
comparece ante el rey (5,12-16). Empieza con una

33



reprimenda, recordandole el castigo de su padre Na-
bucodonosor (5,17-21) y echandole en cara su ban-
quete sacrilego (5,22-24).

A continuacion descifra la inscripcién y presenta
su lectura en lengua acadia. ;Por qué entonces no
era legible para unos adivinos instruidos en la lectura
de caracteres cuneiformes? Probablemente, porque
no tenia mas que los signos que correspondian a las
cifras (cf. L'écriture sur le mur, en Mélanges M. Del-
cor, Neukirchen-Vluyn, 1985, 199-207). Leida en uni-
dades monetarias, evoca los nombres de la mina, del
siclo y del medio siclo. Pero estas palabras evocan
también los participios pasivos de los verbos «con-
tar», «pesar» y «dividir». De ahi el ordculo de Daniel.
E! rey ve su reino medido: va a alcanzar su fin; pesa-
do, sin que llegue a dar el peso debido; por eso su

reino sera dividido y dado a los medos y a los persas
(doble juego de palabras a propésito de parsin). Po-
dria proponerse una trasposicién en castellano:
«Leo: 1.1.2. Es una cuenta: 1 peseta, 1 franco, 2
sueldos. Esto significa: 1 peseta: tu pais se ha pesa-
doy no ha dado la medida: 1 franco: has franqueado
ya el limite de tus afios de reinado; 2 sueldos: Dios
ha saldado tus deudas, entregando tu reino a los sol-
dados enemigos». Esta adaptacion da una idea de
los juegos de palabras indescifrables para nosotros.
En cuanto a Daniel, recibe la recompensa prometida
y se convierte en miembro del triunvirato que rige la
nacién. Pero aquella misma noche es asesinado Bal-
tasar y «Dario el Medo» se convierte en rey en su
lugar. Esta claro que el relato se refiere a la suerte
que le aguarda a Antioco Epifanes. Pero el oraculo
amenazador s6lo alude a un futuro todavia incierto.

Daniel en el foso de los leones (Dn 6,2-29)

El final del capitulo 5 evoca la toma de Babilonia.
El rey «Dario el Medo» no pertenece a la historia
real. Sirve aqui de nombre falso en un relato que tie-
ne en Daniel su verdadero héroe. Su situacion como
«gran visir», acompafiado de dos viceministros, no
sirve mas que para dar mayor relieve a la prueba que
va a sufrir. Los otros dos ministros y los satrapas de
provincias, envidiosos de su fortuna, deciden perder-
lo por motivos religiosos (6,6), ya que Daniel no ado-
ra a los dioses del paganismo. Proponen entonces al
rey que se divinice a si mismoy que obligue a todo el
mundo a adorarle durante un mes, so pena de verse
arrojado al foso de los leones (6,7-10).
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Naturalmente, Daniel reza al verdadero Dios vol-
viéndose hacia Jerusalén, la ciudad santa. Esta acti-
tud es anacrénica, ya que supone que se halla por lo
menos en tiempos en que el Templo esta reconstrui-
do. Pero bajo Antioco Epifanes resulta perfectamente
adecuada: alude a la resistencia espiritual que cunde
por aquella época, con el consiguiente peligro de
muerte. Asi pues, Daniel es sorprendido por sus ene-
migos que le acechan (6,11-12) y le denuncian ante
el rey, que no puede contradecir al decreto que él
mismo acaba de dar (6,13-16). Como es légico, esta
debilidad de un rey autécrata que no puede salvar a
su ministro preferido resulta inverosimil desde el pun-



to de vista historico; no tiene sentido mas que en el
relato didactico que muestra al rey cogido en su pro-
pia trampa.

Asi pues, el rey ordena que Daniel sea arrojado al
foso de los leones, esperando que su dios se encar-
gara de salvarlo. Pero una vez sellado el foso con el
sello del rey y de sus dignatarios, el rey se pone a
ayunar en sus habitaciones (6,17-19). Apenas ama-
nece, acude a ver si Dios ha salvado a Daniel (6,20-
21). De hecho, Daniel sigue vivo: un angel se ha en-
cargado de cerrar las fauces de los leones (6,22-23).
Daniel es sacado entonces del foso y sus enemigos
son arrojados al mismo con todos sus familiares: los
leones no tardan en despedazarlos.

El rey envia entonces a todas las gentes de su
reino una carta circular mandando adorar al Dios de
Daniel, de quien hace un vibrante elogio (6,26-28).
La leccién del relato es idéntica a la de la historia de
los tres jovenes en el horno ardiente. Sin embargo,
no se trata de un figura de la resurreccion, como a
proposito del horno de fuego, sino de una preserva-
cion de la muerte que Dios puede llevar a cabo en
favor de sus fieles. Este relato es muy apropiado en
un tiempo de persecucion como mensaje de aliento.
Por eso lo vemos citado en 1 Mac 2,60 y en los apé-
crifos: 3 Mac 6,7 y 4 Mac 16,3.21. Se habia converti-
do en un ejemplo clasico, al que aludira también el
Nuevo Testamento (Heb 11,13-14 remite a Dn 3 y 6).

El sueiio de Daniel:
Las cuatro fieras y el Hijo del hombre (Dn 7)

Con este capitulo llegamos al final del opusculo
arameo, cuya estructura primitiva resulta entonces fa-
cil de adivinar. Es concéntrica: dos visiones (capitu-
los 2 y 7), dos escenas de liberacion (capitulos 3 y 6)
y dos criticas de los reyes paganos (capitulos 4 y 5).
En otras palabras, se trata de una estructura AB C -
C' B A.

La visién de Daniel en el capitulo 7 reviste una
importancia especial. Era primitivamente la corona-
cion del opusculo arameo. Se hizo una primera re-
daccion del mismo antes de la persecucién de Antio-
co Epifanes: presentaba en oposicién cuatro reinos
terrenos a un reino venido del cielo que, después del
juicio de Dios, se estableceria sobre la tierra entera.
El tema de los cuatro reinos, desarrollado en el sue-

fio de la estatua (Dn 2), se repetia de este modo con
mayor solemnidad. Pero bajo la persecucién de An-
tioco, tenida ya en cuenta en los capitulos 3, 5 y 6,
se intercalaron algunos afiadidos en el desarrollo pa-
ra actualizar el sueiio y anunciar el final del tirano
(7,8; 7,20b-21; 7,24b-25). Un andlisis detallado mos-
trara el acierto de este analisis global que hemos he-
cho.

Primera escena del suefio (7,1-7)

Esta escena de «visiones nocturnas», es decir, de
suefios premonitorios, muestra a cuatro fieras que
suben del mar; de este lugar simbélico surgen unas
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realidades que tienen un valor ambiguo e incluso ma-
ligno. Se trata de los cuatro imperios que se van su-
cediendo en el mundo oriental, como en la visién de
la estatua.

Babilonia esta representada por un leén con alas
de aguila (7,3-4). Esta imagen pudo estar inspirada
en Jeremias 50,17 y en Ezequiel 32,2 para lo relativo
al leén; en Ezequiel 17,3 para las alas de aguila. La
iconografia babilonia conocia muy bien estos leones
alados. El despojo de las alas y la transformacion del
leén en hombre estan muy en su sitio en el surrealis-
mo de los suefios.

La segunda fiera, el oso (7,5), representa el poder
de los medos, en esta figuraciéon convencional de la
sucesion de los imperios. Pero no sabemos a qué
pueden aludir las «tres costillas» entre sus dientes:
¢ Qué reinos fueron los que abatieron los medos?
:Se tratara quizas de las primeras conquistas de Ci-
ro en Occidente: Lidia, Cilicia y las ciudades griegas
de la costa? Ciro no era medo, pero esto no tendria
aqui ninguna importancia.

La tercera fiera, el leopardo (7,6), representa al
imperio persa instalado en Babilonia: las cuatro alas
y las cuatro cabezas recuerdan el simbolismo césmi-
co de las «cuatro regiones» mencionadas en las ins-
cripciones orientales.

La cuarta fiera, tan terrorifica que no se le da nin-
gun nombre simbdlico (7,7), es el imperio terrible de
Alejandro. Los diez cuernos de la fiera son los reyes
helenistas de la dinastia siria de los seléucidas.

Primera intercalacion (7,8)

Una remodelacion del texto afiade aqui un undé-
cimo cuerno. Es posible que Antioco IV fuera ya el
décimo rey seléucida, antes del comienzo de la per-
secucion. Pero el afadido, al insistir en las palabras
arrogantes del cuemo cambiado en hombre, alude a
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su actitud de perseguidor (cf. 1 Mac 1,24, que cono-
ce por otra parte el libro de Daniel).

Segunda escena: la visién celestial (7,9-12)

Aqui el suefio abandona la tierra, en donde se
desarrollaba la primera escena. El cielo se abre ante
Daniel, que contempla a Dios en su majestad:

¢ Mientras yo continuaba observando,

alguien colocd unos tronos

y un anciano se sento.

Sus vestiduras eran blancas como la nieve y sus
cabellos como lana pura;

su trono eran llamas; sus ruedas un fuego ardien-
te;

0 fluia un rio de fuego que salia de delante de él;
miles de millares lo servian y miriadas de miria-
das estaban en pie ante él.

El tribunal se senté y se abrieron los libros.

La instalacién de los tronos para el tribunal supo-
ne que el anciano (literalmente: «el anciano de dias»)
tendra algunos asesores para pronunciar el juicio. El
derribard a las fieras que representan a las potencias
humanas. La cuarta serd entregada al fuego; las
otras, privadas de su soberania, se mantendran con
vida hasta la fecha del juicio final (versiculos 11b-12).
La composicién de la escena se inspira en la icono-
grafia oriental en la que el soberano de los dioses
(aqui, el Dios unico) esta sentado en un trono. Los
cabellos blancos del Anciano insintan su eternidad.
El color blanco de su vestidura esta relacionado con
todo lo que tiene que ver con el mundo celestial. El
Apocalipsis referird estos rasgos al Cristo glorioso
(Ap 1,13-14).



Por debajo del trono de fuego, al que no pueden
acercarse l0os humanos, esta blancura se extiende en
«circulos de fuego» concéntricos que forman otras
tantas aureolas. En la iconografia cristiana este ras-
go se referira a Cristo glorioso: su cabeza esta ro-
deada de un nimbo y todo su cuerpo esta envueto en
un halo hecho de circulos o de elipses que se van
difuminando progresivamente. Aqui las traducciones
suelen cometer un error, cuando hablan de «ruedas
de fuego ardiente»: no se trata de un trono sobre
ruedas. La escena, con su descripcién del trono, se
inspira aparentemente en su cuadro que nos ofrece
el libro de Henoc en el capitulo 14 (véase «Daniel
Vil,9-10 et le livre d’Hénoch», Semitica 28, 1978, pp.
59-83).

Los asesores de Dios no se describen en el mo-
mento de abrirse la sesion del tribunal; sélo se dice
de ellos que estan sentados a su alrededor. El Apo-
calipsis, inspirandose en esta escena, es mas explici-
to (Ap 4,2-5): se ve alli cémo el trono de Aquel que
preside tiene a su alrededor un circulo de color bri-
flante, algo asi como un arco iris de color verde es-
meralda (Ap 4,4). Se abren los libros para la sesién
del tribunal. Es alli donde estan inscritas todas las
acciones de los hombres (Is 65,6; cf. Ap 20,12); pero
sobre todo esta el registro de los hombres destina-
dos al mundo venidero (Is 4,3; Mal 3,16; Dn 12,1);
esta imagen se recogera en el Nuevo Testamento
(Ap 13,8; cf. Lc 10,20). Aqui la imagen esta resumi-
da: sera el resultado del juicio el que se describa a
continuacion.

Continuacion de la visién celestial (7,13-14)

Después del enunciado y del resultado de la sen-
tencia pronunciada contra las fieras (los imperios hu-
manos), el suefio se cierra con una nueva visién sim-
bdlica:

18 Seguia yo contemplando estas visiones noctur-
nas

y vi venir sobre las nubes alguien semejante a un
hijo de hombre;

se dirigio hacia el anciano y

fue conducido por él.

14 Se le dio poder, gloria y reino,

y todos los pueblos naciones

y lenguas le servian.

Su poder es eterno y nunca pasara, y su reino
jamds serd destruido.

Esta escena, como la anterior, es una construc-
cién simbdlica. Estamos en la légica del suefio en
donde se suceden las escenas. Por tanto, no hay
que empefarse en identificar al «Hijo de hombre», al
miembro de la humanidad (segun el sentido de la ex-
presién empleada): esta en oposicidn a las fieras en
donde se encontraba la representacién de las poten-
cias humanas abocadas al juicio. La Unica cuestion
es la siguiente: ;Qué es lo que sugiere la aparicion
en & suefio? {véase el recuadro p. 38). La escena
que él protagoniza nos lo da a entender. Primero se
le introduce ante el anciano que figura a Dios. Esta
proximidad da a entender que va a recibir de Dios
una cierta participacion en su gloria. Esto se mani-
fiesta en una entronizacion solemne cuyos detalles
no se describen. Pero se sefiala su consecuencia: se
trata de una realeza universal que engloba a todos
los pueblos, naciones y lenguas. Esta enumeracién
significativa conserva su valor para todos los tiem-
pos, incluido el nuestro. Los «pueblos» son una de-
signacién étnica; las «naciones», una designacion
politica; las «lenguas», una designacién cultural.

No se indica cdmo ejercera esta soberania, esta
realeza universal que parece participar de la realeza
de Dios mismo. En efecto, Dios es el actor de la es-
cena. Los verbos con sujeto indeterminado («y fue
conducido por él», en tercera persona) o0 en pasiva
(«se le dio...») dan a entender una accion divina; de
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él es de donde procede el don de la soberania uni-
versal. El final insiste en el caracter indestructible e
indefinido de la situacion que asi se evoca: durara
mientras dure la historia de los hombres, e incluso
mas.

Puesto que estamos en una escena de suefio, no
hay por qué mirar a ese personaje como una «poten-

cia angélica» por el hecho de llegar «sobre las nu-
bes». La explicacion del suefio que da uno de los
asesores del anciano (7,16) da a entender con clari-
dad la forma con que el autor del texto comprende el
sentido de la escena: se trata de la promesa de una
inversion de la situacién, que aprovechara a los
«santos del Altisimo», al pueblo de Dios actualmente

En el capitulo 7 de Daniel, el suefio del vidente pre-
senta una serie de simbolos de sentidos opuestos. Des-
pués de las cuatro fieras que representan a los imperios
humanos, aparece uno que es «como un Hijo de hombre»
(sin articulo): viene «sobre las nubes» y es entronizado
ante el anciano (7,13-14). La explicacién del suefio que
se le da al vidente no dice quién es ese Hijo de hombre,
sino lo que representa su entronizacién: «la grandeza de
todos los reinos» se le da al «pueblo de los santos del
Altisimo. No se trata de una identificacion del Hijo de
hombre, simple simbolo sugestivo, sino de una interpre-
tacién de lo que le ocurre.

El Nuevo Testamento recogié este simbolo. En el
Apocalipsis, que usa abundantemente las imdgenes de
Daniel, se trata evidentemente de una representacion del
Cristo glorioso, al que se refieren por otra parte los ras-
gos del anciano de Dn 7.9 (Ap 1,13-14). Fuera de alli, la
imagen no aparece més que en algunas palabras de Jesis
y en la visién de Esteban (Hch 7,56), donde se trata tam-
bién del Cristo glorioso. En el Apocalipsis, la expresién
figura sin articulo.

En los evangelios y en Hch 7,56 (tinico empleo en el
Nuevo Testamento fuera de los evangelios), la expresion
va determinada por dos articulos: el Hijo del hombre. Es-
ta doble determinacién es, en griego, la traduccién servil
de un aramaismo: bar’éndshd, literalmente: «el Hijo de
hombre». Pero la expresién puede tener dos sentidos en

HIJO DE HOMBRE - HIJO DEL HOMBRE

labios de Jestis. O bien es una forma original de desig-
narse a s{ mismo: «el hombre que yo soy» (por ejemplo,
en Mc 2,10.28; Mt 8,20; 11,19; 12,40; etc.), o bien Jests
alude al texto de Dn 7,13 sin identificarse explicitamente
con esta figura escatolégica: asi en Mt 19,28; 24,27.30 (=
Mc 13,26); 25,31.

Lo mismo ocurre con la respuesta de Jesds a Caifés:
al preguntarle a propdsito de su filiacién divina, Jesds
responde entremezclando las expresiones del Sal 110,1 y
de Dn 7,13 (Mc 14,62 = Mt 26,64, cf. Lc 22,69). En esta
ocasién Jesds expresa la esperanza de su glorificacién fu-
tura. Después de su resurreccién, todas las palabras en
las que habia hablado de si mismo utilizando la expre-
sién «el Hijo del hombre» se releerdn en la perspectiva
de esta glorificaci6n, en especial:

- las que hablan del poder del Hijo del hombre (Mc
2,10 = Mt 9,6; cf. Mc 2,28 con la palabra kyrios, sefior).

—las que encierran el anuncio de la pasion y de la
resurreccion (Mc 8,31; 9,31; 10,33 y par.) y de la entre-
ga de su vida en rescate por la multitud (Mc 10,45 = Mt
20,28).

En Juan, esta «relectura» que apunta hacia el Cristo
glorioso estd continuamente presente (13 veces): las ex-
presiones «el Hijo», «el Hijo de Dios», «el Hijo del hom-
bre», alternan con una misma importancia teolégica.
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perseguido. Cuando la sentencia del tribunal haya
aniquilado el poder de los imperios perseguidores,
ese pueblo recibird una cierta participacién en la rea-
leza de Dios mismo (7,27). Por consiguiente, es pre-
ciso leer la continuacion del texto para tener la clave
del gran simbolo que constituye su punto culminante.

La interpretacion de la vision (7,15-18)

En los profetas Ezequiel y Zacarias era un angel
intérprete el que explicaba las visiones. Aqui esta
funcién la desempefia uno de los asesores del ancia-
no (7,16). Después del juicio y de la caida de los
cuatro reinos, representados por las fieras, la realeza
eterna se dara a los «santos del Altisimo» (7,18). No
se trata del rey mesianico que aguardaba el pueblo
de Israel, aun cuando la imagen de la realeza podria
sugerir la existencia de un rey al frente del pueblo.
Pero esto no se dice: en esta época el pueblo no tie-
ne independencia politica y sélo cuenta con Dios
misma coma Rey. Son las futuras reinterpretaciones
del texto las que podran introducir este tema, identifi-
cando al «Hijo de hombre» con el Mesias en el ju-
daismo y con Cristo Jesus en el Nuevo Testamento.

Nueva intercalacion (7,19-26)

La interpretacién de la visién que se da en la pri-
mera composicion del texto es la que acabamos de
presentar. Pero los retoques ahadidos por el adapta-

dor del texto primitivo hacen que se renueve el dis-
curso aplicandolo al «cuerno undécimo», que se por-
ta como perseguidor. Se pasa insensiblemente de la
alusion al reino griego de los seléucidas (7,23-24a) al
juicio de Antioco IV, el rey perseguidor (7,24b-25),
cuya accién se evocaba anteriormente con claridad.
Esta vez el juicio de Dios es implacable: el persegui-
dor sera aniquilado (7,26).

Perspectiva final (7,27-28)

Todo termina con la promesa de una soberania
universal dada al pueblo de los santos del Altisimo.
Pero Daniel guarda en su interior este secreto hasta
el dia en que se divulgue.

El mensaje de esperanza, en su primera redac-
cion, habia sido elaborado antes de la gran persecu-
cién del 167-164. Anunciaba ya el final del imperio
seléucida, al que sucederia el Reino de Dios mani-
festado aqui abajo por la libertad y el poder de su
pueblo. Pero este mensaje fue retocado para conver-
tirse en un mensaje de aliento dirigido a los persegui-
dos. Esta claro que la imagen del dominio universal,
a pesar de tener un horizonte escatolégico, sigue es-
tando apegada a una perspectiva terrena. Las relec-
turas del texto, después de la venida de Jesus, po-
dran espiritualizar esta imagen separandola de los
suefios de dominacién politica. El «pueblo de los
santos del Aitisimo», puesto ahora en otro plano, se
desprendera de este deseo muy humano.
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L 4

La vision del carnero y del macho cabrio (Dn 8)

Comienzan aqui los capitulos escritos en hebreo.
El autor conoce el final del opusculo arameo: fecha
esta nueva vision de Daniel en funcion de la del capi-
tulo 7. El conjunto comprende dos partes: la descrip-
cién de la vision y luego su interpretacion.

La vision (8,1-14)

Al situar la visién en Susa, capital oriental del im-
perio persa antes de la construccion de Persépolis, el
autor orienta inmediatamente el pensamiento hacia el
objeto de su gran fresco simbélico (8,1-2). El carnero
con dos cuernos representa el imperio fundado sobre
la dualidad de los medos y de los persas, cuyo cuer-
no es el mas elevado. Para extender su poder, &l car-
nero embiste hacia occidente (Siria), hacia el norte
(Horezm, Bactriana, Partia) y hacia el sur (costa del
Golfo Pérsico hasta el Indo) (8,2-4). Pero llega un
macho cabrio de occidente: tiene un solo cuerno
(Alejandro) y derriba al carnero (victoria de Alejandro
sobre el imperio persa) (8,5-7). Su gran cuerno se
parte (muerte de Alejandro en el 323) y en su lugar
nacen cuatro cuernos: la division del imperio entre
los cuatro generales de Alejandro (8,8).

De uno de ellos sale un cuerno pequeiio (Antioco
IV), que crece hacia el sur (expediciones contra Egip-
to), hacia oriente (Persia) y hacia el «pais magnifico»
(Judea) (8,9). Se lee entonces una evocacion simbé-
lica de la persecucién: el «cuerno» ataca al «Principe
del ejército celestial» (Dios), poniendo fin a su culto y
«echando por tierra la Verdad» (8,10-12). Un angel
pregunta entonces: «;Por cudnto tiempo?» Y se res-
ponde: «Dos mil trescientas tardes y mafanas» (=
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1.150 dias = 3 afios de 360 dias + 2 meses de 30
dias + 10 dias). Este plazo puede corresponder al
tiempo durante el cual el sacrificio de la tarde y de la
mafiana estuvo realmente interrumpido en el Templo
(de septiembre del 167 al 14 de diciembre del 164). A
continuacion, «el santuario sera restablecido en sus
derechos» (8,13-14). Asi pues, la composicién del
texto tiene como fecha la dedicacién del altar recons-
truido en el nuevo Templo.

Explicacion de la vision (8,15-27)

El angel que se aparece por encima de! Ulai, rio
de Susa, explica que esta vision se refiere al «tiempo
del final» {8,15-17). No se trata del fin det mundo, si-
no del fin de la prueba a la que estd sometido el culto
de los judios. El vidente, después de caer en letargo
ante la aparicién del angel (cf. Gn 2,21 y 15,12), es
sacado de él para escuchar la explicacion que se da
(8,18-19). Esta fue sefialada mas arriba segun el
desarrollo de la visién. El final insiste en el papel ne-
fasto de Antioco Epifanes, que se levanta contra «el
Principe de los principes» (Dios); pero sera aniquila-
do «sin la intervencién humana» (8,25c); la situacion
es la misma que para la destruccion de la estatua de
pies de barro (2,45).

Esta claro que en el momento de la reanudacion
del culto se sigue ignorando en Jerusaién la muerte
de Antioco en Elimaida, aunque habia tenido lugar
en septiembre del 164. La visidon apocaliptica ha to-
mado distancias respecto a la actualidad para mos-
trar en ella la realizaciéon del designio de Dios. Por
eso se la considera como muy antigua, aunque se



mantiene en secreto hasta el dia en que sera atil ma-
nifestarla (8,26): asi lo impone el género literario. El
terror final de Daniel (8,27) es un detalle literario pu-
ramente convencional. No hay que olvidar que los re-

toques del capitulo 7 se han hecho para adaptarse a
la situacién de este capitulo 8 y que toda la coleccién
aramea se vuelve a leer desde entonces en la misma
perspectiva.

Las 70 semanas de aios (Dn 9)

Aqui se cambia por completo de género literario.
La relectura de un texto de Jeremias aporta una luz
sobre la situacién actual, por medio de un procedi-
miento de interpretacion del que los textos de Qum-
ran nos ofrecen varios ejemplos: el pesher (en he-
breo: «explicacion»).

La lectura de Jeremias (9,1-2)

Se constata aqui que la lectura de los profetas dei
pasado no tuvo por finalidad, en los ambientes ju-
dios, la de mostrar su intervencién en la historia de
entonces, sino la de arrojar una luz sobre los aconte-
cimientos del tiempo presente. Puesto que Dios es el
sefior de la historia y puesto que el mensaje de los
profetas es su misma Palabra, los textos proféticos
conservan un sentido en todo el desarrollo del desig-
nio de Dios. Aqui se recoge el texto de Jeremias (Jr
25,11-14). Jeremias prometia la caida de Babilonia y
la liberacion de Israel al cabo de un periodo simbdli-
co de 70 afios, 0 sea, diez periodos sabaticos (cf. Lv
25,1-7.18-55; Dt 15,1-5). ;Cémo sigue siendo actual
esta promesa?

La oracién de Daniel (9,3-19)

Para pedir a Dios que se lo aclare, Daniel ayuna y

recita una oracién, probablemente mas antigua, de la
que existen otras formulaciones en Esd 9,6-15 y Neh
9,5-37; el texto de Daniel se desarrollara a su vez en
Bar 1,15-3,8. Esta oracién de penitencia reconoce los
beneficios de Dios para con su pueblo. Confiesa los
pecados de la nacién a la luz de la «ley de Moisés»
(9,11.13), tal como quedé fijada desde Esdras, recor-
dando las maldiciones que contiene para los casos
de infidelidad (Dt 27-28). Implora la gracia de Dios
sobre Jerusalén, insertando en el curso de su des-
arrollo una alusién a las pruebas del tiempo presente
(9,16). Pide perddén a Dios y suplica la liberacion
{9,18-19). Este texto tiene un valor general que po-
dria justificar su repeticién en otros muchos tiempos.

La respuesta de Dios (9,20-27)

Dios dio su respuesta por medio del angel Gabriel
a la hora de la oblacién de la tarde (cf. Nm 28,4).
Gabriel es uno de los cuatro arcangeles citados en el
libro de Henoc (9,1, conservado en arameo del siglo
fIt). Su instruccion, dirigida al «hombre de las predi-
lecciones», contiene un oraculo dificil de leer por su
mala conservacion en algunos pasajes. La clave de
los 70 afios es la transformacion de los 10 periodos
sabaticos de 7 afos en 10 periodos jubilares de 49
afios, al final de los cuales tiene que llegar la libera-
cion (cf. Lv 25,8.17). A partir de la cautividad de Babi-
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EL APOCALIPSIS DE LAS SEMANAS

La dltima parte del libro de Henoc es un libro sapien-
cial, presentado como una «carta de Henoc» a sus hijos.
El recopilador insert$ alli un «Apocalipsis de las sema-
nas» (o de los septenarios) que se ha conservado en un
manuscrito de Qumran (4QHens), en su texto arameo, con
algunas lagunas. La versi6n etiépica se nos ha conservado
integramente. He aqui el comienzo:

(92) ! Libro que escribié Henoc, el escriba admirable,
el mds sabio entre los hombres y el elegido entre los hijos
de la tierra, y que dio a Matusalén, su hijo, y a todos sus
descendientes para juzgar sus obras. Lo escribié para los
hijos de sus hijos y para las otras generaciones, para to-
dos los habitantes de la tierra seca, para que hagan el
bien y la paz.

Viene entonces una exhortacién para introducir el
apocalipsis, que divide la historia del mundo en diez «se-
manas» o septenarios de afios. La séptima evoca la restau-
racién judfa después de la cautividad de Babilonia y des-
emboca en la crisis presente y la sublevacién de los maca-
beos. He aqui el final:

(93) ? Luego, en la semana séptima, surgird una gene-
racion impia: serdn numerosas sus obras y todas sus
obras serdn abominables. °Y a su término, serdn elegi-
dos unos elegidos como testigos de la justicia, salidos de
la planta de justicia eterna, a quienes se les concederd
sabiduria y conocimiento hasta el séptuplo. (91) ! Arran-
cardn los fundamentos de la violencia y la obra de la
mentira, para cumplir el juicio.

2'Y después de ella surgird una séptima semana, la de
la justicia, durante la cual se dard una espada a todos los
Jjustos para realizar un juicio sobre todos los impios, y
éstos serdn entregados a su poder. ** Al terminar, adquiri-
rdn riguezas con justicia y se construird el templo real
del Altisimo en la grandeza de su esplendor para todas
las generaciones de los siglos.

4Y después de ella, habrd una novena semana, y se
revelardn la justicia y el derecho justo a todos los hijos
de la tierra entera, y todos los malhechores de obras im-

pias desaparecerdn de la tierra entera; serdn arrojados
en el foso eterno y todos los hombres verdn el camino de
Jjusticia eterna.

15'Y después de ella, habrd una décima semana y, en
su parte séptima, el juicio eterno y la fecha del gran jui-
cio: él ejercerd la venganza en medio de los santos. '® En-
tretanto, los cielos antiguos pasardn y aparecerdn cielos
nuevos y todas las potencias celestiales brillardn y se ele-
vardn al séptuplo por todos los siglos. ' Y tras ella habrd
muchas semanas que no tendrdn fin en su nimero, para
siempre, durante las cuales se cumplird el bien y la justi-
cia. Y desde entonces no se nombrard ya el pecado.

En la versién etidpica estd alterado el orden de los
capitulos: aqui se ha puesto el texto en orden. Hemos
omitido el comienzo del pequefio apocalipsis. Sus «sema-
nas» son semanas de aiio como en Daniel 9, donde el pro-
feta especulaba sobre el sentido de los 70 afios de Jere-
mias 25,11: esas 10 semanas de afios se transformaban en
70 semanas, gracias a las especulaciones sobre los nime-
ros 7 y 10. Aqui hay también 10 semanas de afios. En
91,12 se reconoce la alusién a la sublevacién de los maca-
beos, que entusiasmaba sensiblemente al autor. El forma
parte de los «elegidos» que salieron de la «planta de justi-
cia»: esta expresién remite a los activistas de Qumrén
comprometidos en la guerra.

En 91,13 se reconoce la restauracién del templo (14
de diciembre del 164). Luego hay todavia otras dos sema-
nas: tras el castigo de los impios (91,14b), 1a justicia reina
en el mundo a lo largo de la historia, hasta que llegue el
«gran juicio» (91,15). La venida de los «cielos nuevos»
estd sacada de Is 65,17; pero no hay «término» en esta
historia, que continda en este mundo dentro de una justi-
cia plena. Se trata del final del mundo pecador, pero no
del mundo sin més.

La traduccién del texto estd sacada de la coleccién
L’espérance juive a ’heure de Jésus, Desclée, Paris 1978,
pp. 48-50, con algunas modificaciones. No se indican los
pasajes restaurados.
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lonia, el tiempo se dividira entonces en 70 semanas
de afios.

La coincidencia con la cronologia real no es tan
evidente, ya que ésta se adapta a un nimero simbdli-
co. Seria absurdo buscar aqui una prediccién por la
que el profeta Daniel habria sefialado de antemano
la fecha del nacimiento de Jesucristo. Desgraciada-
mente, este error de interpretacion ha sido demasia-
do frecuente en los apologistas y sigue siéndolo en
los lectores fundamentalistas. Pero era también e} de
Flavio Josefo (véase el recuadro de la p. 54).

De hecho, el objetivo apunta hacia la «consagra-
cion del Santo de los Santos» (9,24) en el Templo
restaurado. El texto es el ordculo que proclama la
realizacion de este acontecimiento capital para la vi-
da del judaismo: lo acompafia como un discurso pro-
fético que explica su sentido providencial. Después
de 7 semanas de afios (un periodo jubilar, es decir,
49 afios), aparece un «Ungido-Jefe»: es el sumo
sacerdote consagrado por la uncidn que inaugura el
Templo en el afo 515, Josué (cf. Ex 29,7 para la un-
cion e Is 61,1-3 para el discurso inaugural del sumo
sacerdote).

Viene a continuacién un periodo convencional de
62 semanas «en la desgracia de los tiempos», pero
se reconstruye la ciudad fuerte (9,25b: alusién a Neh
2,11-4,17). No hay que buscar una cronologia exacta
en este tiempo intermedio. Al final de las 62 sema-
nas, «es eliminado un Ungido»: alusién criptica al
asesinato del sumo sacerdote Onias lll, el afio 170.
Entonces, «un jefe» destruye la ciudad y el santuario:
alusién a la profanacién de Jerusalén por Antioco IV
en el 167. La ultima semana se divide en dos. En la
primera mitad el culto tendra que cesar, debido a una
«alianza» impuesta al pueblo (9,27a): «sobre el ala
de las abominaciones (los idolos paganos) habra un
devastador» (shomem, juego de palabras con el
nombre de Baal Shamem: «dios de los cielos», divini-
dad siria identificada con Zeus). Se trata de una alu-

sién a la estatua idolatrica erigida en el altar del Tem-
plo de Jerusalén (9,27b) (véase el recuadro p. 43).

Pero el final presagia una «ruina que se abate so-
bre el devastador». Aqui las expresiones del oraculo
se hacen vagas para anunciar la caida préxima de

LA ABOMINACION
DE LA DESOLACION

El libro de Daniel habla en tres lugares, con ex-
presiones ligeramente distintas, de la «abominaci6n de
la desolacién» (o de la «abominacién horrorosa») ins-
talada por el rey perseguidor en el altar del Templo
(Dn 9,27; 11,31; 12,11). El libro 1 de los Macabeos
menciona esta profanacién con la expresién sacada de
Daniel (1 Mac 1,54). Pero 2 Mac 6,2 precisa que el
Templo quedé asf dedicado a Jipiter Olimpico, cuya
estatua se erigié sobre el altar. Jpiter Olimpico se
identifica con el idolo sirio Baal Shamem, «el Baal de
los cielos», con un juego de palabras entre Baal Sha-
mem y shiqqiic meshomem (Dn 9,27), la «abomina-
cién horrorosa».

A partir de estos textos, la expresién tradicional
sirve para traducir la profanacién del Templo. En este
sentido la recoge el ordculo de Jests contra el Tem-
plo: «la abominacién de la desolacién» estard «en
donde no debe estar» (Mc 13,14), que precisa Mateo
con una referencia explicita al «profeta Daniel»: «en
el lugar santo» (Mt 24,14). No se trata ya de una esta-
tua idolétrica, sino de la destruccién del Templo. En
Marcos, la expresién vaga muestra que la redacci6n
del ordculo amenazador de Jesis lo sigue consideran-
do como un suceso futuro. La precisién que hace la
redaccién de Mt puede dar a entender que el oraculo,
pronunciado en otro tiempo por Daniel, se ha realiza-
do ya en un sentido muy distinto del que tenia en el
libro: «Se ha cumplido la Escritura», segin la expre-
sién corriente en Mateo (10 veces).
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Antioco y la supresion del idolo introducido en el
Templo. El horizonte sigue siendo el de la restaura-
cion del Templo y del altar. Se espera la muerte del
perseguidor, pero todavia ho se conoce la noticia.
Para una explicacion mas detallada de este capitulo,
ademés de los comentarios criticos del libro, puede
leerse: «Soixante-dix semaines d’années» Biblica 50,

1969, pp. 169-186; cf. también La Biblia griega, Los
Setenta, col. Documentos en torno a la Biblia n.° 21,
Verbo Divino, Estella 1992, pp. 105-111. Esta claro
que el término del designio de Dios en la historia hu-
mana constituye siempre el horizonte de estos textos
apocalipticos, sin ninguna precision sobre la fecha en
que sucedera.

La gran visién final (Dn 10,1-12,13)

Para cerrar el libro, el autor construye un gran
fresco histérico que termina con una perspectiva es-
catolégica. Lo coloca dentro del marco de una vision
fechada con una precisiéon sorprendente. Esta vez
estamos bajo Ciro (10,1), cuyo afio 3 en Babilonia
seria el 535 (cf. 6,29). La «palabra» recibida, esto es,
el mensaje que transmitir, sélo resulta inteligible gra-
cias a la vision que lo acompafia.

El marco narrativo y la vision (10,2-21)

La situacién de desgracia en que se encontraba el
pueblo condujo a Daniel a ayunar durante tres sema-
nas (10,2) «llevando luto». Como estamos en el «pri-
mer mes», esos dias de duelo incluyen la fiesta de la
Pascua y la semana de los Azimos (14 al 21 de Ni-
san). Este detalle puede aludir a la interrupcion del
gozo pascual mientras esta cesante el culto, bajo la
persecucion de Antioco. Sabido es que los corderos
de la Pascua no podian inmolarse mas que en el
Templo de Jerusalén, que entonces estaba profana-
do. La vision tuvo lugar el dia 24 del mes. Si hace-
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mos la cuenta con el antiguo calendario sacerdotal,
cuyos meses tienen 30 dias y en donde el afio co-
mienza un miércoles (Gn 1,14-18: creacién de las
lumbreras del cielo el cuarto dia), el 24 del segundo
mes es el comienzo de la semana después del saba-
do que sigue a la semana de los Azimos; segin Lv
23,10-11 es el dia de la ofrenda de las primeras espi-
gas.

Daniel se dirige a orillas del gran rio, que es aqui
el Tigris (10,3-4). La descripcion del angel que se
aparece al vidente esta inspirada en Ez 1 y 9; pero
sus vestidos tienen un aire sacerdotal, con la tunica
de lino y el cinturén de oro (10,5-6). La visién hace
huir a los compafieros de Daniel y él queda tan asus-
tado que cae desvanecido (10,7-9). Pero Daniel,
«hombre de las predilecciones» (cf. 9,23), se pone
en pie con ayuda de la aparicién misteriosa, ya que
se le encargaré de una comisién importante para su
pueblo (10,10-12).

Comienza aqui la presentacion de los luchadores
celestiales y de los reinos terrenales: cada uno de
ellos tiene alli arriba a un «principe» angélico que lo
representa y acompana. Miguel, «uno de los princi-



pes de mas categoria» (uno de los cuatro arcange-
les) asiste al pueblo de Dios. Pero hay también un
«Principe de Persia» y un «Principe de Grecia». El
texto de 10,13 debe corregirse probablemente de es-
te modo, segln las dos versiones griegas —la de
Teodocion leyd un texto hebreo distinto: «...Miguel,
uno de los principes de primera categoria, vino en mi
ayuda, y yo lo dejé alli al lado del principe de los
reyes de Persia». De todos modos, sigue siendo el
«Principe» que se le aparece a Daniel el que le expli-
ca la visién complicada que viene a continuacién
(10,14).

El comienzo del didlogo (10,15-20) va destinado a
alentar al vidente, lieno de angustia. Alguien que tie-
ne «una apariencia de hombre» le toca la boca y le
infunde danimos. Para acabar, el texto pone en esce-
na a los patronos celestiales de las potencias terre-
nas cuya historia se va a evocar: el Principe de Per-
sia, el Principe de Grecia y «Miguel, vuestro Princi-
pe», defensor del pueblo de Dios (10,20-21). Asi
pues, el angel revelador habia desempeiiado esta
funcion al lado de «Dario el Medo» (cf. 6,1), es decir,
en el momento en que se realizd la liberacion del
destierro. Toda esta cronologia es evidentemente fic-
ticia, ya que se contara la historia después de sucedi-
da.

El desarrollo de la historia (11,2-39)

A partir de aqui, el lector del texto sagrado debe
tener en las manos una Biblia abundantemente ano-
tada, que le indique la identidad de los personajes y
la secuencia de los acontecimientos que el libro ird
describiendo de una forma alusiva y criptica. Esta
claro que no se trata de una prediccion real enuncia-
da al final de la cautividad de Babilonia; se trata de
un plagio de la historia conocida, que tiene la finali-
dad de poner en situacion las circunstancias presen-
tes sobre el horizonte del futuro. Se trata de una teo-

logia de la historia, ya que ésta se presenta como la
realizacién de un plan elaborado «alla arriba» y dirigi-
do por los patronos celestiales de las potencias terre-
nales.

Se reconoce una alusién a Dario | y a las guerras
médicas contra Grecia (11,2b); pero el autor se enre-
da en la cronologia de los reyes persas haciendo de
€l el cuarto de ellos. Después de Alejandro (11,3), su
reino se divide y la atencién se centra en adelante en
el enfrentamiento entre los reyes del norte (los seléu-
cidas de Siria) y los del sur (los lagidas de Egipto), a
partir del momento en que Seleuco | funda una di-
nastia que rivalizara con la de Tolomeo | (11,5).

La historia se desarrolia rapidamente, puesto que
se pasa enseguida al matrimonio de Antioco Il con
Berenice, hija de Tolomeo i, por el afo 150 (11,6).
Desde ese momento prosigue la rivalidad entre los
dos reinos con alternativas de derrotas’y de victorias
(11,7-13), hasta la ofensiva de Antioco lll contra
Egipto después del 204. Las guerras contindan bajo
Antioco HI, que se apodera por el aiio 200 del «pais
magnifico», es decir, de Judea (11,14-16). Los deta-
lles de los conflictos siguientes (11,17-19) contindan
hasta la muerte de Antioco Ill, con el saqueo de un
templo en Elimaida para llenar sus arcas vacias por
las continuas guerras. Se resume rapidamente el rei-
nado de Seleuco IV con una mencién de la expedi-
cién de Heliodoro contra el Templo de Jerusalén (por
el 176); pero Heliodoro asesina a su sefior (11,20).

Las cosas se precipitan desde que «un ser des-
preciable» usurpa la realeza (11,21): se trata eviden-
temente de Antioco IV. Una alusion a la destitucion
del sumo sacerdote Onias lll, el afho 170 (11,22), va
seguida de la evocacién de los preparativos de la
guerra contra Egipto (11,23-25). A partir de este mo-
mento se precisa la descripcion de los acontecimien-
tos, ya que vemos desarrollarse los proyectos de An-
tioco «contra la alianza santa» (11,28). Al volver de
su expedicion contra Egipto, apoya la accién de los
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judios seducidos por la helenizacién del pais
(11,30b). Se asiste a la profanacién del santuario y a
la apostasia de los «profanadores de la alianza»
(11,31-32a). Frente a ellos, «los que conocen a su
Dios», «las gentes que reflexionan», se convierten en
instructores de la multitud (11,32b-33a); el vocabula-
rio estd sacado aqui del Gltimo «canto del Siervo» de
Isaias (52,13-53,12), que se aplica de este modo a
los martires de la persecucién (11,33b).

En cuanto a la sublevacion miilitar, se la mira co-
mo una «pequeha ayuda» (11,34). Esta claro que sl
autor pertenece a la corriente pietista que pone su
confianza en Dios y no tiene muy en cuenta la victo-
ria de las armas. Reconocemos en él a los hasidim,
«asideos», aliados con Judas Macabeo (1 Mac 2,42).
Entre ellos es entre los que el autor pone a «las gen-
tes que reflexionan» (maskilim). Este nombre recoge
una expresién empleada en Is 52,13 a propdsito del
«Siervo doliente»: él «tendra éxito» o «sera inteligen-
te», o «sera reflexivo» (yaskil). Pero acabara sin em-
bargo padeciendo la muerte (Is 53). Lo que se habia
dicho de un Siervo de Digs individua! se aplica en
esta «relectura» del texto a fodo el grupo de fieles
que dan su vida por su fe; sufren la prueba hasta pa-
decer la muerte con vistas a su purificacién (11,35).
En paralelismo con esta situacion, la conducta de An-
tioco es objeto de una satira violenta (11,36-39):
abandonando el cuito a los dioses sirios, ha llegado a
divinizarse a si mismo para que le rindan cuito como
a un «dios manifestado», y con este espiritu es como
prosigue la guerra.

Perspectiva final (11,40-45)

A partir de 11,40 cesa el calco de la historia real:
hemos liegado al tiempo en que escribe el autor. Asi
pues, se imagina en términos convencionales la pro-
secucion de las operaciones guerreras (11,40-45),
para anunciar el fin préximo del tirano. Como éste, al
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divinizarse, se ha enfrentado con el verdadero Dios,
el autor se representa el «fin» bajo una forma que no
tiene nada que ver con los acontecimientos. Se habla
de una gran expedicion contra los paises vecinos de
Israel: el mismo Egipto y, mas alla, Libia y Nubia. Al
mismo tiempo, el tirano «vendra al Pais magnifico»
(la tierra santa) y, tras un nuevo ir y venir de oriente y
del norte, plantara sus tiendas «entre el mar y la
montafia santa de la magnificencia» (Jerusalén). En-
tonces «llegara su fin» (11,45).

Esta perspectiva es convencional, ya que la expe-
dicion de Antioco lo condujo mas bien a Elimaida,
donde murié en otofio del 164; pero la noticia no ha-
bia llegado todavia a Jerusalén. El autor se imagina
por tanto un regreso en plan belicoso que va dirigido
contra la morada de Dios: el rey desaparece en esta
confrontacién directa con él, «sin que nadie venga en
su ayuda» (11,45b). Esta imagen es paralela a la de
la caida, «sin intervencion de mano alguna» (8,25; cf.
2,45).

El oraculo final (12,1-4)

Al final del apocalipsis que iba maés alla de la his-
toria, el autor pone un oraculo que constituye la cum-
bre del libro (12,1-4). El texto pasa ahora a una for-
ma poética. Se deja el mundo terrenal. Es Miguel, el
gran principe, caudiilo del ejército celestial y patrono
especial del pueblo de Dios, el que preside la libera-
cion final. En el paroxismo de la crisis, el pueblo de
Dios se encuentra sumido en la angustia, pero esto
es el signo de un préximo desenlace. En los ordculos
proféticos, el «fin» es siempre inminente, con una in-
minencia psicolégica que no hay que confundir con
una inminencia temporal.

Entonces se salva el pueblo de Dios, no ya en su
totalidad material, sino en aquellos miembros suyos
que estan inscritos en los registros del cielo («el Li-



LA SALVACION PROMETIDA A LOS JUSTOS

La Carta de Henoc

De una época posterior a Daniel, se ha encon-
trado en Qumrdn una Carta de Henoc —escrita pro-
bablemente en un ambiente esenio— en su texto ori-
ginal, paralelamente con la version griega ya cono-
cida. Superando el texto tan corto de Dn 12,2-4,
desarrolla aqui (102,4-103,4) el tema de la salva-
cion prometida a los justos, sin insistir demasiado
en el aspecto corporal de la resurreccion.

(102) “ Tened confianza, almas de los justos que
habéis muerto, justos y piadosos, 3y no os aflijdis de
que vuestras almas hayan bajado a los infiernos en la
afliccién ni de que vuestro cuerpo de carne no haya
tenido una retribucién en esta vida segiin vuestra
santidad, ya que los dias que vivisteis fueron dias de
pecadores y de malditos en la tierra. ¢ Cuando mu-
réis, los pecadores dirdn: «Los piadosos han muerto
segun el destino, ;y qué les han valido sus buenas
obras? ” Murieron lo mismo que nosotros. Ved, pues,
c6émo murieron en la afliccién y las tinieblas; gy qué
mds les ha tocado? ® Cuando se salven y se levanten,
jseguirdn viéndonos comer y beber!»

% {Ved, pues, por qué os parece bueno comer y
beber, despojar a los hombres, robar y pecar, enri-
queceros y pasar dias buenos! * [Ya veis cudl ha si-
do el fin de los que se justifican a si mismos! Porque
no se ha encontrado en ellos ninguna justicia, hasta
que murieron y se perdieron, ! jque sean como si
nunca hubieran sido y que sus almas bajen a los in-
fiernos en la afliccién!

(103) ! Pues bien, os lo juro a vosotros, los jus-
tos, por la gran gloria (de Dios) y su honor, y por su
realeza poderosa; os lo juro por su majestad: 2 yo co-
nocfa este misterio. Porque he leido las tablas del

cielo y he visto la escritura de los santos. Yo sé lo
que allf estd escrito y grabado sobre vosotros: 3 estd
preparado e inscrito el gozo y la dicha y el honor
para las almas de los que mueren en la piedad y se
os dardn numerosos bienes en recompensa por vues-
tro esfuerzo, y vuestra suerte serd mejor que la de
los vivos. ¢ Vuestros espiritus, el de cuantos murie-
ron en la piedad, vivirdn, se alegrardn, exultardn y
no perecerdn, y su memoria no perecerd ante la faz
del (Dios) grande durante todas las generaciones del
mundo. Por consiguiente, jno tengiis miedo de sus
injurias!

Se observard que esta presentacion de la retri-
bucion de los justos se parece mucho a la que ofrece
el libro de la Sabiduria 2-3. ;Habrd leido quizds el
autor de este libro la traduccion griega de la Carta
de Henoc?

Salmos de Salomén

La coleccion de textos llamada Salmos de Salo-
mon, de inspiracion farisea, fue compuesta en Jeru-
salén entre el 75 y el 48 a. C. Recogemos aqui uno
de los Salmos que pone en paralelo la esperanza de
los justos y la desgracia de los pecadores, tema tra-
tado frecuentemente en los libros sapienciales. Pero
aqui (Salmos de Sal 3,12-16), el final muestra clara-
mente que el autor recurrié a Daniel 12,1-4 en el
tema esencial de la resurreccion.

12 (El pecador) acumula pecado sobre pecado du-
rante su vida. ® Cuando cae, su caida es fatal y no
resucitard; la perdicién del pecador es eterna *y no
se le recordard cuando (Dios) inspeccione a los jus-
tos. " Tal es la suerte de los pecadores eternamente.
16 Pero los que temen al Sefior resucitardn para la vi-
da eterna y nunca cesard su vida en la luz del Sefior.
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bro»: cf. Is 4,2-3). Los que todavia estan con vida en-
tran asi en el «mundo nuevo». ;Pero qué ocurre con
los que han muerto, especialmente con los martires a
los que se aludia en el apocalipsis anterior?
(11,33.35). Los libros santos contenian ya una ima-
gen que, para elios, puede tomarse al pie de la letra:
era el anuncio de la resurreccién (cf. Ez 37,1-14; Is
26,19). Asi pues, ésos se despertaran para entrar en
la «vida eterna», mientras que los otros, los enemi-
gos de Dios y los ap6statas, quedaran sumergidos
en la muerte que es para ellos «el oprobio, el horror
eterno» (cf. Is 66,24).

De este modo los Infiernos —el Sheol clasico que
representa la morada de los muertos— se convierten
en el Infierno, definido como privacion de la «vida
eterna». Y al revés, la suerte de los «<hombres que
reflexionan» (maskilim de 11,33), que «justificaron a
la multitud» guidndola hacia Dios (cf. Is 52,13 y
58,11), resplandecen como el firmamento y las estre-
llas (12,3). Esta es la promesa suprema del libro, diri-
gida especiaimente a los martires de la gran prueba.

El segundo libro de los Macabeos, resumen de la
gran obra escrita por Jasén de Cirene, se hace eco
de esta promesa mostrando que los martires encon-
traron en ella el coraje necesario para morir en la fi-
delidad al verdadero Dios (2 Mac 7,9.11.14.23.29).
La esperanza de la vida eterna con Dios que se vis-
lumbra en la oracién de algunos salmos (Sal 16,9-11;
49,16; 73,23-28) encuentra asi una plena confirma-
cion, gracias a la lectura literal de los textos proféti-
cos que evocaban la resurreccion de los muertos. Si
se relaciona esta promesa con la evocacion del juicio
divino que conducia a la perdicion al poder enemigo
(Dn 7,26), la «vida eterna» coincide con la imagen de
la «realeza eterna» prometida al «pueblo del Dios al-
tisimo» (7,27). Esta doctrina se hara cldsica en algu-
nos ambientes del judaismo en tiempos de Jesls.
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Esta vision, situada ficticiamente en los tiempos
antiguos, se considera que ha de permanecer secre-
ta hasta el dia en que las circunstancias lleven a pu-
blicarla, es decir, a los tiempos de la persecucion y
del cambio de situacion, cuando el culto pueda rea-
nudarse en el Templo purificado (cf. el final de los
capitulos 8 y 9). Para el final de 12,4 es preferible
adoptar la lectura que la antigua versién griega en-
contraba ya en el hebreo de su tiempo: el libro per-
manece secreto «hasta que muchos sean instruidos
y aumente el conocimiento».

La conclusién del libro (12,5-13)

En este momento se vuelve al tema de la visién
inicial. Dos hombres misteriosos se encuentran de
pie a ambas orillas del rio, mientras que al «hombre
vestido de blanco» —el angel revelador- se le plantea
una pregunta relativa a los tiempos del «fin», El res-
ponde sirviéndose de la expresion de 7,25: «Un pe-
riodo, dos periodos y un medio periodo». Estos tres
afios y medio, mitad del nimero simbdlico 7, corres-
ponden a la media semana de 9,27, es decir, a 1.260
dias, tiempo durante el cual cesé el culto en el Tem-
plo (septiembre del 167 al 14 de diciembre del 164).
El templo fue consagrado a Jupiter Olimpico (el dios
sirio Beel Shamem) el 7 de diciembre del 167 (cf. 2
Mac 6,2). Mas adelante se dan otros dos ndmeros:
1.290 dias y 1.335 dias. El primero podria ser a fe-
cha en la que se compuso la gran profecia de los
capitulos 10 al 12; el segundo, aquel en que se en-
trego al publico el libro completo, dos meses y medio
después de la purificacién del Templo. En cuanto al
profeta, recibira «su lote al final de los dias»: tendra
una participacion en la vida eterna que se prometio al
comienzo del capitulo (12,1-3).



La historia de Susana (Dn 13)

Entramos ahora en la seccién de anadidos que se
han conservado tnicamente en las versiones grie-
gas. La historia de Susana es un relato edificante. La
antigua versién griega —los Setenta— difiere bastante
de la de Teodocién, que es anterior al Nuevo Testa-
mento y que es la que se comenté en la Iglesia des-
de comienzos del siglo Il (Hipdlito, por el 200-204).
Como los Setenta no se traducen nunca en nuestras
Biblias, daremos aqui el texto (recuadro pp. 49ss).
Para la traduccion de Teodocion pueden verse las Bi-
blias espafolas corrientes de origen catélico o la
TOB, que la reproduce como «apéndice» del libro.

El nombre de Susana designa una flor en hebreo:

shushan, «azucena». Falta el comienzo del texto de
los Setenta. El cédice 868 lo suple con el comienzo
del relato en Teodocion (hasta el v. 8). El papiro 967
comienza en la mitad del v. 5. Primitivamente, el jo-
ven que interviene era anénimo: el nombre de Daniel
se afiadié en los vv. 47.48.52 y 59. En el papiro 967
(de Colonia) y en el codice n.° 88 (Chisianus), des-
pués del libro de Daniel tenemos simplemente el titu-
lo: Susana. Por detras del griego se palpa constante-
mente la presencia del hebreo original. La version de
Teodocion se basa en un texto hebreo amplificado
en el que esta identificacién de Daniel ha quedado ya
plenamente realizada.

Ofrecemos aqui la traduccion literal de la anti-
gua version griega (los Setenta). Ponemos entre cor-
chetes las palabras afiadidas para identificar al jo-
ven anénimo con Daniel. La concordancia entre las
dos versiones, la de Teodocion y la de los Setenta,
se indica con cursiva.

! Habia un hombre que vivia en Babilonia y su
nombre era Joaquin. Y tomé una mujer llamada
Susana, hija de Jelcfas, muy hermosa y fiel al Sefior.
3Y sus padres eran justos e instruyeron a su hija en
la ley de Moisés. * Y Joaquin era muy rico y tenia
un jardin junto a su casa, y los judios acudian a su
casa porque era el més ilustre de todos. Y habfan
designado a dos ancianos del pueblo como jueces,

HISTORIA DE SUSANA

aquel afio, de aquellos de los que dice el Sefior: «La
iniquidad ha salido de Babilonia: ancianos, jueces,
que pasaban por gobernar al pueblo». ¢ Y fodos los
litigios de las otras ciudades se resolvian ante ellos.

7 Estos hombres vieron a una mujer graciosa de
aspecto, mujer de uno de sus hermanos israelitas,
Susana, hija de Jelcias, que se paseaba en el jardin
de su marido durante el mediodia. ® Y llevados de la
pasién por ella, ® pervirtieron su pensamiento y des-
viaron sus 0jos para no mirar al cielo ni acordarse de
sus justos juicios. '° Los dos estaban violentamente
enamorados de ella, pero ni el uno ni el otro se ima-
ginaban el mal que los poseia a los dos a propésito
de ella; y la mujer tampoco conocia este asunto. > Y
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apenas llegaba el atardecer, al marcharse, se deja-
ban el uno al otro con el afdn de saber quién podria
primero acercarse a ella y hablarle.

3Y he aqui que ella se paseaba como de cos-
tumbre y habia llegado ya uno de los ancianos y he
aqui que llegd también el otro. Y se preguntaron di-
ciendo: «;Por qué has salido asi al atardecer sin
traerme a mi?» * Y se confesaron el uno al otro su
tormento. Y se dijeron el uno al otro: «Acerqué-
monos a ella». Y de comiin acuerdo se acercaron a
ella y la urgian vivamente. 2 Y la judia les dijo: «Yo
sé que, si hago esto, es para mi la muerte; y si no lo
hago, no escaparé de vuestras manos. » Pero es pre-
ferible para mi caer en vuestras manos sin haberlo
hecho que pecar delante del Sefior».

B Asi pues, aquellos hombres malvados se voi-
vieron, profiriendo en si mismos amenazas y tra-
mando una emboscada para hacerla morir. Y fueron
a la asamblea de la ciudad en que vivian y todos los
hijos de Israel que habia alli se reunieron en conse-
Jo. 2 Y levantdndose, los dos ancianos y jueces dije-
ron: «Mandad traer a Susana, hija de Jelcias, que es
la mujer de Joaquin». La mandaron liamar ensegui-
da. ® Pues bien, apenas aparecio la mujer con su
padre y su madre, aparecieron también sus criados
y criadas, que eran hasta quinientos, y los cuatro
hijos de Susana. 3' La mujer era muy atractiva y los
malvados ordenaron que se desnudara para saciarse
de su belleza. * Y todos los que estaban con ella llo-
raron, asi como todos los que la vefan. 3 Levantdn-
dose, los ancianos y jueces pusieron su mano sobre
su cabeza.

3 Pero el corazén de ella confiaba en el Sefior su
Dios. Y levantando la cabeza, Nloré en si misma di-
ciendo: «Sefior, Dios eterno, tii que sabes todas las
cosas antes de su origen, tii sabes que yo no he he-

cho lo que estos dos malvados maquinan contra mi»
(= Teod., vv. 42-43).

% Los dos ancianos dijeron: «Nos estdbamos pa-
seando por el jardin de su marido. ¥ Y al dar la
vuelta por el paseo, la vimos yaciendo con un hom-
bre y, al acercarnos, los miramos mientras fornica-
ban juntos. ® Y ellos no sabian que estdbamos alli.
Entonces nos dijimos el uno al otro: ‘Veamos quié-
nes son ésos’. Y al acercarnos, la reconocimos a
ella, pero el joven huyo ocultdndose. * Cogiéndola,
le preguntamos: ‘;Quién es ese hombre?’. ¥ Y no
nos dijo quién era. Somos testigos de esto. Y toda la
asamblea les creyd, puesto que eran ancianos y jue-
ces del pueblo.

4“4 Y vino el Angel del Sefior, mientras la lleva-
ban para hacerla morir. Y el Angel, segiin la orden
que habia recibido, dio un espiritu de inteligencia a
un joven —[era Daniel]~. # [Daniel], apartando al
pueblo y poniéndose en medio de ellos, dijo: «;Tan
insensatos sois, hijos de Israel? Sin hacer una inves-
tigacion y sin reconocer lo que es cierto, ;habéis
condenado a una hija de Israel? 3' Y ahora, separad-
melos bien lejos al uno del otro, para que les inte-
rrogue». 2 Apenas se les separd, [Daniel] dijo a la
asamblea: «Ahora, no atenddis al hecho de que son
ancianos, diciendo: ‘No mentirdn’, sino que yo les
interrogaré segin lo que se haya visto».

Y llamé a uno de ellos, y trajeron al anciano
ante el joven, y [Daniel] le dijo: «Escucha, escucha,
it que has envejecido en el mal! Tus pecados caen
ahora sobre ti, los que cometiste anteriormente».
53 Cuando confiaban en ti para escucharte pronun-
ciar juicios que acarreaban la muerte, condenabas al
inocente, pero absolvias a los que se la merecian,
siendo asi que el Sefior ha dicho: ‘No haras morir al
inocente ni al justo’. > Ahora pues, ;bajo qué drbol
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y en qué sitio del jardin los has visto acostados? Y
el malvado dijo: «Bajo una chaparra». * El joven di-
Jjo: «Has mentido realmente para su propio dario,
porque el Angel del Sefior hard caer sobre ti un
buen chaparréns.

5 Despidiendo a éste, orden6 que le trajeran al
otro y le dijo: «;Por qué tu raza es perversa, como
la de Sidon y no como la de Judd? La belleza te ha
seducido, el deseo impuro... %’y asi es como obra-
bais con las hijas de Israel y éstas, asustadas, tuvie-
ron trato con vosotros; pero una hija de Jud4 no to-
ler6 soportar vuestra pasion con iniquidad. ® Ahora
pues, dime bajo qué arbol y en qué sitio del jardin
los viste yacer juntos». El dijo: «Bajo un pino». ¥ Y
Daniel dijo: «;Pecador! ;Ahora el Angel del Sefior
estd en pie con la espada en alto hasta que el pueblo
te propine un buen castigo y te extermine!»

®Y toda la asamblea aclamé al joven, ' porque
les habia llevado a confesar por su propia boca que
los dos eran unos falsos testigos. Y segiin ordena la
Ley, obraron con ellos tal como habfan maquinado
contra su hermana; 9y los cogieron y los encadena-
ron y los tiraron al precipicio. Entonces el Angel del
Sefior hizo salir fuego de en medio de ellos, y se
salvé aquel dia la sangre inocente.

% He aqui por qué los jovenes son apreciados
por Jacob por su simplicidad. En cuanto a nosotros,
procuremos tener por hijos jovenes valientes. Pues
mientras los jovenes sean piadosos, habrd en ellos
un espiritu de saber y de inteligencia por los siglos
de los siglos.

La historia estaba notablemente ampliada en el
texto hebreo que sirve de base a la traduccién de
Teodocion. Se realiza por completo la identificacién
con Daniel y se describe con més detalles el intento
de seduccion. Pero se omite la moraleja final, ya que
el acento recae exclusivamente sobre el juicio pro-
nunciado por el joven Daniel.

Comparando este texto con el de Teodocién, se
observard que hay varias omisiones: vv. 15-18.20-
21.24-27.42-43.44-45 (abreviado), 46-47.49-50. El
nombre de Daniel se afiade en los vv. 44-
45.48.52.59, pero no en los vv. 55 y 60, que son
testigos del relato primitivo. El v. 5 ofrece una cita
muy libre de Jr 29,21-23 (abreviado); y el v. 53 trae
una cita de Ex 23,7.
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Daniel y los sacerdotes de Bel (Dn 14,1-22)

Esta historia es una polémica bastante elocuente
contra las supercherias que se practicaban en los
cultos paganos. La cronologia que pone a Ciro como
sucesor de Astiages depende de los historiadores
griegos (cf. la Ciropedia de Jenofonte). En los Seten-
ta, el relato va unido con el siguiente con un titulo
comin: De la profecia de Habacuc (cf. 14,33-39).

La construccion del relato es facil. 1) Cada dia
traen alimentos al idolo de Bel, adorado por el rey
Ciro. El alimento desaparece, de manera que el rey
piensa en un dios que vive y que come (14,4a). 2) Le

¢

pregunta a Daniel, que lo niega; entonces el rey ame-
naza a los sacerdotes con matarios, si realmente Bel
no come. Los sacerdotes proponen una prueba, sin
desvelar ia existencia de una puerta secreta
(14,4b-13). 3) Daniel esparce ceniza por el suelo de-
lante del rey y sella la puerta exterior; pero los sacer-
dotes retiran los alimentos durante la noche (14,14-
17). 4) A la maiana siguiente, Daniel muestra al rey
la supercheria (14,18-21). 5) El rey ordena matar a
los sacerdotes y entrega a Daniel el idolo de Bel. No
es mas que una satira popular contra el paganismo.

Daniel y el dragén (Dn 14,23-42)

Otra satira popular, situada artificialmente en el
ambiente de Babilonia: alli no se adoraba a los ani-
males sagrados como en Egipto. Pero en Egipto esta
practica conocié un gran éxito en la época helenista.
De todas formas, el dragén es un animal fabuloso.
Daniel se niega a adorarlo y le da una bola hecha de
pez, grasa y pelos que le hace reventar (14,23-27).
Para vengarse de la conducta del rey, que muestra el
éxito del proselitismo de Daniel, los babilonios consi-
guen de €l que Daniel sea arrojado al foso de los leo-
nes: es un doble de la historia contada en el capitulo
6, pero aduciendo un motivo distinto para su conde-
na a muerte (14,28-32). Daniel permanece con los
leones durante seis dias... Para que no se muera de
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hambre, el profeta Habacuc es trasladado de Judea
a Babilonia a través de ios aires, para que lieve a
Daniel la comida que habia preparado para sus se-
gadores (14,33-37). Daniel da gracias a Dios, el rey
comprueba que Daniel esta vivo y ordena arrojar al
foso a los que le habian acusado.

La leyenda tiene una finalidad muy clara: demues-
tra que Dios protege siempre a sus fieles y hace pe-
recer a sus enemigos. No hay que buscar aqui una
teologia muy profunda. Es posible que, primitivamen-
te, el texto hebreo del capitulo 14 existiera por sepa-
rado con el titulo conservado en los Setenta. Es pos-
terior al capitulo 4 de Daniel, pero el origen de los
Setenta tendrd que examinarse aparte.



EL LIBRO DE DANIEL EN EL JUDAISMO

LA INTERPRETACION DEL LIBRO

El libro primero de los Macabeos, escrito en he-
breo entre el 134 y el 100, traducido luego al griego,
se referia ya al libro de Daniel —considerado proba-
blemente como profético— para describir la profana-
cién del Templo en diciembre detl 167; fue entonces
cuando el rey Antioco mandd erigir sobre el altar de
los holocaustos «una abominacién de desolacién» (1
Mac 1,54): esta expresion coincide con la antigua
versién griega de Daniel 11,31 (bdelygma eremo-
seos), mas bien que con la de 9,27 de los Setenta,
que es ligeramente distinta. El autor conocia el libro
de Daniel en hebreo y su traductor tenia la versién
griega del mismo ante la vista.

Por consiguiente, esta claro que el libro era mira-
do entonces como sagrado. Hemos visto mas arriba
que el ejemplo de los tres jévenes en el horno y el de
Daniel en el foso de los leones servian de aliento a
los martires, en los relatos de 1 Mac 2,60; 3 Mac 6,7
y 4 Mac 16,3.21. Estas citas ocasionales son signifi-
cativas.

Qumran

En la biblioteca de Qumran se han encontrado
fragmentos de varios ejemplares del libro de Daniel.
Es la sefial de una continuidad religiosa en el am-
biente de los asideos, de los que proviene su edicién
completa, y el del partido esenio que parece haber
roto con el sacerdocio del Templo en la segunda par-
te del siglo I, quizas bajo el pontificado de Jonatan

(152-143). En todo caso tenemos alli un texto con
abundantes lagunas que encierra la expresién «...en
el libro de Daniel el profeta» (4Q158: Qumrédn Cave,
t. I, p. 54) y el texto de Dn 9,25 se cita como Escritu-
ra al lado de Isaias en la «Leyenda de Melquisedec»
(linea 18, traduccién en Ecrits Intertestamentaires, La
Pléiade, p. 429).

El libro 4 de Esdras

La revelacién de los cuatro reinos concedida a
Daniel se cita también en el libro 4 de Esdras, a fina-
les del siglo | de nuestra era, época cercana a aque-
lla en la que se establecid la lista de los libros santos
en el judaismo rabinico. He aqui un extracto de la
visién del Aguila y del Ledn (capitulos 11-12), anun-
ciando el imperio romano y la venida del Mesias:
«'° Esta es la interpretacién de la vision que has vis-
to. " El 4guila que has visto subir del mar es el cuarto
reino que se aparecio en visién a tu hermano Daniel;
12 pero esto no se le interpreté como yo te lo interpre-
to a ti ahora. '® He aqui que vienen dias en que surgi-
ra un reino sobre la tierra; sera mas terrible que to-
dos los reinos que existieron antes que él...» (12,10-
13).

Flavio Josefo

Paralelamente, el historiador Flavio Josefo sefiala
el conjunto del libro para evocar la accién del «profe-
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LA PRESENTACION DE DANIEL POR FLAVIO JOSEFO

En su libro dedicado a las Antigiiedades judias, des-
pués de haber analizado los relatos de Daniel, el histo-
riador judio saca una conclusion que muestra la lectura
que de €l hacian comiinmente los doctores judios de su
tiempo. Simpatizante de la corriente farisea, lanza de pa-
so una indirecta contra los «epiciireos» que no creen en
la Providencia: de hecho son los saduceos a los que acu-
sa de forma indirecta. Se observard que la teoria de los
«cuatro imperios» (Dn 2 'y 7) pone aqui a los romanos
en cuarta posicién. Josefo escribe después de la destruc-
cion de Jerusalén y del incendio del Templo el ario 70 de
nuestra era. El texto se encuentra en Antigiiedades ju-
dias, X,xz,7.

(266) Vale la pena recordar, a propésito de este hom-
bre, algo admirable cuando se le oye. En efecto, todo
contribuye a hacer de €l uno de los mayores profetas.
Durante toda su vida, fue honrado y estimado por los
reyes y por la gente. Después de morir, ha dejado un re-
cuerdo eterno. (267) Todos los libros que compuso y que
dejé se siguen hoy leyendo entre nosotros y de ellos sa-
camos la conviccién de que Daniel estaba en relacién
con Dios. Porque no se limitaba a anunciar los sucesos
futuros, como los otros profetas, sino que determiné ade-
mds la época en que se producirian. (268) Y mientras
que los otros profetas anunciaban las calamidades y, por
este motivo, se atraian la c6lera de los reyes y de la gen-
te, Daniel fue para ellos un profeta de felicidad, de modo
que sus predicciones de buen augurio le valieron la bene-
volencia de todos y su realizacién le hizo merecer ante
todos la confianza en su veracidad y la reputacién de ser
un hombre de Dios.

(276) Se trata, efectivamente, de lo que nuestra na-
cién tuvo que sufrir por parte de Antioco Epifanes, tal
como lo habia previsto Daniel, describiendo su realiza-

cién muchos afios antes. Del mismo modo, Daniel escri-
bi6 también sobre la supremacia de los romanos y c6mo
se apoderarian de Jerusalén y arrasarian el Templo. (277)
Todo eso, tal como Dios se lo habfa indicado, lo consig-
né por escrito, para que quienes le leyesen y fuesen testi-
gos de lo sucedido admirasen el favor del que Daniel ha-
bfa gozado ante Dios y encontrasen en ello la prueba del
error de los epicireos.

(278) En efecto, éstos rechazan de la vida la Provi-
dencia; no admiten que Dios se ocupe de nuestros asun-
tos y que todo estd gobernado por un Ser bienaventurado
e incorruptible con vistas a la permanencia del universo,
sino que dicen que el mundo marcha por su propio movi-
miento sin conductor ni gufa. (279) Pues bien, si estuvie-
ra sin direccién, lo mismo que vemos a los barcos sin
piloto hundirse bajo el viento, o caerse los carros si nadie
tiene las riendas de los caballos, también el mundo se
vendria abajo y perecerfa, hundido por alguna tormenta
imprevista. (280) Asi pues, ante estas predicciones de
Daniel, me parece que ésos pecan fuertemente contra la
doctrina verdadera, al pretender que Dios no se ocupa
para nada de las cosas humanas. Pues si el mundo se
dirigiera por su propio movimiento, no habriamos visto
cumplirse tantas cosas segin su profecia. (281) Por mi
parte, he escrito sobre ello tal como lo he encontrado y
leido. Pero si alguien quiere pensar de otra manera sobre
estas materias, no le reprocharé que tenga una opini6n
diferente.

Estd claro que Flavio Josefo inaugura aqui el que se
convertird, entre los apologistas judios y cristianos, en el
argumento de las profecias, al mismo tiempo que atesti-
gua por primera vez una interpretacién de la teorfa de
los cuatro imperios, aplicdndola al imperio romano.
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ta Daniel» durante la cautividad de Babilonia (Anti-
gliedades judias, X,128-281). No ignora que algunos
textos se refieren al tiempo de Antioco Epifanes (X,
276), pero actualiza sus previsiones para mostrar
que Daniel escribié también sobre el imperio de los
romanos, al predecir que Jerusalén seria tomada por
ellos y que el Templo seria devastado (ibid.) (Véase
el recuadro de la p. 54).

El Talmud

Por aquella misma época, los doctores judios
leian estas «profecias» de la misma forma. Podemos
verlo por la tradicion exegética que conserva la hag-
gada del Talmud de Babilonia. Sin entrar en los deta-
lles de la exégesis, se puede sefalar que Daniel y
sus compafieros (capitulo 1) son mencionados en
varios tratados (Sanedrin 11,147.93b; Hullin 1,6.24a).
Los tres jovenes arrojados al horno de fuego son co-
nocidos (Nezikin 14,144.93a). El Hijo de hombre de

Dn 7,13 es identificado con el Mesias glorioso, en
comparacion con el Mesias humilde de Zac 9,9 (Ne-
Zikin 11,176.98b); la piedra que golpea y hace polvo
la estatua de diversos materiales (Dn 2,34) es identi-
ficada también con el Mesias (véase recuadro p. 28);
el reino que devora toda la tierra (Dn 7,23) no es ya
el de Antioco, sino Edom, es decir, Roma (Aboda za-
ra 1,2.1a).

No se encuentra ninguna explicacion sobre las 70
semanas. Pero la escuela de Shammai recoge la do-
ble suerte de los justos y de los malvados (Dn 12,2)
(véase Rosh ha-Shanah 1,15.17a) y el texto de Dn
12,3 es presentado como si anunciase la recompen-
sa de los rabinos (Baba Bathra 1,9.8b). Esta fe en la
retribucién no es extrafia en los ambientes fariseos:
basada en el texto de Dn 12,2, estaba ya atestiguada
en los Salmos de Salomadn (3,12-16; cf. recuadro p.
47). En esta perspectiva, la resurreccion de los justos
forma parte de las creencias admitidas en tiempos de
Jesus.

EL TRABAJO SOBRE EL TEXTO DEL LIBRO

Aqui es donde hay que hablar de la antigua ver-
sion griega del libro. Parece ser que la conocié ya el
autor del libro lll de los Ordculos sibilinos; por consi-
guiente, seria anterior al afio 140. En estas condicio-
nes merece un examen muy atento. Efectivamente,
no es ni mucho menos literal en muchas partes. Los
capitulos arameos, sobre todo 3 a 6, no solamente
son parafraseados. A pesar del fondo semitico sobre
el que se hizo la version, constituye una composicion
original. Por consiguiente, entre la edicién final del li-

bro hebreo/arameo y su versién hubo una remodela-
cién de los capitulos arameos. Se explica facilmente
que la renovacién nacionalista, a la que se debia ya
el acabado del libro en hebreo, haya dado pie a esta
remodelacion que incorpora al capitulo 3 las dos ora-
ciones conservadas actualmente en griego. Damos
aqui un ejemplo de ellos (véase recuadro p. 56), es-
cogiendo el capitulo 5, que se vio enriquecido con
una especie de prélogo en donde se resume el rela-
to, y que abrevia mucho el arameo.
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DANIEL 5 EN LOS SETENTA

Proélogo. El rey Baltasar celebré un gran banquete el
dia de la inauguraci6n de su residencia real e invit6 a dos
mil hombres de entre sus dignatarios. Aquel dia Baltasar,
exaltado por el vino y lleno de orgullo, alabé a todos los
dioses de las naciones fundidos de bronce o esculpidos,
durante su borrachera, pero no tributé alabanzas al Dios
del cielo. Aquella misma noche, unos dedos como los de
un hombre salieron y escribieron sobre la pared de la ca-
sa, sobre el revoque, delante de la antorcha: MANE,
PHARES, THEKEL. Su interpretacién es: MANE, estd
contado; PHARES, estd dividido; THEKEL, estd pesado.

Texto. ' El rey Baltasar celebré un gran festin para
sus compaiieros y bebié vino. 'Y su corazén se exalt6 y
dijo que trajeran los vasos de oro y de plata de la Casa
de Dios, que su padre Nabucodonosor habia traido de Je-
rusalén, y que dieran de beber en ellos a sus compafieros.
3Y los trajeron y bebian en ellos. * Y bendijeron a sus
idolos fabricados y no bendijeron al Dios de la eternidad
que tiene la fuerza de su aliento. 5 A aquella misma hora
salieron unos dedos como los de una mano humana y
escribieron sobre la pared de la casa, en el revoque, de-
lante de la luz, y el rey vio la mano que escribfa.

¢Y se cambi6 su semblante y le invadieron los temo-
res y los pensamientos. El rey se levant enseguida y vio
aquella inscripcién, y sus compafieros que le rodeaban
estaban llenos de orgullo. ’ Y el rey ordend con una gran
voz que llamaran a los hechiceros y magos, a los caldeos
(astr6logos) y a los gazareanos, para que dieran a cono-
cer la interpretacién de aquella inscripcién. Y se les in-
trodujo en cortejo para que vieran la inscripcién y no pu-
dieron interpretarle al rey la interpretacién de la inscrip-
cién. Entonces el rey publicé una orden diciendo: «Si
hay algtin hombre que exponga la interpretacién de la
inscripcién, el rey lo vestird de pirpura y le pondrd un
collar de oro, y se le dar4 el gobierno de la tercera parte
del reino». # Y los hechiceros y los magos y los gazarea-

nos entraron y ninguno pudo dar a conocer la interpreta-
cién de la inscripcién.

® Entonces el rey llamé a la reina a propésito del sig-
no y le expuso lo importante que era y c6mo nadie habia
podido dar a conocer al rey la interpretacién de la ins-
cripci6n. '° Entonces la reina reavivo sus recuerdos sobre
Daniel, que era de la deportacién de Judea. Y dijo al rey:
! «Aquel hombre era inteligente y sabio y superaba a to-
dos los sabios de Babilonia y en €l habfa un espiritu san-
to. Y en tiempos del rey, tu padre, expuso interpretacio-
nes extraordinarias a tu padre Nabucodonosor». '* Enton-
ces trajeron a Daniel ante el rey. Y tomando la palabra el
rey le dijo: «Daniel, ' ;puedes exponerme la interpreta-
cién de la inscripcién? Te vestiré de pirpura y te pondré
un collar de oro y tendrés el gobierno de la tercera parte
de mi reino».

17 Entonces Daniel se puso frente a la inscripcién y la
comprendié. Y respondi6 asf al rey: «Esta es la inscrip-
cién: ‘Estd contado, estd dividido, estd pesado’». Y la
mano que escribfa se detuvo. «Y ésta es la interpretacién
de estas palabras. ® {Oh, rey! 2 Ty has celebrado un fes-
tin para tus amigos y has bebido vino y has hecho traer
los vasos de la Casa del Dios vivo y habéis bebido en
ellos, ti y tus grandes, y habéis alabado a todos los ido-
los fabricados por los hombres, y no has alabado al Dios
vivo y tu aliento estd en su mano. Es €l el que te ha dado
la realeza y no lo has bendecido ni alabado. % Esta es la
interpretacién de la inscripcién: El tiempo de tu reino es-
td contado. ¥ Tu reinado cesa. 2 Ha sido dividido y lleva-
do a su fin. Tu reino se ha dado a los medos y a los
persas». 2 Entonces el rey Baltasar visti6 a Daniel de
pirpura, le puso un collar de oro y le dio poder sobre la
tercera parte del reino. ** Y la interpretacién se realiz6
para el rey Baltasar: se les quité a los caldeos el poder
real, y se les dio a los medos y a los persas.
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Esta claro que el fondo del relato es idéntico. Su
trasfondo semitico es palpable por todas partes. Pero
al escribir en hebreo, el autor se ve embarazado por
las tres palabras de la inscripcion misteriosa, que no
permiten ya el doble juego de palabras en esta len-
gua. El prélogo las citas invirtiendo su orden y las ex-
plica artificialmente. En el texto, no se guarda mas
que el sentido general del oracuio en un relato remo-
delado.

Es asi como el autor recompone todo el opusculo
arameo, introduciendo en el capitulo 3 dos textos
mas antiguos que adapta a la nueva situacion: la ora-
cion de Azarias y el cantico de las criaturas. Igual-
mente, el capitulo 4 recibe una remodelacién literaria.
En el capitulo 7 se sigue de cerca el texto arameo,
pero con algunas variantes caracteristicas: el Hijo de
hombre no llega ya «con» las nubes del cielo, sino
«sobre» ellas (7,13), y la gloria de los reinos huma-
nos no se ies da ya a los «santos del Altisimo», sino
al «pueblo santo del Altisimo».

En el suefio de la estatua (Dn 2) se dan igualmen-
te algunas variantes de detalle que muestran un arre-
glo del texto primitivo: el versiculo 11 introduce una
alusién a un angel revelador; en el versiculo 19 el
misterio revelado con evidencia es «el misterio del

Rey»; en el versiculo 37 no se trata ya del «Dios de!
ciefo», sino del «Sefior del cielo». ElI comienzo del
capitulo 3 (vw. 1-4) resulta todavia mas remodelado.

En una palabra, el autor ha llevado a cabo entre
el 164 y el 145 todo un trabajo de adaptacién, adap-
tando el opusculo arameo a la lengua hebrea. Segu-
ramente se debe a este mismo autor el afiadido de la
historia de Susana en hebreo, en su recensién anti-
gua, y la del extracto del «libro de Habacuc» que en-
cierra las historias de Bel y el dragén. Pero la historia
de Susana fue reformada a continuacién para poder
vincularse més estrechamente al libro de Daniel.

En el siglo | de nuestra era, antes de la composi-
cién de los textos del Nuevo Testamento, la lectura
sinagogal del libro volvié al texto original, que incluia
el antiguo opusculo arameo de los capitulos 2 al 7.
Pero al mismo tiempo, para las sinagogas helenistas
en las que la lectura de la Escritura se hacia en grie-
go, se remodel6 también la antigua version griega,
con algunas sefiales de interpretacion teoldgica, aun-
que conservando los afadidos de la oracién y del
cantico en el capitulo 3 y los capitulos complementa-
rios de Susana, de Bel y el dragén. La Iglesia nacien-
te recibié de las sinagogas helenistas las dos versio-
nes griegas.
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LA LECTURA CRISTIANA DE DANIEL

DANIEL EN EL NUEVO TESTAMENTO

En las sinagogas de Galilea, en tiempos de Je-
sus, el libro de Daniel se leia en sus lenguas origina-
les, el hebreo y el arameo. Por tanto, si Jesus cité a
Daniel en su predicacién en dialecto arameo de Gali-
lea, fue en sus lenguas originales: las que sus oyen-
tes escuchaban en la reunidn sinagogal, eventual-
mente con explicaciones arameas para los capitulos
hebreos. Pero como no disponemos en nuestros
evangelios mas que de la version griega de las pala-
bras de Jesus, releidas a la luz de su resurreccién y
de la vida eclesial, no podemos especular mas que
sobre sus recensiones en los evangelios.

El Hijo del hombre

En la respuesta de Jesus a Caifas figura un texto
importante. Esta respuesta, en Marcos y en Mateo,
mezcla la imagen del salmo 110,1 con la de Daniel
7,13. Pero en Marcos, el Hijo del hombre —giro habi-
tual con el que Jestls se designa a si mismo— «viene
sobre las nubes del cielo» (Mc 14,62): ésa es la lec-
tura de los Setenta. En Mateo (26,64) «viene con las
nubes del cielo»: es la lectura de Teodocién, calcada
del arameo. Lucas suprime esta alusion. Pero en Mt
24,30 «viene sobre las nubes». El texto se modifica y
se cita libremente en Mt 24,30; Mc 13,26 y L¢c 21,27:
«viene en las nubes», es decir, en medio de todo el
aparato de las teofanias. Las dos versiones griegas
de Daniel, por consiguiente, son conocidas y citadas
libremente, con alguna que otra adaptacién eventual
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(cf. Ap 1,7, que sigue el arameo; 14,14, en donde el
Hijo del hombre estd sentado sobre la nube).

El evangelista Mateo conoce el suplicio de los j6-
venes arrojados al horno de fuego: en 13,42.50 reco-
ge exactamente, para describir el castigo eterno, la
expresién de Dn 3,6 en el texto de los Setenta. Pero
para el gozo de los elegidos se inspira en Dn 12,3
(con el verbo eklampsousin, «resplandeceran», de
Teodocién).

La abominacion de la desolacion

Para la «abominacién de la desolaciéon» (Mc
13,14; Mt 24,15, omitido por Lucas), la expresién con
los dos articulos en griego esta sacada textualmente
de Dn 12,11 en los Setenta (figura sin articulos en Dn
9,27 de Teodocién, y en 13,11 de los Setenta). Pero
no hay por qué ver en esta alusién un afiadido de los
evangelistas a las palabras amenazadoras del mismo
Jesus. Mateo solamente afiade entonces una preci-
sién: la instalacion «en el lugar santo» (en el lugar
«en donde no debe estar»), para tomar nota de la
realizacién del oraculo por la profanacién del lugar
santo el afio 70.

La resurreccion de los muertos

Es evidente que el trasfondo de Dn 12,2 puede
percibirse en todos los lugares en que se habla de la



resurreccion en el Nuevo Testamento; pero se trata-
ba de una creencia corriente que Jesus compartia
con los fariseos de su tiempo. Sin embargo, la pala-
bra empleada en la discusién de Jesus con los sadu-
ceos (andstasis: Mc 12,18.23 y par.; cf. Jn 5,29;
11,24) no corresponde mas que al verbo empleado
en los Setenta de Dn 12,2 (anastésontai, mientras
que Teodocion dice, mas literalmente, exegerthéson-
1ai): las dos metéforas del «resurgir» y del «desper-
tar» se utilizan igualmente en el Nuevo Testamento.

De estas observaciones puede ya concluirse que
las dos versiones griegas de Daniel eran utilizadas
corrientemente como «Escritura» por los autores del
Nuevo Testamento. Esto obliga a reflexionar con cui-
dado sobre la cuestion del canon de los libros sagra-
dos: las decisiones que tomen los doctores judios de
Jamnia (Yabné) a finales del siglo | de nuestra era no
comprometen absolutamente en nada la doctrina de
la Iglesia en este punto.

La epistola a los Hebreos

Se pueden sefalar otras alusiones al libro de Da-
niel. En Heb 11,33-34 se dice que unos hombres de
fe «apagaron la violencia del fuego»: se reconoce
aqui una alusién a Dn 3,23-25; pero las dos versio-
nes griegas emplean una expresion diferente para
evocar ia accion del angel. También se lee que «ce-
rraron las fauces de los leones» (ephraxan stomata
leontén): encontramos aqui la expresién empleada
para describir la accién del angel en Dn 6,22 Teod.
(enephraxe ta stomata tén leontdn). No cabe duda de
que el autor de la epistola a los Hebreos, un judio
alejandrino convertido a la fe de Cristo, conoce estos
episodios por la versién de Teodocion.

El Apocalipsis

El Apocalipsis contiene un gran nimero de textos

que recogen, por medio de alusiones, las expresio-
nes del libro de Daniel. Dependen de sus dos versio-
nes griegas, que estan iguaimente en uso por esta
época entre los judios helenistas (cf. el articulo sobre
«Les versions grecques de Daniel», Biblica 47, 1966,
pp. 381-402; sobre el Apocalipsis, p. 389s). No tiene
por qué extrafiarnos este hecho, ya que Daniel era
en su mayor parte un libro apocaliptico.

La figura distinguida del Hijo de hombre (Dn 7,13)
se presenta, mezclada con otras alusiones biblicas,
desde la presentacién inaugural del mensaje (Ap
1,7), mezclando varios rasgos simbolicos que proce-
den de diversos pasajes del libro (1,13-15; cf. Dn
7,13; 10,5; 7,9; 10,6); ademas, el vidente se porta lo
mismo que Daniel a lo largo de sus visiones (Ap
1,17; cf. Dn 8,18; 10,15-19). Asi pues, el profeta cris-
tiano ley6 con la mayor atencién el libro de Daniel,
asi como otros muchos textos del Antiguo Testamen-
to, concretamente el libro de Ezequiel. Gracias a Da-
niel es como conoce el combate celestial en el que
lucha el ejército de Dios con Miguel a su cabeza (Ap
12,7; cf. Dn 10,13; 12,1). Gracias también al libro de
Daniel puede contemplar en el cielo los tronos de los
fieles muertos por la fe, a quienes «se ha entregado
el juicio», como habia ocurrido con los «santos del
Altisimo» (Ap 19,4; cf. Dn 7,22). Tenemos aqui un
buen modelo de relectura cristiana del libro de Da-
niel. Para llevarla a cabo siguiendo al autor, basta
con sefialar en una de nuestras Biblias manuales to-
dos los lugares paralelos (indicados al margen o en
nota) que remiten a Daniel: es un ejercicio excelente
para adornar la lectura del Nuevo Testamento verifi-
cando todas sus alusiones al Antiguo.

El cumplimiento de las profecias

Se advertira que la alusién evangélica a la «abo-
minacién de la desolacion» implica una interpretacion
que separa el texto de su aplicacion primitiva a la
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profanacion del Templo por Antioco en el 167. Anun-
cia su cumplimiento en el destino que aguarda al
Templo, en una fecha todavia futura en Marcos, y en
una fecha ya pasada en la alusiéon que Mateo afade
a la cita literal. Pero esto mismo ocurre con el «cum-
plimiento» de todos los oraculos proféticos en el
Nuevo Testamento: los acontecimientos pasados
eran los anuncios velados que permiten transferir a la
historia presente los textos que se refieren a ella.

Este procedimiento es mucho mas discreto que el
de Flavio Josefo, que veia el imperio romano repre-
sentado en la cuarta fiera de Dn 7. Esta aplicacion
del texto se hara por otra parte, corriente en la teolo-
gia rabinica con el tema de los cuatro reinos: Babilo-
nia, el imperio medo-persa, Grecia y Roma (cf. «Le
livre de Daniel et le Nouveau Testament», Bulletin du
Comité des Etudes 45, 1964, pp. 14-32; para el ju-
daismo rabinico, cf. pp. 17-19).

LA EXEGESIS PATRISTICA

Era natural que la lectura patristica de Daniel si-
guiera el camino abierto por el Nuevo Testamento,
aunque fue abandonando progresivamente la antigua
versién griega para recurrir a la de Teodocion. Justi-
no conocia las dos versiones: en su Didlogo con Tri-
fon (xxx1,2-7) cita largamente a Dn 7,9-28 en un texto
muy cercano al de Teodocién. Pero en el mismo libro
(xv,8 ¥ cxx,4) se cita a Dn 7,13 libremente, de me-
moria (Cristo aparece «por encima de las nubes»,
cerca de los Setenta). A finales del siglo y en el [l las
citas o alusiones se hacen de memoria.

Pero a principios del siglo Iil, el primer comentario
del libro, el de Hipdlito, utiliza a Teodocién. Por lo
que se refiere a su exégesis, es bastante moralizan-
te, desarrollando los ejemplos de los tres jévenes en
el horno y de Daniel en el foso de los leones. Se tra-
ta de exhortaciones al martirio, en una época en que
el imperio romano persigue a los fieles. No hay que
extraiarse por tanto de verle aplicar al imperio roma-
no la teoria de los cuatro reinos, tanto para la estatua
del capitulo 2 como para las cuatro fieras del capitulo
7 (véase la traduccién con notas de G. Bardy-M. Le-
fevre, Commentaire sur Daniel, col. Sources chrétien-
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nes n.° 14, pp. 274-277). A partir de este momento
toma impulso toda la exégesis cristiana, aun cuando
la lectura literal del texto aplicado a Antioco Epifanes
haya sido sostenida en el siglo [l por Porfirio en su
ataque contra los cristianos.

De hecho, habrd que aguardar hasta la critica
moderna, a partir del siglo XIX, para que esta exége-
sis literal, mas atenta a los géneros literarios presen-
tes en el libro y a su actualidad histérica —la del tiem-
po de Antioco IV— pase a la ensefianza corriente, a
excepcién de las lecturas fundamentalistas que si-
guen extasiandose ante las «predicciones precisas»
de la historia que habria pronunciado el profeta de la
cautividad de Babilonia. Pero esto supone un enorme
encogimiento de la teologia del libro, reducida al ni-
vel de Las centurias de Nostradamus, que cada uno
interpreta a su capricho. La Palabra de Dios, transmi-
tida por el autor sagrado, tiene un alcance muy distin-
to del de esta aplicacidon banal (véase sobre este
punto: «Histoire et eschatologie dans le livre de Da-
niel», Apocalypse et thedlogie de I'espérance, col.
Lectio divina n.° 97, Cerf, Paris 1977, pp. 63-109).



LA ESPIRITUALIDAD DEL LIBRO

La lectura espiritual de la Escritura tiene que de-
sembocar en la vida de fe en Jesucristo. ;Cémo pue-
de realizarse esto en la lectura de un libro tan profun-
damente marcado por la historia del judaismo pre-
cristiano? Son las relecturas del Nuevo Testamento
las que, en este punto, ofrecen una orientacion esen-
cial para las transposiciones indispensables. Es evi-
dente que el Dios de Daniel no es otro mas que el
Dios de los cristianos: Unico, sefior de la creacion
que canta su gloria, sefior de la historia en la que
realiza su designio, protector soberano de los que
creen en él.

Bajo este aspecto, no es una casualidad el que,
entre los hombres de fe a los que se elogia en la
carta a los Hebreos (Heb 11,33-34) se lean alusiones
a los tres jovenes en el horno de Babilonia (Dn 3) y a
Daniel en el foso de los leones {Dn 6). La fidelidad
hasta el heroismo y el riesgo de muerte es un ejem-
plo concreto que siguieron los martires de todas las
épocas cristianas. En unas circunstancias distintas,
ese ejemplo no ha perdido hoy su valor: todos tene-
mos ante los ojos hechos similares de ayer y de hoy.
El libro de Daniel nos da entonces una leccién de es-
peranza.

Sin llegar hasta esta confrontacion con el poder
totalitario, andloga a la actitud adoptada por Antioco
Epifanes, los fieles pueden también verse sumergi-
dos en un ambiente cultural extrafio a su fe. Tal era
el caso de Daniel y de sus compaiieros en el ambien-
te «babildnico», tras el cual el autor del libro pensaba
en la civilizacién helenista en la que el judaismo tenia
que salvar su fe. Daniel se inicia de forma sobresa-
liente en la lengua y en la literatura del helenismo.
Pero se aferra fuertemente a su fe, a sus' practicas
religiosas, a su concepcién del mundo, excluyendo
todo cuanto pudiera hacerle dafio.

Esta aqui todo el problema de la inculturacién de
la fe, lo bastante fuerte para acoger los elementos
positivos de un ambiente nuevo sin perder nada de
sus valores esenciales. En la historia de Susana, en
la que Ia situacién de los judios fieles se beneficia
tranquilamente de su instalacion social, el narrador
se encuentra ante un probiema diferente: si por un
lado hace el elogio de la castidad conyugal en la mu-
jer calumniada, por otro lado denuncia con violencia
la hipocresia religiosa de los dos jueces en el cargo
que violan en secreto la ley. No resulta muy dificil
transportar esta historia al mundo en que vivimos.

Ante los problemas planteados por el poder politi-
co, el autor se ve llevado a reflexionar de manera es-
pecial, «contando historias». Pero estas historias tie-
nen precisamente una adecuada aplicacion en todos
los tiempos. La paranoia del poder acecha a todos
los que se aferran celosamente a él, sin querer com-
partirlo con nadie, como el Nabucodonosor del libro.
La légica de su actitud es llevarios a «cambiarse en
bestias», en sentido figurado: ;no hemos visto ejem-
plos de ello en nuestros dias? El tnico medio de es-
capar radicalmente de esta amenaza consiste en
convertirse al Dios Unico, que tiene el sefiorio sobre
la historia humana.

La fe en este sefiorio soberano es la Ultima lec-
cion del libro. Los antiguos relatos del opusculo ara-
meo lo decian ya de una manera general. En este
sentido pueden aplicarse ya a la historia presente, en
la que la Iglesia de Cristo estd plenamente inmersa:
la venida del Reino de Dios, concretada en «el pue-
blo de los santos del Altisimo», sigue siendo el objeto
permanente de su esperanza. El judaismo no esta
excluido de ese pueblo: sigue estando llamado a for-
mar parte de él en virtud de la primera alianza. Pero
es Jesucristo, el dnico «resto justo» de Israel, el que
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por la alianza nueva es el mediador que une a ese
pueblo con Dios y hace de él el «pueblo santo». El
desarrollo de la historia queda polarizado por la apa-
ricion de ese pueblo, depositario del Reino de Dios
en medio de las fluctuaciones de los acontecimientos
y, eventualmente, de las crisis en las que las poten-
cias malignas parecen ser vencedoras durante algin
tiempo.

Bajo este aspecto es como el Apocalipsis de Juan
recoge los temas fundamentales de Daniel. Todo
converge hacia una crisis final en donde la imagen
del Hijo de hombre, representacion primitiva del
«pueblo santo», se concreta en el Cristo resucitado
que ha recibido el sefiorio de la historia. Ya desde

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

ahora él reina «hasta que Dios ponga a todos sus
enemigos bajo sus pies», y «el ultimo enemigo venci-
do es la muerte» (1 Cor 15,25-26). Asi pues, la histo-
ria del mundo camina en direccién hacia ese ultimo
combate: Dn 7,23-27 (cf. 2,44-45).

El Apocalipsis hace de ese combate el preludio
del reinado final de Dios y de su Cristo (Ap 19,11-21;
20,7-14): el mismo juicio, la misma resurreccion de
los mértires entregados a la muerte por causa de su
fidelidad (Dn 12,1-3; Ap 20,4-6; 11,11-15). EI discur-
so escatoldgico de Jesus (Mc 13 y par.) y el apoca-
lipsis de Juan son por tanto las claves de lectura de
Daniel para permitirle que alimente la espiritualidad
cristiana.

Son indispensables las Biblias ampliamente ano-
tadas para el estudio provechosos del libro de Da-
niel, como las que mencionamos en la p. 25.

Comentarios

M. Delcor, Le livre de Daniel, Col. Sources Bibli-
ques, Gabalda, Paris 1971, 296 p.

A., Lacoque, Le livre de Daniel, Col. Commentaire
de FA.T. XVb, Delachaux et Niestlé / Labor et Fides,
Paris-Ginebra 1976, 189 p. Esta obra, relacionada
con el canon biblico de las Iglesias protestantes, no
comenta los afiadidos de la Biblia griega.

L. Alonso Schokel - J. L. Sicre, Profetas. Comen-
tario, i, Cristiandad, Madrid 1980, pp. 1.223-1.308.
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L. Alonso Schékel, Daniel, Col. Los Libros Sagra-
dos n.° 18, Cristiandad, Madrid 1976.

Estudios diversos:

A. Lacoque, Daniel et son temps, Labor et Fides
1983, 235 p. (vulgarizacioén del comentario completo).

H. Cazelles, art. «Daniel» en el diccionario Catho-
licisme, t. lll, col. 447-453.

J. Prado, Cardcter historico del libro de Daniel,
Sefarad Il (1943) 167-194 y 393-427.

J. Alonso Diaz, La interpretacion actual entre los
catdlicos del género literario del libro de Daniel, Cul-
tura Biblica (1962) 195-204.
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Contenido I

¢Conocéis un apo-
calipsis en el Antiguo Tes-
tamento? ;Hay algun libro
escrito en las tres lenguas
de la Biblia? ;/Dénde esta
la historia de Susana? ;De
dénde viene el titulo de Hi-
jo del hombre que se daba
a si mismo Jesus? ;Cual
es el Unico libro de la Bi-
blia judia que afirma la re-
surreccion de los muertos?
El libro de Daniel es todo
es0 y muchas cosas mas:
los suefios y las visiones
que presentan una teolo-
gia de la historia.

El padre Pierre GRE-
LOT, de Orleans, nos guia
en esta lectura del libro de
Daniel que é! conoce muy
bien y que ilumina et ju-
daismo en tiempos de la
crisis macabea, dos siglos
antes de Jesus.

Introduccién
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el apocalipsis ..........ccccecennnnee
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