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Con este noveno cuaderno biblico sobre san Pablo, casi todas sus cartas han
sido ya estudiadas. Las cartas dirigidas a Timoteo y a Tito, llamadas «pastorales»,
han quedado muchas veces un tanto orilladas, al menos por dos motivos. Prime-
ro, porque dificilmente se las puede reconocer como escritas por el mismo Pablo;
de aqui se deduce demasiado pronto —muy «a la moderna»— que son falsas, ¢ al
menos no tan interesantes como las demdas. Menos mal que no se aplica este
mismo razonamiento a la carta a los Hebreos, o incluso al evangelio llamado de
Juan.

Y en segundo lugar porque, segiin la expresién del critico aleman Dibelius, la
moral de estas cartas «es una moral burguesa dentro de una Iglesia establecida»,
en la que casi ha desaparecido la dindmica de la esperanza de Pablo en el retorno
de Cristo. Pero entonces, ;no habria que decir que estas cartas pastorales tienen
que ver mucho con nosotros, las viejas Iglesias de Europa tan bien establecidas, al
lado de nuestras jovenes hermanas de otros continentes? En todo caso, las
«pastorales» merecen un redescubrimiento, mas all4 de las ideas ya hechas y de
los juicios apresurados.

Es Edouard Cothenet, del Instituto Catdlico de Paris, el que nos guiard en
este estudio, con la claridad, la competencia y la ponderacién que ya pudieron
apreciar muchos de nuestros lectores en su cuaderno sobre San Pablo en su
tiempo (n. 26). Hablese o no de «nueva evangelizacién», estos textos de los
discipulos de Pablo nos invitan a verificar como viven nuestras comunidades
cristianas lo que anuncian, y cémo nuestra organizacion y nuestro funcionamiento
reflejan la buena nueva de Jesucristo.

Philippe Gruson



INTRODUCCION

Desde el siglo XVIII se ha tomado la costumbre de
designar como «cartas pastorales» las cartas de Pablo a sus
discipulos Timoteo y Tito. A diferencia de las demds cartas
que van dirigidas a comunidades, las dos cartas a Timoteo y
la carta a Tito se presentan como cartas personales, lo
mismo que la corta misiva a Filemén. Pero mientras que
ésta trata un tema particular, el perdén al esclavo fugitivo
Onésimo, las cartas a Timoteo y a Tito se refieren a la
organizacion de las comunidades en ausencia del apdstol y
multiplican las recomendaciones a sus responsables. Se
van sucediendo en ellas las severas advertencias, las dispo-
siciones de un embrionario derecho canénico y las exhorta-
ciones a la piedad.

En ia historia de la formacién del corpus paulino, las
cartas pastorales ocupan un lugar aparte. Marcion, que fue
el primero en editar las cartas de Pablo empezando por la
carta a los Gdlatas, ignora las pastorales; mas adelante
veremos por qué. El cddice mds antiguo que contiene la
coleccion de las cartas paulinas, el papiro Chester Beatty
(P46, de mediados del siglo iil), no recoge mas que diez
cartas, estando la carta a los Hebreos situada inmediata-
mente después de la carta a los Romanos. La antigua lista
de escritos recomendados para la lectura litdrgica de la
Iglesia (Canon de Muratori, finales del siglo li: véase CB 49,
42s), después de mencionar las cartas de Pablo a siete
Iglesias, afiade que una carta a Tito y dos a Timoteo «tienen
un caracter sagrado porque fueron escritas para el honor de
la Iglesia catlica y para la organizacién de la disciplina
eclesidstica».

San Ireneo es el primero, al parecer, entre los padres de
la Iglesia en utilizar las cartas pastorales; apoyandose en la
autoridad de Pablo, denuncia a los gnésticos de su tiempo:

«Rechazando la verdad, algunos introducen discursos fala-
ces y ‘genealogias sin fin, mas apropiadas para suscitar
cuestiones’, como dice el ap6stol, ‘que para construir el
edificio de Dios basado en la fe’» (citade 1 Tim 1, 4, en el
prologo al tratado Adversus haereses).

En las listas candnicas de! siglo IV, las cartas a Timoteo
y a Tito estdn unidas a las otras cartas de Pablo, sin que
aparezca ninguna discusion sobre su caracter especifico.
Habréd que esperar hasta el florecimiento de la critica biblica
a comienzos del siglo XIX para que se plantee ia cuestion del
autor de las pastorales. El vocabulario y el estilo —se dice—
son muy distintos de los de Pablo en las grandes cartas. En
cuanto a las herejias denunciadas, ;no se tratard de la
gnosis, contra la que lucharon los padres de la Iglesia del
siglo 11?7 Sobre todo, la organizacién de la lglesia supone
una etapa mas avanzada; en la cuestion tan discutida del
origen y del sentido de los ministerios, las cartas pastorales
se encuentran también en el centro del debate; volveremos
mas tarde sobre ello. Aunque no faltan defensores compe-
tentes de la autenticidad paulina de las pastorales —especial-
mente el padre C. Spicq, a cuya obra monumental Les
Epitres pastorales (Gabalda, Paris 1969, 2 vols.) recurrire-
mos con frecuencia—, la mayor parte de los criticos ven en
ellas la obra de un discipulo que, a finales del siglo |,
emprendi6 ia defensa de la herencia del apdstol contra las
desviaciones de los falsos doctores.

Seria prematuro entrar en estas dificiles cuestiones.
Mas vale leer el texto por él mismo destacando de pasada
los datos que pueden favorecer una u otra tesis. Al final,
podremos hacer un balance y proponer algunas conciusio-
nes.



EL CONTENIDO DE LAS PASTORALES

1 Timoteo

Después de un breve saludo, Pablo ordena a Timoteo
que se oponga a la ensefianza de los falsos doctores que
perturban a la comunidad (1, 3-7) y presenta la ley como un
freno para los vicios de los hombres (1, 8-11). Volviendo a
su propia vocacién, deduce de ella que Cristo ha venido a
salvar a los pecadores (1, 12-17). Unas palabras dirigidas a
Timoteo constituyen el final de la introduccién resumiendo
el objeto mismo de la misidn que le transmite: luchar el
buen combate de la fe contra la herejia (1, 18-20). Con los
capitulos 2 y 3 tenemos una especie de primera coleccion
de derecho candnico: importancia de la oracién universal (2,
1-7), comportamiento de los hombres en la asamblea litur-
gica (2, 8), asi como de las mujeres, a las que se impone el
silencio (2, 9-15). Viene luego un capituio sobre las cualida-
des requeridas para el episcopado (3, 1-7) y el diaconado
(3, 8-13). El capitulo termina con un breve desarrollo sobre
la Iglesia, columna de verdad, y con un himno pascual (3,
15s).

El capitulo 4 vuelve a la necesidad de la lucha contra los
falsos doctores (4, 1-5) y multiplica las recomendaciones a
Timoteo para que sea un modelo de los creyentes (4, 6-5,
2). Siguen algunas prescripciones para las diversas catego-
rias de cristianos: las viudas (5, 3-16), los presbiteros (5,
17-25), los esclavos (6, 1-21). A continuacién viene una
nueva advertencia contra las falsas doctrinas y el afdn de las
riquezas (6, 3-10). Por contraste, se le invita a Timoteo a
juchar el buen combate de la fe (6, 11-21); esta invitacién se
ve curiosamente rota por el retrato del rico cristiano (6,
17-19) en oposicién a la advertencia anterior contra el amor
al dinero. La carta termina de una forma anormalmente
corta: en vez de las noticias personales y de los diversos
saludos que se encuentran habitualmente en las cartas de
Pablo (incluso en 2 Tim y en Tit), tenemos una breve
recomendacion (6, 20) que recoge ef tema de la exhortacion
inicial de 1, 18: «Timoteo, jguarda el depdsito!».
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2 Timoteo

Esta carta parece mucho mas personal que la primera.
Después de un breve saludo, Pablo evoca los recuerdos que
lo unen a la familia de Timoteo (1, 3-5). El, que no se
averglienza de sus pruebas, invita a su discipulo a no
avergonzarse tampoco de dar testimonio del Sefior Jesus
(1, 6-14). Después de dar algunas noticias sobre su cautivi-
dad (1, 15-18), Pablo reanuda su exhortacién al coraje
apostdlico y termina con la cita de un himno sobre nuestra
comunidn con Cristo (2, 1-13).

La continuacidn de la carta concede una gran importan-
cia a la lucha contra los falsos doctores (2, 14-26), cuya
manifestacion marca la llegada de los Gitimos tiempos (3,
1-9). En oposicién a esos hombres desviados, Timoteo ha
seguido a Pablo con fidelidad en sus correrias apostdlicas
(3, 10-13). Que permanezca fiel, por tanto, a la ensefanza
recibida y a la lectura de la Escritura (3, 14-17). El capitulo 4
se hace mas apremiante: solemne adjuracion a proclamar la
palabra de Dios, a pesar de la oposicién que encuentra (4,
1-5); confidencias sobre la serenidad del ap6stol frente a la
muerte inminente (4, 6-8), pero también sobre e} abandono
en que se encuentra ante la prueba suprema (4, 9-18). La
carta termina con unos breves saludos (4, 19-22).

Tito

La carta a Tito recoge en gran parte el contenido de las
otras dos, pero en su conjunto parece mas doctrinal. Ante
todo, impresiona la dedicatoria (1, 1-4) por su densidad
teoldgica, que recuerda los temas con que se abria la carta a
los Romanos. Tito recibe la tarea de establecer presbiteros



en las comunidades de Creta (1, 5-9), y de luchar contra los
falsos doctores (1, 10-16). El capitulo 2 contiene de forma
breve un catélogo de los deberes de cada grupo de fieles (2,
1-10), y presenta su motivacion teolégica en un texto de
gran densidad (2, 11-15). Después de recordar los deberes
para con las autoridades (3, 1-3), la carta celebra de nuevo
la manifestacion de la gracia de Dios (3, 4-7). La carta
termina con unos consejos particulares a Tito y con noticias
personales, sin ninguna alusién a fa cautividad del apostol.
Por eso conviene situar a Tito entre las dos cartas a Timo-
teo, si se desea seguir un orden cronolégico (asi P. Dornier
en el fasciculo de la Bible de Jérusalem), o ver en la carta a
Tito el prologo doctrinal a Ja pequefa coleccién de las
pastorales (asi J. D. Quinn).

Lo vemos perfectamente: nada riguroso en los desarro-
llos. Por ejempio, la invitacion a Timoteo de beber un poco
de vino por motivos de saiud (1 Tim 5, 23) viene curiosa-
mente a cortar una exposicién sobre la actitud que seguir
con los presbiteros culpables. La exhortacién a obedecer a
las autoridades (Tit 3, 1) va intercalada entre dos exposicio-
nes dogmadticas sobre {a manifestacidn de la gracia de Dias
(Tit 2, 11-14 y 3, 4-7). La polémica contra los herejes
aparece continuamente como un leit-motiv, sin que pueda
captarse una progresion en el pensamiento. En consecuen-
cia, no vacilaremos a la hora de separar unas secciones
cortas de nuestras cartas para explicarlas, sin preocuparnos
mucho de su entorno preciso. El indice de textos estudia-
dos, p. 65, permitird orientarse para un comentario segui-
do.

En esta perspectiva, después de dar algunas indicacio-
nes sobre los destinatarios y sobre el género literario de las
pastorales, ires temas retendran principalmente nuestra
atencidn;

— la defensa del depdsito de la fe contra las herejias;

— la organizacién de las comunidades: ministerios y
liturgia;

- la vida cristiana segin las exigencias de una piedad
auténtica.

LOS DESTINATARIOS

Timoteo

De todos los colaboradores de Pablo (véase CB 26,
28s), Timoteo es el mejor conocido. A los ojos de Pablo, es
un discipulo de toda confianza, puesto que lo asocia a si
mismo en la dedicatoria de seis cartas (2 Cor, Flp, Col, 1y 2
Tes, Fim). Desde Macedania, Pablo envié a Timoteo, su hijo
muy amado, para recordar a los corintios sus ensefanzas (1
Cor 4, 17; ¢f. Heh 19, 21s). El elogio que se encuentra en
Fip 2, 22 es muy elocuente: en oposicion a los cristianos
que buscaban su interés personal, Pablo declara: «(Timo-
teo) ha probado su virtud, ya que, como un hijo al lado de
su padre, se ha puesto conmigo al servicio del evangelio».

Los Hechos de los apéstoles nos ofrecen mas datos
biograficos, que coinciden parcialmente con los de las pas-
torales. Fue en Listra, en Licaonia, donde Pablo convirtié a
Timoteo, hijo de padre pagano y madre judia (Hch 16, 1-4).
Timoteo no habia sido circuncidado; Pablo acepté que lo
circuncidaran para que, conocido como judio {en el derecho
judio lo que importa es la ascendencia materna), pudiera
entrar en las sinagogas (Hch 16, 3). Sobre esta cuestion
discutida, cf. F. Refoulé, Date de I'épitre aux Galates: Rev.
Biblique (1988) 179-183. Las indicaciones de fos Hechos
corresponden plenamente a los elogios del mismo Pablo:
Timoteo se mostré un compaiero fiel en los viajes misione-
ros (Hch 17, 14s; 18, 5; 19, 22; 20, 4; cf. 1 Tes 3, 6; Rom
16, 21).

La segunda carta a Timoteo nos habla de su ambiente
familiar: fe sincera de su abuela Loide y de su madre Eunice
(2 Tim 1, 5). Segin 1 Tim 4, 12.14y 2 Tim 1, 6, Pablo
impuso las manos a Timoteo a pesar de su juventud. Las
pastorales no mencionan expresamente mas que las ciuda-
des de Antioquia (de Pisidia), de lconio y de Listra, en
donde Timoteo fue testigo de las persecuciones sufridas por
Pablo (2 Tim 3, 11). En 1 Tim 1, 3, Timoteo recibe la orden
de quedarse en Efeso, con instrucciones precisas, esperan-
do la vuelta del apdstol (1 Tim 3, 14s). Desde Roma, donde
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esta encarcelado, Pablo le pide a Timoteo que vaya a él
cuanto antes (2 Tim 4, 9).

En las pastorales, las exhortaciones incesantes al coraje
(1Tim 4, 12; 6, 12; sobretodo 2 Tim 1, 6; 2, 1.15.22; 4, 5)
pueden sorprendernos, si tenemos en cuenta los datos de
las otras cartas y de los Hechos de los apéstoles sobre la
actividad de Timoteo. ¢{No se referirdin, mas alld de este
discipulo, a todos los que desean ser soldados de Cristo?
En ese caso, no habria que pensar en la timidez de Timoteo.
Nuestras cartas no se colocan en el plano psicolégico.

Tito

Por las cartas se ve que Pablo estimaba mucho a Tito,
pero curiosamente ios Hechos no lo mencionan. Es un
cristiano de origen pagano, al que Pablo lievé consigo a
Jerusalén (G4l 2, 3), cuando el debate sobre la circuncision
de tos paganos convertidos estaba en pleno apogeo. Se
comprende facilmente que Pablo se negase enérgicamente a
hacerlo circuncidar. Siempre ha sorprendido la diferencia
respecto al caso de Timoteo: no olvidemos que Pablo sabia

LAS CARTAS DE SOCRATES

Conocemos una coleccién de 34 cartas atribui-
das a Sécrates 0 a personajes que estuvieron en
relacién con él, como Jenofonte o Platén, por no
mencionar sino a los més conocidos. Estas cartas,
de diversa extension, tratan de temas muy variados:
recomendaciones, apologia, noticias entre amigos,
advertencias politicas, testamento. Un tono comuin
de exhortacién asegura la unidad relativa de esta
coleccién.

Hace tiempo que se han desechado estas cartas
como auténticas, ya que representan mas bien un
ejercicio escolar. Lo mismo que se hacia discurrir a
los personajes del pasado, se les hacia también es-
cribir a Sécrates o a sus discipulos. La finalidad era
prolongar las ensefianzas del maestro y poner bajo
su tutela consejos adaptados a la situacién de los
tiempos.

Debemos a Benjamin Fiore, jesuita americano,
una comparacién sistemadtica entre el género litera-
rio de las pastorales de Pablo con el de las cartas
socréticas, en una tesis original: The Function of
Personal Example in the Socratic and Pastoral
Epistles (Roma 1986). No hay motivos para pensar

que el autor de las pastorales conociera esta colec-
cién socratica, formada de cartas cuya fecha segiin
los autores oscila entre el sigio 1y el 111 de nuestra
era. Pero la comparacién permite descubrir proce-
dimientos andlogos. Las diferencias, sin embargo,
son también notables: mientras que la figura de
Sécrates planea muy de lejos, la de Pablo se mues-
tra muy cercana; mientras que Socrates no escribié
nunca, las cartas de Pablo circulaban ya de Iglesia
en Iglesia a finales del siglo I.

Basandome en la traduccién de M. Carrez, ofre-
ceré algunos extractos de la primera carta atribuida
a Sécrates. No hay ninguna indicacién sobre el des-
tinatario (ficticio); SGcrates justifica su negativa a
salir de Atenas, a pesar de las proposiciones venta-
josas que le hacen. El desinterés de Socrates se
impone asi como un ejemplo frente a la codicia de
los sofistas de moda:

«Me parece que no has comprendido bien mi
intencion; si la hubieras comprendido, no me ha-
brias escrito por segunda vez ni me habrias prometi-
do darme mas... Haces ahora nuevos ofrecimientos
y por su cuantia crees que me vas a poner a tu
disposicion y que, abandonando la diatriba (= en-
sefianza por didlogo), voy a dejar Atenas para ir
junto a ti...» (1).




hacerse judio con los judios para ganarlos para Dios (1 Cor
9, 20). Cuando no estaba en discusién la doctrina, Pablo
manifestaba una ductilidad que algunos tacharon pronto de
oportunismo.

Tito se nos presenta como el colaborador de las misio-
nes delicadas. En lo més intenso de la crisis corintia, fue 8l
el que logrd calmar los espiritus y llevar a la comunidad al
arrepentimiento. Pablo supo apreciarlo: «Dios, que consue-
la a los humildes, nos ha consolado con la llegada de Tito, y
no s6lo por su llegada, sino por el consuelo que él ha

recibido de vosotros» (2 Cor 7, 6s). Recibi6 el encargo
deficado de organizar la colecta de Corinto (2 Cor 8, 16-23).
Pero mds atin que esta lista de misiones, los calificativos
que le otorga Pablo a Tito nos muestran la estima en que lo
tenia: «asociado y cooperador» (8, 23), es un hermano muy
amado (2, 13; 7, 6), un apéstol generoso (7, 13; 8, 16) y
desinteresado (12, 18).

Segun la carta que le dirige, le corresponde establecer
presbiteros en cada ciudad de Creta (Tit 1, 5). Es la Gnica
indicacion del Nuevo Testamento sobre la evangelizacion de

Contra los sofistas

«También me resultan extrafios todos los que
quieren adquirir para si, pero vendiéndose ellos mis-
mos por amor al dinero. Preocupandose poco de la
educacion, se afanan sobre todo por el dinero. Asi,
admiran las riquezas, se burlan de la incultura, creen
que todos son felices, menos ellos. Pero ;cémo no
considerar indigno... vivir bajo la dependencia de los
demas, parésitos de los bienes ajenos, y aceptar esta
situacion, sin vergiienza, por dinero?» (4).

Diversidad de funciones en el mundo

«Creo en primer lugar que cada uno debe ejerci-
tarse para ser (til segin su capacidad; hacer otra
cosa no estd ya en su poder... En segundo lugar,
¢(acaso una ciudad tan grande (Atenas) no necesita
consejeros y dirigentes que manden por tierra y por
mar, guardias para vigilar a todos los que llegan por
las encrucijadas de los caminos? No es extrafio que
algunos, agobiados por la magnitud de estos debe-
res, se queden dormidos y tengan necesidad de ser
despertados como por un aguijén» (6).

La vocacion de Sécrates

«Este es el lugar que Dios me ha asignado.
Probablemente alguno me odie por esta funcion.

Pero Dios no permite que me retire de ella. Y a él
es a quien hay que obedecer por encima de todo.
Es probable que él sepa mejor que yo lo que es
sensato (lit.: sano). Y me da miedo desobedecer-
le» (7).

Ejemplo sacado de la vida militar de Sécrates

«La mayor parte no quiso creerme, en el com-
bate de Delfos; yo estaba en el ejército y luchaba
con todo el pueblo por salir de la ciudad. En la
huida ibamos muchos, todos juntos, y, al llegar a
una encrucijada, me llegé la sefial habitual. En-
frentindome a los demas, les dije: ‘Hombres, me
parece que no hay que tomar ese camino; yo he
oido la voz de mi daimon’. La mayoria se enfure-
cieron, como si me burlase de ellos en un momen-
to tan poco adecuado, y siguieron su camino;
unos pocos se fiaron de mi, emprendieron otro
camino y llegaron a su casa sanos y salvos. Al
volver uno de los fugitivos, declaré que todos sus
camaradas habfan muerto, al topar en su huida
con los jinetes enemigos» (9).

Como conclusion, Socrates afirma que no aban-
donara Atenas para acudir al pais de su correspon-
sal, «porque esto no agrada al Dios a quien conside-
ro como mi consejero y rector» (12).




esta gran isla, si prescindimos de la presencia de algunos
cretenses en Jerusalén el dia de pentecostés (Hch 2, 11). De
la isla de Creta, Tito tiene que ir a reunirse con Pablo en
Nicdpolis (Epiro), en donde el apdstol piensa pasar el invier-
no (Tit 3, 12). Otra misidn lo Hevard a Dalmacia (2 Tim 4,
10).

En una palabra, Timoteo y Tito son considerados como
los «hijos verdaderos» de Pablo en la fe (1 Tim 1, 2; Tit 1,
4); por tanto, son los herederos del ap6stol, encargados por
ello de atender a la fiel conservacion de sus ensefianzas.
(Véase P. Gutiérrez, La paternité spirituelle selon saint Paul.
Gabalda, Paris 1968, 225-231).

Las pastorales conservan el nombre de otros discipulos
de Pablo: asi Lucas, que se quedd con Pablo durante su
cautividad; Marcos, tan precioso para el ministerio, cuya
presencia echa de menos Pablo (2 Tim 4, 11); Tiquico (Tit
3, 12y 2 Tim 4, 12). Esto nos ofrece algunas indicaciones
sobre el gran equipo de colaboradores de los que se rodeé
Pablo (CB 26, 28s).

EL GENERO LITERARIO

Basta con leer las pastorales para constatar que no
pertenecen al mismo género literario que las grandes cartas
de Pablo. Es verdad que se encuentra en ellas el marco
epistolar de la época: dedicatoria inicial, oracién de accion
de gracias (sélo en 2 Tim), saludos finales. Como en una
correspondencia privada, abundan las noticias personales.
Pongamos algunos ejemplos, ademds de las indicaciones
de viaje de las que luego hablaremos: beber un poco de vino
por motivos de salud {1 Tim 5, 23), deseos de volver a ver a
Timoteo (2 Tim 1, 4), mencidn de Figelo y Hermdgenes,
desconocidos en las otras cartas (2 Tim 1, 5), lista de
discipulos de Pablo (2 Tim 4, 10-12), peticién de un manto
que se dejo en Troade (2 Tim 4, 13), alusion al viaje de
Zenas el abogado y de Apolo (Tit 3, 13). Estas indicaciones
concretas se consideran a menudo como pruebas de auten-
ticidad literaria. Pero existen también otras cartas ficticias

10

que ponen en escena a un maestro venerado 0 a sus
discipulos (véase recuadro).

Otros muchos datos tienen que ver mas bien con un
género literario distinto. Algunos pasajes de tipo institucio-
nal hacen pensar en las «ordenanzas, decretos, edictos y
prescripciones verbales que redactaba la administracion de
los gobiernos helenistas bajo forma de correspondencia»
(C. Spicq). Otros pasajes recogen de forma bastante con-
vencional esos «cddigos de deberes» que aparecen también
en Colosenses, Efesios y en la primera de Pedro. El tono se
hace urgente en las multiples exhortaciones que aparecen
en nuestras cartas; a menudo, la motivacion se saca de las
confesiones de fe primitivas o de las férmulas litGrgicas. La
polémica se hace dspera cuando se trata de denunciar el
peligro de las falsas doctrinas, sin que éstas se presenten
con claridad y sin que haya una verdadera argumentacion
teoldgica, como en el caso de la justificacion por la fe en
Romanos o para establecer la resurreccion de los cristianos
en 1 Cor 15.

Respecto a las otras dos, la 2.2 a Timoteo ofrece carac-
teres especificos: es sin duda la mas personal y aparece
coma el testamento espiritual de Pabila. Desde este purto de
vista se relaciona con un género literario muy conocido en el
judaismo. En visperas de su muerte, un patriarca reune a
sus familiares para exhortarles a la fidelidad a la alianza,
recordando algunos episodios significativos de su vida y
desveldndoles su porvenir. Muchas veces, estos testamen-
tos van acompafiados de una vision muy sombria sobre los
tiempos presentes (aqui 2 Tim 3, 1; 4, 3; cf Hch 20, 29s).
La 2 Pe pertenece a este mismo género (cf CB 47, 50s.). En
los Hechos de los apdstoles, la despedida de Pablo a los
ancianos de Efeso (Hch 20, 17-38) tiene muchos puntos en
comun con 2 Tim. Respecto al contenido tan convencionai
de los Testamentos de los doce patriarcas, 2 Tim y el
discurso de Mileto (Hch 20) recurren a recuerdos concretos
de la vida y de la enseiianza del apdstol.

Aungue van dirigidas a individuos particulares, las car-
tas a Timoteo y a Tito tienen evidentemente un alcance
eclesial. Basandose en las instrucciones recibidas, es como
los colaboradores de Pablo podran intervenir con autoridad.



El estudio atento del vocabulario manifiesta ciertas dife-
rencias apreciables con el de las grandes cartas. Se da el
nombre de hapax (una vez) a los términos especificos de las
pastorales que no aparecen en los demas lugares de Pablo:
son 148 segun Jos céalculos de C. Spicq, que es un nimero
considerable. Mds bien que dar aqui esta lista, que seria
fastidioso, sefialaremos algunos més significativos a lo lar-

go de nuestra lectura. En parte, estas modificaciones del
vocabulario pueden explicarse por la edad del autor y fa
diferencia de temas tratados. Pero no se puede subestimar
la aparicién de términos nuevos, cargados de un rico conte-
nido teolbgico, como conocimiento de la verdad, ensefian-
za, epifania divina: términos que estudiaremos a continua-
cién. Se plantea ineVitablemente la cuestion del redactor.

Las cartas pastorales aluden a varios desplaza-
mientos de Pablo. Sefialemos algunos: dejando a
Timoteo en Efeso, Pablo se dirige a Macedonia (1
Tim 1, 3): ;se trata del momento de la travesia en
que deja en Trdade, en casa de Carpos, su manto y
sus libros (2 Tim 4, 13)? Pasa el invierno en Nic6po-
lis, en el Epiro (Tit 3, 12). Su arresto tendra lugar
en Efeso, denunciado al parecer por Alejandro el
fundidor (2 Tim 4, 15). ;Estaba prisionero cuando
dej6 a Tréfimo enfermo en Mileto (2 Tim 4, 20)?
Esto parece poco probable, ya que Mileto no estd
en la ruta maritima de Efeso a Roma. A pesar de la
ingeniosidad de algunos comentaristas, no es posi-
ble reconstruir con precision los itinerarios de Pablo
alos ;}ue aluden las pastorales (véase ¢l mapa de la
p- 19).

La cuestion es ain mas dificil si tenemos en
cuenta que los Hechos de los apdstoles no nos dicen
nada de lo que ocurri6é después de los dos afios que
pasé Pablo en Roma, en residencia vigilada (Hch
28, 16-31). La hipétesis de una segunda cautividad
en Roma, formulada ya por Eusebio, permite dar
cuenta de algunos datos de las pastorales, pero no
resuelve todas las dudas. He aqui el texto:

LOS VIAJES DE PABLO SEGUN LAS PASTORALES

«Después de defender su causa, el apdstol vol-
vi6 a partir (de Roma), segiin se dice, para el minis-
terio de la predicacién; luego volvié por segunda
vez a dicha ciudad y fue consumido por el martirio.
Fue entonces, estando apresado, cuando compuso
la segunda carta a Timoteo, en donde habla a la vez
de su primera defensa y de su consumacién in-
minente... Hacemos observar que el martirio de
Pablo no tuvo lugar durante la estancia en Roma
que describe Lucas. Por otra parte, es verosimil
que, al comienzo de su reinado, Neron fuera mas
clemente y recibiera con mayor facilidad la defensa
de Pablo en favor de su doctrina» (Historia eclesids-
tica, 11, 22, 2-8; véase CB 26, 76-80).

Sin embargo, nuestra incertidumbre, a pesar de
ser muy lamentable en lo que atarie a la biografia de
Pablo, tiene menor importancia. En las evocaciones
de la vida del ap6stol que tan frecuentemente apare-
cen en nuestras cartas, es su ejemplo lo que cuenta
més que algin que otro elemento anecdodtico. ;No se
presenta toda la vida de Pablo como la ilustracién del
poder de la gracia de Dios, que transformé al blas-
femo de ayer en «heraldo, apéstol y doctor de las
naciones en la fe y la verdad» (1 Tim 2, 7)?
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EL ENCABEZAMIENTO
DE LAS PASTORALES

Si la lectura de la 1.? a los Tesalonicenses nos hace
revivir los tiempos de la siembra en tierras paganas, con las
pastorales estamos frente a unas comunidades que tienen
ya todo un pasado detras de si. La preocupacion por la
preservacion prevalece sobre el de la evangelizacién. Hay un
término que caracteriza a esta situacion: hay que «conservar
¢! depdsitor (1 Tim ©, 20).

Después de haber presentado los encabezamientos o
dedicatorias de estas tres cartas, intentaremos determinar la
naturaleza de los errores contra los que pone en guardia el
apostol. Veremos de forma positiva que él se presenta a sf
mismo como el que garantiza la revelacién en su cualidad de
apdstol. A continuacién, veremos en qué fdrmulas cristaliza
la fe apostdlica.

1y 2 Timoteo

La dedicatoria de las dos cartas a Timoteo sigue el
modelo clasico (CB 26, 20s):

— nombre y titulos del mitente: «Pablo, apdstol de Jesu-
cristo, segln el designio de Dios nuestro Salvador y de
Jesucristo nuestra esperanza» (1 Tim); «Pablo, apéstol de
Cristo Jesus por la voluntad de Dios, segln la promesa de la
vida que estd en Cristo Jestis» (2 Tim). En los dos casos se
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notard la dimensidn de esperanza, que no figura bajo esta
forma en las dedicatorias de las otras cartas de Pablo. La
expresion «esperanza de la vida eterna» se encuentra en Tit
3, 7'y debe ponerse en relacion con la espera de la epifania
gloriosa de Jesucristo (= la parusia) (Tit 2, 13).

— destinatario: Timoteo, cualificado de «verdadero hijo
en la te» {1 Tim) y de «hijo muy amado> {2 Tim).

— deseos: «gracia, misericordia, paz de parte de Dios
Padre y de Cristo Jesis, nuestro Sefior» (1 Tim y 2 Tim).

La dnica observacion que hay que hacer sobre el voca-
bulario respecto a las cartas seguramente paulinas, es la
atribucion del titulo de sofer (salvador) a Dios. Es una
particularidad de las pastorales (6 veces para Dios Padre y 4
veces para Cristo), sobre la que luego hablaremos.

Tito

La dedicatoria a Tito es particularmente solemne; por su
longitud recuerda la de Romanos (1, 1-7). En los dos casos,
el autor define su apostolado con un resumen del kerigma:
en la dedicatoria de Rom 1, 3s se trata de una antigua
confesion de fe de origen judeo-cristiano (CB 65, 18). En la
carta a Tito, la acumulacién de términos teol6gicos evoca
los temas que se desarrollaran a continuacidn.



En su conjunto, esta dedicatoria es dificil de traducir,
por causa de la acumulacion de complementos que se
enlazan unos con otros. Proponemos una traduccién lo mas
literal posible:

«Pablo, servidor de Dios, apostol de Jesucristo
seqgun la fe de los elegidos de Dios

y el conocimiento de la verdad segun la piedad,
con vistas a la esperanza de la vida eterna

que el Dios veraz prometi¢ antes de los tiempos eternos
—6&1 manifest6 en los tiempos oportunos su palabra
en un mensaje que se me ha confiado

segtn la orden de Dios nuestro safvador,

a Tito, mi hijo verdadero segun la fe comin:
gracia y paz de parte de Dios Padre

y de Cristo Jes(is nuestro salvador».

El nombre del mitente, Pablo, va seguido de una casca-
da de determinaciones: «segun la fe... de la vida eterna».
Viene entonces una oracién de relativo para decir que esta
vida fue objeto de una promesa de Dios. Luego un verbo, no
ligado con lo que precede, «manifestd», introduce un desa-
rrollo sobre el mensaje confiado at apéstol. Al contrario, las
férmulas relativas al destinatario y a los deseos no plantean
ninguna dificultad, ya que son analogas a las de las cartas a
Timoteo.

A pesar de su cardcter un poco técnico, las explicacio-
nes siguientes son necesarias para hacer comprender los
problemas de autenticidad que se plantean al lector de las
pastorales. Observemos en primer lugar la insistencia en la
autoridad de Pablo: es servidor de Dios y apdstol de Jesu-
cristo, porque se le ha confiado el mensaje seglin disposi-
cidn de Dios nuestro salvador. Semejante insistencia se
advertia ya en la carta a los Galatas, en la que Pablo tenia
que defender su autoridad contra las criticas de los judai-
zantes, asi como en la carta a los Romanos, en la que se
presentaba a una comunidad que no lo conocia. Pero no
acaba de comprenderse esta insistencia en una carta dirigi-
da a un discipulo tan querido como Tito..., a no ser que se
trate en este escrito, por parte de un discipulo, de defender
la tradicion paulina atacada por los adversarios, tan dura-
mente denunciados en el v. 10.

Se pone fuertemente de relieve la iniciativa de Dios:
Pablo es el servidor de Dios —en el sentido en que Moisés y
los profetas recibian este titulo honorifico—, de un Dios
cualificado de «veraz» («no mentiroso», apseudes, hapax
del Nuevo Testamento) y de salvador (soter). Es €l el que
determina los tiempos y los momentos ya antes de los
siglos eternos, 0, segun la fdrmula de Ef 1, 4, «desde antes
de la fundaci6n del mundo». Ha llegado ahora el tiempo que
estaba marcado, segun una terminologfa apocaliptica que
se encontraba ya en Mc 1, 15: es el tiempo que anunciaban
los profetas en las santas Escrituras (Rom 1, 2), el tiempo
de la revelacién del misterio (Rom 16, 25).

Pablo ha sido escogido como apdstol de Jesucristo. En
la dedicatoria no se detalla cual es esta obra del salvador;
més adelante se proclamarad que él mismo se entregé por
nosotros, a fin de rescatarnos de toda iniquidad (2, 14). La
insistencia recae en la fe y en la esperanza propuesta a los
elegidos de Dios. La primera expresion es dificil de traducir:
«seglin la fe de los elegidos de Dios» (kata pistin eklekton
theou). La preposicion kata expresa normalmente una mo-
dalidad: asi es como decimos evangelio segun (kala) Mateo,
y no de Mateo, como si Mateo fuese su autor; ng hay mas
evangelio que el de Jesucristo. Pero, como toda prepasi-
cion, kata puede tener sentidos diferentes. ;No tendra aqui
un sentido final? Esta es la opci6n de la Biblia de Jerusalény
de la Traduccidn ecuménica de Ia Biblia: «apéstol de Jesu-
cristo para llevar a los elegidos de Dios a la fe y al conoci-
miento de la verdad». Esta traduccién corresponde a la
férmula de Rom 1, 5: «Por Jesucrista hemas recibido la
gracia de ser apdstol para conducir a las naciones a la
obediencia de la fe»; pero hay que advertir que Rom 1, 5
utiliza la preposicién eis, con un sentido final perfectamente
natural, y no kafa.

Con una interpretacién de este tipo no se da cuenta del
paralelismo con la expresion del v. 4; «Tito, mi verdadero
hijo seguin la fe coman (kata koinen pistin)». La fe y el
conocimiento de la verdad, como por otra parte fa palabra
kerigma dei v. 3, designan el contenido de fe que Dios revela
por Jesucristo, contenido al que se se adhiere el mismo
Pablo como sus discipulos. En ese caso, «segun la fe de los
elegidos de Dios» (v. 1) y «segun la fe comin» (v. 4) se
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refieren ambas a ese contenido de la fe que se le ha confiado
a Pablo y que él mismo transmite a sus oyentes (1 Tim 6,
20; 2 Tim 1, 12.14. Sobre el sentido de «depésito», cf. p.
29).

El tema de la eleccion es bastante corriente en las
dedicatorias de las cartas (cf. Rom 1, 6s; 1 Cor 1, 2; 1 Pe 1,
1). Se desarrollaré a propdsito de la justificacion en Tit 3, 5,
y demuestra claramente que la economia de la salvacion se
desenvuelve en un clima de gracia.

Como para descartar toda interpretacion demasiado in-
telectualista de la fe como depdsito que guardar, el conoci-
miento se califica por su relacidn con la piedad (kat’euse-
beian). También es éste un término caracteristico de las
pastorales (10 veces), que sirve para expresar el ideal de la
vida cristiana (cf. p. 53).

El conocimiento de la verdad permite obtener esta vida
eterna, prometida desde el origen por el Dios fiel. Pero
£c6mo explicar esta larga espera, este silencio prolongado
de Dios? Son numerosos los textos del Nuevo Testamento
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relativos a este «misterio, guardado en silencio durante los
tiempos eternos, pero manifestado ahora y llevado al cono-
cimiento de todos los pueblos paganos por los escritos
proféticos, segun la disposicion del Dios eterno» (Rom 16,
25s). No es posible dar ninguna explicacion racional, a no
ser la voluntad divina, calificada mds tarde de «filantropia»
(Tit 3, 4).

Al tiempo del silencio se opone el de la manifestacion. Al
comienzo de Tit 1, 3, el verbo phaneroun recibe un acento
especial. En 2 Tim 1, 10 se trata de la «manifestacién de la
gracia por la epifania de nuestro salvador, el Cristo Jestis».
Aqui fa manifestacion se refiere a la palabra que proclamar;
en efecto, la palabra kerigma evoca el mensaje que el
heraldo puablico tiene que hacer llegar a todos los habitantes
de una ciudad. Se trata de un término que le gusta a Pablo
para caracterizar a la predicacion del evangelio, como des-
tinada a todos y no a una pequefa élite. Pablo se presenta
como digno de confianza para este cargo (véase también 1
Tim 1, 11); es el administrador de los misterios de Dios,
que) sera juzgado por Dios s6lo de su fidelidad (1 Cor 4,
1-2). ’



LA POLEMICA
CONTRA LOS FALSOS DOCTORES

Desde el primer momento, 1 Tim y Tit presentan la lucha
contra la herejia como el primer deber de los colaboradores
de Pablo. Empezaremos por repasar los textos para intentar
situar luego fos errores en cuestion en la historia de las
corrientes religiosas de la época.

REPASO DE LOS TEXTOS

1 Tim 1, 3-7: algunos ensefian una falsa doctrina (em-
pleo del verbo hetero-didaskalein, hapax de las pastorales;
el mismo empleo en 1 Tim 6, 3), que se opone evidente-
mente a la «sana doctrina» (1 Tim 1, 10; 2 Tim 4, 3; Tit 1, 9)
0 a la <hermosa doctrina» (1 Tim 4, 6), que es una ensefian-
za conforme a la piedad (1 Tim 6, 3). Las doctrinas conde-
nadas se refieren a mitos y genealogias sin fin. Sus autores
pretenden ser «doctores de la ley» (nomo-didaskaloi, un
término usado para los fariseos en L¢ 5, 17 y Hch 5, 34),
pero sus discursos no son mas que vana palabreria (1 Tim
1, 6).

1 Tim 4, 1-7: el desarrollo de doctrinas inspiradas por

los demonios es un signo de tos ultimos tiempos. Entre
estos errores hay que sefalar la prohibicién del matrimonio
y la proscripcion de ciertos alimentos. «Cuentos de viejas»:
tal es el veredicto de esta segunda advertencia.

1 Tim 6, 3-10: denuncia de las controversias estériles y
de las disputas de palabras (logomachia, hapax de las
pastorales). En el plano moral, se acusa a los falsos docto-
res de orgullo (v. 4) y de aficion al dinero (v. 5). Losv. 4y 5
detallan las consecuencias lastimosas para la vida de la
comunidad: envidias, disputas, blasfemias.

1 Tim 6, 20: al deposito de la fe que Timoteo debe
guardar celosamente se oponen las «palabrerias impias»
(keonophonia, hapax de las pastorales; véase también 2 Tim
2, 16) y las «antitesis de una pseudognosis». El término
antitesis, no utilizado en ningtin otro lugar del Nuevo Testa-
mento, se debe sin duda al vocabulario especifico de tos
falsos doctores.

2 Tim 2, 16-18: recibimos aqui una informacién concre-
ta sobre la naturaleza de las «palabrerias impias»: consisten
en afirmar que «la resurreccion ya ha tenido lugar». Asi se
condena a dos herejes: Himeneo vy Fileto; el primero de ellos
ya habia sido excomulgado (1 Tim 1, 20).

2 Tim 3, 1-9: como en 1 Tim 4, 1, |a proliferacion de los
seductores aparece como un signo del final de los tiempos.
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Los calificativos mas duros no bastan para definir a la
generacién descaminada que no tiene mas que apariencias
de piedad. Las mujeres sobre todo son victimas propicias
de estos charlatanes de fe inconsistente. Este tipo de cuadro
no nos dice nada en concreto.

2 Tim 4, 3-4: este texto indica que, sin la complicidad de
un auditorio mds inclinado a las frivolidades que a ia doctri-
na sdlida, los herejes no tendrian ningun éxito.

Tit 1, 10-16: este pasaje nos informa de! ambiente en
que se originaron las falsas doctrinas: las fabulas (mythoi)
judias que tienen crédito sobre todo entre los circuncisos.
La palabra mythos representa una acusacion muy grave,
puesto que afecta normaimente a los relatos mitol6gicos del
paganismo.

Tit 3, 9-11. después de condenar una vez mds las vanas
controversias sobre fa ley, el autor decide la imposicion de
sanciones: «Al hereje (hairetikos, hapax de las pastorales;
un término que tendra larga historia), apértalo después de
una y otra amonestacion».

VALORACION HISTORICA

La importancia que se da a la condenacion de los herejes
no constituye una exclusividad de las pastorales. Pablo no
habia ahorrado denuncias contra los judaizantes; las cartas
a los Colosenses y a los Efesios van dirigidas contra las
especulaciones sobre las potencias intermedias entre Dios y
el mundo. En el grupo de las llamadas cartas catélicas, la 2
Pe y las tres cartas de Juan se caracterizan iguaimente por el
vigor con que se condena la heterodoxia. En los padres
apostoélicos Ignacio de Antioquia y Policarpo, por no citar
mds que a los mas ctercanos en el tiempo y en el espacio, es
facil sefialar muchos pasajes de este tipo. Semejante feno-
meno revela la variedad de corrientes doctrinales en el
cristianismo antiguo, asi como la importancia que se daala
determinacién de la fe apostdlica, cuya estructura esencial
quedara cristalizada en el simbolo de los ap6stoles a finales
del siglo II.
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Ante el cuadro tan negro que se nos presenta de los
herejes, hay que tener en cuenta evidentemente las leyes del
género: en todo tiempo, los griegos fueron vehementes
parlanchines. Lo sefialamos ya al hablar de la polémica,
més virulenta todavia, de 2 Tes contra los falsos doctores de
la época (CB 47, 52). Si se denuncia el espiritu de lucro y la
ambicion de los herejes, la acusacidn de libertinaje ocupa
poco lugar; se adivina sin embargo fa asiduidad de ciertos
herejes a los circulos de mujeres ociosas, siempre amigas
de curiosidades y novedades (2 Tim 3, 6). Otros rasgos, por
el contrario, hacen pensar en rigoristas en materia sexual y
alimenticia.

¢ Se alude al gnosticismo?

El término gnosis, conocimiento (de Dios), parece tipico
de las pretensiones de los falsos doctores: «Pretenden co-
nocer a Dios, pero lo niegan con sus obras», selee en Tit 1,
16. De manera mas precisa, 1 Tim 6, 20 denuncia Ia
pseudo-gnosis que se opone evidentemente al «conoci-
miento de ia verdad» (1 Tim 2, 4}, del que se convierten en
campedn las cartas pastorales.

Para situar correctamente los errores denunciados, ha-
bria que conocer mejor los origenes del gnosticismo. En
Nag Hammadi (DocB 16) se recogen los textos esenciales.
Ninguna de las obras correspondientes a los grandes siste-
mas gnosticos denunciados por los padres de la Iglesia es
anterior al siglo 11. Es muy probable que, ya al final del siglo
I, hubiera algunos movimientos previos, pero no tenemos
ninglin apoyo textual directo.

Como 1 Tim 6, 20 denuncia Ias antitesis de la pseudo-
gnosis, algunos autores piensan que se alude directamente
a Marcién. Originario del Ponto, una provincia del Asia
Menor a orillas del mar Negro, este admirador apasionado
de Pablo se dirigi6 a Roma para sostener que habia que
abandonar el Antiguo Testamento, que no era obra del Padre
revelado por Jesucristo, sino del Demiurgo, una potencia
inferior y cruel. Public6 las Antitesis, en las que sefalaba
todas tas oposiciones que descubria entre el Dios de los
judios y el Dios Padre de Jesucristo. Si las pastorales



hubieran sido compuestas en una fecha tan tardia (hacia el
140), habrian sufrido la misma suerte que E/ Pastor de
Hermas, escrito en Roma por estas fechas, y no habrian
sido admitidas en el canon de las Escrituras. Pero la razon
principal para descartar la hipotesis de una polémica contra
Marcion es que las doctrinas denunciadas son propagadas
por «doctores de la ley» (1 Tim 1, 7). Contra los que tienen
a la Tord en tanta estima, el autor de las pastorales asigna a
la ley la finalidad de denunciar los vicios y de reprimir a los
culpables (1 Tim 1, 8-11).

Errores de origen judio

¢Con qué forma de judaismo pueden relacionarse los
maestros de error que denuncian las pastorales? No se trata
ciertamente del judaismo fariseo, contra el que luché Pablo
oponiendo la justificacion por la fe a la justicia por las obras
de la ley (en Gal y Rom). El problema de la justificacién no
hace mds que aflorar en 2 Tim 1, 9 y Tit 3, 5. No se trata
tampoco del calendario, que {enia tanta importancia entre
los judeo-cristianos de Galacia (Gal 4, 10) y en Colosas (Col
2, 16j. Al contrario, fa distincidn entre alimentos puros &
impuros sigue siendo una manzana de discordia (1 Tim 4, 3;
cf. Col 2, 21-23); observemos, por otra parte, que no es
éste un rasgo especifico del judaismo. Los discipulos de
Pitagoras se abstenian de comer carne y habas. Todas las
sectas de origen oriental tienen también sus tabues particu-
lares.

La mencidn de las «genealogias sin fin» (1 Tim 1, 4) nos
hace pensar en las especuiaciones sobre las clases de
angeles, denunciadas en Col, o bien en las genealogias de
eones de los gnosticos del siglo I1. En este sentido es como
Ireneo utilizara este texto. Pero esta explicacion, debida a
una actualizacion legitima, no acaba de imponerse. Sabe-
mos la importancia de las genealogias en los escritos bibli-
cos —basta con leer el comienzo de las Crénicas para con-
vencerse de ello- y mds adn en 1a literatura apocrifa. Se
apela continuamente a los relatos del Génesis, como mues-
tran el Libro de los jubileos, varias secciones del Libro de
Henoc, el Apdcerifo del Génesis (encontrado en Qumran).

Los términos de mitos o fabulas judias corresponderian
bien a este tipo de relatos.

Corrientes desviadas
dentro de la tradicion paulina

Otros errores provienen de una falsa interpretacion del
paulinismo. Asi, la afirmacidn de que «la resurreccion ya ha
tenido lugar» (2 Tim 2, 18) podria relacionarse con una
lectura unilateral de la carta a los Efesios. En efecto, a
diferencia de Rom 6, que distingue a propdsito del bautismo
entre la inmersién (presente) en la muerte de Cristo y la
esperanza de la asociacién (futura) a su resurreccion, el
autor de Ef insiste tanto en el «ya» de la salvacién que
parece como si todo estuviera adquirido: «Dios nos ha dado
la vida con Cristo...; con él nos ha resucitado y hecho sentar
en los cielos, en Jesucristo» (Ef 2, 5s). Seguin un himno
bautismal, citado en la misma carta, el iniciado recibe la
invitacién a levantarse de entre los muertos: «Despiériate,
td, que duermes; levantate de entre los muertos y sobre ti
brillara Cristo» (Ef 5, 14). Estas representaciones serviran
de apoyo a las doctrinas gndsticas (cf. Nag Hammadi [DocB
16}, 161). Frente a esta corriente de un espiritualismo
extremo, las pastorales recogen la doctrina tan fuertemente
acentuada por Pablo en 1 Cor: poner en duda la resurreccion
futura de los cuerpos es echar por tierra toda la fe cristiana
(1 Cor 15, 13s).

¢ Prohibicion o infravaloracion
del matrimonio?

La cuestion méas delicada se refiere a la prohibicion del
matrimonio (1 Tim 4, 3). Ei error no puede venir del judais-
mo. ¢Se trata de una condenacién absoiuta, motivada por la
idea de que la materia es mala, 0 de una condenacion
relativa, de inspiracion ascética y basada en el elogio del
celibato por parte de Cristo y de Pablo? Se habla a este
propésito de encratismo, «tendencia que hace de la conti-
nencia sexual una exigencia de la fe» (Y. Tissot). Ireneo
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ataca con vigor a los encratitas de su tiempo: «Gentes que
se inspiran en Saturnino y en Marcién y que se llaman
encratitas han proclamado que hay que rechazar el matrimo-
nio, repudiando la antigua obra modelada por Dios y acu-
sando de forma aberrante a aquel que hizo al hombre y a la
muijer para la procreacion; han introducido la abstinencia de
jo que ellos dicen animado, ingratos como son para con
Dios que ha hecho todas las cosas; niegan igualmente la
salvacion del primer hombre» (Adv. haer., |, 28, 1).

Al lado de los encratitas herejes como 10s que denuncia
freneo, hay otros que se muestran como ascetas ortodoxos
intransigentes. Llevando al extremo la exhortacién de Pablo
a la virginidad (1 Cor 7), el autor de los Actos de Pablo
(hacia el 180) concentra todo el discurso del apdstol en este
tema: «Dichosos los de corazén limpio, porque veran a
Dios. Dichosos ios que guardan fa castidad de su carne,
porque seran el templo de Dios. Dichosos mis continentes,
porque Dios tratara con ellos. Dichosos los que han renun-
ciado a este mundo, porque seran agradables a Dios...».

Pronunciado en Listra, este discurso inflamé de tal
modo a Tecla que renuncié inmediatamente a su prometido
Tharniris —un guibn constante en los Attos apocrifos de jos
apdstoles—y provocd contra el apéstol la célera del enamo-
rado muchacho. Por su parte, las comunidades de Siria se
distinguieron siempre por su rigorismo. En estas condicio-
nes se comprende perfectamente la reaccion de las pastora-
les; inspirdndose en las ensefianzas del Génesis, recogidas
por Cristo, toman la defensa de la institucidn del matrimonio
(1 Tim 4, 3s), valoran la maternidad (2, 15) y prescriben
incluso segundas nupcias a las jévenes viudas (5, 14), lo
cual no esta en correspondencia con los consejos dados por
Pable en 1 Cor 7, 40 (cf. p. 48).

¢Una salvacion elitista?

Los falsos doctores predican una concepcion elitista de
la religion. La afirmacion repetida de que Dios quiere la
salvacién de todos los hombres (1 Tim 1, 15; 2, 4.6; 4, 10)
se opone efectivamente a la idea de que Dios no habria
elegido més que a un grupo de espirituales. Esta doctrina se
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desarrollard entre los valentinianos del siglo |1, como se ve
en los Extractos de Teodoto que nos ha conservado Clemen-
te de Alejandria: «A partir de Adan se engendraron tres
naturalezas... Hay muchos hilicos (del griego hyle = mate-
ria), un pequefio nimero de psiquicos (psyche = aima),
pero son raros los pneumdticos (pneuma = espiritu). El
elemento pneumdtico es salvado por naturaleza; el psiquico,
dotado de libre albedrio, tiene la propiedad de ir hacialafey
la incorruptibilidad, o bien hacia la increencia y la corrup-
cién, segun su propia eleccion; el hilico estd perdido por
naturaleza» (54-56).

Firmeza contra
los herejes

Frente a la proliferacion de errores, el autor de las
pastorales predica una actitud de autoridad y no de didiogo.
Hay que impedir hablar a los charlatanes y no dejarse
arrastrar por el terreno deslizante de sus sutiles teorias.
Inspirdndose en una regla andloga a la de Mt 18, 15s, la
carta a Tito prevé dos amonestaciones sucesivas; si no se
enmienda, el hombre sectario (hairetikos) debe ser apartado
de la comunidad (Tit 3, 10s). Es la excomunion prevista
contra Himeneo y Alejandro (1 Tim 1, 20). Ya Pablo habia
tomado una decisién analoga contra el incestuoso de Corin-
to (1 Cor 5, 1-5), con la esperanza de una conversién del
culpable.

También la exhortacion a Timoteo deja una puerta abier-
ta: el hombre de Dios «<ha de corregir con mansedumbre a
los adversarios, por si Dios les otorga la conversion que les
haga conocer plenamente la verdad» (2 Tim 2, 25s). Ante
estas dos consignas, hemos de pensar que en los responsa-
bles debe predominar la firmeza, pero que con los fieles que
siguen estando abiertos a la ensefianza de ia sana doctrina
conviene mas bien la mansedumbre.

En conclusién: segtn este recorrido, estd claro que,
frente a la proliferacion de nuevas ideas, el autor de las
pastorales utiliza el argumento de la autoridad. Apegado a la
sana doctrina, como mostraremos mds adelante (p. 24),



opone un rechazo bien claro a todo 1o que parece desviarse
de la tradicion paulina No se encuentra en las pastorales,
tomo en las grandes cartas de Pablo, una verdadera discu-
sidn que permita profundizar en la cuestion, como sobre la
justificacion por la fe (Gal, Rom), o sobre el papel de Cristo

en la creacion (Col, Ef), o sobre un problema moral delicado
como el de los idolotitos (1 Cor 8-10) Estos datos nos
invitan a buscar cual es la figura de Pablo que se desprende
de las pastorales antes de exponer los caracteres de la
ensenanza autentica segun nuestras cartas
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LA FIGURA DE PABLO
EN LAS CARTAS PASTORALES

Después de denunciar a los falsos doctores, Pablo pre-
senta personalmente sus titulos: como apéstol, enviado por
Dios y Cristo Jesis, puede atestiguar de cémo él mismo se
ha beneficiado de la gracia divina. El parrafo que vamos a
comentar supone por consiguiente un retorno al pasado de
Pablo, que conviene comparar con los otros pasajes auto-
biograficos de las cartas: 1 Cor 15, 1-11; Gal 4, 1147, Fp
3, 7-17 (CB 26, 13-15).

PABLO, EJEMPLO
DE LA MISERICORDIA DE DIOS
(1 Tim 1, 12-16)

2 «Doy gracias a aquel que me revistio de fortaleza, a
Cristo Jesus, Sefior nuestro, que me consideré digno de
confianza al colocarme en el ministerio, ™® a mi, que antes
fui un blasfemo y un perseguidor violento. Pero encontré
misericordia, porque obré por ignorancia en mi infidelidad.
4 8, la gracia de nuestro Sefior sobreabundé en mi, junta-
mente con la fe y la caridad en Cristo Jesiis. ™ Es cierta y
digna de ser aceptada por todos esta afirmacion: Cristo
Jeslis vino al mundo a salvar a los pecadores; y el primerg
de ellos soy yo. ' Y si hallé misericordia, fue para que en mi
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primeramente manifestase Jesucristo toda su paciencia y
sirviera de ejemplo a los que habian de creer en él para

_ Obtener vida eterna».

En todos los textos que tratan de la conversion de Pablo
se subraya con energia el contraste entre el pasado del
perseguidor y fa llamada por Dios; pero cada uno de los
pasajes tiene su propia fisonomia. En 1 Cor 15, Pablo se
preocupa de colocarse en la linea de los apdstoles anterio-
res a €él, mientras que en la presentacion de los Gélatas es
mas bien su relacion inmediata con Cristo io que se pone de
relieve. Flp 3 no se centra tanto en la manifestacion de
Cristo como en la decisién de Pablo de abandonarlo todo
para adherirse a Cristo y participar en su resurreccion por la
comunidn en sus sufrimientos (Flp 3, 10).

Nuestro texto se presenta como un cantico de accién de
gracias, que comienza con una manifestacién de gratitud
para terminar con una doxologia. En el centro, una declara-
cién de estilo evangélico introducida con solemnidad: «Cris-
to Jeslis vino al mundo a salvar a los pecadores» (v. 15).

Las primeras palabras sirven para dar el tono: «Doy
gracias». En vez del verbo eucharistein, con que suele Pablo
empezar Su accidn de gracias al comienzo de las cartas,
encontramos la expresion mds rara; charin echo. Este reco-
nocimiento es el resultado de la manifestacion de la gracia



(charis) de Dios, sobreabundante, como indica el verbo hyper-
pleonazein (hapax, en el v. 14); esta misma nota se observa en
1 Cor 15, 10. El pasado de Pablo se evoca por una serie de
calificativos muy fuertes: blasfemo, perseguidor, vioiento. Sin
embargo, Pablo obraba por ignorancia (cf. Lc 23, 34; Hch 3,
17). La gracia de Dios se presenta, no obstante, como un acto
de misericordia ejemplar (v. 13 y 16). Desde un punto de vista
estilistico, revelador de la teologia que subyace, se observara
como el texto juega con los diversos sentidos de la raiz pist,
que expresa tanto la confianza como la fe-creencia: Dios ha
juzgado a Pablo «digno de confianza» (pistos, v. 12), a pesar
de su incredulidad pasada (v. 13); la gracia de Dios va acom-
pafiada de ia fe y de la caridad (v. 14); la palabra evangélica
citada en el v. 15 es digna de fe; Pablo sirve de modelo para
los que creen (v. 16).

Asi es como el texto pone de relieve los dos aspectos de
toda vocacion: la iniciativa viene de Cristo, que ha dado a su
apostol la fuerza de una conversion espiritual y lo ha esta-
blecido para un servicio estable, y al mismo tiempo la
libertad del hombre que tiene que prestar su adhesién y
mostrarse digno de confianza en su cargo (compdrese el v.
12 con 1 Cor 4, 1s).

El caso de Pablo tiene un valor ejemplar, como muestra
la segunda parte del texto. La formula solemne de introduc-
cion: «Es cierta y digna de ser aceptada por todos esta
afirmacidn» aparece cinco veces en ias pastorales; se trata
de un giro especifico de nuestras cartas, que en este caso
ocupa el lugar de una férmula de citacién para introducir
una frase de estilo evangélico: «Cristo Jesds vino al mundo
a salvar a los pecadores». No busquemos aqui la cita
expresa de un evangelio como el de Lucas, sino mas bien el
resumen de varias escenas evangélicas. Se evoca natural-
mente la respuesta de Jesus a ios fariseas que se escandali-
zaban de verlo sentarse a la mesa con un publicano: «No he
venido a llamar a los justos, sino a los pecadores» (Mt 9, 13
y par), o también la respuesta del Maestro al acudir a casa
de Zaqueo: «El Hijo del hombre ha venido a buscar y a salvar
lo que estaba perdido» (Lc 19, 10).

Las pastorales nos ofrecen asi una luz interesante sobre
la manera como se constituyd la catequesis apostolica. Aqui

el tiempo de Jesis se encuentra directamente ligado al
tiempo de la Iglesia, en donde la historia de Pablo ilustra la
gratuidad del evangelio. Si Pabio goz6 de una salvacion
inmerecida, fue para ofrecer un ejemplo (hypotyposis, ha-
pax de las pastorales) a las generaciones futuras. En estas
condiciones, ¢no es mas natural ver en este texto el primer
panegirico de Pablo compuesto por un ferviente discipulo,
mas bien que un testimonio directamente autobiografico?

Ef pasaje termina con una solemne doxologia, dirigida al
Dios invisible (v. 17). Caracterizaremos su estilo cuando
estudiemos fas férmulas litdrgicas de las pastorales (cf. p.
32). Por ahora sefialemos solamente ef contraste entre los
atributos solemnes que la tradicion judia multiplica a propd-
sito de Dios y la manifestacion concreta de la gracia divina
que nos viene por Jesucristo. Aun conservando {a manera
tradicional de hablar de Dios, las pastorales atestiguan una
nueva toma de conciencia: 1o que mejor manifiesta el ser
profundo de Dios es su bondad y su misericordia (cf. Tit 2,
11y 3, 4).

LAS FUNCIONES DE PABLO

Por dos veces, en las pastorales, Pablo exhibe sus
titulos: «Yo he sido establecido heraldo (keryx) y apéstol
—digo la verdad y no miento—, doctor (didaskalos) de las
naciones en la fe y la verdad» (1 Tim 2, 7) y «para el
evangelio yo he sido establecido heraldo, apdstol y doctor»
(2 Tim 1, 11).

Esta trilogia de titulos corresponde ciertamente a unas
funciones que Pablo reivindica en las otras cartas, pero
presenta ademas ciertas particularidades notables. El heral-
do es el pregonero piblico, encargado por la autoridad de
dar a conocer las noticias importantes o las disposiciones
legales. Si bien el verbo correspondiente (keryssein) es muy
empleado en los sindpticos y en Pablo, el sustantivo keryx
solamente se encuentra en nuestros dos textos de las pasto-
rales y una vez en 2 Pe 2, 5 para designar a Noé, que
predico la justicia a a generacién del diluvio. Puede resultar
extrano que el término de heraldo figure en primer lugar,
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antes del de apdstol, que Pablo reivindica con tanta fuerza
en otros lugares. ¢Sera acaso para marcar bien el caricter
piblico, universal, de un ministerio que no puede verse
reducido a una pequena élite? La naturaleza del apostolado
es clara para Pablo: a diferencia de los simples enviados de
las Iglesias (por ejemplo 2 Cor 8, 23), el verdadero apéstol
es el enviado directo del Resucitado.

El doctor (didaskalos) es el que est4 encargado de la
ensefianza seguida y sistemdtica, después de la primera
predicacion que provoca la adhesidn de fe. Es evidente que
el mismo Pablo desarrolio el kerigma apoyandose en la
Escritura para mostrar sus implicaciones en la vida de fos
fieles, pero en las grandes cartas no emplea nunca este
titulo. Al contrario, en la lista de los ministerios fundadores,
distingue con cuidado entre apdstoles, profetas y doctores
(1 Cor 12, 28). Estas mismas distinciones se encuentran en
la lista ampliada de Ef 4, 11: apdstoles, profetas, evangelis-
tas, pastores, doctores.

La concentracion de funciones en la persona de Pablo en
las pastorales es mas llamativa por el hecho de que, en la carta
a los Efesios, escrita sin duda por un discipulo de Pablo, la
igiesia se evanta sobre el fundamento de los apbstoles y de
los profetas (Ef 2, 20). ;Se habrd convertido Pabio en la tnica
fuente de la tradicion? Las alusiones a las palabras de Cristo,
as citas de textos litlrgicos nos impiden endurecer esta cons-
tatacion. Esto no impide que las pastorales no conserven ese
sentido de la colegialidad apostolica que tan fuertemente se
afirma en 1 Cor 15, 1-11, en Gal 2, 9 y en Ef 2, 20. ¢No sera
ésta una nueva razén para atribuirselas a un discipulo de
Pablo, preocupado por defender la doctrina dei maestro contra
las desviaciones de los falsos doctores?
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PABLO, MODELO Y MARTIR

La funcién doctrinal de Pablo no estd separada de su
papel ejemplar. No tiene por qué sorprendernos, ya que en
varias ocasiones Pablo se habia presentado como un mode-
lo que imitar (asi en 1 Tes 1, 6; 1 Cor 4, 16; 11, 1). Aqui, su
conversion sirve de modelo a los creyentes (1 Tim 1, 16), y
mds adn sus sufrimientos por el evangelio: «Sufre conmigo
por el evangelio», se le dice a Timoteo (2 Tim 1, 8). Las
pruebas del prisionero contribuyen al servicio del evangelio
(2 Tim 2, 10; cf. Col 1, 24). Ya en Flp 2, 17, Pablo habia
comparado la entrega de su vida con un sacrificio. La
imagen se recoge en 2 Tim 4, 6: «En cuanto a mi, he aqui
que ya me he ofrecido en libacion y que ha llegado e tiempo
de mi partida». La férmula siguiente, en su concisi6n lapi-
daria, podria servir muy bien de epitafio: «He competido en
1a noble competicion, he llegado a la meta en la carrera, he
conservado la fe».

Nos gustaria conocer mejor las circunstancias concretas

.del ditimo proceso y de la muerte del apdstol (cf. CB 26,

80). Béstenos aqui observar la grandeza de alma de aquel
gue, dpandonado delante de sus jueces, No quiere que se
tome esto en cuenta a nadie (2 Tim 4, 16). La gran esperan-
za que muestra en el v. 18: «El Sefior me librard de toda
obra mala y me salvard guardandome para su reino celes-
tial» resuena como un grito de triunfo: «Por mi medio se ha
proclamado plenamente el mensaje y lo han oido todos los
paganos» (2 Tim 4, 17). Doctor de las naciones, Pablo lo es
también en su martirio y lo seguird siendo gracias a la
tradicion que sus discipulos se preocuparan de ir transmi-
tiendo (2 Tim 2, 2).



LA SANA DOCTRINA

En oposicion a las ensefianzas de los herejes, las pasto-
rales ponen el acento en la rectitud de la fe. Sefialaremos
algunas de fas férmulas mds tipicas y pasaremos luego a
estudiar la cristologia de las pastorales en sus orientaciones
especificas. Frente a la herejia, convenia recordar el lugar
de la Escritura en la vida cristiana. Para concluir, veremos
como hay que guardar el depdsito de la fe.

EVANGELIO

A pesar del parentesco que guarda con el evangelio de
Lucas («el obrero merece su salario»: 1 Tim 5, 18; cf. Lc
10, 7), no se puede decir que las pastorales citen un texto
evangélico escrito. El término evangelio conserva su sentido
primero de proclamacién de la buena nueva; no se trata del
reino de Dios como en los sinépticos, sino de la persona
misma de Jesucristo: «Acuérdate de Jesucristo, resucitado
de entre los muertos, salido de la estirpe de David, segun el
evangelio que anuncio» (2 Tim 2, 8). El evangelio es la
norma suprema de la ensefianza; revela la gloria del Dios
bienaventurado (1 Tim 1, 11) y el poder de Jesucristo «que
ha destruido la muerte y hace brillar la vida y la inmortalidad
por el evangelio» (2 Tim 1, 10). Por consiguiente, vale la
pena sufrir por el evangelio (2 Tim 1, 8).

LOGOS

Empleada 20 veces en las pastorales, esta palabra tiene
casi siempre el sentido técnico que se suele encontrar en los
otros lugares del Nuevo Testamento (por ejemplo en la
explicacién de la pardbola del sembrador; «la semilla es la
palabra de Dios: Lc 8, 11). La palabra es el mensaje revela-
do (Tit 3, 1); es una fuerza que nada puede encadenar (2
Tim 2, 9). El ministro del evangelio tiene que consagrarse a
la palabra (1 Tim 5, 17) y proclamaria a tiempo y a des-
tiempo (2 Tim 4, 2). La predicacion cristaliza en férmulas
que asientan autoridad; son las «palabras de la fe» (1 Tim 4,
6). En cinco ocasiones aparece una férmula propia de nues-
tras cartas: «Esta palabra es digna de confianza» (1 Tim 1,
15; 3, 1;4,9;2Tim 2, 11; Tit 3, 8).

CONOCIMIENTO DE LA VERDAD

La palabra aletheia es sin duda una palabra clave de la
Biblia, pero muchas veces es dificil de traducir, ya que la
palabra est4 en la encrucijada de dos tradiciones: la tradi-
cion hebrea que destaca el aspecto de fidelidad (emeth, que
los Setenta suelen traducir por aletheia, que evoca ante todo
la lealtad a los compromisos o la seguridad en el apoyo) y la
visidn griega que pone el acento en el aspecto intelectual del
conocimiento: la verdad es la manifestacion de lo que esta
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oculto, la conformidad del espiritu con los datos de la
realidad. Siguiendo a Platén, toda una corriente filosdfica
opone entonces la realidad del mundo suprasensible (la
verdad) a la evanescencia del mundo de los sentidos.

Los comentaristas del cuarto evangelio han destacado
siempre esta doble resonancia que tiene la palabra aletheia
en textos tan impaortantes como la declaracion de Jesis: «Yo
soy el camino, la verdad y la vida» (Jn 14, 6); 0: «Si la ley
fue dada por Moisés, la gracia y la verdad han venido por
Jesucristo» (Jn 1, 17). En las pastorales, el término aletheia
aparece con insistencia (14 veces), siempre con un sentido
doctrinal. Se opone constantemente al error, estigmatizado
como engano (1 Tim 4, 1), debido a los hip6critas mentiro-
sos (1 Tim 4, 2).

El «conocimiento (epignosis) de la verdad» es otra ex-
presion caracteristica de las pastorales (4 veces). De suyo,
este término deberia designar un conocimiento superior
respecto al conocimiento simple (gnosis); pero como en la
lengua helenistica la multiplicacion de los prefijos atenua su
alcance, no hay por qué establecer aqui una distincion entre
el término simple y el término compuesto. En las grandes
cartas de Pablo, epignosis es un término mds bien raro (3
empleos en Rom), pero se hace mas frecuente en [as cartas
de la cautividad (2 veces en Ef; 4 veces en Col).

El conocimiento de la verdad se obtiene por la conver-
sion (2 Tim 2, 25). En este sentido es tipica la declaracion
sobre «Dios nuestro salvador, que quiere que todos los
hombres se salven y lleguen al conocimiento de la verdad»
(1 Tim 2, 4). Se trata de un proceso que compromete al
hombre con todo su ser y no de una simple curiosidad,
como demuestra esta observacion amarga sobre las muje-
res, «que siempre estdn aprendiendo y no son capaces de
llegar al pleno conocimiento de la verdad» (2 Tim 3, 7). Sea
cual fuere la importancia de la rectitud del conocimiento
para la salvacion, no es posible minimizar el aspecto moral.
En efecto, por la predicacion del evangelio se trata de llevar
a los elegidos a la fe y al conocimiento de la verdad «segin
la piedad» (Tit 1, 1; cf. p. 14). Adquirido por la fe, este
conocimiento de la verdad se presenta entonces como un
principio de juicio que tiene que guiar a los creyentes en su
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vida cotidiana: Dios ha creado todos los alimentos «para
que los _fieles, que conocen la verdad, los tomen con accion
de gracias» (1 Tim 4, 3).

LA SANA DOCTRINA

Las palabras de la raiz didask aparecen con particular
frecuencia en las pastorales:

— ensefar (didaskein): 5 veces
— ensefante (didaskalos): 3 veces
— doctrina (didache): 1 vez

— ensefianza (didaskalia): 15 veces (de 19 en todo el
NT), y otros cuatro términos derivados.

¢Cudl es entonces esa doctrina a la que las pastorales
conceden tanta importancia? Se opone evidentemente a la
otra ensefianza (hetero-didaskalein, a propdsito de los here-
jes: 2 veces; cf. p. 15). Recibe el calificativo de «bella» (1
Tim 4, 6). El sentido de la belleza es caracteristico del genio
griego: kalos encierra una apreciacion «de calidad, de valor,
de excelencia»; se opone a lo que es feo 0 vergonzoso y
encierra ante todo el matiz de honradez digna de alabanza, y
por tanto de honorabilidad (C. Spicq, Il, 677).

El calificativo preferido es e! de «sano» (verbo hygiaino:
9 veces). Después de Platon, los filésofos utilizaron la
metéfora de la salud fisica para expresar la rectitud moral.
En el judaismo helenistico, Filén de Alejandria es un testigo
de este uso. Asi, para el alma que no se ha purificado
todavia, «las pasiones y los vicios tienen mayor prestigio
que los razonamientos sanos» (De Abrahamo, 223). En este
sentido es como los vicios enumerados en 1 Tim 1, 9s se
oponen a la «sana doctrina» (1 Tim 1, 10; cf. 2 Tim 4, 3).
Esta se relaciona con «las sanas palabras de nuestro Sefior



EPIFANIA

El vocabulario de la epifania, de la manifesta-
cién, es caracteristico de las pastorales. En la mis-
ma linea se advierten algunos empleos del verbo
phaneroun, manifestar, frecuente sobre todo en 1
Jn. En el griego helenistico, la epifania de un dios
no significa su aparicion visible, sino su interven-
cién favorable, especialmente en el campo de bata-
lla. Asi, se atribuye la victoria sobre los galos, que
amenazaban al santuario de Delfos, a la epifania de
Apolo (inscripcién de la isla de Cos). Las curacio-
nes realizadas en Epidauro se consideraban como
intervenciones epifanicas de Asclepio. En su pre-
tension a la divinidad, Antioco IV adopt6 el titulo
de epiphanes, con gran escindalo de los piadosos
judios. Las palabras de esta raiz seguirdn estando
relacionadas con el culto imperial, de forma que se
puede pensar que el autor de las pastorales las
utiliza con una intencién polémica.

En el Nuevo Testamento, epiphaneia se encuen-
tra asociada a parousia en 2 Tes 2, 8: es el tnico
empleo fuera de las pastorales en donde aparece
también por dos veces el verbo epiphainein (Tit 2,
11; 3, 4). Una primera manifestacion de Cristo tuvo
Iugar en la hora fijada por Dios en los tiempos
eternos (2 Tim 1, 9: comparese con 1a manifestacién
en la carne de 1 Tim 3, 16). Fue aquélla una epifa-
nia de la gracia (Tit 2, 11; 3, 4). La segunda epifania
tendra lugar en el tiempo marcado por Dios en su
autoridad soberana (1 Tim 6, 14s; cf. Mc 13, 32;
Hch 1, 7). Cristo volvera escoltado por dngeles (1
Tim 5, 21) para juzgar a vivos y muertos y estable-

cer su reinado definitivo (2 Tim 4, 1). Esta llegada
no es esperada con temor, sino mas bien con espe-
ranza (2 Tim 4, 8). La espera en la realizacién
tdltima sostiene a los fieles en su vida cotidiana y
especialmente a los que, como Pablo, tienen que
arrostrar las persecuciones.

Estos textos sirven de base a la ensefianza de
Justino sobre las dos llegadas de Cristo, que des-
arrolla en varias ocasiones en su Didlogo con Tri-
fon, para responder a su interlocutor judio, que le
echa en cara la no-realizacién de numerosas profe-
cias: «De estas palabras (Is 55, 3-13) y de otras de
los profetas, Trifén, las unas se refieren a la prime-
ra parusia del mesias, en la que se anuncia que se
mostrard ‘sin gloria, sin apariencia y mortal’; las
otras se refieren a su segunda parusia, cuando apa-
rezca ‘en la gloria y por encima de las nubes’; en-
tonces, vuestro pueblo ‘verd y reconocera al que
traspasé con golpes...’» (Didlogo, 14).

Esta misma doctrina se encuentra en la 1.” Apo-
logia: «Los profetas anunciaron una doble venida
de Cristo: una, que ya tuvo lugar, como de un
hombre despreciado y victima del sufrimiento; la
otra, que tendra lugar —como estd predicho— cuan-
do venga del cielo, con el ejército de sus angeles.
Entonces resucitara los cuerpos de todos los hom-
bres que han existido, revestira a los justos de in-
mortalidad y enviara al fuego eterno a los malva-
dos, que sufrirdn eternamente con los demonios»
(1.° Apologia, 52).
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Jesucristo» (1 Tim 6, 3); tiene como fundamento la predica-
cién de Pablo a sus discipulos (2 Tim 1, 13; Tit 2, 1). Es esa
la doctrina que tienen que transmitir los presbiteros (Tit 1,
9).

LA CRISTOLOGIA

A diferencia de las cartas de la cautividad (Filipenses,
Colosenses, Efesios), que contienen ricas ideas sobre la
preexistencia de Cristo y su papel creador, las pastorales no
ofrecen ninguna ensefianza sobre estos dos puntos. Por
otra parte, no existe ningtn desarrollo especifico que mar-
que un avance del pensamiento cristiano, sino mas bien una
voluntad manifiesta de apoyarse en himnos o en confesio-
nes de fe tradicionales (cf. p. 35-39) para contrarrestar los
errores que amenazan.

Resulta extrano que no aparezca nunca el titulo de Hijo,
tan familiar a Pabilo para situar a Cristo en su relacion unica
con el Padre. Por el contrario, el titulo de mediador (mesites
en 1 Tim 2, 5) expresa bien el punto de vista general de
nuestras cartas, mas interesadas por la funcién de Cristo en
nuestra salvacion que por una especulacién sobre su perso-
na. El recuerdo del origen davidico (2 Tim 2, 8) demuestra
que el titulo Christos no es solamente un apelativo, sino que
se refiere a las esperanzas mesianicas iradicionales. Hay
varios textos que destacan el don voluntario que hizo Cristo
de su persona para la salvacion de los pecadores (1 Tim 1,
15; 2, 6; Tit 2, 14). Se reconoce alli la influencia, al menos
indirecta, de la profecia de Isafas sobre el siervo doliente (Is
53) y de las propias declaraciones de Cristo (asi Mc 10, 45).
Las pastorales reafirman con insistencia la universalidad del
ofrecimiento de la salvacién, en contra de los herejes (cf. p.
18).

L.a mayor parte de los datos que pasaran al simbolo de
los apéstoles se encuentran ya aqui: la encarnacion en 1 Tim
3, 16 («manifestado en la carne»), la pasién bajo Poncio
Pilato (1 Tim 6, 13), la resurreccién de entre los muertos
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(2 Tim 2, 8), la manifestacion final para juzgar a los vivos y a
fos muertos (2 Tim 4, 1).

Hay dos términos que aparecen con insistencia: el de
salvador (soter) y el de epifania. Si bien el tema de la
salvacién recorre todo el Antiguo Testamento, el titulo de
salvador es relativamente raro y no aparece como una
designacion del mesias. Mateo explicara el nombre de Jests
como significando «aquel que salva al pueblo de sus peca-
dos» (Mt 1, 21). La importancia que se le da al titulo soter,
bien referido a Dios o bien a Cristo, caracteriza a las pasto-
rales y a 2 Pe, que es el texto mas tardio del Nuevo
Testamento. Debido al empleo de este tema por los empera-
dores, cabe pensar en una réplica contra el culto imperial.
Para nuestros escritos, no hay mas salvador que el Dios de
los padres (asi 1 Tim1, 1; 2, 3; 4, 10; Tit1, 3; 2, 10; 3, 4) y
Jesucristo el Sefior (2 Tim 1, 10; Tit 1, 4; 2, 13; 3, 6). Al
utilizar el mismo término solemne para el uno y para el otro,
nuestras cartas manifiestan la unidad de accion entre ellos
para la salvacion de los hombres.

LA UTILIZACION DE LA ESCRITURA

Como en todo el Nuevo Testamento, el término Escritura
(graphe) remite a los libros santos del judaismo, nuestro
Antiguo Testamento. A diferencia de la mayor parte de las
cartas de Pablo, tan sélo hay unas pocas citas expresas de
la Escritura en las pastorales. La prohibicion de poner bozal
al buey que trilla (Dt 25, 4) se aplica al caso de los que
ensenan, como en 1 Cor 9, 9, y se la asocia a una sentencia
evangélica: «El obrero merece su salario» (cf. Lc 10, 7; Mt
10, 10). Comparando implicitamente a la Iglesia con el
templo del Antiguo Testamento, el autor de las pastorales
utiliza dos textos de la Escritura; «El Sefior conoce a los
suyos» (Nm 16, 5), y «Que evite la iniquidad el que pronun-
cia el nombre del Sefior» (Is 26, 13 en 2 Tim 2, 19).

Se descubren otras alusiones ciertas en algunos otros
casos. Asi el autor se inspira en el relato del pecado de Eva



EDUCACION BIBLICA
EN FAMILIA

El 4.° libro de los Macabeos, escrito en el
siglo I de nuestra era, es una especie de panegiri-
co de los mértires judios en tiempos de la perse-
cucién de Antioco Epifanes. El episodio de la
madre animando a sus siete hijos a sacrificar su
vida antes que desobedecer a la ley de Moisés
(cf. 2 Mac 7) se desarrolla aqui ampliamente. En
una de sus exhortaciones, la madre evoca los
pasajes de la Biblia que pueden sostener mejor
el 4nimo de sus hijos:

~ Vuestro padre nos ensefiaba, cuando toda-
via estaba entre nosotros, la ley y los profetas. Nos
lefa la historia de Abel matado por Cain (Gn 4), la
de Isaac ofrecido en holocausto (Gn 22), la de José
encarcelado (Gn 39). Nos hablaba del celo de
Fineés (Nm 25, 6s); nos enseiiaba la historia de los
jovenes en el horno, Ananias, Azarias y Misael
(Dn 3); glorificaba también a Daniel en el foso de
los leones (Dn 6) y lo declaraba bienaventurado.
Tampoco dejaba en el olvido el cantico que nos
ensefié Moisés, y que dice: «Soy yo el que hago
vivir y hago morir. Esto es, vaestra vida y la
prolongacién de vuestros dias» (cf. Dt 30, 20y 32,
47); nos recordaba la Escritura de Isafas, donde se
dice: «Aunque pases por medio del fuego, la llama
no te quemard» (Is 43, 2). Nos cantaba los himnos
de David el salmista, que dice: «Numerosas son las
tribulaciones de los justos» (Sal 33, 20, segin los
Setenta). Nos citaba los proverbios de Salomén,
donde est4 dicho: «(El Sefior) es un arbol de vida
para los que cumplen su voluntad» (Prov 3, 18).
Nos daba a conocer a Ezequiel, que dice: «Volve-
ran acaso a vivir estos huesos secos?» (Ez 37, 3).

(18, 10-19)

{Gn 3) para motivar la prescripcion del silencio de la mujer
en las asambleas littrgicas (1 Tim 2, 14; ¢f. p. 49). Apoyan-
dose en la tradicion subyacente al Targum del pseudo-
Jonatdn (sobre Ex 1, 15), 2 Tim 3, 8 cita el nombre de los
magos que se opusieron a Moisés ante el faraén: Jamnés y
Jambrés. Como en Rom 2, 6, se encuentra una afirmacidn:
«El Sefior le pagard segin sus obras» (2 Tim 4, 14), que
corresponde a un principio frecuentemente repetido en el
Antiguo Testamento. Entre otras posibilidades, es la alusién
al salmo de confianza 62 (griego 61), v. 13, la que parece
mas verosimil. Asaltado por enemigos, el salmista repite su
seguridad: «Mi salvacion y mi gloria estan junto a Dios» (v.
8, que hay que comparar con 2 Tim 4, 17s) y termina con
este grito de confianza: «Dios ha hablado una vez, dos
veces, lo he oido: que de Dios es la fuerza (cf. 2 Tim 4, 17:
el Seflor me ha revestido de fuerza); tuya es, Sefior, la
fidelidad (cf. 2 Tim 4, 8: la corona de justicia que me dard el
justo juez), y esto: que ti pagas a cada uno segdn sus
obras». La expresidn «liberar de las fauces del ledn» (2 Tim
4, 17) es tradicional. Se puede pensar en el saimo del justo
perseguido: «He sido liberado de las fauces del ledn» (cf.
Sal 22, 22).

En total, la cosecha es mds bien escasa. Se diria que el
autor se ha fijado sobre todo en los textos de la Tord y de los
Salmos, lo cual no tiene por otra parte nada de extrafio en
una lectura judfa. Al contrario, no se encuentra ni una sola
cita de los libros proféticos, lo cual resulta sorprendente en
san Pablo, tan preocupado por mostrar que Cristo murid y
resucitd segan las Escrituras (cf. 1 Cor 15, 3.5).

LA INSPIRACION DE LA ESCRITURA

A pesar de este uso restringido, las pastorales contienen
una de las dos afirmaciones mas categéricas del Nuevo
Testamento sobre la inspiracién de la Biblia: «Toda Escritura
esté inspirada por Dios» (2 Tim 3, 16). La palabra graphe,
Escritura, no puede significar mas que los libros santos que
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se leian en Ia sinagoga. Aun cuando alguna que otra palabra
del Sefior (por ejemplo en 1 Tim 5, 18) se invoca en paralelo
con el texto del Deuteronomio, vale como «palabra» trans-
mitida por la tradici6n oral y no como cita de un evangelio ya
reconocido como canénico (cf. p. 23). Habrd que esperar al
siglo Il, con Papfas, Justino, y sobre todo Ireneo, para tener
una reflexion explicita sobre el origen de los evangelios
como libros.

Para percibir debidamente el sentido del versiculo refati-
vo a (3 inspiracidn, hay que resituarlo en su contexto (2 Tim
3, 14-17): «Tu, en cambio, persevera en lo que aprendiste y
en lo que crefste, teniendo presente de quiénes lo aprendis-
te, y que desde nifio conoces las Sagradas Letras, que
pueden darte la sabiduria que fleva a la salvacién mediante la
fe en Cristo Jesus. Toda Escritura es inspirada por Dios y util
para ensefiar, para argiiir, para corregir y para educar en la
justicia; asi el hombre de Dios se encuentra perfecto y
preparado para toda obra buena».

Se comprueba en primer lugar que, partiendo de la
formacion primera de Timoteo (v. 14), el autor amplia el
tema a todo pasaije de la Escritura para llegar a la formacién
de todo hombre de Dios, es decir, de todo ministro del
evangelio. Desde sus afios jévenes, Timoteo pudo disfrutar
de las lecciones de su madre Loide y de su abuela Eunice
(cf. 2 Tim 1, 5), que le contaron la historia biblica, sin duda
a la manera de fa madre heroica de los siete hermanos
macabeos (véase el recuadro). Pero para Timoteo, el maes-
tro por excelencia fue Pablo, que fue el Gnico capaz de
ofrecerle la verdadera interpretacion: la salvacion se obtiene
efectivamente por la fe en Cristo Jesus (v. 15). A una lectura
semejante es a la que tiene que entregarse Timoteo. Por
tanto, siempre queda un progreso por realizar en la inteli-
gencia de los textos para un mejor cumplimiento del minis-
terio (1 Tim 4, 13-16).

La utilidad de la Escritura se manifiesta en multiples
terrenos: sirve para la ensefanza, de la que ya hemos
subrayado la importancia primordial gue tenia, una ense-
fianza que no es puramente tedrica, sino que estd ordenada
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a educar al oyente en la justicia y a sostenerlo con sus
exhortaciones fervientes (cf. 1 Tim 4, 13). La Escritura no
es menos indispensable para la refutacién de los adversa-
rios, como expresan los dos verbos «argiiir» y «corregir».
Asi se dice que la ley es util, no ya para el justo, sino para
reprimir toda clase de vicios (1 Tim 1, 8-11).

La raz6n profunda de este valor de la Escritura radica en
que ha sido inspirada por Dios (theopneustos). La férmula
«toda Escritura» tiene normalmente un sentido distributivo;
el indefinido «todo» significa cada uno de los pasajes. El
adjetivo verbal theopneusios se deriva del término theos,
dios, y del verbo pneo, soplar. Los compuestos de este
género tienen normalmente un sentido pasivo: inspirado por
Dios, y no un sentido activo: que respira a Dios, o sea, que
da a conocer a Dios. Esta palabra es un hapax del Nuevo
Testamento, pero estd muy cerca de algunos giros emplea-
dos por Filon de Alejandria, el primer autor judio que propu-
s0 una teoria de la inspiracion (cf. CB 49, 7s). Pero, a
diferencia de Fil6n, que utilizé la teoria platdnica de la
inspiracién para expresar la fe de Israel en el origen divino
de sus libros santos, las pastoraies se limitan a afirmar el
hecho, sin proponer ninguna tearia.

La afirmacion de 2 Tim 3, 16 debe relacionarse con la de
2 Pe 1, 20s: «Ante todo, tened presente que ninguna profe-
cia de la Escritura puede interpretarse por cuenta propia;
porque nunca profecia alguna ha venido por voluntad huma-
na, sino que hombres movidos por el Espiritu Santo han
hablado de parte de Dios» (cf. CB 47, 57).

En un caso, la reflexion se refiere al texto como tal (toda
Escritura); en otro, a los profetas considerados en primer
lugar como hombres de la palabra; su texto escrito requiere
una interpretacion; la 2 Pe se opone a las lecturas erréneas
de los falsos doctores. Por tanto, es justo que los tediogos
se apoyen en estos dos textos para buscar la naturaleza de
la inspiracion y precisar la relacion que hay entre el texto y la
tradicion interpretativa de la Iglesia. En una palabra, el
depésito de la fe consta de un cuerpo de escrituras sagradas
y de una ensefianza oral en sus origenes, cuya permanente
actualizacion en la lglesia estd asegurada por el Espiritu
Santo (cf. 2 Tim 1, 14).



UTILIZACION DE LAS CARTAS
DE PABLO

Si el «dep6sito» nos parece que esta esencial-
mente constituido por la ensefianza y el ejemplo
de Pablo, conviene preguntarse por la utilizacién
eventual de las cartas de Pablo por el autor de las
pastorales. Este trabajo exige un anilisis minu-
cioso de los textos. Nos limitaremos a sefialar los
casos mas claros.

Es cierta la utilizacién de Romanos, por
ejemplo:

1 Tim 1, 8: cf. Rom 7, 12.16: la ley es buena.

1 Tim 2, 7: cf. Rom 9, 1: digo la verdad y no
miento.

2 Tim 2, 8: cf. Rom 1, 3; 2, 16; 7, 4: cristolo-
gia y evangelio de Pablo.

2 Tim 2, 11-13: cf. Rom 6, 3s5.8; 8, 3: morir
con y vivir con.

2 Tim 2, 20: cf. Rom 9, 21: libertad de Dios
en la fabricacién de los vasos humanos.

Tit I, 15: cf. Rom 14, 14-20: alimentos puros.

La utilizacion de las cartas a los Corintios es
esporidica, pero muy probable:

1 Tim 1, 20: cf. 1 Cor 5, 5: entregar a Sata-
nés.

1 Tim 2, 11-14: ¢f. 1 Cor 14, 33s; 2 Cor 11, 3:
silencio de las mujeres y tentacion de Eva.

1 Tim 5, 18: cf. 1 Cor 9, 9: el buey y el
obrero.

En estas confrontaciones de textos hay que
matizar las cosas, ya que €l punto de vista es
muchas veces distinto, aunque concuerden las pa-
labras. Asi, el papel de la ley en 1 Tim 1, 8 no
corresponde al que le da Rom 7. Al contrario, el
empleo de la formula «Esta palabra es digna de
confianza» para anunciar un himno inspirado en
las grandes declaraciones de Pablo (2 Tim 2, 11-13:
cf. p. 37) manifiesta que la doctrina del ap6stol
constituye la fuente doctrinal de las pastorales.

«TIMOTEQ, GUARDA
EL DEPOSITO»
(1 Tim 6, 20)

La primera carta a Timoteo termina con una solemne
recomendacién, que corresponde a la instruccion dada en
1, 18. Contiene 1a palabra paratheke, depdsito (cf. 2 Tim 1,
12.14), que no se utiliza en ningtn otro lugar del Nuevo
Testamento, pero que estaba llamada a tener un gran éxito
teoldgico (cf. el recuadro). El término pertenece al lenguaje
juridico. Esta institucién aparece tanto en el mundo judio
como en el greco-romano. El propietario de un bien lo
deposita en una persona de confianza, que tendra que
restituirlo cuando se le exija, como explica Filon de Alejan-
dria: «La constitucién de un depdsito es la mas sagrada de
las normas de la vida social, ya que se basa en la buena fe
del depositario. De hecho, los créditas estan atestiguados
por contratos y documentos escritos... Pero no es asi como
se procede con los depdsitos: es entre cuatro ojos como el
depositario entrega secretamente el deposito a su amigo...
Esta transaccion que no se ve tiene como intermediario a un
Dios absolutamente invisible; es €l en buena IGgica a quien
las dos partes ponen por testigo, prometiendo el uno resti-
tuir el depdsito cuando se le pida, y el otro recuperarlo en un
tiempo (til» (De spec. leg., IV, 30s).

Con su prolijidad, este texto manifiesta claramente el
cardcter sagrado del depdsito. Se comprende que este tér-
mino pueda ser empleado en sentido metafdrico para desig-
nar una doctrina. Equivale entonces a tradicion (paradosis),
término ausente por cierto en las pastorales. ;Se deberd
esto a que los adversarios se jactan de poseer tradiciones
secretas, superiores a la doctrina coman? Ireneo acusaré de
ello a los gndsticos de su tiempo. Sea de ello lo que fuere, el
empleo de «depdsito» pone de relieve la obligacion estricta
de conservar en buen estado lo que se ha recibido, sin
modificaciones ni alteraciones.

¢De qué se trata? En 2 Tim, Pablo da testimonio de su
confianza inalterable: «Yo sé bien en quién tengo puesta mi
fe, y estoy convencido de que él es poderoso para guardar
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mi depdsito hasta aquel dia» (2 Tim 1, 12). Podriamos
comprender que Pablo tiene confianza en el juez justo (2
Tim 4, 8) y que le entrega su porvenir. Esta interpretacion,
inspirada en el versiculo del salmo: «En tus manos, Sefior,
encomiendo mi espiritu» (Sal 31, 6), no estd de acuerdo
con el contexto, ya que dos versiculos mas adelante la
palabra tiene manifiestamente el mismo sentido doctrinal
que en 1 Tim 6, 20: «Guarda el buen depdsito por el Espiritu

Santo que habita en nosotros» (2 Tim 1, 14). Este depdsito
no es sino el evangelio confiado a Pablo (1 Tim 1, 11). El
comienzo de 2 Tim recuerda sus lineas generales: evangelio
de la salvacion por la gracia y no por las obras (2 Tim 1, 9),
anuncio de la primera manifestacion de Jesucristo «que ha
destruido la muerte y ha hecho irradiar fuz de vida y de
inmortalidad» (2 Tim 1, 10). En una palabra, el depdsito
confiado a Timoteo es la ensefianza de Pablo, establecido

Monje de Lérins en el siglo V, Vicente escribi6é
un memorial (Commonitorium) sobre la manera de
discernir 1a fe ortodoxa de los sistemas heréticos. Se
le reconoce la prioridad a la Escritura: «Con la
ayuda de Dios, tenemos que fortificar nuestra fe
con una doble muralla: primero, la autoridad de la
ley divina; luego, la tradicién de la Iglesia catélica»
(I1). La Escritura ha de ser leida a la luz de la
tradicion, que es posible reconocer por estos tres
criterios: la universalidad, la antigiiedad y la unani-
midad en la fe. La mds importante de las tres es la
antigiiedad.

En este corto tratado, que ejercié una gran in-
fluencia en tiempos de la Reforma, Vicente de Lé-
rins comenta con elocuencia la exhortaciéon de Pa-
blo a Timoteo (1 Tim 6, 20): «‘Guarda el dep6sito’,
dice. ;Qué es el dep6sito? Es lo que se te ha confia-
do, no lo que has encontrado tii mismo; es lo que
has recibido, no lo que has inventado; es algo que
no depende de la inteligencia, sino de la doctrina;
algo que no es de uso privado, sino de tradicion
publica; algo que ha venido a ti, no salido de ti; no
eres td su autor, sino que has de ser su guardian; no
eres tu el iniciador, sino el seguidor; no lo regulas

«GUARDAR EL DEPOSITO» SEGUN VICENTE DE LERINS

td, sino que te regulas por €él. ‘Guarda el depésito’,
dice: conserva al abrigo de toda violacién y de todo
atentado el talento de la fe catdlica. Que lo que se
te ha confiado siga en tus manos para que sea
transmitido por ti» (XXII).

Vicente de Lérins no da un sentido fixista al
depdsito. Al contrario, insiste en el desarrollo nece-
sario de la doctrina: «Este progreso constituye real-
mente para la fe un progreso y no una alteracién; si
lo propio del progreso es que cada cosa crezca
permaneciendo la misma, lo propio de la alteracién
€s que una cosa se transforme en otra. Por tanto,
que crezcan y progresen ampliamente la inteligen-
cia, la ciencia, la sabiduria, tanto la de los indivi-
duos como la de la colectividad, tanto la de un
hombre solo como la de la Iglesia entera, segin las
edades y los siglos. Pero con la condicién de que sea
exactamente segun su naturaleza particular, es de-
cir, en el mismo dogma, en el mismo sentido, en el
mismo pensamiento» (XXIII).

(Sobre Vicente de Lérins, cf. A. di Berardino -

J. Quasten, Patrologia, 111. Editorial Catolica, Ma-
drid 1981, 662-669).
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por Dios como «heraldo y apdstol, doctor de las naciones
en la fe y la verdad» (1 Tim 2, 7).

Timoteo, a su vez, tendrd que transmitir este depdsito a
hombres fieles, capaces de pasar la llama (2 Tim 2, 2). No
es posible expresar mejor la idea de una sucesién apostolica
en la fe. Pero ;dependerd solamente de los hombres la
conservacion del depdsito? Seria entonces muy grave el
peligro de corrupcion con el tiempo; por fortuna, aparece el
Espiritu Santo como guardian supremo (2 Tim 1, 14). Sin
que se empleen aqui los términos tradicidn y sucesion
apostélica, tenemos un claro testimonio sobre la naturaleza
de la tradicion apostdlica en el sentido fuerte de la palabra,
que no hay que confundir con las mitiples tradiciones que

la historia ha hecho aparecer o desaparecer en la vida de la
Iglesia.

En conclusion, en las pastorales prevalece la conserva-
cion de la ensenanza recibida, con el peligro de inmovilismo
(volveremos sobre ello), sobre el testimonio profético. Se
trata de asegurar la transmision de la «sana doctrina» y no
de buscar modos nuevos de dar cuenta de su esperanza a
las «gentes de fuera», como lo hardn los padres apologistas
del siglo Il. Tampoco se trata de buscar un conocimiento
mds profundo, como lo harén Clemente de Alejandria y
sobre todo Origenes. La ensefianza que tienen ante la vista
las pastorales es la de unos buenos catequetas, capaces de
transmitir lo que ellos mismos han recibido.
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LA LITURGIA

Las cartas pastorales son un testimonio prectoso del
desarrollo de la Iiturgia en las comunidades del Asia Menor
Ya la carta a los Efesios nos habia citado expresamente un
fragmento de himno bautismal- «Despiértate, ti, que duer-
mes, levantate de entre los muertos y sobre ti brillard
Cnisto» (Ef 5, 14) Los datos litdrgicos que recogemos en
nuestras cartas pertenecen a diversos géneros

~ doxologias desarrolladas (1 Tim 1, 17; 6, 15s),
— confesiones de fe (1 Tim 2, 5s, 6, 12s),
— mmnos cnistologicos (1 Tim 3, 16,2Tim 2, 8 11-13)

DOXOLOGIAS

La doxologia (del griego doxa = «gloria») es esa forma
de aclamacion que atribuye a Dios honor y alabanza, en un

sentimiento de adoracion y de sumisidn; la forma mas
simple se encuentra en 2 Tim 4, 18- «A él la gloria por los
siglos de los siglos! jAmén'» De ongen judio (asi Sal 41,
14,72, 18s ), las doxologias aparecen en varias ocasiones
en Pablo Asi, la larga reflexion sobre la eleccién de Israel
(Rom 9-11) termina con la exclamacion: «Porque todo es de
él, y por €l, y para él ;A él la gloria eternamente! jAmén!»
La conclusidn de la carta a fos Filipenses es andloga: «jA
Dios nuestro Padre sea ta glona por 10s siglos de los siglos
jAmén'» (Fip 4, 20) Saivo la probable excepcion de Rom 9,
5b, todas las doxologias se dirigen a Dios Padre.

En virtud de su desarrollo poco habitual, presentaremos
las dos principales doxologias de las pastorales, bastante
parecidas entre si como demuestra el siguiente paralelismo:

Con un lenguaje muy parecido al de los himnos disper-
so0s por el Apocalipsis, estas doxologias reflejan la concep-

1Tim 1, 17
Al rey de los siglos,

Dios inmortal, invisible,
unico,

honor y glona
por los siglos de los sigios
jAmén!

1 Tim 6, 15-16

el bienaventurado y dnico
soberano, el rey de reyes
y sefior de 10s sefores,
¢l anico que posee la inmortahdad,
que habita una luz inaccesible,
al que nadie jJamds vio n/ puede ver
A éi gloria y poder
eterno
{Amén!
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cién de Dios que se desarrolld en el judaismo tardio; un so-
berano inaccesible, aislado del resto de sus sdbditos en una
lejana sala del trono. ;CAmo no evocar el ceremonial de la
corte de Persia, de la que nos habla el libro de Ester? Por
otra parte, se advierte el empleo de numerosos adjetivos
formados con el alfa privativa; aphtartos (literalmente, «in-
corruptibie», traducido en la TOB por inmortal), aoratos
(invisible), aprositos (inaccesible). Este desarrollo de una
teologia negativa («De Dios puede decirse mds bien lo que
no es gue lo que es»: dird santo Tomas de Aquino) tiene la
finalidad de destacar la necesidad de un mediador (1 Tim 2,
5) para que podamos tener acceso a Dios Padre. Finalmen-
te, la designacion de Dios como bienaventurado proviene de
la terminologia griega, como se ve constantemente en Ho-
mero, mas bien que de la fraseologia judia.

ORACION UNIVERSAL
(1 Tim 2, 1-7)

1 Tim 2-3 constituye un conjunto de disposiciones cang-
nicas para regular la oracion y determinar las condiciones
que hay que cumplir para ser presbitero o didcono. Hay dos
textos litdrgicos que se responden al comienzo y al final de
esta pericopa: una confesion de fe (1 Tim 2, 5s) y un himno
cristolégico (1 Tim 3, 16), que comentaremos mas amplia-
mente. La exhortacion con que empiezan estas instruccio-
nes candnicas se refiere a la oracién por todos los hombres.
Ya hemos destacado esta preocupacién de universalismo
que se opone a la concepcion elitista de la salvacion (cf. p.
18).

La oracién por los reyes y por los que ejercen la autori-
dad tiene sus raices en el judaismo. Ya Jeremias exhortaba
aello a los desterrados (29, 7; ¢f. Bar 1, 11), animéandoles a
construirse casas sdlidas. Respetando las creencias particu-

lares de sus subditos, los reyes de Persia ordenaban que se
rezase por ellos en el templo de Jerusalén, teniendo en
cuenta por otra parte que subvencionaban ellos los sacrifi-
cios (Esd 6, 10). Filén de Alejandria tenia un sentido muy
vivo del alcance universal de la liturgia de Israel: «La nacion
judia ofrece plegarias, fiestas, primicias, por el conjunto de
la raza humana y rinde culto a aquel que es el unico Dios
verdadero. Se lo rinde en su propio nombre y también en
lugar de los demés que han abandonado la adoracién que
debian (a Dios)» (De spec. leg., ll, 166s).

En la época romana se ofrecia regularmente un sacrificio
por el emperador; su abrogacion cuando la guerra judia en
¢l afio 66 de nuestra era significd la ruptura definitiva (Flavio
Josefo, De Bello, 11, 409). Para las pastorales se impone la
lealtad ante el imperio romano (Tit 3, 1), sin que se dé de
ello una justificacion teolégica como fo hace Pablo en Rom
13, 1-7. Esto no impide que, de forma realista, el autor
asigne a los que ejercen el poder la tarea de asegurar la paz
y la concordia en la ciudad. La oracidn que se hace por su
intencion es bajo este punto de vista un tanto interesada (v.
2): estd en juego la suerte de las comunidades. Pero el v. 3
ensancha las perspectivas, incluyendo a los dirigentes entre
la multitud de hombres que Dios quiere que se salven. En
los padres de la Iglesia encontramos varios ejemplos de esta
plegaria por las autoridades del Estado (asi, Clemente de
Alejandrfa: cf. el recuadro; Policaspo, Carta a los Filipenses,
12, 3; Justino, 1.2 Apologia, 17, 3; Origenes, Contra Celso,
8, 73).

¢ Por qué rezar?

Los v. 3-4 no son preciosos solamente porque ensefan
que Dios quiere la salvacion de todos los hombres, sino
porque nos revelan el sentido profundo de la oracién. ;No
nos imaginamos muchas veces que hemos de orar para
obtener un cambio de la voluntad divina? Aqui, por el
contrario, vemos que hay que rezar por la salvacién de los
hombres, porque Dios lo quiere. La oracion se presenta
entonces en su verdadera naturaleza, como un esfuerzo
para entrar en conformidad con el plan de Dios sobre el
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ORACION POR EL ESTADO SEGUN CLEMENTE ROMANO

Escrita a finales del siglo 1, la Carta de Clemen-
te de Roma a los Corintios termina con una larga
oracién que nos permite conocer el estilo litirgico
que se usaba en Roma. Encontramos alli los temas
que se enumeran en 1 Tim 2, 1-4,

59, 4. Te suplicamos, Sefor, que seas nuestro
socorro y nuestro protector. Salva a los que entre
nosotros se encuentran en la tribulacién, levanta a
los que han caido, manifiéstate a los necesitados,
cura a los enfermos, guia a los extraviados de tu
pueblo, sacia a los que tienen hambre, libera a los
prisioneros, haz que se levanten los débiles, haz
valientes a los pusildnimes; que todas las naciones
conozcan que ta eres el dnico Dios, que Jesucristo
es tu hijo, y que «todos somos tu pueblo y ovejas de
tu rebafio».

60, 1. Eres td el que con tu accién has hecho
visible el orden eterno del mundo; eres td, Seiior, el
que has creado la tierra; td, el fiel en todas las
generaciones, justo en tus juicios, admirable en
fuerza y en magnificencia; tii sabio cuando creas los
seres e inteligente cuando los robusteces; tii bueno
en lo que es visible y benévolo con los que confian
en ti; misericordioso y compasivo; perdona nuestras
iniquidades y nuestras injusticias, nuestras faltas y
negligencias. 2. No tengas en cuenta ningdn pecado
de tus siervos y de tus siervas, sino purificanos con
la purificacién de tu verdad, y dirigenos para que
marchemos en la santidad de corazén, y hagamos lo
que es bueno y agradable a tus ojos y a los ojos de
los que gobiernan. 3. Si, Sefior, haz brillar tu rostro

sobre nosotros para el bien en la paz, para proteger-
nos con tu mano poderosa y para librarnos de todo
pecado con tu brazo altisimo, y para librarnos de
todos los que nos odian injustamente. 4. Concéde-
nos la concordia y la paz, asf como a todos los
habitantes de la tierra, como se las diste a nuestros
padres cuando te invocaban santamente en la fe y
en la verdad, para que obedezcamos a tu nombre
todopoderoso y excelente, y a nuestros jefes y go-
bernantes en la tierra.

Oracién por los que gobiernan

61.1 T, Sefior, les diste el poder de la realeza
con tu magnifico e inefable poder, para que, reco-
nociendo ta gloria y €l honor que les has dado, nos
mostremos sumisos con ellos y no nos opongamos a
tu voluntad. Concédeles, Sefior, la salud, la paz, la
concordia, la estabilidad, para que ejerzan sin cho-
que la soberania que ti les has dado. 2. En efecto,
eres td, sefior celestial, rey de los siglos, el que das a
los hijos de los hombres gloria, honor y poder sobre
las cosas de la tierra. Seiior, dirige sus decisiones
segin lo que es bueno y agradable a tus ojos, para
que ejerciendo en la paz y en la mansedumbre el
poder que les has dado, te encuentren propicio. 3.
Ti eres el dnico que puedes cumplir estos benefi-
cios y otros mayores todavia para nosotros. Por eso
te damos gracias por el sumo sacerdote y protector
de nuestras almas, Jesucristo, por quien sea para ti
la gloria y la grandeza, ahora y de generacion en
generacion por los siglos de los siglos. Amén.
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mundo. ¢ Estard la intervencién de Dios condicionada por la
oracion de los fieles? El autor de las pastorales no se
plante6 directamente esta cuestion, pero al presentarnos a
Cristo como el dnico mediador (v. 5), nos invita a participar
de la intercesion de Cristo, que es el tinico que puede
obtener la salvacion del mundo. De alguna forma, si Dios
nos salva gratuitamente, no lo hace sin nuestra participa-
cion.

LA MEDIACION DE CRISTO
(1 Tim 2, 5-6)

«Un solo Dios»

La proclamacion de la unidad de Dios es fundamental en
el judaismo. El Sema, Israel (Dt 6, 4) es la oracién de cada
dia. A la unicidad de Dios, segun Flavio Josefo, responde la
unidad del pueblo: «Lo mismo que Dios es uno, también es
(nica la raza de los hebreos» (Contra Apidn, |V, 200s). De
aqui se sacaba la consecuencia de que israel tenia que
conservar su identidad mediante una separacién rigurosa de
los extranjeros. Es 1o que declara el Apocalipsis de Baruc:
«La felicidad nos pertenece para siempre, con tal que no
nos mezclemos con las naciones. Porque somos todos un
solo pueblo famoso, fos que hemos recibido del Unico una
sola ley» (48, 23s).

Pablo proclamaré a su vez la unidad de Dios (asi, en 1
Cor 8, 4-6), pero sacando de ello consecuencias muy distin-
tas: si hay un solo Dios, es tanto el Dios de las naciones
como el Dios de Israel, y justifica a los unos y a los otros
por ia misma fe en Cristo Jestus (Rom 3, 28-30).

«Un solo mediador entre Dios
y los hombres»

El titulo de mediador (mesites, literalmente: el que avan-
za por medio de los dos), atribuido a Jesucristo, alcanzara

una gran fortuna en teologfa, pero es raro en el Nuevo
Testamento. Se trata de un término juridico que significa
arbitro, testigo, aval, comisionista en un negocio. Filon fue
el primero que le dio una aplicacion religiosa, a propésito de
Moisés, que obtuvo con su intercesién el perdén de Israel
(Vita Moysis, |, 166). Esta misma funcién se les podfa
reconocer a los dngeles, lo cual nos explica aqui la insisten-
cia en la humanidad de Jesucristo. Porque es hombre,
Cristo puede ejercer su mediacién entre el Dios inaccesible
(1 Tim 1, 17; 6, 16) y los hombres. Lo que aqui se afirma
como un principio fundamental de la fe se desarrolla amplia-
mente en la caria a los Hebreos (2, 5-18).

«Que se dio en rescate
por todos»

Estas breves palabras hacen eco a las declaraciones del
Hijo del hombre que «no ha venido a ser servido, sino a
servir y a dar su vida en rescate por muchos» (Mc 10, 45y
par). En vez del semitismo «muchos», es decir, la multitud,
nuestro texto emplea la férmula mds explicita: por todos. En
fugar del 1ermino simple fyfron {restale), gue Se entuentta
en el texto sindptico, nuestro texto emplea el compuesto
antilytron (hapax), para sefialar mejor que es en nuestro
lugar como Cristo paga el rescate. Evidentemente, no hay
que urgir la imagen, ya que las expresiones de este tipo se
vinculan a las expresiones tradicionales para celebrar la
liberacién de Egipto o de Babilonia. El Déutero-Isaias (41,
14; 43, 1.14; 47, 4; 52, 3; etc.) parece ser que fue el
iniciador de este lenguaje (cf. CB 20, 46s), representando a
Dios como el pariente préximo que interviene en situaciones
desesperadas. Asi, el tema de Ia solidaridad es el que aqui
predomina, en perfecto acuerdo con la afirmacién preceden-
te sobre el papel mediador del hombre Cristo Jests. El
trasfondo del éxodo aparece méas claramente en Tit 2, 14;
«Jesucristo se entregd a si mismo por nosotros, para resca-
tarnos de toda iniquidad y purificar a un pueblo que le
pertenece, para que sea solicito en las buenas obras».

«Pueblo que le pertenece»: tal era el privilegio de Israc!
segin los términos de la alianza del Sinai (Ex 19, 5).
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Después de la confesion de fe de 1 Tim 2, 5-6, viene una
formula abrupta: «Tal fue el testimonio que se dio en los
tiempos fijados y para el cual he sido yo establecido como
heraldo y apéstol...». Esta misma tarea de proclamacion
corresponde a toda la |glesia en cuanto que tiene 1a misién
en el mundo de ser «columna y sostén de la verdad» (1 Tim
3, 5). Aunque la dimension misionera no aparece muy
subrayada en las pastorales, la relacion con los textos
precedentes basta para mostrar que, tanto en su liturgia
como en la vida de sus miembros, la Iglesia tiene que
proclamar incansablemente que el amor y la accion de
Cristo no tienen fronteras, ya que Dios quiere la salvacion de
todos los hombres.

HIMNO PASCUAL
(1 Tim 3, 16)

«Fue manifestado en la carne,
justificado por et Espirity,
se dio a ver a los angeles;

Fue proclamado entre los paganos,
creido en el mundo,
exaltado en la gloria».

Diferente de la TOB, esta disposicion de los seis esti-
quios del himno pascual tiene la ventaja de destacar mejor el
paralelismo entre la aparicidn a los dngeles y la exaltacion de
Cristo en la gloria, dos estiquios que se responden como
una especie de estribillo al final de las dos estrofas. El
himno presenta unos caracteres muy especificos: cada esti-
quio comienza con un verbo en aoristo pasive, con la misma
terminacion en -the, seguido de un compiemento introduci-
do por la preposicién en (excepto en el tercer estiquio). El
texto estd pues compuesto buscando la asonancia en los
estiquios. La extrema concision de fas expresiones hace
dificil la interpretacion.

La primera estrofa estd bajo el signo de la oposicion
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entre carne y espiritu, como en 1 Pe 3, 18 (véase CB 47,
36). La carne (sarx) designa a la humanidad en su debilidad
constitutiva, segin el sentido biblico del término, pero no
en su propension al mal, como en las cartas a los Galatas
(5, 13-25) y a los Romanos (7), mientras que ei espiritu
(pneuma) designa la fuerza divina, fuente de vida. Por
consiguiente, «manifestado en la carne» es una manera de
expresar la encarnacion (cf. 1 Tim 2, 5), sin que se dé
ningdn tipo de reflexién sobre la preexistencia. Desde este
punto de vista, nuestro himno es menos preciso que el de
Fip 2, 6-11.

Otra diferencia importante: no se evoca la pasion, ya que
pasa directamente de Ia manifestacién en ia carme a la
exaltacion pascual. La férmula «justificado por el Espiritu»
presenta la resurreccion como el acto por el que Dios
rehabilita a Gristo, manifestando publicamente que es justo,
y hasta el justo por excelencia, si esta palabra es un titulo
como en Heh 3, 14 y 7, 52. Este tipo de férmulas nos
permite comprender la funcidn asignada al Paréclito en el
cuarto evangelio: la de manifestar a los discipulos los bue-
nos derechos de Cristo frente a las acusaciones del mundo
(In 16, 8-11).

«Exaltado en la gloria», Cristo «se dio a ver a los
angeles». La férmula «se dio a ver» (ophte) con dativo se
emplea corrientemente para las apariciones, como se ve en
1 Cor 15, 3s; denota la actividad del sujeto que se manifies-
ta. Para comprender nuestro pasaje, hay que referirse sin
duda a las representaciones judeo-cristianas que inspiraron
un apocalipsis cristiano, llamado Ascensidn de fsalas. Se-
gan este apdcrifo, Cristo bajé de incdgnito a través de las
siete esferas celestiales (X, 8s), pero después de su pasion
voivig a subir al Padre, haciéndose reconocer por los dnge-
les, que exclaman asombrados: «;Como es que nuestro
Sefor ha bajado sobre nosotros, y no hemos reconocido su
gloria?». Al darse a reconocer a los angeles, considerados
entonces como los responsables de las naciones (cf. Dt 32,
8 segun los Setenta), Cristo se manifiesta a ellos como su
sefior; de esta manera toma en sus manos el gobierno del
mundo. La predicacidn a las naciones (estiquio 4) y el
progreso de la fe en el mundo (estiquio 5) son entonces la
consecuencia de la exaltacién celestial de Cristo.



Este himno, que contempla como ya realizada la conver-
sion del mundo, determina realmente a la lglesia su tarea.
Como una columna que sostiene un edificio o que pone en
evidencia una estatua, la Iglesia tiene que proclamar ante el
mundo el misterio de fa piedad, que no es otro sino Jesu-
cristo (1 Tim 3, 15). Pero ¢,coma va a ser esto posible sin la
participacion en la vida y en la muerte de Cristo? Es lo que
expresan los fragmentos himnicos citados en 2 Tim.

«ACUERDATE
DE JESUCRISTO»
(2 Tim 2, 8)

«Acuérdate de Jesucristo
resucitado de entre los muertos,
salido de la estirpe de David».

En las pastorales no hay ninguna alusién directa al
banquete eucaristico. Sin embargo, en este fragmento litar-
gico se podria percibir un eco de Ia orden del Seor: «Haced
esto en memoria mia». En todo caso, en la formula «de la
estirpe de David» se observa la huelia de una antigua confe-
sion de fe judeo-cristiana, en la que se inspiré Pablo en Rom
1, 3-4 (CB 50, 46-49). El orden de los términos es aqui
significativo: la fe se refiere en primer lugar al Resucitado,
cuyo origen se relaciona con las promesas hechas antafio a
David (2 Sm 7).

Este recuerdo liturgico tiende hacia la consumacion de la
salvacion, hacia el tiempo en que aparecera el mesias Jesus
en su gloria celestial (2 Tim 2, 10); ¢ no podria ser ésta una
evocacion del «hasta que vuelva», de la liturgia eucaristica
{1 Cor 11, 26)?

HIMNO BAUTISMAL
(2 Tim 2, 11-13)

«Si hemos muerto con él,
con él viviremos.

Si perseveramos,
con él reinaremos.

Si lo negamos,
él también nos negara.

Si le somos infieles,
él permanece fiel,
porque no puede negarse a si mismo»,

La expresion solemne «Esta palabra es digna de crédito»
introduce un nuevo himno, al que con toda seguridad pode-
mos darle como contexto el bautismo, debido a las relacio-
nes tan evidentes con la homilia bautismal de Rom 6.

Desde el punto de vista estilistico, podemos sefalar los
tres verbos compuestos con la preposicion syn- (con), tan
caracteristicos de Pablo: morir-con, vivir-con, reinar-con.
En Rom 6, 4-8 se habla de: sepultar-con, injertar-con, estar
crucificados-con, vivir-con. En los dos casos, la muerte con
Cristo se expresa por un aoristo, tiempo que expresa un
acontecimiento puntual, lo cual corresponde muy bien al
acto del bautismo, caracterizado en Tit 3, 5 como bafio del
nuevo nacimiento. Al contrario, la participacion en la vida de
Cristo se expresa aqui en futuro, ya que no se piensa ahora
en la vida presente, la vida de la gracia, sino en la participa-
cién en el reino de Cristo cuando él se manifieste por
segunda vez (1 Tim 6, 14). La distincién entre las dos
etapas es mas notable todavia si se tiene en cuenta que la
carta a los Efesios resaltaba el «ya» de la salvacion (asi Ef 2,
6), con el riesgo de hacer creer que la resurreccion se habfa
cumplido en el bautismo de un modo espiritual (cf. p. 17).

Nuestro himno bautismal ofrece entonces un sélido
apoyo para la visién tradicional de nuestro autor sobre la
parusia y el juicio. Para participar del reino mesianico, se
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impone 1a fidelidad, una fidelidad capaz de resistir a todas
las presiones en contra. Nuestro himno se inspira aqui en
un logion evangélico sobre la confesion de Cristo: «Por todo
aquel que se declare por mf ante los hombres, yo también
me declararé por él ante mi Padre que estad en los cielos;
pero a quien me niegue entre los hombres, e negaré yo
también ante mi Padre que est4 en los cielos» (Mt 10, 32s;
Lc 12, 8s). A pesar de la sombria perspectiva de 1a infideli-
dad posible, domina la confianza. Segtin una proclamacién
frecuente en Pablo, «Dios es fiel» (1 Cor 1, 9; 10, 13; 1 Tes
5, 24). Por tanto, cabe pensar que, a pesar de nuestros
fallos, Dios no nos abandonard: no puede negarse a si
mismo.

CONFESION DE FE
(1 Tim 6, 13)

«Te ordeno, en presencia de Dios que da vida a todas las
cosas y en presencia de Cristo que dio testimonio ante
Poncio Pilato en una hermosa profesion de fe: guarda el
mandamiento permaneciendo sin tacha y sin reproche».

La primera a Timoteo termina con un solemne conjuro,
que comprende dos partes paralelas: la una se refiere a Dios
que da la vida a todas las cosas, es decir, a Dios Padre
como creador; la segunda se refiere a Jesucristo cuando su
comparecencia ante Poncio Pilato. Sefialemos en primer
jugar una palabra destinada a adquirir un sentido técnico:
homologia, confesién de fe (v. 12). En el Nuevo Testamen-
to, este término es raro, mientras que el verbo correspon-
diente (homologein) se utiliza con insistencia en las cartas
de Juan (1Jn 1, 9; 2, 23; 4, 2.3.15; 2 Jn 7; véase CB 62,
54).

La originalidad de nuestro pasaje consiste en evocar el
testimonio que dio el mismo Jestds ante el gobernador
romano. La férmula «bajo Poncio Pilato» pasara al simbolo
de los apdstoles, sefialando la preocupacién por insertar el
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drama de la salvacion en la historia concreta de los hom-
bres; estamos en los antipodas del universo mitico de los
falsos doctores. El verbo atestiguar (martyrein) evoca muy
especialmente la respuesta de Jests a Pilato en el cuarto
gvangelio: «Yo he nacido y venido al mundo para dar testi-
monio de ia verdad» (Jn 18, 37).

LA RENOVACION BAUTISMAL
(Tit 3, 4-7)

Una pericopa de la carta a Tito parece resumir algunas
de las tesis de la carta a los Romanos. El autor evoca en
primer fugar ios vicios en que habia caido la humanidad (Tit
3, 3; ¢f. Rom 1, 18-32). A este cuadro sombrio de antafio
se opone el ahora de la gracia: «Cuando se manifesté la
bondad de Dios nuestro salvador y su filantropia...» (Tit 3,
4).

Unica en el Nuevo Testamento, esta mencién de la
filantropia divina muestra que nuestro autor sabe recoger ¢l
codigo de valores helenisticos para expresar el mensaje
cristiano. La filantropia se caracteriza principalmente por la
servicialidad, la generosidad. «En fa época helenistica, es la
virtud de los bienhechores, y en primer lugar 1a de las
divinidades, cuya proteccion y providencia se manifiestan
para con los hombres 0 para con una ciudad determinada»
(C. Spicq). Siguiendo el libro de la Sabidurfa (1, 6; 7, 23),
Filon de Alejandria pone de refieve [a filantropia del verdade-
ro Dios, lieno de amor a los hombres. La reflexion recae
aqui sobre la manifestacion por excelencia de la benevolen-
cia universal de Dios.

La denuncia apasionada de los vicios de la humanidad
constituye el trasfondo de nuestro pasaje, como podemos
ver por la enumeracidn de los vicios de la humanidad antes
de la venida de Cristo: «insensatos, desobedientes, des-
carriados, esclavos de toda suerte de pasiones y placeres,
viviendo en malicia y envidia, aborrecibles y aborreciéndo-



nos unos a otros» (Tit 3, 3). Los tintes negros de este
cuadro no hacen més que resaltar mejor el caracter ex-
traordinario de la intervencién de Dios: ;no aparece como
pura gracia la misericordia cuando faltan las obras de justi-
cia {cf. Rom 4, 4s)?

En vez de destacar la fe como principio de la justificacién
—aunque tampoco la desconoce (Tit 3, 8)-, el texto se
centra en la eficacia del bautismo como bafio del «nuevo
nacimiento» (palingenesia). Esta expresién, bastante rara,
evoca para nosotros la conversacion de Jesis con Nicode-
mo (Jn 3, 3.5). Para esta renovacién, el Espiritu estd
actuando como el don por excelencia que Cristo nos ha
obtenido por medio de su pasion. Es preciso subrayar més
aun esta declaracion, dado que en conjunto las pastorales
no dan mucho lugar a la accion del Espiritu. Si su interven-
cion aparece primordial en el bautismo, hay que deducir de
ello que la vida cristiana no puede desarrolarse a continua-
cién sin su asistencia.

Ef v. 6 precisa la dimensidn trinitaria del bautismo: se le
atribuye al Padre la efusion del Espiritu, por 1a mediacién de
«Jesucristo nuestro salvador», es decir, por su muerte
redentora, como lo recordaba un texto anterior (Tit 2, 14).

La comparacién entre estos textos es muy valiosa para
situar el bautismo en relacién con la justificacion por la fe
(Rom 3, 24) o por la gracia (Tit 3, 7); en vez de haber una
oposicion entre ellas, el bautismo es mds bien su signo
eficaz.

La fuerza del Espiritu no le permite al bautizado dormir-
se en la inaccion. Por el contrario, fo arrastra hacia una
superacion incesante: que todos los que han puesto su fe en
Dios se apliquen a «destacar en las obras buenas. Esto es
bueno y dtit para los hombres» (Tit 3, 8; cf. 2, 14). En la
carta a los Romanos (8, 24) se decia que hemos sido
salvados en esperanza; aqui la esperanza aparece mas bien
como el motor de la vida cristiana (v. 7); no es solamente la
espera de la herencia que Dios tiene destinada a sus hijos
(como en Gal 4, 7; Rom 8, 17), sino un optimismo sobrena-
tural, El tono caluroso con que termina esta instruccién
bautismal merece una atencién especial: «aplicarse a des-
tacar en las obras buenas». ;No tenemos en este pasaje el
germen del humanismo cristiano, de un humanismo basado
no en las fuerzas del hombre entregado a si mismo, sino en
la profunda renovacién que realiza en el fiel el Espiritu de la
nueva alianza?
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LOS MINISTERIOS

De todos los documentos del Nuevo Testamento, fas
pastorales son indudablemente los que encierran informa-
cién més abundante sobre la organizacion de las comunida-
des cristianas. En las investigaciones actuales sobre los
ministerios, especialmente importantes para el didlogo ecu-
ménico, ocupan por consiguiente un lugar privilegiado (véa-
se el documento Baptéme. Eucharistie. Ministére, enviado
por la Comision Fe y Constitucién del Consejo Ecuménico a
todas las Iglesias en 1982).

Sin embargo, quedan aidn muchos puntos oscuros, ya
que el autor de las pastorales responde a las necesidades de
su época, sin querer legislar necesariamente para todos los
tiempos. Por otra parte, habria que disponer de mds docu-
mentacion para escribir una historia completa del origen y
del desarrollo de los ministerios en la Iglesia. Algunos
textos patristicos, citados-en relacién con los pasajes que
vamos a estudiar, nos permitiran ampliar nuestro campo de
observacion.

FUNCIONES DE TIMOTEO
Y DE TITO

En la introduccion ya hemos sefialado los datos relativos
a estos dos proximos colaboradores de Pablo. Considera-
dos como sus «hijos verdaderos en la fe» (1 Tim 1, 2; Tit 1,
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4), se nos presentan como los herederos espirituales del
apéstol. Se les asignan sobre todo dos tareas: la lucha
contra los falsos doctores y la organizacién de las comuni-
dades. Se habla en dos ocasiones de la imposicion de
manos de Pablo sobre Timoteo (1 Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6);
volveremos sobre ello al hablar de la ordenacién de los
presbiteras. Pero ni él ni Tito reciben el nombre de aposto-
les, 1o cual nos permite afirmar que el apostolado como tal
no es transmisible. Tampoco reciben nunca el titulo de
episkopos o de presbyteros. Se dird, por tanto, que, en
virtud de su proximidad con Pablo, «estdn fuera de serie».
Se puede hablar a propésito de ellos de una sucesion
apostdiica (cf. p. 31), dado que Timoteo recibe ademds la
orden de «confiar o que ha aprendido (de Pablo) a hombres
fieles, que sean a su vez capaces de ensefiarlo también a
otras» (2 Tim 2, 2).

En su Carta a los corintios, Clemente de Roma (hacia el
95) atribuye a todos los apdstoles la misma intencidn:
«Predicaban en los campos y en las ciudades y establecian
fas primicias; los probaban por ef Espiritu, a fin de hacer de
t(ellos I()JS obispos y los didconos de los futuros creyentes»
42, 4).

«Habiendo recibido un conocimiento perfecto del futuro,
establecian como norma que, después de la muerte de
estos ditimos, les sucedieran en su oficio otros hombres
probados» (44, 2).



La espera de la parusia, tan viva en la primera comuni-
dad, se habia ido borrando, y esta claro que la preocupacion
dominante del autor de las pastorales, asi como de Clemen-
te de Roma, es la de la duracion: era menester que la lglesia
fuera capaz de enfrentarse con fa prueba del tiempo. Esta
es, por tanto, la razén profunda de las instrucciones que
reciben Timoteo y Tito.

PRESBITEROS - EPISCOPOS

E) directorio sobre los ministerios de fa Iglesia se abre
con una declaracién solemne, que se encuentra en otros
lugares para las formulas litdrgicas: «Es cierta esta afirma-

¢ién: Si alguno aspira al cargo de episcopo, desea una noble
funcién» (1 Tim 3, 1). El estimulo que se les da a los
eventuales candidatos hace pensar que no eran muchos los
que se presentaban.

Sefialemos en primer lugar los textos, indicando las
particularidades del vocabulario:

— 1Tim 3, 1-7: lista de las cualidades requeridas para la
funcidn del epfscopo;

— 1Tim 5, 17-22.24-25: directorio sobre los derechos y
deberes de los presbiteros. No tener prisa por imponerles
las manos.

- Tit 1, 5-9: establecimiento de presbiteros en Creta.
Cualidades del episcapo.

Segiin la Didaché, escrita en Siria a finales del
siglo L, las comunidades estan dirigidas normalmen-
te por los profetas y los doctores. Si no los hay, se
elegirdn «episcopos y didconos dignos del Seror,
hombres mansos, desinteresados, sinceros y proba-
dos». No hay que despreciarlos, ya que cumplen
entonces el oficio de los profetas y de los doctores
(Xv, 1-2).

La carta de Clemente de Roma a los Corintios es
un testimonio del caracter colegial de la autoridad
en Roma a finales del siglo I. Relaciona con los
ap6stoles la institucién de los episcopos y de los
didconos, pero no manifiesta la apariciéon de un
ministerio personal de unidad, ya que Clemente
podia ser tan sélo el portavoz del grupo de episco-
pos/presbiteros. Es la comunidad de Roma la que,
en virtud de su fundacién por los apdstoles Pedro y
Pablo (Ireneo, Adversus haereses, 111, 3, 2), ejerce
de este modo el ministerio de vigilancia; por eso

ORIGEN DE LOS MINISTERIOS
SEGUN LOS PADRES APOSTOLICOS

Ignacio la habia saludado ya como «presidente de la
caridad» (A los Romanos, dedicatoria).

Ignacio de Antioquia (hacia el afio 115) es el
primero en atestiguar en sus cartas a las Iglesias de
Asia Menor la distincién clara entre el obispo (mo-
nérquico), el colegio de presbiteros, y los didconos,
que estdn mas directamente al servicio del obispo.
Destaquemos un texto entre otros muchos: «Seguid
todos al obispo, como Jesucristo siguié a su Padre,
y al presbiterio como a los apdstoles; en cuanto a
los didconos, respetadlos como la ley de Dios. Que
nadie haga al margen del obispo nada de lo que se
refiere a la Iglesia. Que sélo sea considerada como
legitima la eucaristia que se hace bajo la presidencia
del obispo o de su encargado. Donde est4 el obispo,
alli esta la comunidad, lo mismo que en donde esta
Cristo Jesus, alli esta la Iglesia catélica (A los de
Esmirna, VHI).
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Hemos adoptado voluntariamente una simple transcrip-
cion de los términos griegos, para no prejuzgar del valor
exacto de los titulos. El adjetivo sustantivado presbyteros
significa anciano. En el mundo semitico, los jefes de los
clanes o de las grandes familias desempefnan un papel de
primer orden, ejerciendo en las ciudades y aldeas un papel
andlogo al de nuestros consejeros municipales (R. de Vaux,
Instituciones del Antiguo Testamento. Herder, Barcelona
1964, 228-230).

Segun los Hechos de los apdstoles, en la comunidad
cristiana de Jerusalén hubo muy pronto presbiteros, sin que
sepamos como ni cuando fueron nombrados (cf. Hch 11,
30; 15, 2.4.6...). Al contrario, en las cartas de Pablo distin-
tas de las pastorales no se habla nunca de presbiteros. Sin
embargo, Lucas habia de su institucion por el ap6stol en las
ciudades de Listra, de Iconio y de Antioquia de Pisidia,
evangelizadas durante su primer viaje misionero (Hch 14,
21-23). Indiguemos que estas ciudades se mencionan en [as
pastorales (2 Tim 3, 11): ;no habrd que establecer una
relacion entre la indicacidn de Lucas y las de las pastorales?

La palabra episkopos, que significa «inspector», es de
un empleo muy frecuerte en griego: «Por su sentido gemnén-
co, la palabra episkopos tiene una aptitud natural para
designar una funcién, pero ésta podra ser muy diferente en
fos diversos grupos y sociedades» (A. Lemaire, 29). En los
Setenta, los empleos no son muy frecuentes; el mds intere-
sante es esta profecia sobre la futura Jerusalén, que citara
Clemente de Roma: «Estableceré a tus jefes en la paz y a tus
inspectores (episkopous) en la justicia» (Is 60, 17; citado en
1 Clem 42, 5).

En los Hechos de los apéstoles, el término episkopos
aparece una sola vez, en el discurso de despedida que Pablo
dirige a los presbiteros de Efeso convocados en Mileto.
Citemos este texto tan importante: «Cuidad de vosotros
mismos y de todo el rebaio del que el Espiritu Santo 0s ha
establecido episcopos; apacentad a la Iglesia de Dios, que él
se ha adquirido por su propia sangre» (Hch 20, 28).

Dado que este discurso de despedida se dirige a los
presbiteros (Hch 20, 17), la equivalencia entre episcopos y
presbiteros es cierta para Lucas. Mds alid de los actores
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humanos, el Espiritu Santo aparece como la fuente de la
institucion, estableciendo a los episcopos de manera esta-
ble para el servicio de la Iglesia. Su papel estd sefalado
litirgicamente en la oracién que acompafia a la imposicion
de manos. Por la imagen del rebafio que hay que apacentar,
se ve que los presbiteros/episcopos tienen que dirigir la
comunidad para mantener su cohesion y disponerie el ali-
mento espiritual que le preserve de los errores propagados
por hombres perversos {v. 30).

En Pablo no se habla de los obispos (en relacion con los
didconos) mds que en la carta a los Filipenses (1, 1). En las
pastorales, la palabra presbyteros se usa normalmente en
plural (excepto en 1 Tim 5, 9), lo cual corresponde a la
naturaleza colegial de su funcidn. Al contrario, episkopos
estd siempre en singular: ;no se asistira ya a una especiali-
zacién en las funciones, apareciendo el episcopo como el
presidente del colegio de los presbiteros, de los ancianos?

DIACONOS
(1 Tim 3, 8-13)

La palabra diakonos se emplea mucho en griego con el
sentido general de «servidor»; junto con el verbo correspon-
diente diakonein, se especializé para designar el servicio de
la mesa. En este sentido es como Jesds pudo decir a sus
apostoles: «¢Quién es el mayor, el que esta a la mesa o el
gque sirve? i No es el que estd a la mesa? Pues bien, yo estoy
en medio de vosotros como el que sirve» (Lc 22, 27).

Rara en los Setenta, la raiz diakon debié su formacidn
en el Nuevo Testamento a la importancia del servicio de las
mesas (Hch 6, 1-4) para el banquete del Sefior. En si
misma, la palabra no designa una dignidad concreta, sino
que subraya mds bien la dependencia radical respecto al
Sefor. Asi es como Pablo se presenta como «didcono de la
nueva alianza» (2 Cor 3, 6), «didcono de Dios» (2 Cor 6, 4);
en virtud de sus sufrimientos apostélicos, merece el titulo
de «didcono de Cristo» mucho mas que el de sus oponentes
de Corinto (2 Cor 11, 23).



LAS DIACONISAS SEGUN
LA DIDASCALIA DE LOS APOSTOLES

La institucién de diaconisas caracteriza a las
Iglesias de oriente en oposicién a las de occidente.
Entre los testimonios antiguos, atenderemos a uno
que, por su precisién y su antigiledad (comienzos
del siglo III), destaca entre los demés. Este escrito
fue recogido con algunas modificaciones en otro
escrito canonico del siglo V, las Constituciones
Apostélicas, lib. 111, 16 (SC 329, 154-159).

Segin la Didascalia, las viudas constituyen un
grupo dedicado a la oracién, sin actividad de ense-
nanza. Al contrario, las diaconisas estdn encargadas
de la asistencia caritativa con las mujeres y también
de su instruccién antes y después del bautismo.
Como los adultos se desnudaban por completo para
el bautismo, las diaconisas asistian al obispo y un-
gian el cuerpo de las bautizadas, mientras que el
obispo hacia solamente la uncidn sobre la cabeza y
pronunciaba las palabras litirgicas. Para legitimar
{a institucién de las diaconisas, la Didascalia no
acude a las pastorales, sino al ejemplo de las santas
mujeres que asistian a Jesds en Galilea.

De la institucion de los didconos
y diaconisas

Por eso, oh obispo, hazte con trabajadores de
justicia, con ayudas que cooperen contigo para con-
ducirlos a la vida. Los que te agraden entre todo el
pueblo, escégelos y los estableceras como didconos:
por una parte, un hombre para la administracién de
las muchas cosas necesarias; por otra, una mujer
para el ministerio de las mujeres. Porque hay casas
adonde no puedes enviar un didcono para las muje-
res, por causa de los paganos, pero puedes enviar

una diaconisa. Y también porque en otros muchos
terrenos se requiere el servicio de una diaconisa.

Y en primer lugar, cuando las mujeres bajen al
agua, se requiere que las que bajen al agua sean
ungidas por una diaconisa con el 6leo de la uncién.
Y donde no haya una mujer presente, ni sobre todo
diaconisa, es necesario que el que bautiza unja a la
que va a ser bautizada. Pero donde hay una mujer y
sobre todo una diaconisa, no esta bien que las mu-
jeres tengan que ser vistas por los hombres, sino
solamente con la imposicién de las manos sean un-
gidas en la cabeza. Como se ungia en los antiguos
tiempos a los sacerdotes y a los reyes en Israel, unge
ti del mismo modo la cabeza de los que reciben el
bautismo, tanto hombres como mujeres. Y después
de esto —seas td mismo el que bautizas, o bien los
didconos o los sacerdotes encargados de ellos—, una
mujer didcono, como hemos dicho anteriormente,
ungird a las mujeres. Pero que sea un hombre el
que recite sobre ellas la invocacién en el agua.

Y cuando la que recibe el bautismo suba del
agua, la recibira la diaconisa, la instruira y la educa-
ra, para que el sello infrangible del bautismo sea
(mantenido) con pureza y santidad.

En este sentido decimos que el ministerio de
una mujer es especialmente urgente y necesario.
Porque nuestro Sefior y Salvador también fue servi-
do por diaconisas, que eran: Maria de Magdalena,
Maria, hija de Santiago y madre de José, y la madre
de los hijos de Zebedeo con otras varias mujeres.

(Extracto de A. G. Martimort, Les diaconesses.
Essai historique. Roma 1982, 340).
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En el encabezamiento de la carta a los Filipenses, 1os
didconos figuran asociados a los episcopos. Como esta
carta va dirigida a dar gracias a los Filipenses por su ayuda
econdmica (Flp 4, 10-20), ¢ se puede suponer que los diaco-
nos tuvieron una responsabilidad especial en la gestién de
los fondos de beneficencia, como ocurriria mas tarde? Esta
hipétesis es fragil, ya que los organizadores de la colecta
gue tanto preocupaba a Pablo (CB 26, 29) reciben el nombre
de enviados (apostoloi) de las Iglesias (2 Cor 8, 23), pero no
el de diakonoi.

En las pastorales, los didconos aparecen coma un grupo
preciso, encargado de ciertas responsabilidades comunita-
rias. Se exigen para ellos cualidades andlogas a las de los
presbiteros; volveremos mds tarde sobre ello. Si bien el
autor de ‘as pastorales exige para los didconos un tiempo de
prueba (1 Tim 3, 10), no nos dice nada del modo de su
investidura.

¢DIACONADO DE MUJERES?

El pasaje relativo a los didconos se ve como interrumpi-
do por una gbservacion relativa a las mujeres: «Del mismo
modo, las mujeres deben ser dignas, no calumniadoras,
sobrias, fieles en todo» (1 Tim 3, 11). De suyo, el texto
podria aludir a las esposas de los didconos, asociadas de
este modo al ministerio de sus maridos. Pero era de esperar
un adjetivo posesivo: «sus mujeres». Por eso es muy proba-
ble que se trate de mujeres que ejercian un ministerio
andlogo aj de los didconos. Ya Febe habia recibido el titulo
de diakonos de la Iglesia de Cencreas (Rom 16, 1), sin mas
precisiones sobre su funcion exacta. Sin duda recibia a la
comunidad en su casa y desempefiaba una funcién analoga
a la de otra cristiana influyente, Cloe, cuyos servidores
informaron a Pablo sobre las dificultades de ia Iglesia (1 Cor
1, 11).

En la antigua Iglesia estd bien atestiguada la existencia
de diaconisas, sobre todo en Siria y en Asia Menor. El
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testimonio indirecto de Plinio el Joven es méas conmovedor
adn por el hecho de que se trata de esclavas sometidas a la
tortura para saber en qué consistian las reuniones ilicitas de
los cristianos: «Crei que era necesario sonsacar la verdad a
dos esclavas que se decian diaconisas (ancillag), dispuesto
a someterlas a la tortura. No he encontrado mas que una
supersticion irracional y sin medida» (Plinio el Joven, Car-
fas, 96, 4).

CUALIDADES REQUERIDAS

Textos sobre el tema:
1 Tim 3, 1-10.12-13; Tit 1, 6-9.

La impresién dominante que se deduce de la lectura de
estos textos es que se les exige a los presbiteros y a los
didconos las cualidades de un buen padre de familia, bien
considerado en su entorno. La experiencia ha mostrado el
peligro de escoger nedfitos que no han sido debidamente
probados (1 Tim 3, 6); esto supone evidentemente que la
comunidad tiene todo un pasado a sus espaldas, ya que
Pablo elegia a las «primicias», es decir, a los primer conver-
tid;)s, para dirigir a las comunidades nacientes (1 Cor 16,
15).

En estas listas de virtudes, que coinciden en gran parte,
no se encuentra nada tipicamente evangélico, a diferencia
de las exhortaciones de Pedro a los presbiteros (1 Pe 5, 1-4:
cf. CB 47, 44s). Naturaimente, se pregunta uno entonces si
las pastorales no reproducirian, con algunas variantes, un
catdlogo ya hecho. A pesar de las muchas investigaciones,
no se ha descubierto en el mundo helenista ningun texto
suficientemente parecido para poder ser considerado como
fuente. Un estudio preciso de los términos empleados mani-
fiesta la importancia que se da a las virtudes sociales;
algunos de los términos proceden del codigo de valores de
la cultura helenista. Asi, el candidato tiene que ser «ponde-



rado y de buen talante (kosmios)» (1 Tim 3, 2). Este
adjetivo, muy frecuente en la lengua helenista, sdlo aparece
en todo el Nuevo Testamento en este lugar y a propdsito del
decoro de las mujeres (1 Tim 2, 9). Segin el comentario de
C. Spicq, «estas virtudes imponen al candidato... una vida
decente, una actitud digna, seria, pero también cortesia y
urbanidad: una perfecta honorabilidad».

Hay sobre todo una expresidn que ha llamado la aten-
cion: «marido de una sola mujer», a propdsito de los pres-
biteros/episcopos (1 Tim 3, 2; Tit 1, 6) y de los didconos (1
Tim 3, 12). En la época de las pastorales, la poligamia
estaba excluida en el mundo judio y en el greco-romano,
aunque el divorcio era una plaga social. Pablo se refiere
expresamente a la condenacion pronunciada por Jesids (1
Cor 7, 10; ¢f. Mc 10, 1-12 y par). Mientras que prescriben
nuevas nupcias a las viudas jévenes (1 Tim 5, 14), ise las
prohibirfan las pastorales a los presbiteros y a los didconos?
Esta interpretacion no se impone, si se observa que las
expresiones «marido de una sola esposa», «esposa de un
solo marido» se emplean con frecuencia en las inscripcio-
nes funerarias para cualificar a los esposos que han vivido
en una union feliz, sin precisar si se trata de un primero o
segundo matrimonio. En una palabra, los candidatos a las
funciones eclesiales tienen que haber probado su capacidad
con un buen comportamiento familiar: «Si uno no sabe
gobernar su propia casa, ;c6mo podra preocuparse de una
Iglesia de Dios?» (1 Tim 3, 5).

Por consiguiente, es la funcidn de direccion la que se
pone de relieve especialmente en nuestros textos. Era de
esperar que se mostrasen mds explicitos sobre la funcion de
ensefianza; el episcopo ciertamente debe-tener competencia
en este terreno (1 Tim 3, 2), «capaz de exhortar en la sana
doctrina y de refutar a los contradictores» (Tit 1, 9). En otro
lugar se prevé que los presbiteros que «se esfuerzan en el
ministerio de la palabra y en la ensefianza» merecen un
doble honor (1 Tim 5, 17), lo cual da a entender que en el
colegio hay otros que no ejercen este ministerio. A los
didconos se les pide que «guarden el misterio de fa fe en una
conciencia pura» (1 Tim 3, 9). Bastante enigmatica, esta
expresion se ilumina a continuacion, cuando el contenido

del misterio de fa piedad se define por un himno pascual (1
Tim 3, 16; véase p. 36).

IMPOSICION DE MANOS

En este contexto de organizacion ministerial se habla
varias veces de la imposicion de manos (1 Tim 4, 14; 5, 22;
2 Tim 1, 6). En si mismo, este gesto puede tener varias
significaciones. En los relatos evangélicos aparece como un
gesto de curacion (por ejemplo Mc 8, 23s; L¢c 13, 13). En
los Hechos de los apdstoles, el gesto puede significar el don
del Espiritu Santo (Hch 8, 17; 19, 6), y aparece como un
acto de investidura para los siete (Hch 6, 6). No se le
menciona nunca en las cartas indudables de Pablo. Aqui se
trata manifiestamente de un gesto de transmisién de poder.
¢Habré alguna analogia con {a imposicién de manos (semi-
kah) rabinica? Esta cuestion es muy discutida, debido a
nuestra incertidumbre sobre la historia de esta institucion
(véase el recuadro).

Segun nuestros textos, son Pablo o Timoteo los que
imponen las manos para transmitir la funcién de presbitero;
éste es el sentido més probable de una expresién que podria
significar también la participacion colegial de los demas
ancianos o presbiteros (1 Tim 4, 14; véase A. Lemaire, Les
ministéres aux origines de I’Eglise, 129s).

El gesto tiene la finalidad de transmitir un don estable
(charisma): ¢no se le invita a Timoteo a reavivarlo, como si
hubiera dejado que el fuego se ocultara bajo las cenizas (2
Tim 1, 6)? La continuacion del pasaje es muy expresiva;:
«Porque no es un espiritu de miedo el que Dios nos ha
dado, sino un espiritu de fortaleza, de amor y de dominio de
si». De esta forma, la espiritualidad pastoral, de la que
volveremos a hablar, se relaciona con este gesto de consa-
gracion: «No te avergliences de dar testimonio de nuestro
Sefor..., sino sufre conmigo por ef evangelio» (2 Tim 1, 8).

El gesto se lieva a cabo «por una profecia» (1 Tim 4,
14). En su extrema concision, esta expresion resulta ambi-
gua: se puede suponer que es un profeta el que designa a un
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candidato, como en Antioquia en el momento de la partida
de Bernabé y de Saulo para la misién (Hch 13, 1-3), pero en
fas pastorales no se menciona nunca a los profetas cristia-
nos. Mds vale entonces comprender la frase: «por una
palabra profética», es decir, portadora del Espiritu. La ora-
cién que acompafia al gesto de la imposicion de manos le
pide al Espiritu Santo que descienda sobre el ordenado.
Puede verse en CB 70, 59 el texto més antiguo de ordena-
cion: 1a Tradicion apostdlica de Hipdlito de Roma.

DIRECTORIO
PARA LOS PRESBITEROS
(1 Tim 5, 17-25)

La exigencia de desinterés en los presbiteros (1 Tim 3,
3) no impide a nuestro autor ser realista. Se les debe una
compensacién, pagada por la comunidad, a todos los que
ejercen debidamente su cargo, sobre todo et de la ensefian-
za. Ya Pablo habifa previsto una ayuda econémica para los
catequetas (Gél 6, 6).

Los responsables no estan por encima de la ley. Esta
previsto que, tras la declaracion de dos o tres testigos (regla
que se inspira en Dt 25, 4), Timoteo dirija reproches en
plblico a los presbiteros que hayan cometido alguna falta.
Para evitar llegar a este extremo, mas vale ser prudentes
antes de ordenar a alguien (v. 22); comprendemos mejor de
este modo la necesidad de descartar a los nedfitos (1 Tim 3,
6).

EL IDEAL DEL PASTOR

Mas alla de las exigencias un tanto vuigares que hemos
visto hasta ahora, en las presentes exhortaciones de Pablo a
Timoteo se descubre un verdadero directorio espiritual.
Sefalemos algunos rasgos mas destacados.

~ En primer lugar, la rectitud doctrinal: hay que guardar
religiosamente el depdsito recibido (1 Tim 6, 20) y prose-
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guir con la tarea de ensefianza, con paciencia, sin dejarse
desanimar por las oposiciones (1 Tim 4, 16; 2 Tim 4, 2).

— Una fe que se alimenta de la meditaci6n de la Escritu-
ra (1 Tim 4, 13; 2 Tim 3, 15; cf. p. 27).

— La energia en el combate espiritual: en cada ocasi6n
nos encontramos con una metéafora sacada del lenguaje del

IMPOSICION DE MANOS

En la Biblia, el rito de imposicién de manos
tiene varias significaciones. Es ante todo un gesto
de bendicién, atestiguado por ejemplo cuando, en
el lecho de muerte, el padre transmite su bendicién
a sus hijos (Gn 48, 14). En el ritual de los sacrifi-
cios, el oferente extiende las manos sobre la victima
para pedir que el sacrificio le sea favorable (asi Lv
1, 4; 4, 4.15.24; etc.). En el caso del chivo expiato-
rio, la imposicion de manos aparece como un acto
de transferencia: el chivo queda cargado con los
pecados de Israel (Lv 16, 21). Se trata de un rito
arcaico (cf. TOB, nota 1 al c. 16), a partir del cual
no seria legitimo sacar una teoria general. El Anti-
guo Testamento no conoce la imposicién de manos
en un contexto de curacién, mientras que esto es
frecuent)e en los evangelios (Mc S, 23 par; 7, 32; 8,
23.25...).

La investidura de Josué como sucesor de Moisés
se presenta como un caso tnico y estd marcada por
una imposicién de manos. Segin Nm 27, 15-23, es
un acto litirgico solemne, que se desarrolla en pre-
sencia de toda la comunidad. Moisés habia recibido
de Dios la orden de escoger a Josué, «un hombre en
quien esta el espiritu» (Nm 27, 18: «Le impondras
la mano, lo presentaras al sacerdote Eleazar, asi
como a toda la comunidad y lo estableceras en su




juego (1 Tim 6, 12, comparada con 2 Tim 4, 7) y una
comparacidn militar, que recogeran con frecuencia los padres
de la Iglesia: «Soporta las fatigas conmigo, como un buen
soldado de Cristo Jests» (2 Tim 2, 3). Por otra parte, no se
trata tanto de la ascesis en el sentido tradicional, como de la
disponibilidad para arrostrar todos los peligros al servicio del
evangelio (2 Tim 1, 8), a ejemplo de Pablo (2 Tim 2, 9).

— Desinterés y sobriedad (1 Tim 6, 7-10), pero sin
una ascesis exagerada, ya que se le recomienda a Timoteo
gue beba un poco de vino por motivos de salud (1 Tim 5,
23).

Con este cuadro ténico y exigente, en un clima de
confianza en la gracia de Cristo (2 Tim 2, 1), las cartas a

cargo ante sus 0jos. Le daras una parte de tu fuerza
para que le obedezca toda la comunidad de los hijos
de Israel» (Nm 27, 18-20). Segin la noticia paralela
de Dt 34, 9, este gesto hizo que Josué se llenara de
un espiritu de sabiduria.

Sea lo que fuere de este dltimo punto, la investi-
dura de Josué servird de modelo a los rabinos para
legitimar la semikah como acto de investidura de un
doctor de la ley. Se trata entonces de marcar la
continuidad en la cadena de la tradicion y de habili-
tar al recién promovido para que pueda sentarse en
los tribunales. Por consiguiente, este gesto tiene un
alcance doctrinal y juridico, pero no guarda rela-
cién con el ministerio sacerdotal, reservado a los
miembros de la tribu de Levi. No podemos entrar
aqui en la historia tan complicada de la semikah,
rito que fue decayendo a continuacién y que fue
sustituido por una simple designacién (véase K.
Hruby, La notion d’ordination dans la tradition jui-
ve: La Maison-Dieu 102 [1970] 30-56).

En el Nuevo Testamento, la imposicion de ma-
nos como gesto de investidura esta atestiguado por
primera vez a propdsito de los siete (Hch 6, 1-6), y
luego para la designacion de Bernabé y de Saulo
para la misién (Hch 13, 1-3). Es en las cartas pasto-
rales donde tenemos las indicaciones mas claras (1
Tim 4, 14; 5, 22; 2 Tim 1, 6); como se ve ya por la
Tradicion apostélica de Hipdlito de Roma (comien-
zos del siglo 1II), sera éste el gesto litdrgico por

excelencia para pedir la venida del Espiritu Santo
sobre el recién ordenado.

Destaquemos aqui la reflexién de Calvino, des-
pués de su critica de la practica catélica segin la
cual los sacerdotes pueden ofrecer un sacrificio de
reconciliacion: «En cuanto a la imposicién de ma-
nos, que se hace para introducir a los verdaderos
sacerdotes y ministros de la Iglesia en su estado, no
me opongo a que se la reciba por sacramento. Por-
que, en primer lugar, se trata de una ceremonia
sacada de la Escritura; ademas, no es vana, como
dice san Pablo, sino que es un signo de la gracia
espiritual de Dios (1 Tim 4, 14)» (Institution chré-
tienne, lib. IV, c. 19, n. 28).

El documento ecuménico Baptéme. Eucharistie.
Ministére (= BEM) de «Foi et Constitution» carac-
teriza en estos términos el sentido de la imposicién
de manos: «La Iglesia ordena a algunos de sus
miembros para el ministerio, en nombre de Cristo,
por la invocacion del Espiritu y la imposicion de
manos (1 Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6); al obrar asi, intenta
continuar la misién de los apdstoles y permanecer
fiel a su ensenanza. El acto de ordenacién por los
encargados de este ministerio atestigua que la Igle-
sia estd vinculada a Jesucristo y al testimonio apos-
télico; recuerda que el Seitor resucitado es el verda-
dero celebrante de la ordenacién y el que concede
el don del ministerio» (3.* parte, n. 39).
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Timoteo y a Tito merecen ciertamente su titulo de cartas
«pastorales».

LAS VIUDAS
(1 Tim 5, 3-16)

El autor de las pastorales consagra al grupo de viudas
una exposicion bastante extensa. Se adivina que se estdn
planteando problemas serios. Fuera de una breve indicacién
de los Hechos (9, 39-41), es el dnico texto del Nuevo
Testamento que atestigua la constitucion de un grupo seme-
jante; en los padres apostélicos encontramos preciosas
indicaciones complementarias.

La existencia de este grupo es un hecho indiscutible
para las pastorales y responde a una necesidad social (cf.
Hech 6, 1). Las viudas figuran en los presupuestos de la
comunidad (1 Tim 5, 16). Ante el incremento de cargas, el
autor indica que hay que distinguir entre las verdaderas
viudas, sin recursos, y las viudas que pueden y deben ser
sostenidas por sus propias familias. Las consignas se diri-
gen en primer lugar a los hijos y a los nietos (v. 4), pero
también a los demds parientes (v. 16). La verdaderamente
viuda, después de un compromiso que tiene como testigo a
la comunidad (cf. v. 12), lieva una vida de oraci6n, segtn el
modelo de la profetisa Ana (Lc 2, 37); Policarpo dird que las
viudas son el altar de Dios (Filipenses, 1X, 3).

El directorio ofrece un cuadro de la vida de una madre de
familia cristiana que puede compararse con el de la «mujer
fuerte» de Prov 31. La beneficencia ocupa un lugar impor-
tante, lo cual muestra que las virtudes familiares, tan fuerte-
mente recomendadas en las pastorales, no encierran a la
mujer en su interioridad.

La vida agitada de las viudas jovenes suscita la vena
satirica de nuestro autor. Se adivina que en [a comunidad
hay experiencias poco afortunadas (véase también 2 Tim 3,
6). Con la misma ironia, [reneo pintard un siglo mas tarde
los éxitos de Marcos el gnéstico entre las damas de su
tiempo (Adv. haereses, |1, 13, 3). Mientras que en 1 Cor 7,
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40 Pablo aconseja a las viudas que permanezcan en su
estado, aqui reciben la orden formal de casarse de nuevo y
tener hijos. La experiencia ha ensefiado a desconfiar de los
impulsos de piedad afectiva, que a veces son poco durade-
ros.

HOMBRES Y MUJERES
EN LA ASAMBLEA LITURGICA
(1 Tim 2, 8-15)

Los hombres (v. 8)

Después de la invitacién a la oracién universal (cf. p.
33), el autor da aigunas instrucciones sobre el comporta-
miento en las asambleas litirgicas. Se dirige primero a los
hombres para invitarles a la oracidn, sin cdlera y sin dispu-
tas. Hay una expresién que llama la atencidn: «en todo
lugar». Se relaciona con fa exposicion anterior sobre (a
universalidad de la salvacion. De manera més concreta, se
puede pensar también en una alusién al texto de Malaquias
(1, 11), que tuvo mucha importancia entre los padres de la
Iglesia para caracterizar al culto cristiano: «En todo lugar se
presenta a mi nombre un sacrificio de incienso, asi como
una ofrenda pura, porque mi nombre es grande entre las
naciones, dice el Sefior todopoderoso». Ya la Didaché apii-
caba este pasaje a la eucaristia, después de sefalar Ia
necesidad previa de reconciliarse mutuamente: «El dia del
Sefor, 0s reunis para la fraccidn del pan y para dar gracias,
después de haber confesado vuestras culpas para que vues-
tro sacrificio sea puro. Pero el que tenga algin motivo de
queja con su comparero, que no se una a vosotros hasta
haberse reconciliado, no sea que sea profanado vuestro
sacrificio» (Didaché, XIV).

El gesto que se exige es ¢l del orante: levantar las manos
al cielo. Lo que cuenta no es fa actitud en si misma, sino la
rectitud de la conducta. Segun Isaias, se dice ya que Dios
cierra los ojos cuando los hombres injustos y violentos
levantan sus manos hacia él (Is 1, 15).



El recato de las mujeres (1 Tim 2, 9-10)

Para hablar del comportamiento de las mujeres en la
asamblea litirgica, nuestro autor se inspira en un lugar
comun de los satiricos de su tiempo: la critica de los
peinados lujosos o extravagantes. Un texto contemporaneo
constituye un buen ejemplo de esta critica: «Las mujeres,
apenas cumplen los catorce afios, son llamadas ‘damas’ por
los hombres. Asf, pues, viendo que ya no les queda por
hacer otra cosa sino compartir la cama con os hombres,
empiezan a adornarse y a poner en elio todas sus ilusiones.
Es justo que se les convenza de que no hay para ellas mejor
manera de ser apreciadas que mostrarse decentes y reser-
vadas» (Epicteto, Manual, 40).

La exhortacion de las pastorales se comprende adn
mejor en una ciudad como Efeso, célebre por sus orfebres.
Compdrese este texto con las exhortaciones de Pedro que
pone a Sara como modelo de las mujeres cristianas: el
verdadero adorno es el del corazon (1 Pe 3, 2-6). Aqui el
acento se pone en las buenas obras que debe cumplir una
mujer virtuosa: educar bien a sus hijos, ser hospitalaria,
practicar la beneficencia (cf. 1 Tim 5, 10).

El silencio de las mujeres (1 Tim 2, 11-15)

Este pasaje es uno de los que mas han contribuido a
mantener a la mujer en un estado de sumisién en la Iglesia.
Es el que alimenta mas vivamente la acusacion de misoginia
lanzada contra san Pabio. Aqui aparece claramente la nece-
sidad de la critica literaria e histdrica: ¢es el texto ciertamen-
te de san Pablo?; ¢qué significado tenia en su tiempo?;
&qué puede conservarse de él para hoy? Reconozcamoslo:
la mayor dificuttad no es solamente la consigna de silencio
en la lglesia, sino la motivacion teoldgica que se da de ella
sobre la base de una lectura fundamentalista de la Escritura;
«Durante la instruccidn, la mujer debe guardar silencio, con
toda sumision. No permito que la mujer ensefe ni domine al
hombre. Por tanto, que se mantenga en silencio. En efecto,
primero fue creado Adan, luego Eva. Y no fue Adan el

primero en ser seducido, sino que la mujer, seducida, cay6
en la transgresién» (1 Tim 2, 11-14).

Esta prohibicion absoluta no acaba de compaginarse
con la autorizacidn condicional que Pablo habia dado a la
mujer de profetizar, con tal que llevara la cabeza cubierta
con un velo (1 Cor 11, 2-16). En reaccidon contra una
emancipacion bien atestiguada en las comunidades pauli-
nas, nuestro autor (como el de 1 Cor 14, 34-35) mete en
vereda a las mujeres y les impone las reglas usuales en las
comunidades judeo-cristianas.

Serian menester muchas indicaciones para situar co-
rrectamente el lugar de la mujer en la sociedad judia y en el
mundo greco-romano. Lo que era verdad en Atenas no lo
era en Esparta, en donde las mujeres gozaban de derechos
bastante amplios. En oposicién al sistema griego tradicio-
nal, que confina a la mujer en el gineceo, los estoicos
sostienen en teorfa la igualdad fundamental entre hombres y
mujeres. Pero el punto de vista mas usuai es el de Aristdte-
les, cuya influencia se hard sentir mas tarde en los tedlogos
medievales: «El cabeza de familia ejerce su autoridad sobre
su mujer y sobre sus hijos como sobre seres igualmente
libres, pero esta autoridad es diferente en uno y otro caso;
para la mujer es la autoridad de un hombre de Estado, y
para los hijos la de un rey... Entre el hombre y la mujer
existe siempre esta relacion de superioridad» (/ Politica, XlI,
1-2).

«Asi, pues, hay que creer que el verso del poeta Sdfo-
cles a propdsito de la mujer contiene una verdad general:
‘Para la mujer, el silencio es un adorno, pero no para el
hombre’» (/ Politica, XIll, 11).

La argumentacion de las pastorales se funda ante todo
en la anterioridad de Adén sobre Eva. Ya lo habia indicado
Pablo, pero afadiendo que el hombre no estd sin la mujer (1
Cor 11, 11s), lo cual relativizaba notablemente la prioridad
del uno sobre la otra. Aqui el argumento de la anterioridad
no tiene contrapartida. Mas grave aun: el relato de la caida
se explota en un sentido antifeminista, a la manera del
Sirdcida (25, 24): «La mujer esté en el origen del pecado, y
por causa de ella todos morimos». Pablo tenia una lectura
distinta: es Addn, en cuanto representante de todo el género
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humano, el que aparece en los dos textos que establecen un
paraleio entre los dos Adanes (1 Cor 15, 22s y Rom 5, 12).
Es verdad que no olvida la debilidad de Eva ante la seduccion
de Satanas (2 Cor 11, 3), pero el apdstol no sacaba las
mismas consecuencias que se sacan en las pastorales. Si
Eva se dejo seducir faciimente, esto se deberia a su femini-
dad; después de ella, las mujeres serdn la presa mas ade-
cuada para todos los falsas doctores (2 Tim 3, 6s). La lucha
contra la herejia es la que provoca entonces la consigna del
silencio en la Iglesia, quedando autorizadas las mujeres a
plantear preguntas solamente a sus maridos, en casa.

Este pasaje nos obliga por eilo a reflexionar sobre las
reglas de interpretacion de la Escritura. Dar un valor absolu-
to a cada versiculo, seglin la tentacion fundamentalista,
conduce a consecuencias desastrosas e introduce verdade-
ras contradicciones en el texto sagrado. En el caso presen-
te, hay que reconocer que, frente a las tensiones que se
advierten en la comunidad, el autor piensa suprimirlas con
una prohibicién. Teniendo en cuenta la actitud general de
Cristo con las mujeres y el lugar que se les reconoce en las
cartas de Pablo y en los Hechos de los apdstoles, esta
prohibicion no puede tener mas que un valor circunstancial.
En cuanto a la interpretacién de Gn 3, hay que tener en
cuenta todos los textos que se refieren al mismo y mantener
por principio que la relacioén con Cristo es el fundamento de
la lectura cristiana de las Escrituras.
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Conviene retener [a reffexion final: fa mujer se salva en el
ejercicio de su maternidad, y no «por» su maternidad, ya
que la preposicién dia no puede introducir un complemento
de agente después de un verbo en pasiva. Algunos oponen
este principio a la justificacién por gracia (H. D. Wendland).
¢NO es esto exigir de un texto un rigor teologico que
ciertamente no pretende? Reconozcamos mas bien que, en
opasicién a los herejes que prohiben el matrimonio (1 Tim
4, 3), las pastorales vaioran positivamente la maternidad
(véase también 1 Tim 5, 14), entendida en el sentido mds
amplio de educacién, como se ve a continuacion. ;Como
olvidar el elogio que se hace de la madre y de la abuela de
Timoteo (2 Tim 1, 5; cf. Tit 2, 3s)? Mds adelante volvere-
mos sobre la importancia de las virtudes familiares en
nuestras cartas.

Para concluir, parece imposible atribuir al mismo Pablo
este pasaje tan restrictivo. Medida circunstancial, ligada a
una situacidn social, no puede ser considerado como una
regla permanente. ;Por qué, entonces, mantenerlo en la
Escritura? De forma negativa, este texto atrae la atencién
sobre el peligro de asimilacidn y de adaptacién sin espiritu
critico 2 Jas normas de una sociedad concrela, como hizp en
este caso el autor de las pastorales. De forma positiva,
valora la importancia de la maternidad educadora: ¢;quién
puede negar la urgencia de esta llamada en nuestro mundo
occidental?



INSTRUCCIONES PARA
LA VIDA FAMILIAR Y SOCIAL

La primera a Timoteo y la carta a Tito contienen aigunas
prescripciones que pertenecen a un género literario bien
atestiguado en otros lugares, los codigos de deberes (véase
CB 47, 28s). No se encuentra esta misma correlacion mas
que en el codigo de Col 3, 18-4, 1, que en su simplicidad
parece ser el modelo del género: esposas y maridos, nifios y
padres, esclavos y amos. Las exhortaciones de las pastora-
les nos parecen unilaterales, tipicas de una civilizacion de
tipo patriarcal. Volveremos sobre esta idea.

TEXTOS QUE CONSIDERAR

1 Tim 6, 1-2: sumision de los esclavos.
6, 17-19: invitacion a los ricos a mostrarse generosos.
Tit

exhortacion a los ancianos.
exhortacion a los jovenes.

0: sumisién de los esclavos.
$: sumision a las autoridades.

2, 1-5:
2, 6-7:
2, 9-1
3,1

El conjunto de estas instrucciones se sitda en el marco
de la «casa» o de la gran familia, que retne en torno al
padre a sus descendientes y a los criados y esclavos domés-

ticos. Aunque sean mayores y estén ya casados, los hijos
siguen dentro de la 6rbita familiar. Si bien las constricciones
de una sociedad semejante repugnan a la mentalidad mo-
derna, no hemos de olvidar que este tipo de vida social
asegura una protecciéon a los débiles y a los ancianos,
mientras que el individualismo del mundo moderno multipli-
ta los marginados.

El verbo que expresa la sumisién (hypotassein), tan carac-
teristico del codigo de 1 Pe (6 veces), aparece tres veces en
Tito (2, 5.9; 3, 1) y da el tono a estas exhortaciones. Cierta-
mente, hemos de recordar que en este verbo es la idea de
orden la que predomina; la subordinacién no tiene nada de
infamante, ya que Pablo no vacila en decir que Cristo se
somete al Padre (1 Cor 15, 28), pero nos gustaria que se
sefialara mejor que sumisién no significa apiastamiento.

SUMISION DE LOS ESCLAVOS
(1 Tim 6, 1-2; Tit 2, 9-10)
Si se toma por ejemplo la exhortacion de Pedro a los
servidores o esclavos (1 Pe 2, 18-25), vemos introducida la

clausula de conciencia y la invitacion a aceptar el sufrimien-
to infligido injustamente, tomando por modelo a Jesucristo.
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No aparece ninguna motivacion de este género en Tit 2,
9-10: aqui se trata de obediencia incondicional. El motivo de
todas formas se indica al final: «Asi honraran en todo la
doctrina de Dios nuestro salvador» (comparese con 1 Tim
6, 1-2 y Tit 2, 5). Es evidente que el autor quiere responder
a las acusaciones dirigidas desde fuera a la comunidad
cristiana: ¢no se fomentard el desorden al ensefiar que
todos los hombres son hermanos? Con esta perspectiva es
como hay que leer las exhortaciones destinadas a los escla-
vos con duefios cristianos (1 Tim 6, 2). La dignidad igual
que se reconoce en derecho a todo cristiano no debe poner
en cuestion el orden social. Va en ello la respetabilidad de
las pequefas comunidades, que intentan hacerse reconocer
en el medio ambiente (cf. 1 Tim 3, 7).

Un documento algo posterior, la carta de Ignacio a
Policarpo, nos hace palpar los problemas concretos que
plantea a la comunidad la presencia de esclavos: «No des-
precies a los esclavos, hombre y mujeres; pero que tampo-
co ellos se llenen de orgullo, sino que por Ia gloria de Dios
sirvan con mayor celo, a fin de obtener de Dios una libertad
mejor. Que no anden buscando hacerse liberar a costa de ia
camunidad, para que se hagan entances asclavas de sus
deseos» (A Policarpo, IV, 3).

INSTRUCCION A LOS RICOS
(1 Tim 6, 17-19)

El autor de las pastorales se muestra perfectamente
licido sobre el peligro de las riquezas: «La raiz de todos los
males es el amor al dinero» (1 Tim 6, 10). Pero, con una
actitud plenamente sapiencial, no les exige a los ricos que
vendan sus propiedades, sino que se muestren generosos
en el uso de sus riquezas. Esta invitacion corresponde a los
codigos de la época: la liberalidad es la virtud de los ricos.
Puede compararse este pdrrafo con las ensefianzas de Lu-
cas, el evangelista de la pobreza: también él conoce ricos
que hacen buen uso de los bienes que poseen y se distin-
guen por el apoyo que ofrecen a la comunidad.
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SUMISION A LAS AUTORIDADES
(Tit 3, 1-2)

Véase la exposicion sobre la oracién por las autoridades
(1Tim2, 1-4) en la p. 33s.

VIDA FAMILIAR

Son numerosos los textos que se refieren a la vida
familiar. Ya hemos destacado la denuncia contra los herejes
que rechazaban el matrimonio (1 Tim 4, 3) y la importancia
que se le concede a la maternidad (1 Tim 2, 15; 5, 14). Eran
de esperar algunos consejos para los cabezas de familia,
como los que vemos en Colosenses: «Maridos, amad a
vuestras mujeres y no sedis asperos con ellas... Padres, no
exasperéis a vuestros hijos, no sea que se desanimen» (Col
3, 19.21). Pero aqui no hay nada especial: se exhorta a los
cabezas de familia, como a todos los fieles, a llevar una vida
digna y sobria, en la piedad (cf. p. 53).

Es en la lista de las cualidades exigidas a los preshiteras
y & los didconos donde aparece el papel tradicional del
cabeza de familia;: «Que sepa gobernar bien su propia casa y
mantener a sus hijos en la sumisién, con toda dignidad» (1
Tim 3, 4; cf. v. 12). También hemos destacado el valor
afectivo que hay que atribuir sin duda al término «marido de
una sola mujer» (cf. p. 45).

Se les concede una atencidn especial a los ancianos. En
paises de buen vino, conviene recomendar la sobriedad
tanto a los hombres mayores como a las mujeres (Tit 2,
2-3). La indicacién mds interesante se refiere al papel de ias
abuelas (Tit 2, 3-5). En una sociedad en la que las hijas se
casaban muy jovenes, la abuela tenia la mision de iniciar a la
joven esposa en los cuidados de la casa y en |a educacion de
los hijos. Con todas las trasposiciones necesarias, este
pasaje es hoy de actualidad, ya que sabemos que muchos
nifos quedan confiados a los abuelos, porque fos padres
trabajan fuera del hogar.

Las exhortaciones de las pastorales deben situarse en su



ambiente y en su época. Seria demasiado simplista des-
echarlas como obsoletas, como si ya no tuvieran nada que
decirnos. La estabilidad de la vida familiar es ciertamente
una de las objeciones mas importantes para la pastoral, aun
cuando el estilo de vida que hay que promover no pueda ser
el de las comunidades del siglo |. Mds alla de los consejos
ingenuos, hay que retener sobre todo la motivacion profun-
damente cristol6gica que se da en Tit 2, 11: «Porque se ha
manifestado la gracia salvadora de Dios a todos los hom-
bres, que nos ensefa (paideuousa) a que, renunciando a la
impiedad..., vivamos con sensatez, justicia y piedad». Se
trata entonces de una educacién, como indica el verbo
paideuein, lo cual muestra la necesidad del tiempo para
progresar en la vida cristiana. Nos falta por exponer adn
cudl es el objetivo que hay que buscar.

«VIVIR CON PIEDAD
EN EL TIEMPO PRESENTE»

Una de las caracteristicas def vocabulario de las pastora-
les es la importancia que se concede a las palabras de la rafz
euseb-, que connotan la piedad. Asi, el sustantivo eusebeia
aparece 10 veces entre un total de 15 empleos en el Nuevo
Testamento (nunca en las cartas ciertas de Pablo), el verbo
eusebein 1 vez (dos en el NT), el adverbio eusebos 2 veces
(las tnicas en todo el NT). En total, 13 empleos, lo cual nos
permite decir que la exhortacion a la «piedad» caracteriza a
la espiritualidad de las pastorales.

Esta importancia que se le concede a la piedad puede
sorprendernos, ya que esta raiz figura raras veces en los
Setenta. El caso mas interesante es el de Is 11, 2: a los seis
dones del Espiritu, el texto griego afade uno, el de la
eusebeia, lo cual justificaria las reflexiones teoldgicas sobre
los siete dones del Espiritu Santo. Parece ser que los
traductores quisieron precisar la nocién de temor de Dios
por la de la piedad.

Mientras que, en el mundo griego, la piedad se mani-
fiesta ante todo por la observancia de unos ritos, las pasto-

rales la sitdan sobre todo en el terreno de la existencia
cotidiana, en el marco familiar y en el de la vida civica. El
objetivo de la oracidn por las autoridades es precisamente
que las comunidades puedan «llevar una vida tranquila y
apacible en toda piedad y dignidad» (1 Tim 2, 2).

El término semnotes, dignidad, es tan caracteristico de
las pastoraies como el de piedad (3 empleos del sustantivo y
otras 3 del adjetivo correspondiente) y denota ja influencia
del helenismo. «En el griego profano, semnos es un epiteto
constante de las divinidades... y de todo lo que guarda
relacién con ellas. Aplicado a los hombres y a las cosas,
evoca siempre algo grande, magnifico, y hasta solemne,
que suscita el respeto, el temor o la reverencia» (C. Spicq).
Ya Pablo invitaba a los Filipenses a «buscar todo lo que es
verdadero, noble (semna), justo, puro, digno de ser amado,
de ser honrado, lo que se llama virtud...» (FIp 4, 8). Las
pastorales se encargan de desarrollar precisamente este
programa (1 Tim 3, 4, 8.11; Tit 2, 2.7).

La piedad va acompafada de un cortejo de virtudes, de
las que muchas veces resulta dificil precisar los propios
matices. Recordemos esta lista: «Busca la justicia, la pie-
dad, la fe, el amor, la perseverancia, la mansedumbre.
Combate el buen combate de la fe...», se le pide a Timoteo
(1 Tim 6, 11s). Encuadrada entre la piedad y el amor, la fe
(pistis) no se refiere a la fe teologal, sino a la virtud de la
fidelidad en las relaciones con el préjimo. En este mundo
mediterrdneo, tan pronto a las irritaciones y a las discusio-
nes (por ejemplo 1 Tim 6, 4s), a exhortacién a la manse-
gur?tzr)e es siempre de actualidad (por ejemplo Gal 5, 26; Fip

La vida de piedad no puede darse sin la ascesis ni el
desinterés. ¢Habria acaso, en las comunidades, hipdcritas
que se cubrieron con el manto de la piedad para recoger
fondos (1 Tim 6, 5)? La réplica es clara: «Ciertamente es un
gran negocio la piedad, con tal que se contente con jo que
tiene». En una perspectiva muy parecida a la del estoicismo,
y comparable a la de Pablo (Flp 4, 11s), el autor invita a sus
corresponsales a la frugalidad (1 Tim 6, 7s).

La verdadera piedad se arraiga en la vida de fe, de una fe
auténtica, en oposicion a las falsas doctrinas (asi Tit 1, 1;
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cof. p. 14; 1 Tim 6, 3). Puede hablarse entonces del «miste-
rio de la piedad» (1 Tim 3, 16) que la Iglesia tiene la misién
de manifestar al mundo, o también del «misterio de la fe» (1
Tim 3, 9) que es preciso guardar en una conciencia pura.
Sefialemos de paso que este término de «conciencia» (sy-
neidesis), tan importante para Pablo, aparece Seis veces en
nuestras cartas. Asi, pues, en dependencia de la ensefianza
del apostol, las pastorales nos ensefian a superar la morali-
dad de los actos para buscar la pureza de las intenciones (1
Tim 1, 5.19).

LA GRACIA EDUCADORA
DE DIOS

A través de una formulfacion muy densa, la carta a Tito
presenta [a vida cristiana como una respuesta a {a manifes-
tacion de la gracia de Dios y como una espera tranquila y
apacible del retorno de Jesucristo: «Porque se ha manifesta-
do la gracia salvadora de Dios a todos los hombres, que nos
ensefna a que, renunciando a la impiedad y a las pasiones

En el mundo griego, la nocién de piedad ocupa
un papel considerable. Fundamentalmente, es la
actitud de respeto ante los dioses, que se traduce en
1a observancia atenta de los ritos ancestrales. Resul-
ta muy iluminadora la explicacién que propone Pla-
t6n: «Donde hay miedo, alli hay respeto... Donde
hay justicia, alli hay piedad... La parte de la justicia
que me parece relacionada con la piedad y la reli-
gién es la que concierne a la preocupacion por los
dioses» (Eutifron, 12 b-¢).

El respeto a la tradicidn, especialmente a las
tradiciones religiosas, caracteriza a todas las socie-
dades antiguas. Plutarco, un sacerdote de Delfos
muy culto (hacia el 50-125 de nuestra era), contem-
pordneo del autor de las cartas pastorales, expresa
muy bien el punto de vista general: «La fe (ances-
tral y tradicional) es como una base, como un fun-
damento comin que sostiene toda la piedad; atacar
y quebrantar en un solo punto su solidez y el crédito
de que goza es convertirla en sospechosa y quebra-
diza en todas partes» (Didlogo sobre el amor,
756b).

LA PIEDAD EN ELL MUNDO GRIEGO
Y EN FILON

Admirador de la civilizacién griega, Filon de
Alejandria usaba frecuentemente el término euse-
beia, pero cargado de nuevos valores en dependen-
cia de la tradicién biblica. La define asi: «La piedad
es un servicio a Dios, servicio semejante al que los
esclavos rinden a sus amos cuando estan dispuestos
a cumplir sus 6rdenes sin tardar» (Quod deter., 56).

Siguiendo a los profetas, Filén muestra que el
verdadero sacrificio es la adhesién a Dios: «;Qué
podria ser el verdadero sacrificio, sino ia piedad de
un alma que ama a Dios?» (Vita Moysis, 11, 108).
«Todas las exhortaciones a la piedad que hacen las
leyes se refieren, bien al amor, bien al temor del
Ser» (Deus immut., 69).

En su clasificacion de las virtudes, Filon relacio-
na la piedad con la filantropia y la justicia. En una
palabra, «es la virtud més alta y mas grande» (De
Abrahamo, 60).

Véase, C. Spicq, art. Religion:
DBS X, 221s.
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mundanas, vivamos con sensatez, justicia y piedad (so-
phronos Kai dikaios kai eusebos) en el siglo presente, aguar-
dando la feliz esperanza y la manifestacion de la gloria del
gran Dios y salvador nuestro Jesucristo» (Tit 2, 11-13).

Al presentar la accion de Dios como una educacion
(verbo paideuein), las pastorales se inspiran en lo mejor de
la sabiduria judia y de la cultura griega. Cada uno de los
adverbios utilizados para caracterizar la vida del cristiano
estd cargado de resonancias. ¢NO evoca acaso sophronos el
ideal griego del orden y de la medida? ¢No es dikaios una
vida segun la justicia? La aspiracién fundamental de los
hombres al respeto de los derechos y a la observancia de los
deberes se enriquece con una fuerte connotacién religiosa
en la Biblia, puesto que la justicia pone en relacién con el
Dios de la alianza. ¢ Y no es eusebos la vida segun la piedad,
es decir, una respuesta a la filantropia de Dios (Tit 3, 4)?
Este ideal griego, que inspiraba ya a Sab 11, 20, se encuen-
tra asi llevado a su perfeccién. Hay que subrayar sin embar-
go una diferencia fundamental: ;no constituia el culto de la
voluntad el corazén mismo de la filosofia estoica, la mds
cercana al cristianismo por su ideal? Para las pastorales, el
hombre no puede por si mismo alcanzar la perfeccién. ;No
era acaso Pablo al comienzo de su vida un «blasfemo,
perseguidor y violente» (1 Tim 1, 13), no mejor que sus

semejantes, esclavos de sus vicios (Tit 3, 3)? Su propia
experiencia manifiesta que la vida auténtica no puede ser
mas que respuesta a la intervencion decisiva de Dios en
nuestras vidas, en virtud de la manifestacion de su gracia en
Jesucristo.

En conclusién, podemos decir que las pastorales no
conciernen solamente a los «pastores» en la Iglesia, sino
que trazan para todos los fieles un camino auténtico de vida
cristiana, en la adaptacién a la cultura del tiempo y a las
exigencias de la vida social. Es una adaptacion sin critica
profética, como hemos deplorado en mds de un punto, pero
lo importante es que, a finales del siglo |, junto al rechazo
apasionado pronunciado por Juan de Patmos, el autor del
Apocalipsis, contra el imperio romano idélatra de si mismo,
hubiera otras voces en la Iglesia para recomendar la inser-
cion en las estructuras del tiempo. De este modo se encuen-
tran reunidos dos juicios de valor en el mismo canon de las
Escrituras, sefal evidente de que nunca hay una solucién
total ya hecha, una respuesta simplista a los problemas de
una época, sino que se impone un discernimiento delicado
entre dos polos de referencias: condenacion del mundo
rebelado contra Dios y amor benévoio (filantropia) a todos
los hombres, que Dios quiere salvar por el unico mediador,
Jesucristo, hombre como nosotros.
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CONCLUSION

A medida que hemos ido avanzando en nuestra lectura,
se ha ido afianzando la conviccion de que las cartas a
Timoteo y a Tito no habian sido escritas directamente por
Pablo. No se trata sélo de diferencia de vocabulario, aunque
hemos subrayado el empleo de numerosas palabras inusita-
das en otros lugares de Pablo (hapax); después de todo, la
eleccion de las palabras depende del tema tratado y varia
también segun las ocasiones 0 1as lecturas que se hacen de
elios. Esto no impide que las pastorales ocupen un lugar
distinto dentro del corpus paulino. Pero son sobre todo las
diferencias en la doctrina las que fundamentan esta convic-
cion.

PSEUDONIMIA

La exégesis catélica y la protestante conservadora se ha
mostrade mucho tiempo reacia frente al empleo del término
pseudonimia. Derivada del griego pseudos (mentira), ¢no
evocaba la idea de algo falso, de un engaio? ;Y es esto
compatibie con la inspiracién? Hay que descartar toda valo-
racion moral en el juicio sobre la pseudonimia de un escrito.
Este procedimiento era corriente tanto en el mundo griego
(por ejemplo las cartas atribuidas a Sdcrates, cf. p. 8, 02
Platén) como en el mundo judio. A nadie le extrafa que el
autor aiejandrino del libro de la Sabiduria se atribuya el
patrocinio de Salomdn. Después de la toma de Jerusalén
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por los romanos, un autor judio toma la pluma bajo el
nombre de Baruc, fiel discipulo de Jeremias, para invitar a
sus compatriotas a la conversion y reavivar la esperanza. La
mayor parte de los apocalipsis se escriben también bajo el
nombre de sabios del pasado (Henoc, Baruc, Esdras), sin
que nadie se oponga a ello.

En el caso de Pedro (cf. CB 47, 50), y sobre todo de
Pablo, el problema se plantea de forma distinta, ya que
hacia los afios 80/90 no faltaban discipulos que habian
conocido a los apdstoles y escuchado su ensefianza. No era
posible atribuirles una obra que estuviera en profundo des-
acuerdo con su mensaje auténtico; de lo contrario, seria
rechazada, como ocutrié con tantas producciones gndsticas
puestas bajo el patrocinio de los apéstoles (por ejemplo el
Evangelio de Tomds, el Evangelio de Felipe, etc.; cf. Nag
Hammadi [DocB 16]).

Al contrario, en la confusion de ideas que caracteriza a la
época posapostélica, era necesario defender la herencia y
desarrollarla para responder a las nuevas cuestiones y hacer
frente a la situacién de una lglesia que tenia que instalarse
en el tiempo. Poco importa que ignoremos el nombre del
autor de las pastorales. E! examen de la doctrina manifiesta
que se sitia dentro del surco de Pablo, pero con una gran
libertad. «Guardar el dep6sito» (1 Tim 6, 20) no tiene nada
que ver con una conservacion mecanica, sino que supone
una fidelidad inventiva con la ayuda del Espiritu Santo (2
Tim 1, 14).



TEOLOGIA DE LAS PASTORALES

En las tres dedicatonas de nuestras cartas, Dios recibe
el calificativo de Padre, lo mismo que en las cartas indiscuti-
das de Pablo Pero varias doxologias nos han ofrecido la
imagen de un Dios inaccesibie en su grandeza, es evidente
que la paternidad de Dios no esta en primer plano Sin
embargo, el Dios invisible se manifiesta por medio de su
gracta como salvador El empleo repetido de este titulo, para
Dios (6 veces) y para Cnsto (4 veces), se arraiga en la
tradicion biblica ¢Acaso no se interpreta el nombre de
Jesus en Mt 1, 21 como significando «el que salva a su
pueblo de sus pecados»? Se admitira ademas la intencion
de enfrentarse con la pretension de los emperadores, gue se
atnbuyen este glonoso titulo, as1 como de ios soberanos
helenistas del Proximo Oriente

No faltan las afirmaciones sobre Jesucristo, sobre todo
en los himnos liturgicos y en las confesiones de fe, las
hemos comentado ampliamente ,Como no sentir [a sorpre-
sa de que no encontremos nunca el termino de Hyo, siendo
asi que Pablo le concedia tanta importancia? Al contrario, la
apelacion de mediador {1 Tim 2, 5) hene Ja ventaa de
expresar muy bien la mision de Jesucnsto, hombre de la
estirpe de David, autor de una hermosa confesion de fe bajo
Poncio Pilato El se entregd a sI mismo en rescate para
salvar a los pecadores, como demuestra el ejemplo de Pablo
(1 Tim 1, 15) Aunque las pastorales evocan en varias
ocasiones la muerte voluntania de Cristo, nunca se mencto-
na la cruz como tal, tambien es esta una diferencia significa-
tiva respecto a Pablo, que no queria saber cosa alguna mas
que a Jesucristo, y a Jesucnsto crucificado (1 Cor 2, 2)

En Tit 2, 14 encontramos un magnifico resumen del
proyecto divino de salvacion, en el que se perfila como telon
de fondo el recuerdo del éxodo el don que Cristo ha hecho
de st mismo tiene la finalidad de constituir un pueblo lleno
de solicitud por las buenas obras A la pnmera manifesta-
cion de Cnsto en ta humildad de la carne (1 Tim 3, 16) se
anadtra otra, en {a glora, en esa epifania (vease el recuadro
p 25) esperada con confianza por la comunidad cristiana
(Tit 2, 14)

Las indicaciones relativas al Espintu Santo son raras,
demastado raras para un escrito directamente paulino Es
verdad que se le atribuye la eficacia del bautismo, presenta-
do como bafio del nuevo nacimiento (Tit 3, 5), por este
hecho, cada uno de los cristianos goza de su asistencia (T
3, 6) Pero este punto no se desarrolla Jamas se habla de
los dones espirituales, de los que Pablo trato con tanta
abundancia en 1 Cor 12-14 La accion del Espintu Santo
parece concentrarse en los que han recibido la imposicion
de manos En esta preeminencia que se concede a los
ministerios instituidos se reconoce la especificidad eclesio-
logica de nuestro autor, que tantas consecuencias tendra
para el futuro

LA IGLESIA Y SUS MINISTROS

En un texto muy hermoso se habla de la lglesia como
casa de! Dios vivo, es decir, como el verdadero templo de
Dios, del que el templo de Jerusalén no era mas que Ja
figura, columna y sosten de la verdad (1 Tim 3, 15) Noes
posible definir mejor el papel de la Iglesia en este mundo
que Dios quiere salvar Ella debe poner en evidencia la
verdad del mensaje que ha recibido La conservacion fiel de
la doctrina transmitida por Pablo constituye su objetivo
principal, se comprende entonces la aspereza de la polemica
contra los que ponen en peligro la ortodoxia

La preocupacion principal de nuestro autor recae sobre
las comurudades locales, representadas por Efeso, en don-
de Timoteo tiene que trabajar, y por Creta, en donde Tito
esta encargado de escoger presbiteros Estas comumdades
tienen ya un pasado a sus espaldas, ya que no hay que elegir
en ellas como presbiteros a los recien convertidos (1 Tim 3,
6) Alas experencias de fervor se oponen algunos ejemplos
de relajamiento hay que amimar a jos candidatos para el
ministerio (1 Tim 3, 1), algunos presbiteros merecen una
amonestacion publica (1 Tim 5, 20), y algunas viudas jove-
nes escandalizan con su vida ligera
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Mantener a las comunidades en la sana doctrina, preser-
varlas de la influencia corruptora de Satands, asegurar su
irradiacion en el mundo: tal es la tarea que deben cumplir
Timoteo y Tito. Y lo hacen sefialando las condiciones de
admision para los cargos reconocidos, los de presbiteros y
didconos. Las escasas indicaciones que se dan sobre sus
funciones demuestran con claridad que no se trata de una
creacion pura y simple, sino del reforzamiento de una insti-
tucion ya existente. En relacién con las comunidades que
dirigia el mismo Pablo con su presencia directa, con sus
colaboradores y con sus cartas, vemos que se han produci-
do algunas transformaciones de importancia. La consigna
es ahora la de perdurar, ya que la manifestacién final de
Cristo se va alejando cada vez mas por el horizonte del
tiempo.

LOS RIESGOS
DE LA INCULTURACION

De fa lectura de las pastorales se desprende una impre-
sion de conservadurismo social. Segun el juicio de un
critico, que ha situado muy bien las pastorales en el am-
biente helenista, su moral es «una moral burguesa en el
seno de una Iglesia establecida en donde la tensién dindmi-
ca del evangelio escatoldgico de Pablo no encuentra ya
donde colocarse» (M. Dibelius).

Conviene que le quitemos a la palabra «burgués» el
sentido peyorativo que suele tener en nuestros dfas. Lo que
estd en discusion es el lugar de las comunidades cristianas
en la sociedad de la época. A diferencia de fa ética radical
que se descubre en numerosos pasajes del evangelio (re-
nuncia a la familia, a los bienes de este mundo...), se diria
que el Pablo de las pastorales tiene ante 1a vista la situacion
comun de las familias y que, a fa manera de los sabios del
Antiguo Testamento, quiere dar unas orientaciones de vida
adaptadas a la situacién concreta. En respuesta a las criticas
que se han hecho a los fieles de constituir un grupo margi-
nal, sospechoso, y hasta peligroso, nuestro autor, mas
todavia que Pedro, se preocupa de la respetabilidad y hono-
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rabilidad de la comunidad. Es preciso tener en cuenta inclu-
50 la opinidn de la gente de fuera a la hora de escoger a un
presbitero (1 Tim 3, 7).

Més importante todavia es la observacién que hemos
hecho a propdsito de numerosos términos sobre la adop-
cion de los valores griegos: biisqueda de la belleza (con el
empleo frecuente del adjetivo kalos para cualificar las obras
que cumplir: asi 1 Tim 3, 1; 5, 10.25; 6, 12.18; Tit 2, 7.14;
3, 8.14), sentido de la mesura (Tit 2, 12) y de la dignidad. El
respeto a las autoridades civiles (Tit 3, 1) y la sumision que
se exige a los esclavos (Tit 2, 9s) tienen la finalidad de
mostrar como las comunidades cristianas no ponen en
peligro la vida de la ciudad. Una preocupacién semejante es
la que se fundamenta doctrinalmente en Rom 13, 1-7.

Esta inculturacidn no deja de tener sus peligros, como
hemos indicado a propdsito de los esclavos y de las muje-
res. Se comprende facilmente la reaccion de numerosos
lectores ante estas exhortaciones que parecen consagrar la
desigualdad. Es aqui donde se impone mas que nunca la
exégesis histérica. Un documento no puede ser interpretado
nunca fuera de su tiempo. Frente a una nueva situacién de
fas transposiciones, se imponen aigunos correctivos que
tengan en cuenta otros pasajes de la Escritura y un analisis
correcto de los signos de los tiempos. La carta a Filemon
nos ofrece afortunadamente otras perspectivas sobre la
esclavitud; y la invitacién que se hace a los maridos de amar
a sus esposas como Cristo amé a su Iglesia (Ef 5, 25)
rechaza radicalmente toda forma de autoritarismo, para
promover el amor de entrega, el amor que trata al otro como
persona responsable.

ACTUALIDAD DE LAS PASTORALES

¢Qué orientaciones fundamentales podemos sacar de
nuestra lectura de las pastorales? En primer lugar, la impor-
tancia que se da en ellas a la rectitud de la fe: en oposicion al
judaismo que pone el acento en la conformidad de la vida
practica con las prescripciones de la ley (ortopraxia), el



cnistranismo ha concedido siempre la mayor importancia al
contenido de la fe (ortodoxia) Seria interesante sefialar, con
un vocabulario diferente, la semejanza de las preocupacio-
nes sobre este punto que se advierten entre las pastorales y
las cartas de Juan

En segundo lugar, hemos de sefialar el vinculo tan
estrecho que se percibe entre la vida de fe y la liturgia
Efectivamente, es impresionante constatar cémo el autor se
refiere frecuentemente a las formulas Iitirgicas de su tiempo
para recordar la doctrina justa frente a las divagaciones de
los herejes Como dice el antiguo proverbio- fex orandi, lex
credends, la ley de la oracion es la ley de la fe De aqui se
deriva una doble consecuencia la teologia tiene que sacar
su Inspiracién de los tesoros de fa plegaria publica, asi
como los responsables de la liturgia (pensemos en la pro-
duccion exuberante de nuevos cantos) deben mostrarse
atentos al contenido de los textos

La solidez de la familia, comprendida en toda su ex-
tension, constituye una preocupacion prioritaria de las pas-
torales ¢Quien podra negar la importancia que hoy tiene la
pastoral famiiar? La dificuitad viene det cambio de modelos
soci0l6gicos ¢como rejuvenecer fas antiguas directivas pa-
ra que siga siendo aceptable su objetivo e incluso para que
puedan desearlo nuestros contemporaneos? Una frase de
las pastorales puede servir de apoyo a este trabajo la gracia
de Dios es educadora (Tit 2, 12), es decir, que se toma el
tiempo debido, que acepta varias etapas, que no deja nunca

que nadie se desanime, sino que anima a proseguir adeian-
te

La importancia de los ministerios estables para la vida de
la Iglesia constituye otra de las principales ensefianzas de las
pastorales Seria una equivocacién considerar como ya supe-
radas las instrucciones que se dan a los presbiteros en 1 Tim
3,1-70enTit 1, 5-9 Laley del celibato eciesiastico no puede
prevalecer ante las indicaciones tan claras que manifiestan las
pastorales, cuando se impone la necesidad de sacerdotes

Las indicaciones, a veces un tanto vulgares, que hemos
ido recogiendo en nuestras cartas, no pueden quedar aisla-
das de la luz gue ofrecen {a memona de Jesucnsto (en el
sentido fuerte que tiene esta palabra en la Iiturgia) y el
elemplo del apéstot Pablo Al leer algln que otro pasaje, nos
ha dado la impresion de estar ante el pnmer panegirico del
apostol Las exhortaciones que multiphica dingidas a su
quenido hijo Timoteo valen también para todos los que han
sido llamados a trabajar como evangelistas: «No te aver-
guences ni del testimonio que has de dar de nuestro Sefior,
nt de mi, su prisionero, sing, al contrario, soporta conmigo
los sufnmientos por el evangelio, ayudado por la fuerza de
Dios, que nos ha saivado y nos ha llamado con una vocacién
santa, no por nuestras obras, Sino por su propia determina-
ciény por sugracia Ten por norma las palabras sanas que
oiste de mi en lafe y en la candad de Crnisto Jesus Conserva
el buen depésito mediante el Espinitu Santo que habita en
nosotros» (2 Tim 1, 8s 13s)
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