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El vidente de Patmos escribe € Apocdipss bgo circunstancias muy concretas y dentro de un contexto
muy especifico. € impeidismo _romano, impuesto y mantenido por @ poder politico, militar 'y
econdmico, y sacrdizado por la "rdigion oficid" de la sociedad! De hecho, es totamente imposible
entender d libro sn la referencia congtante a eda redidad histéorica Es de suponerse que un libro
escrito en @ contexto doloroso del imperidismo debe tener un mensge muy pertinente para los paises
del tercer mundo en € dia de hoy.

Probablemente Juan escribié € Apocdipsis hacia fines dd reinado de Domiciano (81-96 d.C.), cuando
se acentuaba € culto d emperador como "Dominus ac Deus™ y comenzaba, aunque esporédicamente, la
persecucion de los crigianos. El culto d emperador sempre prosperaba mas en las provincias orientaes
y, en tiempos de Domiciano, Efeso (donde residia Juan) era d maximo centro dd culto imperid en Asia
Bgo Domiciano, € famoso templo de Diana iba perdiendo importancia y € nuevo templo d
emperador, con una enorme edtatua de Domiciano, dominaba toda la vida religiosa bgo la direccion de
Asarca, @ "Sumo Sacerdote de Asd.® Stauffer conjetura que Juan habia denunciado todo este
extravegante culto imperidisa, quedando asi como un riva pdigroso dd Asaca y "oficidmente €

hombre més odiado en Efeso”.* Esto explicaria su deportacion a Paimos, laidapend de Asa

William Barclay ha observado que "en € fondo de Apocdipss arde un odio candente contra € imperio
romano’.®> El estado se habia vueto demoniaco, y € autor lanza su atague contra @ sistema imperidista

1y Cf. A.N. Sherwin-White, "Imperidismo Romano” en Los Romanos, ed. por P.V.D. Balsdon (Madrid:
Gredos 1965), pp.105-140. M. Rostovtzeff, Higoria Socid y Econdmica dd Imperio Romano (Madrid:
Espasa-Cdpe, 1973), 2 tomos, RM. Grant, "Roman Empir€’, en Interpreter's Dictionary of the Bible
(N.Y.:Abingdon, 1962), Val. 1V, pp.103-109; "Roman Rdigion", pp.109-12 por F.C.Grant; y "Emperor
Worship", ibid., Vol 1I, pp.98-100, por R.M. Grant, autor también de Augudus to Congantine (N.Y .
Harper & Row, 1970). Ledn Homo, El Imperio Romano (Madrid: Espasa- Calpe, 1936).

Sobre la rdacidén entre d crigianismo y @ imperio romano, véese especidmente O. Cullmann, E
Estado en  Nuevo Testamento (Madrid: Taurus 1961), esp. pp.87-100; E.Stauffer, Cristo y los Césares
(Madrid: Escelicer, 1965), esp. pp. 215-282; C.N. Cochrane, Crigianismo y Cultura Clésica (México,
B.A.: Fondo de Cultura Econdmica, 1949), passm; T.R. Glover, The Conflict of Reigions in the Early
Roman Empire (Boston: Beacon, 1909), y JM. Abreli Ortega, Un Enfoque Politico d Evangdio seqin
San Juan (San Jose, SB.L., 1972), esp. pp.18ss.

JM. Gonzdez Ruiz, "El Apocdipss, un libro en clave politica' Ga Terrae 63:2, n.741, pp. 125-134)
aboga por una lectura politica del libro. Desde otra perspectiva, cf. Addla Yarbro Collins, "The Politica
Pergpectives of the Reveation to John", Journd of Biblica Literature 96:2, junio 1977, pp.241-256.
Jecgques Ellul trata d tema también en L'Apocaypse architecture en mouvement (Tournai: Desclée,
1975), esp. pp. 60s,93,203-206.

%) Suetonio, Domitianus 13; v. Stauffer opdit., (n.1), pp.219-234, 244-257. Cf. también L. Cerfaux y J.
Trondiau, Le culte des souverains dans la civilisgtion greco-romane (1957) y R.M. Grant, The Sword
and the Cross (1955).

%) Stauffer, op.git. (n.1), pp. 244-257.

“) 1bid, p.258

®) W. Baclay, The Revdation of John (Edinburgh: StAndrews, 1959), Vol. 1, p.18; H. Maitingly,
Chridianity in the Roman Empire (N.Y.: Norton, 1954), p.81: En Apocdipsis se encuentra "més que un
resentimiento moderado, unaira ardiente contra Romay sus emperadores’.
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en todas sus dimensones. Su “extraordinaria revelacion no es sno la respuesta dd Crigto divino a la
declaracion de guerra de emperador Domiciano” y "una refutacion apogtdlica contra la manifestacion
del emperador-dios en Roma'.® Detrés de Domiciano, Juan ve d gran Monstruo diabdlico vy, detrés de
Roma, ve todas las capitdes ("Babilonias’) de todos los imperidismos demoniacos de todos los
tiempos. "la Bedtia que sde dd abismo... representa d mismo tiempo todo imperio de cudquier tiempo
que tome la forma de fuerza totditaria'. ’

1. APOCALIPSISY LASESTRUCTURASPOLITICAS
DEL IMPERIO ROMANO

Jesucrito se presenta por primera vez en Apocdipss como "d tedtigo fid, € primogénito de los
muertos, y € soberano de la tierra’ (1.5 DEV).2 Esto corresponde a la expresion paulina de que
Crucificado y Resucitado se ha sentado a la diestra del Padre, detentor de toda exousia, "sobre todo
principado y autoridad y poder y sefiorio”.® Segin 1.8, Jesucristo es también € pantokrétor, "el Sefior
del Universo" (VPL) o, literdmente, "e que todo b gobierna’.’® Al find del libro, dos pasgjes recacan
que El es"Rey dereyesy Sefior de sefiores’ (17.14; 19.16; cf.15.3 griego).

La frase "los reyes de la tierra" es tipica dd Apocalipsis e indica claramente que estos pasgjes e refieren
a reyes higéricos humanos, de naciones slbditas dentro del imperio romano. Humanamente hablando,
viso con redismo histdrico, todo indicaba que € "Soberano” (&rjon) de ellos era € emperador,
Domiciano, y no Jeslis. De hecho, en todos los deméas pasgjes excepto 21.24, "los reyes de la tierra’
aparecen sempre bgo @ dominio diabdlico ded imperio (6.15; 16.13s; 17.2,18; 18.3,9; 19.9), pues han
fornicado con la gran ramera 'y han dgjado que "espiritus de demonios' los incitasen a la guerra contra €
Todopoderoso y e Cordero. En las circungtancias "redes’ que rodesban a Juan, ningin “"rey de la
tierra’ de hecho se sometia a Crisso como Soberano, Sino que todos parecian unirse poderosamente
contra @ pueblo del Sefior. Solo € ojo de la fe y su vison escatologica le permitia creer lo totamente
increfble: que @ Crucificado es el Soberano delosreyes delatierra’. 1

®) Stauffer, op.git. (n.1), pp. 259.

) Cullmann, op.cit. (n.1), p.89. Debe notarse que la referencia a Roma, que es tan evidente a través de
libro entero, no excluye una referencia futura y proféica, sino que lo futuro viene ya anticipado en los
acontecimientos historicos y se describe mayormente en términos del imperio Romano contemporaneo.
Esto reflga la escatologia dd "yd' y "todavia no', y dgue @ principio juanino de que "ahora han
surgido muchos anticristos; por eso conocemos que es € Udltimo tiempo* (1 n.2.18; 4.3; 2 n.7; cf.1 Cor.
10.11; 2 Tes 2.7; Heb 1.2). Cullmann agrega que "d estado totditario es la clésica forma empirica de
aparicion de didblo sobre la tierrd’ p.90. La verson Pagtord Lainoamericana sefida tambiéen €
paddo entre d imperidismo romano y los imperidismos modernos. "Juan, d hablar de este imperio
gue conocid, nos ensefia como juzgar a los imperios del presente dglo... A veces, mientras prevalecen
edtas pretenciones totalitarias del poder, se pide a la Iglesa por precio de su tranquilidad, que haga lo
que hacia d faso profeta, adormecer a los hombres en vez de traerles & verdadera liberacion™ (nota
1029, Apoc. 19.1).

®) DEV- Reina de Vaera Revisada (1960); VPL - Versén Popular Latinoamericana, BJ - Version
Jerusalén.

% O. Cullmann, La redeza de Crisgo y la Iglesa (Madrid: Studium, 1974). Cf. Ef.1.21; Col.1.16;
2.10,15; Rm.8.38; 1 Cor.15.24; Mt.28.28; 2 P.3.22.

10y JGonzélez, Jesucristo es  Sefior (Miami: Caribe, 1971), p.29.

1) Eda tenson escatoldgica se capta draméicamente en € contraste entre la afirmacion de 15
("Soberano de los reyes de la tierrd') y las paabras de 17.18, que la gran ramera "reina sobre los reyes
de la tierd'. Aqui también funciona la tenson entre d "yd' y d "todavia no", cf. Cullmann, op.cit.
(n.1), pp.101-106.
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Todo & dstema politico de imperio es, para Juan, una triste parodia diabdlica dd auténtico gobierno de
Dios. En d Reino verdadero dd Sefior, "d que esta sentado en € trono" delega autoridad y poder a los
24 ancianos sentados sobre los 24 tronos, y éstos a su vez no cesan, dia y noche, de postrarse ante Dios,
adorarle y colocar ante sus pies las coronas que El les ha dado (Ap.4). En forma parecida, € dragon
(Satanas, 12.9) le otorga a la bestia "su poder y su trono, y grande autoridad” (13.2) o, como lo traduce
VPL, "d Mongtruo le entregd su propio poder y su trono, con un imperio inmenso" (cf Lc.4.6; Jn 12.31).
La primera bedtia, a su vez, delega su autoridad a la segunda bestia, que es € faso profeta (16.13), para
gue todo € mundo adore a la bestia y a dragdn (13.4-8,12). De las bocas de esta "trinidad mavada'
proceden espiritus inmundos en forma de ranas, que seducen a los reyes de la tierra a fornicar con la
ramera y luchar contra € Cordero (16.13s; 17.2,10; 19.19). También los "diez cuernos’ que son reyes
futuros de las provincias dd imperio, recibiran poder (17.12,17) y unanimes entregardn ese "poder y
autoridad” a la bedtia para pelear contra € Sefior (17.12-14). Pero estos diez reyes del imperio, sobre €
cud anda montada la ramera, llegarén a aborrecerla, la dgardn desolada y desnuda, devorardn su carne y
la quemaran con fuego (17.16) cuando los pueblos del oriente se vuelvan contrala ciudad capitd.

Todo esto es una burda parodia, a fin de cuentas ridicula, de Reino de Dios, una copia fraudulenta del
imperio eterno del Sefior. El prisonero de Paimos se areve asi a reirse de las potencias romanas e
imperides. El sabe, con entera seguridad, que nada de nuestra historia se escapa de la soberania del
Todopoderoso; sino, a contrario, todo va cumpliendo la Palabra de El (17.17). La rebedia de los reyes
contra su verdadero Soberano, y su contubernio con los poderes de las tinieblas, les lleva hacia la ruina
segura (6.12-17; 16.19; 17.14-19.8). Cuando llega € "Rey de reyes y Sefior de sefiores’ (19.16),
sufrirdn una derrota aplagtante y terminaran siendo -nada menos- banquete de buitres:

También vi aun angd que estaba de pieen d sol.
Grit6 con voz potente a todas las aves de rapifia
que vudan por € cido:

Vengan acg, a banquete que les ofrece Dios.
Vengan adevorar carne de reyes,

y de generdesy de vdientes,

vengan adevorar d soldado y asu cabdlo...

Y todas las aves se pudieron hartar con sus carnes.

Apoc.19.17s,21, VPL

En cambio, & desenlace find demostrara a las claras o que ahora se ve por la fe, que "d Cordero les
vencerd, porque € es Sefior de sefiores y Rey de reyes' (17.14). Al que es " soberano de los reyes de
la tierrd" pertenecen "gloria e imperio por los sglos de los sglos' (1.55). El Cordero es "digno de tomar
e poder, la riqueza, la sabiduria, la fortdeza, la honra, la gloria y la dabanzd' (5.12). Al find de la
lucha, cuando @ haya "tomado su gran poder y haya reinado’, entonces "€ reino dd mundo habrd
venido a ser de nuestro Sefior y de su Crigto, y € reinard por los sglos de los sglos' (11.15-17 griego;
cf. 12.10-12). Los que son fides d Cordero "reinaran sobre la tierrd' con € (5.10 griego; cf. 2.26s,
20.4,6; 22.5), y "los reyes de la tierra traerdn su gloria y honor" a la nueva Jerusalén del Sefior (21.24;
cf. 15.4).

Esta misma teologia del poder politico aparece en la vison del trono y del Cordero en los capitulos 4 y
5. Segin Stauffer, € trono de Domiciano fue objeto de gran veneracion: en monedas, relieves y
multiples ceremonias se representaba como " trono de las divinidades' (d emperador flanqueado por
angdes y deidades) y "la sede de los dioses’. Aun cuando estaba vacante, se trataba con reverencia
divina, como § fuera dtar.}> Pero Juan sabe que € Unico trono verdadero y duradero es e "trono de

12y stauffer, op.cit. (n.1), pp.222s, 227, 245. Esta veneracion prevalecia especiamente en d oriente.



Dios y de Cordero" (22.1) y que todo trono terrestre y toda autoridad politica son derivados de ese
unico trono centra; son delegados por Dios en torno a su divino trono y han de rendir honor y ledtad a
é (4.10ss, cf. Rom. 13.1-7). Frente d trono, los redimidos victoriosos entonardn d fin "€ cantico de
Moisésy del Cordero™:

Grandes y maravillosas son tus obras,
Sefior y Dios,

Sefior del Universo.

Judticiay Verdad guian tus pasos,
oh Rey de las naciones.

iSefior! ¢Quién no daria honor

y gloriaatu nombre?

Porque tu solo eres santo,

y las naciones todas vendran

y se podtrardn anteti,

pues ahora han visto tusfdlos.

Apoc. 15.3s, VPL

2. APOCALIPSISY LASESTRUCTURAS ECONOMICAS
DEL IMPERIO ROMANO

El imperio romano fue € primero en dominar todo € mundo Mediterraneo, desde Inglaterra (y las
costas occidentales de Europd) hasta d mar Caspio y las fronteras de los partos. La historia humana
jamés habia visto un blogue econdmico y comercid tan inmenso, ni ciudad alguna habia cosechado los
beneficios materides dd imperidiano como lo hizo Roma.  El botin de los triunfos militares, las
valiosas obras de ate de Grecia, Egipto y otros paises conquistados, y los congtantes tributos de las
colonias y provincias, tanto en dinero como en productos, todos fluian hacia Roma para llenar de
riqueza y lujo a la ciudad capitd. Florecio un amglisimo comercio, también en beneficio mayormente
de la Urbe (y las minorias privilegiades del Orbe).’* El Tamud conserva un dicho popular: "ad mundo
bajaron diez medidas de riqueza, y Roma se quedd con nueve'. 14

Pero toda esa riqueza tampoco se administrO ni sabia ni equitativamente, Sno para multiplicar
exorbitantemente los lujos de los privilegiados. La excesva corrupcion de sstema de recaudacion de
impuestos ha dgjado un recuerdo en los evangdios, donde "publicano” es snénimo de pecador y ladron.
El oficio palitico se explotaba como trampolin hacia la ventga econdmica y socid. Todo € sstema de
defensa, a lo largo y ancho dd vasto imperio, produjo una especie de "complgo militar-comercid”, con
sus lucrativigmos "contratos militares’ para proveer a los gércitos de dimentacidn, uniformes, armeas,
caballos, diverson y demas necesidades y placeres.

El libro dd Apocdipss presenta todo un cuadro de esta Stuacion, fie a la redidad histérica donde €
imperidismo politico-militar es Sempre inseparable ded imperidismo econdmico-comercial (cf. 1sa23.8
DEV). Es bien reconocido que € autor habla del culto d emperador y de la persecucion de los

13) Vea especidmente L. Homo, opdit. (n.1), "La Explotacion del Mundo"®, pp.231-343; Cap.1, "Las
cagas ded mundo': "Roma pide tres cosas fundamentades d mundo vencido y sumiso: sus libertades
nacionales, sus hombres, y su dinero”, p.231; "La engenacion de las libertades naciondes’, pp.231-240;
"Los hombres', pp.240-248; "El dinero", pp. 248-259. La megor fuente sobre € tema generd es M.I.
Finley, La Economia de la Antigiiedad (México: Fondo de Cultura Econémica, 1974).

1% Bardlay, op.cit. (n.5), p.402.
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crisianos.  Pero de ninguna manera se preocupa s0lo por esas redidades que afectaban directamente a la
igleda y su misién; se preocupa por "é Reno de Dios y su judicid’, y ubica la iglesa 'y su misén en
medio de todo € contexto materia e historico y socio-econdmico del imperio romano. Todo € libro da
testimonio de eso. Solo d capitulo 18 badtaria para demodtrarlo. Apenas podremos exponer agunos

pasgje a respecto.

2.1 El cabdlo negro (6.5,6). El tercer caballo, de color negro, es obviamente de carécter econdmico. Su
jinete lleva una baanza, simbolo de la vida comercid. Segin € Antiguo Testamento, € vender pan por
peso dgnificaba gran y @ correspondiente racionamiento.®  Después, una voz anuncia los
precios, y son precios de espanto: "Un quénice de trigo por un denario, y tres quénices de cebada por un
denario” (6.6). La voz procede "de en medio de los cuatro seres vivientes' (e orden creado de la vida
consciente); no parece ser ni un angd ni uno de los cuatro seres vivientes. Se dea intenciondmente
ambiguo; pero parece representar dgo asi como “la voz dd comercio”, una personificacion de las
fuerzas econémicas.

El denario era @ sueldo de jorndero por un dia de trabgo, y € quénice equivdia a 1,079 litros, sendo la
racion diaria de trigo para una sola persona.  Ciceron nos informa que normamente € denario compraba
doce quénices de trigo y 24 de cebada (In Verem, 3.81). Asi, € precio de trigo marcaba un aumento de
1100% y € de cebada, dimento de animaes (1 R.4.28) y de las clases pobres (Rt.2.17; Ezq.4.9), de
700%. El tercer cabalo corre a gdope, y su gdopante "inflacion" afecta, desde luego, precisamente a
los dimentos indispensables parala sobrevivencia de "los de abgo".

"Pero no dafies € aceite y d vino" (6.6). Eda frase es bagtante enigmédtica y ha recibido diversas
interpreteciones.  Para agunos, dignifica que la sequia que produce la hambruna es todavia limitada, de
modo que no adcanza a los olivos y las vides, que tienen raices més profundas. Otros sefidan que €
acate y € vino son lujos. Creemos que Jose Salguero resume la meor explicacion: en afos anteriores,
para bajar € precio ddl pan en Itdia, € Estado habia comprado enormes cantidades de trigo de Egipto y
Africa. Al caer @ precio dd pan en ltdia, los agricultores romanos convirtieron sus cultivos a la
vinicultura. Se produjo, entonces, wna escasez de pan y una abundancia de vino, de modo que en d afio
92 Domiciano decretd que "no se plantasen més vifias en Itdia y que en las provincias se destruyese la
mitad 0 mé&s' de elas, para convertirlas a trigo y cebada’ (Suetonio, Domitianus 7,2.15). Eso habia de
favorecer con tipica parcididad a los vinicultores de Itdia en perjuicio de los agricultores de las
provincias. Sin embargo, los laifundistas de Asa Menor se rebelaron contra € edicto de Domiciano,
quienléa la postre tuvo que rescindirlo. Hasta llegd a mandar @ castigo de los que abandonasen sus
vifias.

El tercer cabdlo es claramente una protesta enérgica contra d comercio internaciond explotativo.
Mientras & pueblo muere de hambre por fdta de trigo y cebada, los latifundistas cultivan uvas y
acatunas para la exportacion lucrativa.  Mientras fdta la dimentacion minima de jorndero, abundan
los lujos paralos terratenientes de Asa Menor y los privilegiados de la ciudad capitd.

1) Lev.26.26; Ezq4.16. Bartina, en La Sagrada Escritura (Madrid: B.A.C., 1967), p.685; Barclay,
op.cit. (n.5), p.226.

16) JSdguero, en Biblia Comentada (Madrid: B.A.C., 1965), p.381; cf. Barclay, opdit. (n.5), p.228;
M.Rig, Interpreter's Bible (N.Y.: Abingdon, 1951), Vol.XIl, p.356. Robinson, opcit. (n.2), p.238,
rechaza la referencia ad decreto de Domiciano, y sugiere que € pasge podria referirse a la grave escasez
de ceredes hacia findes dd gtio de Jerusdén (Jos. B.J. 5.427; 5.565). Pero no logra darle a 6.6¢ ("no
dafies...") ningun sentido convincente.
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2.2 Totditarismo econdmico (13.16ss). Al fin dd Apoc. 12, € dragon es arrojado dd cido y, en €
capitulo 13, moviliza todas sus fuerzas para su encarnizada pugna contra la descendencia de la mujer.
El capitulo 13 es una descripcion del poder politico (13.1-10), poder ideoldgico (13.11-15) y € poder
econémico (13.16-18) de estado imperidista endemonizado.!”  Sorprende un tanto que € capitulo
terminara precisamente con la opreson econémica, como su punto culminante y climéctico.  Sorprende
también que la horrenda "marca de la Begtid', que plantegba una opcion de vida y muerte para los
cristiaﬁtl)g, tiene en su contexto un solo punto de referencia, de caracter econdmico: € poder comprar 'y
vender.

Un factor de primordia importancia para la unidad del imperio romano y para su prosperidad comercid,
fue su ssema monetario uniforme.  Antes, bgo la Republica, los conflictos y las criss cas sempre
producian severas devaluaciones de la moneda, pero, bgo @ imperio, d vdor dd denario (la moneda
bésica del imperio) se mantuvo précticamente constante en todo € imperio durante cas dos siglos!® H
emperador poseia @ derecho exclusvo de acufiar monedas de oro y un control generd de sstema
monetario, monopolio que aprovechaba también como medio de propaganda. En 44 aC., d Senado, por
primera vez, mandd grabar en las monedas la imagen de un emperador todavia vivo. De ahi en addante,
las grandes noticias -coronacion, muerte o deificacion de un emperador, su matrimonio, nacimiento de
sus hijos, aniversario de su imperio- se representaban congtantemente en las monedas, y sdian as d
mundo entero. R.M. Grant compara esta funcion de la moneda romana con la que gercen los sdlos
postales en nuestros tiempos.2°

La ciudad de Efeso desempefisba un papel especidmente edtratégico en & Sstema monetario de
imperio. Hacia sglos que d Templo de Artemis (Diana) habia sdo "€ mayor ingituto de crédito de la
antigiiedad".?*  Pero con @ auge del culto d emperador, surgié més bien @ "Templo dd Imperio’ como
agencia bancaria primordid, bgo la direccion dd Asiarca, Sumo Sacerdote de Asa  Este tuvo la
autorizecion exclusiva para acufiar monedas imperiaes, de curso legd, ademés de los meddlones de los
juegos sagrados.  Como sacerdote del culto d emperador, € Asarca apovechaba este privilego para
promover dicha adoracion mediante efigies y simbolos numisméticos. Segin Stauffer,  mismo se
presentaba en publico llevando la efigie del emperador en una corona de oro sobre su frente y en €
anillo de su mano. Signaba a los devotos con d s€igno del divino emperador, y distribuia dinero
(siempre con lostitulos del emperador y los simbolos de su deidad) entre las gentes.??

La "marca de la Bedtid' parece ser la imitacion diabdlica dd sello que € Cordero marca sobre los suyos
(Apoc.7.1-8; 9.4; 14.1; 204). Barclay encuentra también una parodia de la filacteria que d judio
llevaba en € brazo izquierdo y la frente ad orar y que era la sefid, sumamente sagrada, dd judio piadoso
y fid. En cambio, la "marcd’ de la Bedtia se llevaba en la mano derecha y la frente, y es inggnia dd fie

17y Sdguero op.it (n.16), p.439. Los detdles del cap. 13 se expondrén bgjo € Ultimo punto, "Estructura
Rdigiosadd Imperio Romano'.

18) En todos los passjes, va yuxtapuesta con la adoracion a la Bestias 13.15-18; 14.9,11; 16.2; 19.20;

20.4. Pero la Unica funcion operativa que se asgna a la "marcd’ es la de la sancion comercid. Lo
econdmico va insgparablemente vinculado con o religioso y lo ideoldgico. A la vez, d conformismo o
no-conformismo con & sistema econdmico viene a ser una prueba de los que adoran o no alaBegtia

19 RM. Grant, "Roman Empire", op.cit. (n.1), p.105.

20) |bid., p.105. Sobre la acufiacion, cf. Finley, op.cit. (n.13), pp.230-234.

21y stauffer, op.cit. (n.1), p.253ss.

22) |bid., p.264. Stauffer agrega, "d que no queria aceptar nada de este dinero no podia ni comprar ni

vender". Debe reconocerse, Sn embargo, que Juan edta andizando € sentido implicito dd sistema
monetario y anticipando un pdigro futuro, pero no describe la préctica de los crigtianos.  "Los cristianos
nunca fueron tan fandicos que rehusaran servirse de las monedas corrientes’, Sadguero, op.cit. (n.16),
p.451.
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seguidor del demoniaco sistema®®  El pasge hace hincapié en que absolutamente todos estén obligados
asometerse a este sstema de discriminacion ideol dgica religiosa

La funcién de la marca es una sola: controlar totalmente la vida econdmica de todos, de la que depende
la existencia misma de cada uno. Representa un boicoteo de los negocios y @ control del empleo de los
que no se dilian a la Besia®® Significa la deshumanizacion y la muerte lenta, mediante las fatales
"sanciones econdmicas’, que e aplican en d sarvicio de un dstema injugto, discriminatorio, a la vez
sacrdizado y diabdlico. Aplasta d no-conformista y d des-adaptado, que no lleva las "marcas’ dd
sstema opresor.  Algo horrorosamente parecido, d nivel racid, es d |dentitdisbewels (carnet de
identificacion) dentro ddl "dsema de cladficacion” que controla @ trabgo, la resdencia, y todo €
movimiento de los negros bgo d deshumanizante régimen dd Partido Naciond en Africa de Sur, como
lo eratambién & sstema similar contralos judios en tiempos de Adolfo Hitler.

2.3 Juido divino contra € imperidiano _comercid (Apoc.18). Con Apoc.l8 se llega d desenlace
climéctico de todo € libro: la destruccion de "la gran Babilonid' (cgps18 y 19) y € establecimiento de
la Nueva Jerusdén, € Reino de Dios (caps.20-22). Dos angeles anuncian la caida de Babilonia (18.1-8),
y entonces los reyes, comerciantes y navieros de todo € imperio lloran d ver la humareda dd ruinoso
incendio de €ela (18.9-19), pero los servos de Dios ceéebran jubilosamente, con deluyas, la caida de la
gran ramera (18.21-19.10). Cuando consideramos que Roma estaba méas bien en su pleno poderio y
gloria, reconocemos d arevimiento de burlarse dd imperio y ceébrar en edta forma su gparentemente
tan improbable, pero redmente tan segura, ruina.?®

(i) Primer anuncio cdedid (18.1-3): Un angd poderosismo abre la escena anunciando que Babilonia ha
caido y se ha convertido en morada de demonios. El angel sefida la razon: las neciones y los reyes han
fornicado con la gran ramera, se han embriagado con € vino de su proditucion (cf. 17.2), y sus
comerciantes s han enriquecido con d Iujo desenfrenado de Roma (18.3 BJ). Por haberse vueto
diabdlica politica, comercia y moramente, ha quedado reducida a lo que fue en redidad, una guarida de
demonios.

Edte lenguge dtamente figurado no es facil de interpretar.  ¢COmo se "fornica’ con una ciudad, y con
cud "vino' se emborracharon los habitantes de la tiera? Claramente, incluye la propagacion de la
idolatria y, especificamente, € culto d emperador (cf.Ezq 16; 23; 0s.1.2). Pero @ contexto dd pasge y
e andiss exegéico de los términos revdan que la explotacion comercid figuradba muy centrdmente
también en su dgnificado. El profeta de Antiguo Testamento acusa a Ninive de fornicacion, debido a
u rapifia, pillge y violencia (Nah.3.1-4). La progtitucion de Tiro, segiin 1sa.23.15-18, conggtia también
en su comercio interneciond, y, la de Jerusdén, en injudicia, inequidad, homicidios, soborno y
latrocinio (1sa.1.21-23).

23) Bardlay, op.it. (n.5), pp.339s. Barday enumera cinco interpretaciones de la marca: (1) como marca
quemada sobre un esclavo; (2) como € tatuge (0 gsigma) de un soldado con € nombre de su generd,;
(3) como d slo (t0 jadragma) para autenticar todo contrato de compra y venta, con € nombre del
emperador y la fecha de la negociacion; (4) como la imagen de emperador en la moneda, sin la cud
nadie podria comerciar (asi también Stauffer, arriba); y (5) como certificacion estatd de haber adorado
a emperador (asi también O. Cullmann, op.cit., n.1, p.93).

2% Bardlay, op.it. (n.5), pp.339s; Cullmann, op.it. (n.1), p.93. Sobre la sefid en la frente, cf. también
F. Hinkdammert, Las Armas ideoldgicas de la muerte (San José Educa, 1977), pp.23-33. con relacion
d fetichismo dd dinero.

%) Mucho del pasgje se basa en las "endechas burlescas' (taunt songs) del Antiguo Testamento. Cf. esp.
Ezeq.26-28; 1sa.13.19-33; 34.11-15. En la sStuacidon histdrica, esta manera de mofarse del opresor
condtituia en realidad una especie de "cancidn de protesta’.
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Franz Ddlitzsch describe la "progtitucion” de 1sa23.17s como "actividad comercid™ que "con miras solo
a la ganancia materid, no reconoce ningun limite divinamente establecido, sno que rediza un tré&fico
promiscuo con todo & mundo, como una prostitucion del dma'.?®  Swete también lo comenta en este
sentido: "Aunque la acusacion de ‘fornicacion’ podria judtificarse ampliamente por las condiciones
moraes de Roma bgo d imperio, es probable que se refiera principdmente a la total venaidad de la
capitd, que estaba dispuesta en cuaquier momento a vender cuerpo y dma por un buen precio”.?’
Puesto que d énfads centrd de Apoc. 18 es fuertemente comercia y econdmico, parece que la

“fornicacion” de 18.3 se refiere particularmente a espiritu mercenario de la capita imperid.

Peor aln, Roma ha exportado su corrupcion y su comerciaismo a todo € imperio, haciéndoles a las
naciones beber de vino de su pasén impura (14.8 griego;, Swete) y embriagandoles con d influjo
intoxicante de su Iujo, su vicio y su idolatria (17.3). Roma estaba ebria con la euforia de su riqueza 'y su
poderio (18.7) y seducia y emborrachaba a las naciones con & mismo espiritu.?® "El nideo de la
acusacion es probablemente que Roma habia abusado de su poder comercia utilizandolo para propagar
sus falsos idesles de vida... Roma hebia fascinado y seducido d mundo con susviciosy su idolatria. 2°

A través dd capitulo, corre una vehemente condenacién dd "lujo desenfrenado” (18.3,7,9; los
"poderosos deleites’ RV). El pasge mas extenso y detdlado condena este inmenso tréfico en articulos
de lujo (18.11-19). "Los mercaderes de la tierra se han enriquecido con su lujo desenfrenado” (18.2,
cf.15.23), y también "los reyes de la tierra fornicaron, y se dieron d Iujo" (18.9). Roma fue una
socigga:i congruida a base de lujo, y su rdigion fundamenta podria llamarse la "lujolatrid’, d culto d
lujo.

(i) Segundo anuncio cdedid (18.4-8): Un segundo angd llama a la iglesa a "dir de dld’, y anuncia
de nuevo la caida de Babilonia. Juan cita un pasge muy pardelo, en que Jeremias denuncia la codicia
de Babilonia

Sdgan de en medio de Babilonia...
Porque d juicio en su contrallega
hastad cido,

Y sedevahastalas nubes.

TU que resides cerca de grandes rios,
T, ricaen tesoros,

Hallegado tu fin,

25) |sasiah (Edinburgo: T& T Clark, 1867), Vol.1, pp.412ss.

27y Swete, The Apocalypse of St. John (Grand Rapids: Eerdmans, 1951), p.184.

28) Es posible que la "hechiceria’ de 18.23 e refiera a este contagioso espiritu comercidista  Swete
(p.241) la interpreta como la seduccion de la lujuria romana, "la brujeria dd vicio degre y lujoso". Cf.
Nah.3.1-4; Isa. 47.7-9. Pero d término puede indicar también la dimenson demoniaca del imperidismo
romano: "Roma coqueted con los poderes malignos para corromper d mundo entero”, Barclay op.cit.
(n.5), p416; cf.cap. 13, y 182. S 1824 va unido con 18.23, sefidda € precio sangriento del
imperidismo; cf.Ezeq 24.6-8,13. La motivacion del culto d emperador, y la consiguiente persecucion,
no fue sdlo rdigiosa de ninguna manera, SN0 mas bien politicay econdmica e imperidiga

29 JL. D'Aragon, "Apocdipss’ en Comentario Biblico "San Jerénimo" (Madrid: Cristiandad, 1972),
Vol.lV, p.581.

30) Hoy dia, la tecnologia y la propaganda comercid son fides sacerdotisas del mismo culto lujol&rico.
La fdicidad se busca en € caro repleto de cromo y con aire acondicionado y ventanas autométicas,
crece tanto mas S uno posee un cepillo dentd eéctrico, una batidora de 12 velocidades o, mgor aln, un
super-jet privado con sauna y bar.
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El término de tus rapifias.
Jer. 51.6,9,13 VPL

El dhgd llama a los fides a resdir d epiritu inicuo dd imperidismo y mercantilismo y a no "hacerse
complices de sus pecados’ (18.4). " ‘Huir' es negarse a participar en los pecados de los romanos’.®! A
lavez, d angd reclama venganza contra Roma, "en proporcion asu jactanciay asu lujo” (18.69).

(i) Endecha de los reyes (18.99): La lamentacion de Ap 18.9-19 sigue bastante de cerca la degia de
Ezequid sobre Tiro (Ez 26.1-28.19) e, igud que ésa, comienza con d llanto y € luto de los principes
diados del imperio:

Bajaran de sus tronos todos |os principes del mar,
Se quitaran sus mantos, degjaran sus vestidos recamados.
Se vedtiran de duelo, se sentardn en latierra,

sin treguatemblardn y estaran consternados por ti.
Entonaran por ti unadegiay te diran:

jAh! ahi estés destruida, desaparecida de los mares,
la ciudad famosa, que fue poderosaen d mar,

con tus habitantes,

los que infundian € terror en todo € continente.
Ahoratiemblan lasidas en d diadetu caida,
lasidas dd mar estan aterradas detu fin.

Ez 26.16-18 BJ

Td como Ezequid dice acerca de Tiro que "a los reyes ck la tierra enriqueciste con la multitud de tus
riquezas y tu comercio’ (Ez 27.33), asi también los principes diados con Roma "fornicaron con dla y
con dla se dieron d lujo" (Ap 189). Y édtos también entonan su endecha. Juan parece imaginar la
guema de Roma como S fuera visble en todo @ imperio y subraya que estos reyes lamentan "a
distancia’ (18.10), Sn querer ni poder acercarse en amparo a su benefactora.

Los reyes lloran especificamente la caida del poder politico de Roma, extrafiados de que la "Ciudad
Eternd’ se desplomara en una sola hora

iAy, ay, Gran Ciudad!
jBabilonia, ciudad poderosa,
una hora bast6 para castigarte!

Apoc.18.10 VPL

(iv) Endecha de los comerciantes (18.11-17): Estos émporoi, como sefida Batina, "méas que
mercaderes, traficantes o vendedores, eran los que tenian enclaves comercides y la exclusvidad o
monopolio, d menos préctico, de los productos’, especiamente los de Iujo? El pasge es largo,
sumamente detdlado y especifico, y con fuerza abrumadora denuncia € comercidismo y la lujolatria
del imperio romano en cuanto "sociedad de consumo®. De igud manera, en un pasge aun més largo, la
endecha de Ezequid sobre Tiro dirige su protesta més extensa y enégica contra € imperidismo
comercid de agudlaciudad (Ezq.27.3-36).

31y D'Arag6n, op.it. (n.29), p.580.
%2) SBarting, op.cit. (n.15), p.214.



Muy dramaticamente, Juan concibe a los comerciantes llegando con sus barcos cargados a Ostia, ciudad
portefia de Roma, y presenciando desde dli la tremenda humareda del incendio de Roma, 1o cud les
hace llorar la pérdida de su mercado (18.11). A continuacion € autor reproduce, como s fuera €
"registro de cargamento” de un barco, la lista de cas 30 productos del més exquisito 1ujo.® La lista, que
corresponde fidmente a las importaciones romanas de la época, comienza con metaes preciosos, pasa
por textiles, maderas, perfumes, y termina con viandas exdticas y con ganado y "mercancia humand'
(18.13 BJ). Es obvio que Juan estaba bien enterado de las redidades comerciales del imperio, ta vez
por haber conocido los cargamentos de los barcos que salian de Efeso para Roma.

Estos productos procedian de todo @ mundo conocido, desde Inglaterra hasta la China; llegaban a Roma
comerciantes y embgjadas aun de los pueblos orientales, por gemplo de la dinagtia Ham y de reino de
Kanishka®* Augusto habia organizado muy bien la patrulla marina que controlaba la pirateria e hizo
poshle € congante movimiento comercid. Plinio informa que una flota de méas de 100 barcos vigaba
congtantemente d Mar Rojo y a la India Hist.Nat. 12.41). El tr&fico naritimo entre Algandriay Roma,
con duracién de unos 10 dias, era especidmente nutrido.  Un eficiente Sstema bancario y crediticio, y la
unidad monetariaimperid, facilitaban grandemente todo este comercio.

Unos datos d azar dardn una idea de la magnitud de este comercio lujoso. Segin Plinio (Hist.Nat.
12,41,2), cada afio € imperio gastaba cien millones de sestercios™ en perlas de Arabia, Indiay China
Se practicaba la mineria especidmente en Espafia, Bretafla y d norte dd Danubio; las minas
generdmente pertenecian d estado, y los mineros eran mayormente esclavos. El lino venia de Egipto,
la parpura de Fenicia (extractada por un proceso sumamente laborioso y costoso), y la seda desde la
China. La "madera olorosa' @itum, o tuya), traida desde Argdlia, se utilizaba en muebles lujosos que a
Veces tenian un precio equivadente a un latifundio de 122 hectareas por una sola mesa (Flino, Hist.Nat.
13,20,30). El cinamomo de la China valia unos 300 denarios por libra, y € amomo de la India 'y otros
lugares, unos 60 denarios por libra. También venian carros, a veces adornados con plata.

La liga termina con lo viviente: bestias de carga, ovegas, cabdlos (para las carreras, d gército, €c.),
esclavos (para otro mercado lucrativo, @ somatémporos, mercado de eclavos), y "mercancia humana’
(psyjai_anthrépon; Swete lo traduce "ganado humano"). Mientras los esclavos venian para la venta, la
"mercancia humana' venia para las luchas de gladiadores, € circo, y los prostibulos®®  Swete los llama
"todos |os servidores humanos de |os gpetitos y los vicios de los ricos', y comenta:

El mundo de dia de San Juan minigtraba en mil formas a las necedades y los vicios de su
Babilonia; pero llegd a su como en & sacrificio de vidas humanas que surtia las enormes
familiae de los ricos, llenaba los lupanaia (prostibulos) y ministraba a los placeres brutaes

33) Para una discusion amplia y detdlada de los diferentes productos, su origen, vaor y uso, v. Bartina,
opcit. (n.15), pp.794-797; Sdguero, op.cit. (n.16), pp.496-7; Swete, op.cit. (n.27), pp.233-235;
Rogtovtzeff, op.cit. (n.1), Vol.l, pp.125s, 185-188, 284s, 293-329, y Vol.ll, pp.178-244, "La politica
econdmica y socid de los Havios y Antoninos'. L.Homo, op.cit. (n.1), pp.268s, reproduce una lista
muy parecida de jurisconsulto Marciano, conservado en @ Digesto, que también describe las diversas
rutas comerciaes de movimiento de estos articulos de lujo.

34 Alain Vieillad Baron, Historia de la Cultura (Costa Rica, 1960), p.89; T.W. Wallbank y A.M.
Taylor, Civilizetion Past and Present (N.Y.: Scott, Foresman, 1949), Vol. I, p.171; M. Rostovtzeff,
gﬁ't, (n.1), Vol.I, pp.125s,293.

%) El sestercio valia un cuarto de denario.

36) Asi Sdguero, op.it. (n.16), pp.496s, Swete, op.cit. (n.27), pp. 234s. Bartina, op.cit. (n.15), p.796 lo
interpreta como "admas o vidas humanas, ta vez los esclavos dedicados a las artes liberdes, a ser

pedagogos, literatos, artisas'.
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dd anfiteatro.®’

Después de tan larga enumeracion de "cosas exquisitas y espléndidas' (18.14), por cuyo comercio se
han enriquecido inmensamente los mercaderes, éstos desde sus naves lloran la quema de la capita
imperid y la pérdida de su gran mercado:

iAy, ay, Gran Ciudad,
vestidadelino y purpuray ecarlata,
enjoyada con oro

y piedras preciosas y perlas!

Porque en una sola hora

guedd vecia tanta opulencia.

Apoc. 18.17, Bartina

(v) Endecha de la marina mercante (18.17b-19): También en la lamentacion de Ezequid sobre Tiro
gparece € juicio sobre los marineros, en términos draméticos y hasta técnicos.

Las naves de Tarss formaban tu flota comercid...
A dtamar te condujeron

los que aremo te llevaban...

Tus riquezas, tus mercanciasy tus fletes,

tus marinerosy tustimoneles,

tus caafates, tus agentes comerciaes,

todos los guerreros que llevas,

y todala multitud que transportas,

s hundirén en d corazon de los mares

el diade tu naufragio.

Al air los gritos de tus marinos,

Se asugtaran las codtas,

Entonces desembarcaran de sus naves todos | os remeros,
los marineros, todos los hombres del mar,
Se quedardn entierra.

Lanzaran su clamor por ti,

gritaran amargamente,

Se echaran polvo en la cabeza,

se revolcaran en la ceniza;

se raparan € pelo por tu causa,

se ceflirén de saco.

Llorardn por ti, en laamargura de su ama,
con amargo lamento.

Ezeq. 27.25-31 BJ; Cf. 27.7-9,33-36

Junto con € vasto comercio imperid que hemos notado, prosperd logicamente todo € negocio del
trangporte maritimo.  Suetonio cuenta que Augusto, un poco antes de su muerte, se encontraba en
Puteoli cuando llegd una nave mercante de Algandria "Los pasgeros y tripulantes, vestidos de blanco y
coronados con guirnddas, le quemaban incienso y prodigaban sobre é sus buenos deseos y sus més

37) Swete, op.cit. (n.27), pp.233,235.
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dtos elogios, y decian que por é vivian, navegaban los mares y gozaban de libertad y riqueza’.*®

El v.17 ofrece d registro de persona de los barcos que se pararon (éstesan) d ver las llamas de Roma**
Son (1) los capitanes (pas_kubernétes), o sea, los timondes, (2) "todo @ que navega segin su puesto”
(pés_ho epi tépon pléon), es decir, segin su posicion en la tripulacion y sus respectivos Stios en la
nave®® (3) los marineros (nalltal), y (4) "todos los que trabgian en & ma", por gemplo, cargadores,
pescadores, etc.** Més adelante se hace referencia a (5) los duefios de barcos, "todos los que tenian
naves en d ma" (18.19). Como comenta Barting "toda la gradacion de la marina se lamenta por

igudl”. #?

Se ha observado que cada grupo lamenta, en la caida de Roma, precisamente lo que correspondia a sus
propios intereses.  Los reyes lloran la pérdida de tan grande poderio y los comerciantes la ruina de tanta
riqueza, que condtituia un mercado de insuperable poder adquistivo. Los marineros deploran € fin de
tanta navegacion y comercio lucrativo paraelos.

iPobre, pobrel

Ciudad grande, su lujoso vivir enriquecia
atodos los que tenian barcos en los mares,
y en una hora ha sdo devastada.

Apoc. 18.19 VPL

(vi) Ceebracion cdedtid de la Caida de Babilonia (18.20-19.8). El autor no sdlo se atreve a anticipar

-por fe, nada més- la estrepitosa caida de Roma y los lamentos de sus diados, Sno que se atreve también
a terminar con jubilosas celebraciones del acontecimiento.  Primero, una voz no identificada se
introduce muy abruptamente, cas interumpiendo la lamentacion de los mainos, paa excamar:
"iAlégrate cido por su ruinal  Alégrense santos, gpodstoles y profetas, porque d condenarla, Dios les
hizo judticia a ustedes' (18.20 VPL). As se cumple otro "gemido", adgo parecido a los lamentos de este
capitulo -€ reclamo de los méartires debgo del dtar que se menciona en 6.9s. Ahora d fin de las
cuentas, son los perseguidores y opresores los que terminan llorando, y los perseguidos y oprimidos
quienes se regocijan jubilosamente*®

En seguida, un angel poderoso smboliza la caida de Babilonia d abismo, y la describe como un lugar
desierto y sn vida (18.12s, cf.18.2) por causa de sus muchos pecados (18.23s). Entonces € rdato
termina con d triple "Te Deum" de "cantos triunfdes en d cido" (BJ): € Te Deum de los angdes
(19.19), d Te Deum de la naurdeza y laiglesia (19.3-5), y d Te Deum de los redimidos (19.6-8).** Su
peanes (como contraparte de |as endechas anteriores) toman forma de un "salmo de Aleluya'. °

%) Divus Augustus, 98. Algunos barcos llevaban varios centenares de pasgjeros, ademés de sus
cargamentos pesados, Wallbank y Taylor, op.cit. (n.34), Vol. |, p.171. También sobre la marina romana,
L. Homo, op.cit (n.1), pp.154-8.

39 Barting, op.cit. (n.14), p.797, "Cortaron & rumbo y pararon los barcos'.

“0) Ibid., p.797. El pardeo en Ezeq. 27.28s sefida cuatro clases de jefes marinos: kubernéai, kopelétai,
epibdtal, y proreis, en € griego delos LXX. BJtraduce "oficiades de barco" en Apoc. 18.17.

1 Ihid., p.797.

“2) |bid., p.797.

43) T.F.Glasson, The Reveation of S. John (Cambridge: 1965), p.101. Swete, opgit. (n.27), p.238,
sefida también d contraste con 11.10, donde los incrédulos celebran con grandes fiestas la muerte de los
dos testigos.

Y Bardlay, op.cit. (n.5), 417-423.

%) Swete, opcit. (n.27), p.242. "Alduya, su humo sube para sempre” La terible fuerza de esta
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Las doxologias del Apocaipsis normamente son de caracter general, pero étas en cap.19 se basan en
una causa especificas "sus juicios son verdaderos y justos, porque ha condenado a la Gran Ramera que
corrompia la tierra’ (cf. 11.18) con su prodtitucion, y ha vengado en dla la sangre de sus servos'
(19.29). En esa forma se cumple, en las concretas redidades histéricas, 1o que se habia anticipado en "€
cantico de Moisés y del Cordero” (15.39), y € escenario escatoldgico esta distado para las "bodas del
Cordero” (19.99) y la aparicion de aguella otra Ciudad Grande, la nueva Jerusalén.

jAlduya

¢Quién salva, y quién tiene gloriay poder
Sno nuestro Dios? ...

jAlduyd

Ahorareinae Sefior Dios,

Sefior del Universo.

Alegrémonos y regocijémonos

y demos gracias a Dios

porque han llegado las bodas del Cordero.

Apoc. 19.1s6 VPL

2.4 El Sefior de toda liqueza. En Apoc. 5.12 una multitud innumerable de adngeles dleva d Cordero la
doxologia més elaborada de todo € culto ceegtia, con una completa setena de loas:

"Digno es e Cordero degollado
derecibir € poder, lariqueza,
lasabiduria, lafuerza,

el honor, lagloriay ladabanza'.

Y toda criaturadel cielo,
delatierra,

de debgjo delatierray del mar,
todo lo que hay en dlos,

oi que respondian,

"Al que estd sentado en € trono

y a Cordero,

aabanza, honor, gloriay potencia
por lossglosde los siglos.”

Y los cuatro seres decian: "Ameén";
Y los ancianos se postraron para adorar.

Apoc. 5.12-14 BJ
Esta doxologia d Cordero es aun mas amplia que la doxologia a Dios en 4.11; a los atributos de gloria,

honor y poder en 4.11, ésta agrega cuatro mas. riqueza, sabiduria, fuerza, y dabanza. Nos interesa agui
la primera, la riqueza ploiitos).*® El contexto generd, de la dabanza de cidlo tierray mar y todo lo que

aclamacion podria compararse con una cancién de protesta que con deshordante adegria celebrara la
destruccion total de Mosci 0 Washington o Wall Street.  Este jubiloso Te Deum se canta en rededor del
trono de Diosy del Cordero.

48) Cf. también Dan.2.20; 7.14,27. La Vg.traduce ploltos por divinitas pero parece haber maentendido
el sentido. Cf.J.Comblin, Cristo en d Apocdipss (Barcelona: Herder, 1969), p.151.
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en dlos hay, parece dudir d Samo 24.1. En 1 Cron.29.11s aparece también la riqueza en una
doxologiamuy parecidaaladd Apoc. 5.12:

Tuya, oh Yahvé, eslagrandeza,
lafuerza, lamagnificencig,

el esplendor y la majestad;

pues tuyo es cuanto hay en d cido

y en latierra

Tuyo, oh Yahvé, esd reino;

Tu te levantas por encima de todo.
Deti proceden lasriquezasy lagloria.
T lo gobiernas todo;

en tu mano estén e poder y lafortdeza,
y estu mano la que engrandece

y atodo da consstencia

1Cron.29.11sBJ

En este contexto, la doxologia esta afirmando que Jesucristo es € Sefior de toda la riqueza, como lo es
de toda I??historia, y que é es quien da a los seres humanos y es digno de recibir todos los tesoros de la
creacion.

Después de la tan festgada caida de la gran Babilonia, la visén profética pasa a concentrarse sobre otra
Ciudad: "la gran ciudad santa de Jerusdén" (21.10). Como Babilonia era la tremenda prodituta, la
contraparte divina es "la desposada del Cordero, dispuesta como una esposa ataviada para su marido”
(21.2)9). Y, a pesar de las vehementes denuncias contra € "lujo desenfrenado” de Babilonia, Jerusalén
también se presenta como una ciudad rica y hermosa, adornada con abundancia de piedras preciosas y
con calles de oro puro (21.11,18-21). Sera luz para las naciones, "y los reyes de la tierra vendran a
tragrle sus riquezas' (21.24; v.26, "todo lo precioso y todo lo grande de las naciones’, VPL). Diversas
profecias del Antiguo Testamento anuncian estas "caravanas' que han de llegar a Jerusalén desde todas
las naciones, para hdlar en dla su slvacion y para depositar en ela sus riquezas (g). 1sa2.2-4; 60.3-22;
66.1,18,20; Sal.22.27; 72.10,15; Jer.4.2; Zac.2.11; 8.22; 14.16-20). Las riquezas llegardn, como
llegaban %Roma, pero no para la explotacion sno para @ bien de todos bgo d reino justo y equitativo
del Sefior.

Swete comenta como sigue sobre este reino escatol 0gico de Crigto:
Ta como Roma en su tiempo atraia la mercancia dd mundo entero (18.11ss), asi en los

dias venideros todo lo mgor de la vida humana fluira hacia la ciuded de Dios. El vidente
prevé la consagracion d servicio de Cristo, en los sglos venideros, dd arte, la literatura, y

‘Y En d culto romano d emperador se pronunciaban doxologias parecidas, que comenzaban con
"digno" (&xios) y dfirmaban las prerrogativas politicas y econdmicas de su persona. Segin Stauffer
(opcit. n1 p.228), una tipica aclamacion a Domiciano rezaba: "Viva, vence, sefior de la tiera
Invencible, Poder, Mgestad, Honor, Paz, Seguridad, Santo, Bendito, Grande. ¢Quién es semgante a ti?
TU sdlo eres digno de tomar & Imperio. Ven, ven'y no tarde. Vuelve de nuevo'..

“8) E cido nuevo y la tierra nueva (21.1-8) se describen también en Isa 65.17-25 como la superacion
definitiva de todo lo que diena d ser humano frente a la creacién (65.18), Dios (65.19), la enfermedad y
la muerte (65.20), € producto de su trabgjo (65.21-23), y € reino anima (65.25). Cf.también d énfass
sobre justiciaen Apoc.19.1,11; 16.7,18; Mt.6.32; 2P.3.18.
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laciencia, del carécter naciond y del poder de lavidasocid y civica®®

3. APOCALIPSISY LASESTRUCTURAS SOCIALES
DEL IMPERIO ROMANO®°

El imperidismo produce una enorme acumulacion de riqueza en los paises poderosos, y édta, a sU vez,
produce una fuerte edratificacion de las clases socides. Bgo € imperio romano, la clase media y la
clase campesina minifundista iban desgpareciendo, y la sociedad se polarizaba en dos clases: los
honestiores y los humiliores, 0 sea, "los grandes y los pequefios’.® Hubo tres medios para subir a la
dase dta lariquezaacumulada, € oficio politico y la carreramilitar.>

El libro dd Apocdipss se muestra bien consciente de esta edtructura de clases dentro ded imperio
romano y anuncia € juicio de Dios sobre dla. Apoc. 6.15 enumera Sete grupos socides, en su carécter
colectivo ("los ricos’, "los poderosos’, etc.), que sufriran la ira dd Cordero. Es toda una radiografia de
la enferma sociedad romana. (1) De los "reyes de la tierra' (cf. Sd.2.2ss, Hech.4.26ss) ya hemos
hablado; son € emperador y todos los reyes y gobernantes que dependen de €. (2) "Los magnaes' (hoi
megistanes) tiene sentido tanto econémico como politico.>®>  Apoc. 18.23 denuncia € juicio sobre Roma
"porque tus comerciantes eran los magnates (megiténes) de la tierrd’. Con su enorme poderio
econdmico, "los grandes emporios 0 empresas comercides romanas habian tiranizado horriblemente a
las provincias dd imperio”.>* Pero otros pasgjes asocian los megistanes con los reyes™, de modo que
bien puede traducirse también "los reyes de la tierra con sus ministros’ (VPL). (3) Los generdes (VPL;
"cgpitanes’ deV, "tribunos' BJ, griego jiliajo) representan @ poder militar, como los anteriores
representan € poder politico y comercid. El jiliarjos dgnificaba literdmente “lider de mil”, o también
comandante de una cohorte (cf.Mr 6.21; Hch 21.34.%°).

%) Swete, op.dit. (n.27), p.297.

) Las dases socides ddl imperio se andizan en RM.Grant, From Augustus to Congtantine (n.1),
pp.11-14; Finley, op.cit. (n.13), pp.61-64, 83-89; y Rogovtzeff, op.cit. (n.1), Vol.l, pp.105ss,278-
285,329-335; Vol.ll, pp.101-105,202-205: igua que en € periodo hedenigtico, "las ciudades griegas (de
Asia Menor), 0, mas exactamente, su clase dominante...se hicieron poco a poco duefias y sefioras de la
poblacion indigena..Los emperadores romanos tornaron a la practica helenigtica de la urbanizacion,
creando en todo @ imperio dos tipos de personas. los civilizados y, en consecuencia, dominadores, y los
barbaros y, por tanto, slbditos..Esta division de la poblacién en dos clases, que andando € tiempo
crigdizaron en dgo muy semgante a dos cadas', hizo que "los ya privilegiados siguieron séndolo, y
los que no o eran vieron muy menguadas sus posibilidades de ascenso en la escala socid”, pp.203,205.

°1) Apoc.11.18; 13.16; 19.5. En otro sentido, "libres y esclavos' 6.15; 13.16; 19.18. Lo significativo es
qge es0s binomios polarizados equivalen a“todo € mundo”, cf. 13.16.

®2) La rdacion entre oficio politico y poder econdmico se expresa en Isa 23.8 DEV: "Tiro, la que
repartia coronas, cuyos negociantes eran principes, cuyos mercaderes eran los nobles de la tierrd'.
Cf.Apoc.18.24.

%3) La traduccion "los grandes' en DEV no es suficientemente especifica; en la frase "grandes y
pequefios’ se usan otros términos griegos, megdoi ka mikroi 11.18, 13.16, 19.5,18. Debe notarse
también que DEV invierte d orden de "ricos' y "capitanes’ en € griego.

%) Sdlguero, op.cit. (n.16) p.499.

%) Jon.3.7, "por mandato del rey y de sus grandes’; cf 1sa34.12; Jer 25.18; 32.5; y Mr 6.21; Swete,
op.at (n.27), p.94.

°6) Sobre @ mando, los rangos y sueldos, etc., en @ ejército romano, cf L.Homo, op.cit (n.1), pp.145-50.
Los"tribunos’ (Apoc. 6.15 V) pertenecian ala clase de oficiaes superiores.
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(4) Los ricos (hoi_plotsiol)®’ aparecen también en plurd, en cdidad de clase socio-econémica, igud que
en Sant. 5.1 y otros pasges. El autor enciende su ira especidmente contra "los comerciantes de la tierra
que se han enriquecido con € [ujo desenfrenado” de Roma (18.3, 11-15,23). Como sefidamos arriba, d
proceso de expansion-colonidizacion-imperidizacion produjo una enorme acumulacion de riqueza,
concentrada en las manos de los pocos privilegiados. La sociedad se edtratifico, inevitablemente, en
"pequefios y grandes, ricos y pobres, libres y esclavos' (13.16). Pero en una hora, nada més, todas esas
riquezas acumul adas se perderan (18.27, cf. 18.10).

(5) Los poderosos (iguroi, cf. 19.18, 1 Co0.4.10) parecen ser "los de ariba’, los que llevan las ventgas
para sdir avante en sus propositos y que tienen & poder para imponerse sobre los demas.  En lenguge
parecido, Pablo declara que "entre ustedes hay...pocos poderosos 0 que vienen de familias famosas’,
pero "Dios ha escogido lo que d mundo tiene por débil, para avergonzar a los fuertes' (1 Co. 1.26s
VPL; cf. Arndt-Gingrich, p.384). Esto corresponde a la proclamacion de Magnificat: Dios "derribo a
los poderosos @unéstas) de sus tronos, y devd a los humildes' (Lc. 1.52 VPL). En € contexto de
Apoc. 6.15, d término parece relacionarse con los antes mencionados, que son los "pudientes’ politica,
militar y econdmicamente. Hagta d dia del hoy, esa codicion de poderes es la base de imperidismo
militarista

Al fin, como expresion genérica para “todo @ mundo®® | la lista termina con (6) todo siervo y (7) todo
libre, 0o quizd meor traducido, "todos, esclavos y libres' (cf. 13.16; 19.18, y d juicio contra € tréfico
eClavida, 18.13s). Apoc. 13.16 combina los tres binomios socides: "a todos, pequefios y grandes, ricos
y pobres, libres y exlavos’. Paul Minear vincula estos binomios con @ otro término muy tipico del
Apocdips;ssg, "los habitantes de la tierrd’, y demuestra que "en cada caso, son los servos de los poderes
maignos'.

Estos grupos regparecen frecuentemente através ded libro, hasta su horripilante juicio en 19.17-19:

También vi aun angd que estaba de
pieend sol.

Grit6 con voz potente atodas las
aves de rapifia,

quevuean por d cido:

"Vengan aca, d banquete que les
ofrece Dios.

Vengan adevorar carne de reyes,

y de generdes,

y devdientes,

Vengan adevorar d soldado,

y asu cabdlo,

ahombreslibresy esclavos,

apequefios y grandes.

El pasge sigue de cerca la descripcion de Ezeq. 39.17-20 de la sangrienta destruccion de Gog, donde se
invita a las aves del cidlo y las fieras dd campo a acercarse a la mesa sacrificid preparada por Dios y a

57y Arndt-Gingrich, Greek-English Lexicon (Cambridge, 1957), p.679, describe e plodsios como "uno
qgue no tiene que trabgjar paravivir'. El pobre esd que, trabgando, apenas vive.

%) Bardlay, opgit. (n.5), p.421. El caécter generd de estos dos términos contrasta con lo muy
especifico de los anteriores (reyes, magnates, generales, etc.), como una especie de "catch-dl dauss'.

%%) P. Minear, "The Cosmology of the Apocalypse” en Current Issues in New Testament Interpretation,
ed. W. Klasseny G. Snyder (N.Y.: Harper, 1962) p. 28.
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"comer carne de fuertes, y beber sangre de principes de la tierrd’, de animaes y "de todos los hombres
de guerd'. Juan agrega que todos los seguidores dd Anticristo seran destruidos, pero nuevamente
destaca con pasion y cdlerad juicio de Dios sobre los poderes y opresores.

APOCALIPSISY LA ESTRUCTURA RELIGIOSA
DEL IMPERIO ROMANO

El libro del Apocdipss dabora lo que podemos llamar una "demonologia del imperidismo’.®® Detras
de todas las estructuras paliticas, econdmicas y sociales del imperio, € autor percibe fuerzas espiritudes
en combate mortd. La lucha entre d imperio y la iglesa, entre d emperador y los crigianos, es en
primer plano e "proscenio® de este otro drama todavia més vasto y decisivo. Contra € trono de Dios
y del Cordero, selevantae "trono de Satanas' (2.13) y su Bestiaferoz.

En Apoc. 12, € "gran dragdn escarlata’ (12.3) que es "un enorme Monstruo rojo como € fuego" (VPL),
hace guerra contra la iglesa en cido y tierra, pero no puede vencer y queda frustrado a orillas del mar
(12.18). "Para hacer la guerra contra los cristianos ya no se basta a si solo € dragon.  Su astucia le hace
excogitar una dianza més dficaz. Por eso, se coloca sobre la arena 0 playa de mar y espera la gparicion
de las dos bestias'.®? Asi estructura su imperio diabdlico y moviliza su accion por medio de sus agentes
bestides.

En € cap.13 nos encontramos frente a tres sniedtras figuras, que condtituyen entre si una especie de
anti-trinidad diabdlica (cf.16.13s; 20.10). Primero estd @ dragdn (12.3s; 13 2)%, segundo "la Bedtia que
sube dd mar" (13.1)%*, y tercero "otra bestia que subia de la tierra (13.11), que en adelante e llama €
faso profeta (16.13).°° El cap.17 introduce una cuarta figura: "la gran ramera, sentada sobre muchas
aguas’ (17.1,15), que anda montada sobre |a bestia escarlata (17.3).%°

4.1 El Dragbn Ege mongtruo cocodriloide se identifica claramente es "la sarpiente antigua, que se
llama € Diablo 0 Satands, @ cud engafia d mundo entero” (12.9; 20.2). La vison de Apoc.12, de dtos
vuelos degoricos, le revela a Juan que este dragdn monstruoso, enemigo secular de Dios y su reino, es
la fuerza impulsora detrés dd imperidismo romano y su persecucion de los cristianos.  El cgp.13 sefida
que € mismo poder invisble ingpira las edtructuras paliticas (13.1-10), religioso-ideolégicas (13.11-15)
y econdmicas (13.16-18) de imperidismo®” "Todo @ Apocdipsis de Juan se basa en la idea de que
detrés del acontecer terreno se desarrollan luchas violentas entre fuerzas invisibles'. %8

®%) No he podido consultar d libro de M.A.C. Warren, Caesar the Beloved Enemy, cuyo primer capitulo
trata de "notas para una teologia del imperidismo" y, d parecer, propone una "demonologia’ parecida a
la de este ensayo, excrito independientemente.  Cf. también Hinkdlammert, op.cit. (n. 24), bgo las
caegorias de fetichigmo, politeismo y "mda infinitud”, particulamente pp. 13-18, 71-80 (Max Weber)
152-160.
gl) W. Kimmé, Introduction to the New Testament (N.Y .:Abingdon, 1966), p.321.
®2) Bartina, op.cit. (n.15), p.729. Nétese que € texto més probable en 12.18 es "y se pad", y no "y me
€' como rezadeV.
%) El dragdn aparece también en 12.7,9,13-17; 13.2-4,11; 16.13; 20.4,10.
®4) Cf. 13.2-4,12-18; 14.9-11; 15.2; 16.2, 10-14; 17.3,7-17; 19.19s; 20.4,10
%) Cf. 19.20; 20.10.
%) cf. 17.5,15-18; 19.2.
®7) Que toda la descripcion se refiere en primer plano a imperio romano es evidente por eiemplo en
17.9,18, cf.13.17s.; pero precisa tomar en cuenta que este poder satédnico sempre se cae, Sempre era 'y
No €S, pero unaly otravez vueve a subir del abismo bgjo nuevas formas. Cf notas 7,11 arriba
®8) Cullmann, op.cit. (n.1), p.89
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4.2 La Bedia (13.1-10). La primera Begtia en Apoc 13 combina en una sola figura las caracterigticas de
las cuatro bestias de Dan 7.3-7, que representaban a cuatro imperios antiguos. Como dlas, también éta
sube del mar (Dan.7.3, Apoc 13.1) o del abismo (17.8). Compendia, asi, todas las fuerzas combinadas
de todo imperio politico que se opone a Dios, desde entonces en adelante.  El imperio romano era una
potencia mayormente maritima que -sobre todo, visto desde Asia- parece "levantarse del mar.®® Pero
Juan ve en eso, ademas, que este imperio sube del abismo, morada del dragon, a donde también vendra a
terminar la seudo-trinidad diabdlica (17.8; 20.3) antes de ser echada a lago de fuego (19.20; 20.10).

Las Sete cabezas de la Bestia son obviamente las Sete colinas de Roma, capital dd imperio (27.9), vy
ademas son sete emperadores (17.99) que reinan en ela. Hay un consenso préacticamente universd, que
la Bedtia personificaa imperio romano.

Eda desgnacion caricaturesca del imperio como una Bedtia, era un lugar comin en la literatura
gpocdiptica Pero era dgo muy atrevido, una burla osada del glorioso imperio que habia impuesto la
Pax Romana, que deficaba a sus emperadores y que se crela eterno: la divina Roma, urbe et orbe. No,
dice Juan: Roma no es diosa, Sno una begtia repugnante.  El imperidismo, lgos de ser divino, es la
bestializacion de |0 humano, inspirada por Satanés.”®

Juan teologiza edta Situacion con la dguiente afirmacion: es @ dragdn quien le ha dado a la Bedtia "su
propio poder y su trono, con un inmenso imperio” (13.2 VPL; cf. 16.13s). Detrés dd imperio eta €
diablo! En una parodia de la corte divina, donde la autoridad es delegada a los 24 tronos y donde los
ancianos y los cuatro seres vivientes adoran a Dios, € dragdn también delega autoridad e imperio a su
agente la Begtia (13.24-7, cf. 17.12517) para fomentar, juntamente con € seudoprofeta, la adoracion
del dragon y de la Bestia Pero € dragdn delega poderes solo dentro de limites estrictos. a la Bestia "se
le dio autorided para actuar cuarenta y dos meses' (135), que es € "tiempo simbdlico de toda
persecucion rdigiosal’.

La Begtia no es s0lo enemiga declarada dd Cordero y de su pueblo, sino es a la vez un remedo dd
mismo Cordero. Aunque & Apocdipss no utiliza € término "Anticrigo" que hdlamos en las epidolas
juaninas, la misma redidad se nos presenta en la figura de la Bestig, quien es tanto la imitacion de Cristo
como € adversario de . Como d Cordero fue inmolado y resucitado (5.6,9,12; 13.8), también la
Bestia asombr6 a toda la gente porque "una de sus cabezas fue herida como de muerte, pero su herida
mortd fue sanadd' (13.3,12,14). Posiblemente esta seudo-resurreccion se refiere d suicidio de Nerdn,
la guerra civil que siguid y los rumores del "Neron redivivus' que circulaban en @ imperio.”? Es una
pobre imitacion de la resurreccion del Sefior Jesucristo; pero lograimpresionar alas multitudes.

A la Bedtia "se le dio boca que hablaba grandes cosas’ (13.5), 0 sea que "se le dgo hacer proyectos
orgullosos' (VPL), y se cubrié entera de nombres blasfemos (13.1; 17.3). Sobre todo, promueve en todo
su gobierno la idolatria del culto imperid, la adoracion del dragon y de la Begtia (13.4,8 etc.). Abre su
gran boca en variadas blasfemias contra Dios (13.6) y atribuye a i mismo los atributos y prerrogativas
de Dios”® Levanta imagen de s mismo, la cud pretende hablar y hacer prodigios. Todo eso de hecho

%9) Salguero, op.cit. (n.16), p.441.

%) Danid también representa este hecho en la figura del imperidista Nabucodonozor, quien d inflarse
con la soberbia ce sus imperios (Dan. 4.30) y pretender deificarse y exigir adoracion (3.2s, cf. 4.11,22),
se deshumanizé y se embruteci6 (4.16,25,32).

1) Sdguero, op.cit. (n.16), p.444.

2y |bid, p.443; Bartina, op.cit. (n.15), p.737; Swete, opcit. (n.27), pp. howii, Ixxiv. Stauffer, op.it.
(n.1), p.262, cree mas bien que se refiere d complot contra Domiciano, en los afios 88-89, de lo cud €
emperador logré sdir mas fuerte y arrogante que antes. En contra, Robinson, op.cit. (n.2), p.237.

3) cullmann, opit (n.1), p.91; Saguero, op.cit. (n.16), p.444. Con Apoc 13.4, cf. Ex 15.11; Sa 35.20;
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ocurria en @ imperio romano, bgo auspicios dd culto d emperador. Pero Juan ve muy claramente que
e culto es més bien culto ademonios, culto d dragdn que ha endemonizado a ssemaimperidista

4.3 El Seudoprofeta (13.11-18). La segunda bedtia, que en addante se llamara d Faso Profeta, se
digingue de la primera por una serie de rasgos importantes: (1) la primera subié dd mar, pero la
segunda "surgia de la tierrd' (13.11 BJ) o "dd continente’ (VPL); (2) la primera Bedtia tiene dete
cabezas y diez cuernos, pero la segunda tiene una sola cabeza, con apenas "dos cuernos como de
cordero” (13.11); (3) la primera es semgante a leopardo y 0s0 y ledn, mientras la segunda se compara
visuamente sblo a Cordero (13.11); (4) la primera tiene en sus cuernos diez diademas (redeza) y sobre
cada cabeza un nombre blasfemo, pero la segunda bestia més bien hace a la gente blasfemar adorando a
la primera; (5) se destaca en la segunda bestia su duplicidad; parece ser cordero, pero su hablar revela
que en d estad gran monstruo, € dragdn satanico.

Dexde su exilio en Pamos, Juan entenderia por "la tierra’ € continente asatico, con lo que parece
sefidar que la segunda bestia es un producto autdctono de la vida de las ciudades de Asa’® Bardlay
observa a respecto que d culto a emperador no se impuso desde arriba, desde Roma como capita del
imperio, sino a contrario: surgié desde abgjo, promovido por los pueblos de provincia™ En ee
proceso, toda la organizacion politica y rdigiosa de las provincias, con sus magistrados, didcess, y
sacerdocios regiondes, hacia su aporte a la promocion ded culto imperid. Asi fue que la segunda bestia
surgi6 "de latierra’ asi&ica.®

El poder de la segunda bestia parece muy inferior d de la primera tiene una sola cabeza y sdlo dos
cuernos como de cordero.  Pero aqui todas las apariencias engafian. Aunque fisicamente parece tener
poca fuerza, sn embargo su voz es mongtruosa, y por su voz llega a dominar d mundo. Detrés de su
apariencia de cordero y profetas, de hecho "gerce todo € poder de la primera Bestia en servicio de ésta’
(1312 BJ) y logra no solamente que las masas rindan culto a la imagen de emperador, Sno que s
decrete pena de muerte a los que no le adoren y que la sociedad entera se organice bgo un sstema
econdmico totditario (13.15-18).”" Este smbolismo representa un hecho red de imperio romano: la
"religion oficd" ded imperio era radicdmente politica en su esencia, y € Sstema politico descansaba
sobre una base profundamente rdigiosa.  La funcion de seudoprofeta fue la de sacrdizar d dSstema
imperialistamediante "su mision deinvestir a poder humano de este carécter idolérico”. @

Bartina, Swete y otros han sostenido que debemos entender "como cordero” y "como dragén” en 13.11

Sac 3.2, Dan 10.13,20s; 12.1. En contraste con Dios, que "era, y €s, y ha de venir' (1.4,9; 16.5), la
Begtiaes d "suedo-yo-soy" "que era, y no es, y esta por subir dd abismo" 17.8,11.

) Barting, op.it. (n.15), p.740; Salguero, op.cit. (n.16), p.447; Swete, op.cit. (n.27), p.168.

) Barclay, op.cit. (n.5), p.323.

%) 1bid, p.326,338.

" Es muy posible que & Asarca de Efeso haya sdo & moddo para la figura de la segunda bestia;
Stauffer, op.cit. (n.1), p.263; F.F.Bruce, New Bible Dictionary (Grand Rapids. Eerdmans, 1965), p.137.
Como Sumo Sacerdote de Ada, d Asarca gerce enorme poderio politico y econdmico, totalmente d
servicio dd culto imperid.  Segin Stauffer, p.248, € Congreso Asidico se sesonaba en € Templo a
Domiciano, bgo la presidencia de Asaca Reigion, politica, y culto imperid se funden en una sola
redidad. Esto se relaciona con un hecho fundamentd: € poder de César descansa en tres bases: poder
tribuicio, imprium proconsular, y su titulo de pontifex maximus. "Augustus, fundador del imperio, tuvo
también la inicigtiva de la religion imperid, dos hechos cuya coincidencia no es casud", L.Homo,
%)._cit. (n.1), pp.17,275s.

%) D.Barsotti, H Apocdipsis_Una Respuesta d Tiempo (Salamanca: Sigueme, 1967), p.180. Sobre la
relacion entre politica y reigion en d imperio romano, cf. Abreu, op.cit. (n.2), esp. pp. 18-22, y
Cochrante, op.cit. (n.1), passm.
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como 9 tuvieran d articulo definido, y que se refieren a los dos protagonistas del drama cosmico: €
Cordero y € gran Monstruo.”®  La segunda bestia parece diferenciarse mucho de la primera, y se
presenta bajo € aspecto de becerro; pero es silo la parodia diabdlica dd divino Cordero. Todo su ser'y
au fuerza estén en su voz (cf la "boca grande’ de la primera Begtia, 13.5), y su voz es la de la antigua
serpiente, mentirosa desde el principio (Jn.8.44), que sedujo a nuestros primeros padres.®°

Como Sumo Sacerdote del imperidismo, la funcion primordia dd seudoprofeta es la de promover €
culto d emperador. Persuade a la gente a erigir una inmensa imagen del emperador como objeto de su
adoracion (13.149),8 y utiliza basicamente cuatro métodos para engafiar a la gente e inculcar € culto
imperid: (1) la poderosa retérica de su "voz de dragén" (13.11);:%? (2) los sensaciondes prodigios que
rediza (13.13-15); (3) severas sanciones econdmicas contra los que no reciben la marca de la Bedtia
(13.16-18);% y (4) la pena de muerte contra los "disidentes" que no la adoran (13.15).

Tanto Jesis como Pablo profetizaron que los fasos profetas del dltimo tiempo tendrian poderes para
hacer "milagros mentirosos' (Mt. 24.11,24; 2 Tes. 29-11). Igud que los hechiceros de Egipto resigtian,
con sus seudo-milagros, a la liberacion del pueblo dd Sefior, asi también & seudoprofeta aplica todas
sus artimafias y hechicerias a la promocion de la idolatria de la Begtia (Apoc. 18.23; cf. 9.21; 19.20;
21.8; 22.15). Tanto la literatura contemporanea como los restos arqueoldgicos dan pruebas de los trucos
utilizados para redizar este tipo de engafio, por gemplo para hacer que una estatua parezca hablar,
moversey hasta respirar.®*

Aqui, € fdso profeta se manifieta también como € seudo-Elias dd tiempo find. En dos ocasiones,
Elias hizo descender fuego del cido: en  Monte Camelo, para autenticar € verdadero culto a Yahve
frente d Badismo (1 R. 18.389), y después para destruir a los mensgeros de Ocozias que venian a
tomarle preso de parte dd poder politico que queria manipular su oficio proféico (2 R. 1.10,12). El
seudoprofeta también hace descender fuego dd cido ante la vista dd publico, en su intento engafioso de
autenticar la adoracion d emperador (13.13). Ademés, de la misma manera que Elias se presenta en
nombre de "Yahvé Dios de Isradl, en cuya presencia estoy” (1 R. 17.1), € seudoprofeta rediza toda su
actividad "en presencia de la Bedtid' (13.12,14). "El verdadero profeta vive en la presencia de Dios,
recibiendo sus oOrdenes de El y cumpliendo su voluntad; € faso profeta esta delante de la Bestia, de

) Barting, op.cit. (n.15), p.740s; Swete, op.cit. (n.27), p.169; cf. Mt. 7.15.

80) Barclay, op.cit. (n.5), p.338.

81) Es posible que Juan haya visto @ famoso "Equus Maximus' de Domiciano en @ Foro de Roma, pero
es més probable que e refiera a la colosal estatua de Domiciano en su Templo en Efeso; Bartina, op.Git.
(n.15), p. 742; Stauffer, op.cit. (n.1), p.244. La estatua, en proporciones cuatro veces a tamafio normal,
representaba d emperador sentado entre candelabros. Los restos de dicha imagen se encuentran ahora
en & museo de Efeso.

82) H seudoprofeta prostituye su oficio religioso-sacerdotal a servicio de la idolatria politica.  Bowman
observa que gerce funcion de sacerdote (13s), profeta (15) e inquisidor (16s), Interpreter's Dictionary of
the Bible (n.1), Vol.1, p.369.

83) Vea arriba, "totditarismo econdmico”.

89). Sdguero, op.cit. (n.16), pp.449s; Bartina, op.cit. (n.15), pp.741s. Se introducia un hombre dentro de
una estatua hueca o se amplificaba una voz mediante un sstema de tubos dentro de una imagen. Cf. los
relatos de Apolonio de Tiana y la literatura seudo-Clementing, Swete, op.cit. (n.27), p.171. Simodn
Mago se jacta de haber hecho que edtatuas se movieran y que lo inanimado tomara animo, seglin
Recogniciones 3.7. Por otra parte, Efeso era famosa por su magia; cf. Eféda grammata, Hech. 19.19s.
Eran comunes también las sanidades milagrosas ante las imagenes imperides, epecidmente en
Pérgamo, a cuyo Templo de Esculapio llegaban los enfermos de todo € imperio; Comblin, op.cit.
(n.46), p.139; Stauffer, op.cit. (n.1), pp. 249s. Ve también la cita de Ascensdn de Isaias 4.2-14, en
Robinson, op.cit. (n.2), pp.239s.
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quien es portavoz y servo”.®°

Al hecerle hablar a la imagen de la Bestia, mediante su engafiosa ventriloquia, € faso profeta b hace a
la imagen decretar sentencia de muerte contra todos los que no la adoran (13.15).8 Su magiay sus
dones seudo-proféticos sacrdizan y dbsolutizan todo d sSistema impeidiga.  El  decreto, as
"divinamente ingpirado”, enciende d populacho con fanatismo contra los desadaptados ddl sstema, los
no-conformistas que sguen d Cordero. La poblacion se moviliza en espias e informadores contra los
crigianos.  Se gplican contra elos sanciones econdmicas y legdes, y la sociedad entera se homogeniza
bajo un totditarismo demoniaco. El faso profeta, ademés de sacerdote, profeta y taumaturgo, es un
formidable administrador piblico.®’

Al faso profeta bien se le ha llamado d "Jefe de Propaganda’ del culto imperid.®®  So pretexto de una
vocacion rdigiosa, manipula las conciencias mediante su poder ideoldgico. La figura puede haberse
inpirado en @ sacerdocio pagano de las diferentes religiones asidticas, 0 en € sacerdocio dd culto
imperid, o en ambos juntos. Es sSempre "la ideologia del poder” que sacrdiza d imperidismo®®
Cullmann resume muy bien su funcion dentro dd ssematotd:

La segunda bestia representa € poder de propaganda religioso-ideolégica dd Estado
totditario. En edta pretenson pseudo-reigiosa se manifieta lo diabdlico de este faso
profeta. que se presenta como S fuese @ verdadero profeta del verdadero Dios. En
redidad hace propaganda para su duefio, € diablo, d Estado totaitario. Precisamente
aqui se pone de manifiesto la necesidad dd diablo de imitar a Dios, dd falso profeta, de
imitar d verdadero profeta Todo Estado totditario necesita una ideologia que sea una
parodia de lafe®®

4.4 La Ramera (Apoc. 17). La cuarta figura de la demonologia del imperidismo es una voluptuosa
prodituta, "la gran Ramera, que se Senta sobre muchas aguas' (17.1). Anda montada sobre la Bestia,

%) Swete, op.it. (n.27), p.169; cf Bartina, op.it. (n.15), p.741. Es probable que la frase significa "ante
laimagen del emperador”.

8) El sentido exacto de 13.15 es que la imagen pronuncia la pena de muerte, y este prodigio de seudo-
profecia mueve las masas a colaborar en € programa de persecucion religiosa; cf Swete, op.cit. (n.27),
p.172. El trasfondo de todo € pasge estda en Dan.3.5-7.15, que habla de la "primera Babilonid' y de
Nabucodonozor, prototipo de la Bestia (cf. Dan.4.33).

87y Aunque d dragén es en S € principio del caps y del abismo, é sabe bien organizarse cuando es del
caso, y € Ultimo producto de su campaiia no sera d anarquismo sino € totditarismo, bgo su lema de
"ley y orden" (13.15-18). Aqui encontramos € orden pefecto y tota, a servicio del verdadero
desorden infernd y antihumano. La expreson Ultima dd gobierno satanico serd un edtado totditario
colectiviga, d "1984" de Orwel, de personas uni-dimensondes, argpadas en € engrange dd sstema.
Dice Josef Pieper: "El fin no se producird como un caos.. sno que d find se dza una configuracion de
dominio equipada con un enorme poder... Al find de la historia hay un seudoorden mantenido por €
gecicio dd poder. El nihilismo "es més dificil de ver, etd megor enmascarado’ que d anarquismo,
porque le caracteriza, a diferencia de éste, “la relacion d orden™, Sobre @ Fin de los Tiempos (MadridL:
Rialp, 1955), p.184. Cf. V. Massuh, Sentido y fin de lahigoria (Bs.As.: Eudeba, 1963), p.94

8) stauffer, op.cit. (n.1) p.263; cf. F.F.Bruce, op.cit. (n.76), p.137, "the public relations officer of the
former beast”. Stauffer lo rdaciona especidmente con " mito de Domiciano” pero "revela € caracter
fundamentalmente falso dd mito palitico”, p.263s. Conocerle es saber que € mito ded sacro imperio es
una mentira del diablo. Es una especie de desenmascaramiento de los poderes mediante € desblogqueo
apocaliptico.

89) Barsotti, op.cit. (n.77), pp. 180-185.

%) cullmann, op.cit. (n.1), p.92
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vestida de purpura y rojo escarlata y adornada con las més preciosas joyas. Anda borracha, con la copa
de su embriaguez en la mano; pero la copa esta "llena de nausesbundeces y de las inmundicias de su
meretricio”.®? Y, siguiendo la moda de las progtitutas de Roma (segin Séneca y Juvend), lleva su
nombre escrito sobre su frentee "LA GRAN BABILONIA, LA MADRE DE LAS RAMERAS Y DE
LASABOMINACIONES DE LA TIERRA" (17.4).

Dd cap. 17, queda inconfundiblemente claro que la Ramera es Roma, en cuanto ciudad capitd de
imperio. La antigua Babilonia habia desparecido, y sdlo Roma podria llamarse "la Ciudad Grande, la
que tiene la soberania sobre los reyes dd mundo entero” (17.18 VPL). Roma estaba sentada sobre siete
famosas colinas, que son las siete cabezas de la Bedtia (17.9).2 Como capitd del imperio, estaba
sentada también sobre "muchas aguas’ que son muchos "pueblos, muchedumbre, naciones y lenguas'
(17.15). Su dedtruccion por fuego, anunciada en 17.16, se describe ampliamente en € cap.18 en
términos que llevan cierto recuerdo del incendio bgo Ner6n y que se refieren claramente a la capitd del
imperio comercid mundid.

As = completa € esquema del andlisis gpocdiptico dd imperio. El dragdn, detras de todo, es € Diablo
mismo. La Bedia smboliza a imperio como td, y € seudoprofeta a todas las fuerzas rdigiosss e
ideologicas (sacerdocio oriental, culto imperid, magia, filosofia) que se ponen a las drdenes dd
imperidismo. Y latremenda progtituta, montada sobre la Bestia, esla gran Roma, capita del imperio.

El cap.17 edta rico en ironia vigorosa y hasta burlesca  En la época de la Pax Romana, cuando la
"Ciudad Eternd’' parecia invencible y muchos pueblos adoraban a la dea Roma,®® d profeta pinta un
cuadro totalmente diferente. La Roma que se cree diosa no lo es, sno todo o contrario jes la gran
Ramera, madre de todas las ramerasl La iglesa, en cambio, es madre pura (12.1s) y la "desposada,
dispuesta como una esposa aaviada para su marido" (19.7; 21.2,9); pero Roma es més bien una
abominable, asquerosa prostituta.

Y la prodtituta va montada, no sobre un cabdlo blanco como s fuera diosa en dguna estatua ecuestre,
sno sobre una Bedtia repugnante, que tiene Sete cabezas y diez cuernos. El imperio romano es una
begtia, ingpirada por un monstruo, y la ciudad capita es la ramera que anda sobre dla, borracha con sus
nauseabundeces y con la sangre de sus victimas (17.6; 18.24).

La figura de la gran Ramera revela de nuevo d caracter diabdlico de todo € sSstema imperidista La
eterna y divina Roma es inspirada por poderes que suben del abismo (17.8). "El poder de Satanés se
encarna paulatinamente en € poder politico’, comenta Barsotti, "d poder politico cabaga a lomos de

1) Barting, op.cit. (n.15), p.778.

%2) Horacio canta dd amor de los dioses a las siete colines de Roma; Virgilio, Propercio, Ovidio,
Marcid, y Ciceron también usan € "Septimontium™ como epiteto para Roma; Swete, op.cit. (n.27),
p.220. Las monedas representan a Roma entre @ Tiber y la Loba, sentada sobre las siete colinas, la
ciudad se cdebraba también en d "Banquete de la fieta de las dete colinas’, Stauffer, op.cit. (n.1),
p.228.

%) A lo menos tres de las Sete ciudades del Apoc. tenian templos a la diosa Roma (Efeso, Pérgano y
Esmirna). Esmirna se jactaba de poseer d primer Templo a dea Roma, construida en 195 a.C., "antes de
que Cartago estuvo sujetada a Roma'. Bgo Augusto, "e primer templo a la deidad de un emperador se
construyé en Pérgamo en 29 aC.", Barclay, op.cit. (n.5), p.324; d culto a Roma y Augusto florecio
epecidmente en Pérgamo. En 23 d.C., cuando Roma autorizd que se levantara en Asia un Templo a
Tiberio, entre once ciudades que competian por ese privilegio, @ Senado Romano escogié a Esmirna en
reconocimiento de su especia deovocion aRoma (Tac., Ann. 4.55-56).
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Satanés'.®* Laciudad capital representad colmo de lamonstruosidad diabdlicadd imperiadismo.

Pero los poderes satanicos no pueden triunfar; ya han sido derrotados prolépticamente (Apoc. 3.21; 5.5;
11.15ss; 12.7-12). Los personges del drama van cayendo en @ orden inverso de su gparicion en €
ecenario.  La gran Ramera es destruida cuando los diez cuernos (reyes de provincia) y la Bedtia la
llegan a aborrecer y desolar (17.16s griego; 18.1-19.10). Despues estan derrotados la Bestiay @ fdso
profeta (19.11-21) y, d fin, juzgado € dragon mismo (20.1-10). La Bedtia, € seudoprofeta, & dragdn,
la muerte y Hades (cf. 6.8) serdn todos echados a lago de fuego. Todo € imperio satanico esta
condenado d fracaso, juzgado por la furia judticiera de Dios. Descenderd d find la nueva Jerusdén, y
el Cordero reinara por lossglos de los sglos.

CONCLUSION

El libro dd Apocdipss denuncia clara y tgantemente las estructuras politicas, econdmicas, socides y
religiosss dd imperio romano. Las interpreta como inspiradas por Satands y dedtinadas a juicio
divino® Su denuncia es especifica, detdlada y vehemente. El libro sdlo puede entenderse bien cuando
se lee en este contexto.

Aungue € libro obviamente da consderable importancia d aspecto rdigioso del culto d emperador y a
la persecucion de los crigianos, éstos de ninguna manera monopolizan la atencion ni agotan la
preocupacion dd autor. No puede fundamentarse exegéticamente la afirmacion de Comblin, de que "se
trata de un drama religioso..y no de un drama politico’®® En d Apocdipss, lo religioso aparece
inseparable de lo palitico y lo econdmico dentro dd contexto englobante del imperidismo. El ssema
entero se presenta como diabdlico; @ culto a emperador es € colmo de la sacrdizacion dd imperio y de
sus intereses. S la Unica preocupacion fuera rdigiosa, y la Unica denuncia fuera contra la persecucion
de los fides, Juan no tendria por qué sefidar tan especificamente a las clases privilegiadas del imperio,
sno sdlo dividir la humanidad en perseguidores y perseguidos, o creyentes e incrédulos®’  Tampoco
hubiera dado una importancia tan edtratégica y tan dramédica a la larga descripcidn, detaladamente
comercid, de la ruina de Roma como capital mercantil (18.1-19.10). Por verlo tan inseparable, su
repuesta a las redidades de imperio no es solo la exhortacion a la vadentia y la fiddidad hesta la
muerte, Sno que es toda una teologia de la historiay una demonologia dd imperidismo.

%) Barsotti, op.cit. (n.77), p212. Debe subrayarse € adverbio, "paulatinamente” en la primera frase.
Solo € ojo profético dd vidente, extraordinariamente perceptivo, podria entender la redidad demoniaca
de la stuacion. Desde otra perspectiva, la "Pax Romand' representé una cumbre muy meritoria en la
higoria dd buen gobierno; y, paradgjicamente, después de Domiciano dguieron "los cinco buenos
emperadores’ (96-180 d.C.). ESo no desacredita la vison apocdiptica de Juan, Sno que acentla su
extraordinaria percepcion de larealidad més profunda, inspirado por € Espiritu del Sefior.
%) Es importante recordar que otros libros del Nuevo Testamento, escritos antes de las persecuciones de
Neron (64 d.C), representan una teologia postiva dd estado como indituido por Dios, cf Cullmann,
opcit. (n.1), pp.65-85, 101-106; Comblin, op.cit. (n.46), pp.138ss, J. Gonzdex, op.cit. (n.10),
pp.23,46,58. Estos pasajes (Rom. 13; 1 P. 2.13-17; Tito 3.1) serefieren d principio de buen gobierno en
generd, edablecido para promover la judticia; no se refieren d gobierno romano en particular, mucho
menos d imperidismo mismo, tad como & Apoc. lo describe tan detdladamente.  Con todo, éda es la
tonica en que termina, cronolégicamente, € Nuevo Testamento, y € juicio dd Apoc. sobre d
imperialismo sgue sendo una advertencia profética a las potencias de todos | os tiempos.
%) Comblin, op.cit. (n.46), p.140.
") Es dgnificativo también que, segiin 18.24, Roma es juzgtada por la sangre no sdlo de profetas y
santos, sino también "de todos los que han Sdo muertos en latierra’.
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La polémica contra € culto imperid y la figura dd seudoprofeta, Sgue muy vigente hoy como
advertencia contra toda "rdigion oficid" que intente sacrdizar cudquier cultura y sociedad o cuaquier
sgema imperidista en nuestro tiempo. Bien ha dicho Lynn Harold Hough que nuedtra liturgia hoy debe
incluir también la plegaria "y libranos, Sefior, de la marca de la Begtid' -de toda pretension de reclamar
sancion divina paraintereses e ideologia humanos %

A veces, la sombra dd seudoprofeta, idedlogo sacradizador, parece cernirse también sobre los
movimientos misioneros en América Laina y d tercer mundo®® El espiritu de la Bestia ssbe bien
disfrazarse de angel de luz y pasar desgpercibido en @ mercado de las ideologias: nadie queda exento de
sus hechicerias. Nos parece que las misones y los misoneros pueden gorender del Apocdipsis tres
lecciones de tremendas implicaciones. (1) € evangelio no es idéntico con la cultura que dlos traen, ni
con € ropge religioso-ideoldgico con que € mensge ha llegado de otros paises; mucho menos deben
"sacrdizar” esas culturas y esas ideologias, confundiéndolas con @ evangdio; (2) las misones y los
misoneros, d preocuparse muy legitimamente por la iglesa y la prodamacion dd evangdio, no pueden
des-preocuparse de la justicia y del hienestar humano dd pueblo, la inflacion (Apoc. 659'® vy la
explotacion comercid (Apoc. 18), la represon y la tortura, ni de los peligros demoniacos en las
edructuras politicas, indudtrid-mercantiles, socides y militares de cudquier ssema imperidiga; (3)
reconociendo d evidente "peso socid" e ideologico que revigen las indituciones y € persond
misionero, éstos deben asumir consciente y criticamente las responsabilidades de su presencia en medio
de la sociedad |atinoamericana.

El libro dd Apocdipss nos proclama que Jesucristo tiene que ser € Sefior y Libertador de estas
relaciones socio-culturdes, y nos llama a un examen profético de nuedra redidad y nuestros
compromisos. El descubrimiento de la colaboracion de misioneros (tanto catdlicos como protestantes)
con la C.l.A., y € subsecuente reconocimiento y defensa de o mismo por € presdente Gerad Ford, es
gpenas sintoma de una Stuacion generd.  ¢Qué pensar cuando se lee en revistas misoneras y en cartas
de oracidn, las dabanzas a Dios por los golpes militares contra gobiernos democréticos y populares y
por la imposicién de regimenes opresivos y hadta fascistas? ¢Qué pensar cuando e invita a generd
Pinochet, denunciado por muchos organismos internacionaes por su comprobada tortura de presos
politicos, a participar oficidmente en la dedicacion solemne de un gigantesco templo protestante en
Chile? ¢Qué pensar cuando lideres protestantes €logian desde € pulpito y por radio a dictadores
(porque defienden los intereses rdigiosos), les presentan una Biblia y un homenge, sn hablarles en
nombre del Sefior de las injusticias que cometen a diario?%*

%8) |nterpreter's Bible, op.cit. (n.16), Vol. X1, p.490.

%) Cf. R. Lores, "Manifest Destiny and the Missionary Enterprise”, Study Encounter XI:1, 1975, pp.1-
16. Unaampliacion en castellano esta en preparacion.

100y | a devauacion de la moneda neciond frente d ddlar trae légicamente la inflacion y graves
privaciones para los naciondes, pero comiUnmente trae consderables ventgas para las misones y los
misioneros extranjeros, debido a aumento del valor de dolar frente a la moneda naciond. A e s
debe que publicaciones misoneras (revistas, cartas, etc.) a veces han dado gracias a Dios por una
devaduacion dragtica de la moneda, sobre todo en d momento de aguna compra grande (propiedades,
ingrumentos técnicos de dlinica, emisora, etc.), y hasta lo han interpretado como intervencion divina a
favor de la obra. Para d misionero, que recibe su suedo en ddlares, la devauacion monetaria puede
significar un aumento consderable en su sdaio. S compartimos las preocupaciones econdmicas de las
Escrituras, Sn embargo, de ninguna manera podemos quedar indiferentes a las consecuencias de estas
Stuaciones, que d pueblo mismo producen efectos totdmente diferentes inflacion, hambre, miseria,
enfermedad y muerte.

101y Cf. H. Assmann, Teologia desde la Praxis de la Liberacion (Sdamanca: Sigueme, 1973), sobre "d
hechizo y la seduccion” dd manipuleo ideoldgico de la reigion (p.189) para "fetichizar la redidad"
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Hemos visto que no s puede entender d libro de Apocdipss excepto en @ contexto de imperio
romano, y que las figuras centrdes (Bestia, profeta, ramera) se describen en términos de esa redidad
higoricaa. Pero d terminar, tenemos que indgir de nuevo en que dicho imperio antiguo es solo la
instancia de primera referencia y de aplicacion inmediata®  Es cierto que en @ Apocdipsis, Babilonia
sgnifica Roma, pero hay que agregar: Roma no agota todo lo que sgnifica Babilonia Otros sstemas
vendrén a surgir dd abismo, y otras rameras cabagaran sobre otras Bestias, hasta @ fin de la historia

Laiglesa estéllamada hoy, como sempre, a discernir los espiritus y ser fid a su Sefior.

(Pp.179s), y los muy claos gemplos de "la funcion legitimadora de la rdigion para la dictadura
braslefid’ (pp.211-227) y de "la ideologia burguesa y sus piezas de recambio rdigiosas' (pp.229-237,
ex. los informes misoneros citados en pp.232s). Assmann indste en "una necesaria iconoclastia del
crigianismo en cuanto auxiliar fetichizador de la dominacion” (p.180). Cf. también Pablo Richard y
Esteban Torres, Crigianismo, Lucha ideolégica vy raciondidad socidiga (Sdamanca Sigueme, 1975),
esp. "La teologia de la dictadura militar chilena' (pp.102-107) y "d Crigtianismo como instrumento de
laideologia burguesa’ (pp.120-126)

Por otra parte, pueden encontrarse en la historia dd protestantismo latinoamericano agunos gemplos

ingpiradores de ese "iconoclasmo proféico”, vaiente para denunciar como Juan a la injudicia y 4d
imperidismo.  Dofla Susana de Strachan, co-fundadora de Seminario Biblico Latinoamericano,
condend enérgicamente la intervencién militar norteamericana que impuso €@ regimen somozista en
Nicaragua, tildandola de anti-democrdica (“the regime tha has been violently imposed upon
Nicaragua' por € golpe estadounidense), hipocrita e insultante (cuando la buena fe de paises débiles es
"scoffed & and derided as mere bait with which to entrgp the victims of its overweening imperidiam”),
ilegd e incondituciond, en fin, como "imperidismo arogante'; The Lain America Evangdig (V:6),
junio, 1977, pp.13s. En d mismo nimero, d Rev. Eduardo Haymaker, misonero preshiteriano en
Guaemaa, lo decribe como "imperidism and bullyism”. Hoy dia muy pocas revidas misoneras se
areven ahablar en los términos que usd dofia Susana en ésta'y otras ocasiones.
192) v, arriba, notas 7,11,67. Cf. la funcidn de la caida de Jerusalén en @ discurso escatolégico de Jesiis
(Mc. 13), como punto de primera referencia y prefiguracion de los acontecimientos findes.
Smilamente, creemos que d juicio sobre d imperidiano romano prefigura € juicio find sobre €
Anticristo, igud que € imperio mismo es prototipo en que se basa la descripcion apocdiptica de todo €
sstemademoniaco de la Bestia
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