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Hasta hace relativamente pocos afios se habia hablado
muy poco de la comunidad (o0 comunidades) jodnica.
La exégesis tradicional del Evangelio de Juan (EJ)
habia dado por sentado que el autor era Juan, el hijo
del Zebedeo, y esta opinién dejaba zanjada no sélo la
cuestion de la autoria del escrito sino también cualquier
consideracién acerca del grupo al que se dirigfa el
evangelio. De hecho se consideraba mucho mis re-
levante conocer la persona del autor que barruntar el
tipo de comunidad a la que se dirigia el evangelio. Por
otra parte, y en la linea de una exégesis mas renova-
dora, si bien se hacia hincapié en la importancia de
detectar un medio cultural en el que situar el texto del
EJ, sin embargo se daba por sentado que el EJ era la
obra de una fuerte personalidad, sin la cual resultaba
imposible dar cuenta de una concepcién tan definida,
por dificil que resultara la interpretacion de la mis-
ma (1).

(1) Es evidente que no podemos pretender recoger aqui todos
los ricos matices de una historia de la interpretacion jodnica. Nos
hemos limitado a recoger algunos aspectos de la misma. En est2
sentido una informacién bastante detallada en el vol. I de la obra
de R. Schnackenburg, El Evangelio de San Juan, Barcelona 1980,
pp. 217-240 (el original es de 1965).



En contraste con esta apreciacion que alcanza hasta el
comienzo de la década de los 70, en los ditimos quince
afios hemos asistido a una verdadera invasién de pu-
blicaciones que hablan directa y explicitamente de la
comunidad (o comunidades) jodnica. Aquf se han dado
cita exegetas de lineas muy diversas que han contri-
buido con argumentaciones y aportaciones de indole
también muy diversa. No es posible hacer aqui un
andlisis de las razones que han conducido a la exégesis
Jodnica a una toma de posici6n tan «nueva». Pero, en
cambio, ha de quedar constancia de que estamos ante
un trazo nuevo que en muchos aspectos es todavia
titubeante y poco definido (2). Debemos subrayarlo
por dos razones con las que acabamos esta introduc-
cién:

En primer lugar porque el tratamiento de la comunidad
Jodnica ha de seguir unos derroteros muy distintos de
la pauta que se ha marcado para otras comunidades
cristianas primitivas en esta publicacién: no sélo no
podemos hablar de una ciudad definida, ni siquiera
podemos referimos a una regién concreta. Por otra
parte tampoco acaba de ser claro si estamos ante una
comunidad urbana o rural. Y por si todo esto fuera
poco no sabemos si se trata de una comunidad tnica
o de un grupo de comunidades que se reiine espora-
dicamente. Con esta constatacién ya quedan en cierto

(2) Una justificacién bibliografica més detallada de este punto
puede encontrarse en: «La investigacién jodnica en el decenio
1974-1983» publicado en Actualidad Bibliogrdfica 21 (1984) 36-
81, especialmente pp. 46-57, 71-72,
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modo sefialados los inevitables limites de esta breve
presentaci6n (3).

Sin embargo hay que anadir una segunda considera-
cién: a pesar de los titubeos sefialados la referencia a
una comunidad como responsable del EJ (y, para el
caso, de las llamadas cartas jodnicas) resulta de una
importancia hermenéutica sencilla y llanamente capi-
tal. Para poder leer y comprender el EJ (y las cartas)
es fundamental que tengamos en cuenta la comunidad
en que se gestan estas obras. Pero no como una exi-
gencia de la moda actual, mds bien como una exigencia
del mismo EJ. En este sentido la presentacién de la
comunidad jodnica serd més un ejercicio de herme-
néutica biblica que una descripcién informada. Pero
ello también ha de contribuir a iluminar la trayectoria
del cristianismo primitivo que, en definitiva, puede ser
la aportacién mds interesante de estas paginas (4).

Para nuestra exposicion vamos a desarrollar dos partes:
las que se enuncian en el subtitulo. Primero sefala-
remos algunas peculiaridades de este grupo. En se-
gundo lugar trazaremos los hitos mds importantes de
la evolucién de esta comunidad.

(3) En muchos puntos recogemos datos de las obras citadas

en el bulelm bibliogrifico citado en la nota anterior. Como obra
para lo que d en estas paginas, cf.

R.E. Brown, Las Iglesias que los Apdstoles nos dejaron, Desclée
De Brouwer, Bilbao, 1986.

(4) Cf. el tratamiento del tema de la hermenéutica del EJ en
la obra Jesiis y el lio en la ¢ idad jodnica, Sal
1987 y en cl trabajo «La estructura hermenéutica del Fvangt.]m
de Juan. Reflexiones y planteamiento», Estudios Eclesidsticos 62
(1987), pp. 215-235.
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I. ALGUNAS PECULIARIDADES
DE LA COMUNIDAD JOANICA

Se ha dicho que ni en el NT ni fuera de €] existe una
obra que sea realmente como el cuarto evangelio (C.H.
Dodd). La historia de la interpretacién del NT corro-
bora ampliamente este juicio. Hasta el punto que no
hay que esperar a la relativamente reciente aparicién
de la llamada escuela de la historia de la redaccién de
los evangelios (a partir de 1954) para hallar ecos de
una diversidad y contraste notables de la Teologia jo-
nica respecto de las diversas Teologias sinépticas
(diversidad que légicamente se amplia al resto del
NT).

Quisiéramos mostrar en este apartado algunos de los
aspectos que hacen del EJ (y de las cartas) una parcela
tan peculiar dentro del NT. No podemos pretender
agotar las muchas peculiaridades que marcan la uni-
cidad del EJ. Enumeraremos algunas, las que més nos
han de servir para calibrar la presencia de la comunidad
en laobray, portanto, las que resultan ms ilustrativas
del cardcter comunitario tanto del EJ como de las car-
tas.

13



1. Un marco ithico: evangelio y cartas

Nos encontramos ante un bloque de escritos que per-
tenecen sin duda al mismo medio cultural y que ofrecen
una concatenacion Gnica en el NT: el evangelio cons-
tituye aqui un primer eslabén. Sin el evangelio las
cartas resultarian sencillamente un enigma ya que los
grandes temas (las confesiones, las exhortaciones y el
vocabulario mismo) tienen un punto de referencia fun-
damental en el evangelio. Su significado ha de ser
cotejado con el del evangelio, porque, de alguna ma-
nera, se da por supuesto. Pero entonces estamos ante
un grupo de escritos que pueden reflejar distintos mo-
mentos de la vida de un grupo. Lo cual puede ayu-
darnos a retrazar la trayectoria de estos cristianos y,
por consiguiente, darnos un conocimiento muy im-
portante de la evolucién de un grupo determinado en
los primeros afios de la existencia del cristianismo (5).

Es verdad que hay otros grupos del cristianismo pri-
mitivo que ofrecen también un marco amplio y, hasta
cierto punto, representan también trayectorias muy
particulares. Por ejemplo la gran composicién lucana
(evangelio y Hechos) tiene una grandiosidad innega-
ble. Pero estamos ante la obra de un mismo autor

(5) Hay que sefialar por lo menos tres trabajos que me han
resultado definitivos de cara a la concatenacion evangelio-cartas:
C.H. Dodd, «The First Epistle of John and the Fourth Gospel»,
BJRyL 21 (1937), pp. 129-156; H. Conzelmann, «Was von Anfang
war», publicado en la obra Neutestamentliche Studien fiir R. Bult-
mann (Beihefte ZNU 21), Berlin 1954, pp. 194-201; G. Klein,
«*Das wahre Licht scheint schon’. Beobachtungen zur Zeit- und
Geschichtserfahrung einer urchristlichen Schule», ZTK 68 (1971),
pp. 261-326. A partir de 1975 la bibliografia se hace inabarcable.
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probablemente concebida como obra conjunta y que,
por consiguiente, no ofrece la posibilidad de deslindar
el punto de vista del mismo en diferentes momentos.
Los escritos paulinos (y en este caso nos referimos a
tres momentos de la existencia de la escuela paulina:
las cartas auténticas de Pablo [1 (y 2?) Tes; 1 y 2 Cor;
Rom; Gal; Fil; Filemén], las cartas llamadas de la
cautividad [Col y Ef] y las cartas pastorales), si parecen
ofrecer un claro paralelo con los escritos jodnicos. Sin
embargo si bien es verdad que se trata de escritos
gestados por personalidades diversas, no obstante se
han dirigido a comunidades muy distintas, lo cual les
da una amplitud que no corresponde a los escritos de
lo que algunos llaman «escuela jodnica» (y también
«circulo jodnico») (6).

Hasta aqui una primera peculiaridad que hoy en dia
resulta mucho més fructuosa de lo que se pensaba y
que ofrece la posibilidad de dar con distintos momentos
de la vida de este grupo (7).

(6) Véase el trabajo de Klein citado en la nota anterior. Con
todo la primera propuesta formal y fundada de referirse a la co-
munidad jodnica como escuela jodnica se debe a A. Culpepper en
su obra The Johannine School (SBLDS 26), Missoula 1975. La
formulacién «circulo joanico» se debe a O. Cullmann, Der jo-
hanneische Kreis, Tibingen 1975.

(7) Prescindimos de la pri ica de la 3Jn porque, a pesar
de ofrecer una posible ampliacion de nuestro marco, sin embargo
resulta un documento dificil de relacionar tanto con el evangelio
como con las otras dos cartas. La problemitica de este escrito
parece reflejar un momento diverso de la vida del grupo jodnico
¥, ciertamente, trata de un conflicto mucho mds concreto. Puede
verse lo que dice en este sentido R.E. Brown en su reciente co-
mentario: The Epistles of Jokn, (The Anchor Bible 30), New York
1982, pp. 701-751.
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2. Un estilo y un vocabulario inicos

Esta es una caracteristica que resulta de sobra conocida
y en la que no vamos a demoramos demasiado: tanto
por su vocabulario como por su estilo los escritos de
esta escuela no tienen paragén con el resto del NT. Y
ello en dos sentidos: en primer lugar en cuanto que
los conceptos y expresiones mas caracteristicos del
resto del NT (si se quiere, de un modo diversificado
en la medida que hay un vocabulario y un estilo mar-
cano, mateano, lucano, paulino, de la carta a los He-
breos, incluso del Apocalipsis) o bien no aparecen en
el EJ y en las cartas, o tienen un eco no significativo
en los mismos. Pero también viceversa: los grandes
conceptos jodnicos resultan normalmente ausentes en
el resto de los autores neotestamentarios. Y en caso
de estar también en estos escritos, resultan ordinaria-
mente marginales (8).

Una segunda caracteristica a notar en este apartado lo
constituye un hecho casi dnico en el NT: la unifor-
midad del estilo de estos escritos (sin querer nivelar
el evangelio y las cartas) es apabullante. De forma que
ha sido una labor perenne en la exégesis de los escritos
Jjodnicos el intentar presentar unas cuantas caracteris-
ticas estilisticas que constituyan un criterio a la hora
de analizar detalladamente los textos y mostrar su uni-
dad fundamental (9). En una palabra: parece que nos

(8) Esta observacién exige unas matizaciones que agui no po-
demos hacer. Cf. El Testimonio del Evangelio de Juan, Salamanca
1983, pp. 25-26.

(9) Es de sobra conocido que el estudio del estilo joanico no
ha cesado por lo menos a partir de 1939; E. Schweizer seqalé 30
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hallamos ante un grupo que, si bien puede haber uti-
lizado escritos y tradiciones de otros grupos, sin em-
bargo los ha pasado por el fino tamiz de su fuerte
personalidad literaria. Hasta tal punto que ni siquiera
es posible distinguir entre el lenguaje de Jesis y el de
la narracién. Lo cual tiene una consecuencia impor-
tante para nuestro tema de hoy: en el EJ incluso Jesiis
habla con la lengua, los conceptos y las imdgenes del
narrador. Porque resulta patente que el lenguaje de
Jests en el EJ estd mucho mds cerca del lenguaje de
la 1Jn que del que utiliza en las presentaciones sindp-
ticas. Lo que Jests dice lo expresa de la forma como
habla y se expresa este grupo. No de la forma como
se expreso el Jesis terreno.

Si Jests habla y se expresa como la comunidad (EJ y
cartas) es que estamos ante una tradicién que no so-
lamente ha prestado su peculiar lenguaje a Jess, sino
que en el hablar y expresarse de Jesis estd hablando
y expresdndose la misma comunidad. Por lo menos en
la medida que no ha considerado ilegitimo hacerle
hablar su mismo lenguaje.

3. La concentracion cristolégica
en los escritos jodnicos

De nuevo estamos ante una linea muy caracteristica y
peculiar. Los escritos joanicos tienen una fuerte con-
centracion cristolégica. En el evangelio esto se hace

caracteristicas; E. Ruckstuhl (1950) las amplié a 50; W. Nicol
(1972) elevé el nimero a 80. Reci M.E. Boi d
(1977) cree haber detectado més de 400. Lo que interesa aqui no
es tanto este aspecto de critica literaria cuanto la constatacién de
la peculiaridad y monolitismo del estilo jodnico.
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patente si recordamos que no hay ningtin otro tema de
cierto calibre que retenga la atencién del lector. Ni el
tema del Reino de Dios (de los cielos) ni tampoco el
marco escatol6gico, tan relevantes en la presentacién
sinéptica de Jesis, han hallado aqui eco de importan-
cia. Mds aiin, la ausencia del tema del Reino de Dios
en la predicacién de Jests segtn el EJ ha resultado
siempre un enigma y ha sido una de las razones de
mis peso para no conceder credibilidad a la infor-
macién «histérica» del EJ. Pero, ademds, la Cristo-
logia del EJ presenta un interés y una profundizacién
notables en la identidad de Jesiis. No s6lo en cuanto
que todos sus interlocutores se acercan a él pregun-
tando ;quién eres?, sino sobre todo en la medida que
la pregunta no pretende simplemente saber cudl es el
origen terreno de Jesds. Estamos ante una pregunta
por la identidad m4s intima de Jésus, e intenta aclarar
el secreto de Jesis, aquello que no aparece directa-
mente pero que, en cambio, da la clave de lo que Jests
es verdaderamente, Las respuestas ficiles («viene de
parte de Dios») no satisfacen a los que se acercan para
saber quién es. Es aqui donde el «yo soy» de Jesis
tiene su lugar peculiar, sin paralelo en los sinépticos.
La centralidad de Jestis en el EJ, que ocupa €l centro
de la escena todo el tiempo, constituye ciertamente
uno de los trazos més profundos de esta obra.

Que las cartas joanicas (especialmente la n, y la
segunda carta en la medida que es un resumen de la
primera) ofrecen también un horizonte cristolégico
poco comin lo muestra un hecho bien conocido: la
ln se escribe en un clima de divisién y polémica
patentes. Tanto los epitetos dirigidos a los que «se han
marchado» como la insistencia en las confesiones cris-
toldgicas de la comunidad apuntan a una ruptura ba-
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sada precisamente en la diversa concepcion cristol6-
gica (10). De aqui que el hilo conductor més claro de
la 1Jn sea precisamente la Cristologia. Y, por consi-
guiente, el discernimiento de los verdaderos cristianos
jodnicos haya de pasar por la confesién de «Jesucristo
venido en la carne» (4,2, cf. 2Jn 7). Confesion que
se identifica con la realizacién del mandamiento: «Si
Jesus ha dado su vida por nosotros, también nosotros
hemos de dar la vida por los hermanos» (3,16). La
exhortacién de las cartas estd basada en la Cristologia
y viene a reducirse a ésta. Por ello algunos autores
han hablado de concentracién en lo esencial: acoger
el amor de Jesis (creer) para poder darlo a otros (amar):
«Este es el mandamiento que hemos recibido de €I,
que creamos en el nombre de su hijo y nos amemos
los unos a los otros» (3,23). La centralidad de la Cris-
tologfa se hace asf casi tan punzante como en el evan-
gelio (11).

Basten los trazos indicados para mostrar que la con-
centracion cristolégica se da en los escritos de la co-
munidad joanica de una forma notable. Tal vez se
pueda establecer un cierto paralelo con la impresio-
nante Cristologia de la carta a los Hebreos. También
en este escrito «Jesiis» ocupa un lugar preeminente y

(10) Este punto no lo podemos explicar mas aqui, pero en
nuestros dias puede considerarse como un aspecto adquirido en la
exégesis jodnica. Puede verse lo que dice R. Schnackenburg en
la introduccién a su comentario a las cartas: Cartas de San Juan,
Barcelona 1980, pp. 58-66 (original de 1953).

(11) Cf. W. Thiising, «Fe en el amor — Las cartas de Juan»,
en la obra editada por J. Schreiner, Forma y propdsito del Nuevo
Testamento, Barcelona 1973, pp. 328-346 (cf. también su co
mentario Cartas de San Juan [El N'T y su mensaje 22], Barcelona
1972).
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todo gira en torno a €l. Pero no tenemos otros docu-
mentos del NT que alcancen este nivel cristolégico tan
elevado. Porque tanto el EJ como las cartas (1 y 2Jn)
presentan una interpretacion de Jesis que hunde sus
raices en la confesion de la llamada pre-existencia de
Jesus. La Cristologia adquiere asf una amplitud y una
profundidad que no tienen parangén en el NT (con la
posible excepcién de Heb). Ciertamente que ni los
sindpticos ni siquiera Pablo han alcanzado estos ni-
veles en sus presentaciones de Jesis (12).

Naturalmente que este aspecto nos pone ante un grupo
que ha tenido que caminar mucho antes de hablar con
la solemnidad que presenta el llamado prologo del
evangelio. Lo cual hace més interesante la pregunta
por la filiacién cultural y sociolégica del grupo jodnico.
E incluso nos pone ante la dificil tarea de ver de dénde
han salido estos esquemas cristologicos tan inusuales
en el resto del NT.

4. El EJ como reflejo de una situacion
de ruptura con la sinagoga farisea

Uno de los aspectos que resulta especialmente escla-
recedor de cara a la comprensién del EJ es el siguiente:
hay datos y referencias en el EJ que sélo se entienden
si se tiene en cuenta que este evangelio se elaboré en

(12) Este trazo tan fuerte de la exégesis jodnica es perenne,
pero ha sido espet:lalmente o a partir de contrit
relativamente recientes como por ejemplo J. Blank, Krisis. Un
tersuchungen zur johanneischen Christologie und Eschatologie,
Freiburg 1964, y también E. Késemann, Jesu lerzter Wille nach
Johannes 17, Tiibingen 1966.
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polémica con la sinagoga farisea. Y, por tanto, después
de la destruccion de Jerusalén. En efecto tanto el dato
de la expulsién de la sinagoga de los creyentes en Jesus
como Mesias (Jn 9,22; 12,42-43 y 16,2) como la préctica
intercambiabilidad de «los judios» con «los fariseos» (y
la ausencia de cualquier tipo de referencia a los otros
grupos judios como los saduceos, los zelotes o los ese-
nios) apuntan a un momento en que la ruptura entre los
cristianos jodnicos y la sinagoga es ya un hecho. Sa-
bemos que esta medida disciplinaria judia se llevé a cabo
a partir de los afios 80, sobre todo después de la reunion
farisea de Yamnia. Por tanto, a pesar de la forma na-
mrativa que parece invitar al lector a situar los aconte-
cimientos que se narran en la vida de Jests, en cambio
resulta inequivoco que en el EJ se estdn narrando acon-
tecimientos que se refieren a la vida de la comunidad y
no a la vida de Jesds (,como se podia pensar en la
expulsion de la sinagoga de los que confesaban a Jests
como Mesias, en tiempo de Jesus?). Por consiguiente el
EJ debe de ser leido como una obra que refleja por
encima de todo la discusién de la comunidad joanica con
la sinagoga farisea. Con un punto central, ilustrado a
través de los grandes temas de la tradicion farisea: la
mesianidad de Jesds. Lo cual hace del EJ una obra que
debe ser leida en dos niveles: el de la vida de Jests y
¢l de la vida de la comunidad. La validez del mensaje
para los dos niveles constituye una parte esencial del
mensaje jodnico. Y la justificacion dltima de la fusién
de los dos niveles se halla precisamente en la identidad
entre el Jesis terreno y el Sefior presente en la confesion
de la comunidad (13).

(13) Este aspecto ha sido especialmente subrayado a partir de
la obra de J.L. Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel,
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No vamos a negar aqui ni tampoco a discutir que los
sinépticos se hacen también eco de la problemitica
que roded su elaboracién (14). Pero, en cambio, sf
queremos subrayar que el EJ indica en diversos lugares
que la comprension de lo que presenta solo se puede
entender como comprensién creyente («esto no lo en-
tendieron al principio, sélo después de la glorificacién
de Jesiis se acordaron y creyeron...», cf. 2,22; 12,16;
20,9), justificada en dltimo término por la presencia
del Pardclito que constituye Ia clave de la interpreta-
cién de los hechos de Jestis: «El Pariclito, el Espiritu
Santo que el Padre enviard en mi nombre, él os en-
sefiard todas las cosas y os hard recordar todas las cosas
que yo dije» (14,26, cf. 16,13 y 7,39). E EJ expresa,
en este sentido, una clave hermenéutica fundamental:
no estd simplemente narrando los hechos de Jestis sino
que los estd interpretando. La fe en el EJ es por encima
de todo recuerdo que hace penetrar en el significado
de la vida de la comunidad a la luz de la vida de
Jesiis (15).

* % &

Hasta aqui un somero recorrido por algunos trazos muy
particulares de estos escritos. Los datos recogidos

New York 1968 (y ampliado en una obra ulterior: The Gospel of
John in Christian History, New York 1969). Pero la intuicion que
subyace a este trabajo ya la habia presentado W, Wrede en 1903;
Charakter und Tendenz des Johannesevangeliums, Berlin 1903, y
la habian recogido otros autores (por ejemplo E. Grisser en un
trabajo publicado en 1964).

(14) Unejemplo en la obra en colaboracién Quatre Comunisats
davant Jesis, Barcelona 1985,

(15) Cf. 1a obra citada supra, en la nota 4.
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apuntan a una tradicion antigua, con una existencia
larga y dilatada, reestructurada en moldes culturales
ajenos a la misma, profundizada a la luz del Espirtiu
Santo y que se pone por escrito en dos momentos
especialmente densos en la existencia de la misma: la
ruptura con la sinagoga (evangelio) y la escisién del
grupo por motivos de fe cristolégica (1 y 2Jn). Ello
nos ha de permitir retrazar la historia de la misma, por
lo menos en sus capitulos esenciales. Pero, ademds,
nos ha de capacitar para entrever los momentos mas
importantes de esta historia y de su evoluci6n interna.
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II. LA EVOLUCION DE LA TRADICION
JOANICA

Hemos sefialado dos momentos bien definidos en los
escritos de la comunidad jodnica. Pero hay otro mo-
mento claramente discernible en la tradicién jodnica.
Se trata de un momento mds nuclear y antiguo que
puede percibirse dentro del mismo EJ. Para ello hemos
de indagar si en esta obra se pueden percibir por lo
menos dos momentos: el que para simplificar llama-
remos de la tradicién y el que llamaremos de la re-
daccién. Ello ha de permitir ampliar un poco el ho-
rizonte de la historia de la comunidad jodnica.

1. La distincion entre tradicién
y redaccion en el EJ

El estudio del EJ ha estado siempre marcado por una
diversa metodologia que la utilizada para el andlisis
del resto del NT. Los trabajos de la historia de las
formas se han estrellado contra el estilo monolitico
que antes hemos mencionado y que parece haber hecho
desaparecer los mds pequefos indicios de una «historia
del texto» (o historia de las tradiciones que dieron lugar
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al texto). Sin embargo el trabajo paciente de mis de
un siglo nos ha situado ante un texto que estd marcado
por una historia, aunque los criterios estilisticos no
sean aquf un argumento decisivo.

Hay una serie de indicios que apuntan a la distincién
entre tradicién y redaccion en el EJ. Vamos a enu-
merarlos, sin analizarlos detalladamente. Porque se
trata de indicios que pertenecen a diversos criterios:
unos son de critica literaria, otros se basan en diversas
cristologias coexistentes en el EJ; finalmente se apre-
cian influjos culturales que provienen de medios muy
diversos. Es la combinacién de estos criterios lo que
da como resultado la distincién entre tradicién y re-
daccién.

En primer lugar estdn las narraciones de signos, que
ocupan un lugar de cierto relieve en la primera parte
del evangelio y que, segin la conclusion, constituyen
un contenido fundamental de la obra. Se trata de frag-
mentos de cufio antiguo, claramente separables del
conjunto en que se encuentran situados en el texto (cf.
por ejemplo 5,1-8 y 5,9-18; 6,1-15 [6,16-22] y 6,31-
59, etc.). Pero, sobre todo, distintos en su cristologia
del mensaje del evangelio. Porque hay que recordar
que el EJ presenta, en el fondo, una sorda pero sélida
polémica contra una fe basada Gnicamente en los sig-
nos (cf. 2,23-25; 4,48; 6,26; 12,37-43; 20,29). Segun
muchos autores estariamos aqui ante un primer esbozo
del EJ: un mini-evangelio formado fundamentalmente
por relatos de signos y (posiblemente) por el relato de
la pasién (16).

116) La propuesta mas conocida en este sentido es el trabajo
de R.T. Fortna, The Gospel of signs., Cambridge 1971. A pesar
de las criticas sigue siendo una propuesta sélida (cf. J. Becker en
TR 47 [1982] p. 297).
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Tenemos en segundo lugar los claros paralelos con los
evangelios sindpticos (17). En ellos se percibe con
gran claridad que hay narraciones que estdn en el EJ
con una estructura fundamentalmente coincidente con
la que tenemos en los evangelios sinépticos. Pero, en
cambio, muchos de estos fragmentos reciben en el EJ
una complementacién dialogal de claro cufio jodnico,
de la que no existe noticia alguna en los sinépticos.
Es interesante notar que, precisamente en los frag-
mentos dialogales (o discursivos), es donde se aprecia
con mds claridad la presentacion jodnica. Este enlace
entre narracion y didlogo apunta claramente a una am-
pliacién y profundizacién del mensaje de las narracio-
nes a través del género dialogal. Esto resulta espe-
cialmente patente en el caso de los llamados discursos
de despedida de Jesis (13-17), donde se aprecia un
marcado interés por actualizar el mensaje y la intencién
de Jesis a las nuevas circunstancias.

Cualquier manual nos proporcionard, ademds, una lista
de incongruencias o inconsecuencias dentro del
EJ (18). De forma que algunos textos corrigen lo que
se habia dicho en otro lugar: un caso patente es la
matizacién que no era propiamente Jesls quien bau-
tizaba sino sus discipulos (4,2, cf. 3,22). En cambio
otros textos resultan dificilmente inteligibles en su si-

(17) Sobre todo en fragmentos narrativos y mayormente en
los relatos de gestos prodigiosos de Jesds (signos), pero no sola-
mente en estos relatos llamados de milagros: también la llamada
de los discipulos (1,35-51), la expulsién de los vendedores (2,13-
22), la entrada de Jesis en Jerusalén (12,1-19), las apariciones de
Jesds (20,1-29)...

(18) Por ejemplo M.E. Boismard, L'évangile de Jean, Paris
1977, pp. 11-16
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tuacién actual dentro del EJ, de manera que se habla
de fragmentos sin aparente contexto (3,31-33; 12,44-
50). Todo Io cual parece apuntar a una obra gestada
en un periodo relativamente largo, y a una redaccién
final que no ha sabido (o no ha podido) organizar todo
el material que tenia a su disposicién de forma satis-
factoria.

Un caso especialmente importante es el capitulo 21.
Tanto por su situacién dentro de la obra (20,30-31 es
claramente un final de la obra: se habla de «este libros
¥y se hace una declaracién de intenciones: «se han es-
crito para que crefis»), como por su mensaje (ecle-
siol6gico y escatoldgico) resulta claro que estamos ante
un fragmento que se ha afiadido al EJ una vez éste ya
habia sido completado. Ello apunta a un trabajo de
redaccién que puede haber dejado sus huellas en otros
lugares del EJ (19).

La consecuencia de este conjunto de criterios e indicios
es que el EJ presenta por lo menos dos momentos: el
de una tradicién antigua (probablemente independiente
de los evangelios sinépticos [20]), con una presenta-

(19) Sobre todo en los discursos de despedida de Jesds. Puede
verse ahora lo que dice en este sentido R, Schnackenburg, El
Evangelio segiin San Juan, vol. 111, Barcelona 1980, pp. 421-462,
y més adelante al tratar del discipulo amado, pp. 465-470.

(20) La independencia literaria del EJ de Juan respecto de los
sinépticos ha ido adquiriendo mas y mds adeptos a partir de 194].
Con todo hay quienes no estén dispuestos a aceptarla (F. Neyrink,
M. Sabbe, C.K. Barrett) y hay quienes la ven mucho mds pro-
blemdtica de lo que parece a primera vista (D.M. Smith, NTS 26
[1980] pp. 425-444, reproducido ahora en su obra Johannine Ch-
ristianity, Columbia, South Carolina 1984). A pesar de la rele-
vancia de este aspecto no podemos entrar en 6] en estas péginas.
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cién primitiva de la Cristologia; y el de un periodo
redaccional mas o menos largo en el que se han ido
puliendo, matizando y profundizando aspectos que no
resultaban satisfactorios.

2. Los momentos mis importantes de la evolucién

Si el evangelio se hace eco de por lo menos dos mo-
mentos claramente deslindables (el de la tradicién y
el de la redaccién) y las cartas constituyen un tercer
momento, ello constituye un horizonte suficientemente
amplio, que nos puede llevar a analizar un poco més
la evolucién de esta tradicién y, por consiguiente, del
grupo mismo que se halla a la base de estos escritos.

2.1. El comienzo de la tradicion jodnica

Desde siempre han sorprendido los datos topogréficos
e incluso cronolégicos que marcan la presentacion del
EJ. Se trata de datos tan poco esperados por el lector
(por ejemplo decir que los discipulos se encontraron
con Jeslis a una hora determinada; notar que Jesis
habla con la mujer samaritana sentado en un pozo;
explicitar que la piscina tenfa cinco pérticos; nombrar
el lugar donde Jesis es presentado al pueblo, después
de las conversaciones con Pilatos) que para algunos
resultan datos aparentemente anadidos a un texto me-
ditativo, para darle la forma de evangelio (21). Es
como si el fondo y la forma no acabaran de enlazar.

(21) Como resulta de sobras conocido, la frase es de A. Loisy,
Le quatriéme évangile, Paris 1903, p. 21.
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Sin embargo un andlisis mds detallado de este tipo de
informacion topogrifica e incluso cronoldgica da un
resultado menos sorprendente: se trata de una tradicicn
centrada en el sur de la Palestina neotestamentaria,
con especial interés y conocimiento de la Judea y con
una familiaridad notable con la ciudad de Jerusalén.
Ello apunta a unos comienzos de Ia tradicién jodnica
precisamente en contacto con (o incluso en) el sur de
la Palestina, con la posibilidad de influjos de Qumran
¥, por consiguiente, con un talante preponderante-
mente judio (de aqui la valoracién tan positiva de datos
como por ejemplo las tradiciones y fiestas Jjudias) (22).

Resulta un aspecto constante de la interpretacion de
los escritos jodnicos este acento en gestos de Jesis
realizados en Jerusalén, con motivo de las fiestas (e
incluso en relacién con las mismas). De aqui la po-
sibilidad de contar con un primer esbozo de evangelio
(signos + pasién) formulado por esta comunidad en
estrecho contacto con la Judea y Jerusalén. La pre-
sentacion de Jesis seria muy sencilla, el acento caeria
e€n su «poder» de realizador de gestos extraordinarios
y los datos se centrarian precisamente en la regién de
Jerusalén.

La filiacion judia del EJ no deja, en este nivel, lugar
a dudas. Se trata de una interpretacion basicamente

(22) El interés del EJ por el sur de la Palestina ha sido objeto
de interés y estudio en muchos momentos de la historia de la
interpretacién. Cf. AM. Hunter, According to John, London
1968; 0. Cullmann, op.c. supra en la nota 6; K. Wengst, Be-
dréngte Gemeinde und verherrlichter Christus. Der historische Ort
des Joh liums als Schlissel zu seiner Interpretation
(Biblisch-Theologische Studicn 5), Neukirchen 1981, etc.
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judeocristiana con un marcado acento taumatdrgico.
Hasta qué punto este grupo puede considerarse en re-
lacién con los judeocristianos de Jerusalén que co-
nocemos a través de Pablo y de los Hechos es muy
dificil de determinar (23). En cualquier caso la con-
fesion de la mesianidad de Jesis no resulta tan cla-
ramente detectable. Pero en el fondo se trata de una
interpretacién en consonancia con otras figuras me-
sidnicas o especialmente relevantes como por ejemplo
el maestro de justicia de Qumran.

Naturalmente la guerra del final de los afos 60 resulta
un dato fundamental tanto para la existencia de este
grupo como para su interpretacion cristiana de Jesus.
Se ven obligados a emigrar y llevan con ellos su tra-
dicién. Los contactos con otros grupos y culturas re-
modelarén profundamente tanto el grupo como su cris-
tologia.

2.2. La gran construccion dialogal del EJ

La tradicién joanica se situard en un nuevo emplaza-
miento. Aqui comienza una nueva etapa de la exis-
tencia de la tradicion. Y el interlocutor mas importante
de la misma va a ser precisamente un aparente aliado:
el judaismo que sobrevive a la guerra y a la destruccion
del templo. Por razones que resultan dificiles de definir
(¢la entrada en la comunidad de miembros de la secta
samaritana? [R.E. Brown], ;la polémica con segui-

(23) Es bien sabido que, en cambio, O. Cullmann ha relacio-
nado a la comunidad joanica con los helenistas de Act 6, cf. la
obra citada supra en la nota 6.
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dores de Juan Bautista? [D.M. Smith], ;una visién
religiosa mds dualista y de influjo oriental?, ;el he-
lenismo neoplaténico? [C.H. Dodd], ;el comienzo de
la gnosis? [E. Kidsemann]) la comunidad jodnica se ve
obligada a revisar su Cristologfa. Y, hasta cierto punto,
a profundizarla. Ello lleva consigo inevitablemente
una explicitacién mas determinada de su confesién
cristolégica. Lo cual le supone un enfrentamiento con
los dirigentes de la sinagoga y, mds en concreto (y
probablemente mas tarde), una clara polémica con el
judaismo fariseo que, en Yamnia, decidird que no pue-
de permitir la existencia de un grupo tan opuesto a un
credo monoteista fundamental (c¢f. Jn 5,18; 10,33;
19,7) (24).

En esta nueva situacién la comunidad jodnica se ve en
la necesidad de hacer por lo menos dos cosas: desau-
torizar la argumentacion farisea a base de profundizar
en la tradicion veterotestamentaria (no solo farisea,
sino también samaritana y qumramica) pero, ademads,
profundizar y esclarecer la identidad de su propia ex-
periencia espiritual. Todo ello se elabora en una doble
direccion con un medio homogéneo: los didlogos y las
discusiones doctrinales.

(24) Aspecto especialmente subrayado por J.L. Martyn en la
obra citada mds arriba, pero recogido y ampliado por R.E. Brown
ensu conocida obra La comunidad del discipulo amado, Salamanca
1983 (original de 1979) y por K. Wengst en la obra citada en la
nota 22. Este dltimo autor ha subrayado la relacion del reino de
Agripa II (al nordeste del lago de Tiberiades) con la comunidad
jodnica. Esta regién oriental de la Siria podria muy bien ser un
lugar éptimo para dar cuenta de las especiales caracteristicas de
esta comunidad (o comunidades). Pero este aspecto no lo podemos
tratar més en detalle, entre otras razones porque no ha sido sufi-
cientemente profundizado.
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Aqui se halla el niicleo del EJ: Ia tradicién fundante
de la comunidad da paso a elaboraciones dialogales
que amplian y profundizan los datos de la misma tra-
dicién fundamental. Asi nacen los largos fragmentos
dialogales del EJ en los que la comunidad va aclarando
su propiaa identidad (25). Y aqui toma cuerpo el centro
del EJ: ;quién es Jesus? Porque este punto resulta
sencillamente capital. Por ello la Cristologia no sélo
ocupa el nicleo del EJ sino que, ademads, tiene todas
las caracteristicas de un proceso judicial (aquél en que
se encuentra metida la comunidad): se trata de defender
la identidad del grupo frente a cuestionamientos que
vienen precisamente de la tradicién farisea. Tanto los
signos de Jesis como el relato de la pasion se amplian
en funcién de la nueva situacion. Y las implicaciones
de la confesién comunitaria se hacen mds patentes (la
llamada pre-existencia de Jests es, en el fondo, una
consecuencia logica e inevitable de la confesion de la
comunidad).

Es mas que probable que el EJ alcanzé su forma de-
finitiva en esta etapa. Sin embargo resulta también
claro que el texto del evangelio tenia que ser reela-
borado todavia. Y no mucho mas tarde. Testigo de
excepcion de esta reelaboracién es Jn 21 que no tiene
como objeto clarificar la identidad cristiana de la co-
munidad frente al judaismo. Ni siquiera profundizar
la propia confesion cristologica. Mas bien situar la
comunidad (los hermanos de 21,23) frente a otras igle-

{25) Este tema ha sido recientemente tratado por T. Onuki en
su obra Gemeinde und Welt im Johannesevangelium, Neukirchen
1984. Cf. también lo que decimos en la obra citada en la nota 4
supra.
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stas, que conceden a Pedro una importancia que la
comunidad jodnica no ha explicitado. Sin embargo
aqui entramos ya en un terreno menos claro en el que
las hipétesis se montan unas sobre otras y de las que
podemos prescindir (26).

2.3. Las cartas jodnicas y su entorno

Con las cartas (1Jn y 2Jn) nos situamos en un momento
nuevo y distinto. Ha desaparecido la polaridad con la
sinagoga farisea y, en cambio, toda la agresividad que
el evangelio dirigfa contra «los judios» se ha vuelto
ahora contra un grupo que ha salido de la comunidad
(«han salido de entre nosotros, pero no eran de los
nuestros, porque si hubieran sido de los nuestros hu-
bieran permanecido con nosotros», 1Jn 2,19). Lo par-
ticular de esta nueva etapa es que el problema que estd
a debate es la correcta interpretacién de la tradicién
Jodnica. Porque parece que, a pesar de que los adver-
sarios tienen formulaciones muy ortodoxas, sin em-
bargo han dejado de lado algo fundamental: que Jesis
participé de la condicién humana. De aqui el énfasis *
en las confesiones (2,22-23; 4,2-3; 4,15: 5,1.5.6)y
en la exigencia praxica de la doctrina cristolégica. Y,
ademds, el interés en subrayar que la comunidad no
ha dejado de prestar atencion a toda la tradicién jod-
nica: la férmula «desde el comienzo» tiene un énfasis
que no tenia en el evangelio. Y se habla de los ad-
versarios como de los que han ido demasiado lejos y

(26) Sobre la significacién del capitulo 21 pueden verse las
atinadas observaciones de R. Schnackenburg en el vol. I de su
comentario al evangelio, pp. 421-463.
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se han desligado de la verdadera doctrina: la confesion
de Jestis como el que ha venido en la pequefiez de la
«carne» (27).

De entre las muchas cosas que se pueden subrayar
acerca de esta nueva etapa vamos a destacar s6lo dos.
En primer lugar que la interpretacion de los adversarios
parece insinuar algo que mds tarde se hard patente en
la primitiva historia del joanismo: una interpretacion
de la tradicién jodnica en la linea de la gnosis. La
magnificencia de la Cristologia (28) ejerce una atrac-
cién magnética sobre este grupo que se olvida del
significado salvifico fundamental de la humanidad de
Jesiis. O, para decirlo en otros términos, que Jesds ha
escogido permanecer hombre para siempre. Y que no
hay forma de ignorar o dejar de lado esta estructura
fundamental no sélo de la salvacién ofrecida sino tam-
bién de la salvacién aceptada: es en la acogida de la
vida de Jesiis que se entrega donde se puede vivir la
propia vida como un don y, por consiguiente, darla.
Sélo entonces se hace posible saber quién es Dios
como Padre de Jesiis y, en consecuencia, como padre
del creyente (29).

(27) Para detalles sobre toda la problemitica implicada cf.
R.E. Brown, The Epistles of John (The Anchor Bible 30), New
York 1982, sobre todo pp. 69-115.

(28) El cardcter glorioso de la Cristologia jodnica se hace
especialmente patente en ¢l relato de la pasion, del que ha desa-
parecido cualquier referencia al sufrimiento de Jesis. De aqui el
peligro de interpretar el EJ docéticamente. En nuestro siglo los
nombres de E. Kiasemann, L. Schottroff y M. Lattke son sufi-
cientemente elocuentes. Pero, ademis, se trata de un aspecto muy
conocido de la exégesis joanica del que se ha hablado con fre-
cuencia en estos altimos aios, cf. Actualidad Bibliogrdfica 11
(1974) pp. 243-289, especialmente las pp. 263-274.

(29) «Amar como Jesiis. Sentido del mandamiento del amor
en el cuarto Evangelio», Sal Terrae, octubre 1982, pp. 717-728.
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En segundo lugar, lo que resulta interesante de esta
nueva etapa es que el autor de la 1Jn (y de 2Jn) apela
precisamente a lo que la comunidad ha confesado des-
de siempre («desde el comienzo») para resolver el
problema de la secesién del grupo opositor. Con lo
cual se estd confirmando el mismo esquema que pre-
5idi6 la elaboracién del evangelio: es lo que podriamos
llamar la mediacion de Jesds lo que estd en litigio.
Una mediacién que pertenece a los anales de la co-
munidad precisamente como niicleo fundamental de la
tradicién mds antigua de la misma comunidad. La cri-
teriologia empleada para rebatir el error cristolégico
fundamental de los adversarios de las cartas Jjodnicas
no dista mucho de la utilizada para responder a los
violentos ataques de una sinagoga que no solo pres-
cindid de los cristianos joanicos y los expulsé del culto
sinagogal sino que probablemente los persiguié a
muerte (16,2) (30).

CONCLUSION

Son tantos los aspectos mencionados que resulta dificil
sacar conclusiones de esta somera presentacion. Entre
otras cosas porque, dado el talante de nuestro trabajo,
no ha habido posibilidad de justificar o razonar mds
detalladamente la mayoria de las afirmaciones. No
obstante quisiera acabar con tres breves notas que son
como consecuencias o reflexiones que pueden hacerse
acerca de lo que hemos tratado.

(30) Este punto ha sido especialmente subrayado por J.L.
Martyn, en la obra citada supra, nota 13.
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1. El camino de la tradicién jodnica en el siglo Il

Segiin parece el joanismo desembocd en dos lineas
aparentemente contrapuestas. Por una parte el primer
comentario al EJ parece que se llevo a cabo en circulos
gndsticos (en concreto el comentario del valentiniano
Heracleon, conocido a través de Origenes). Es, ade-
mds, conocido el interés y la utilizacién del EJ por
parte de la literatura de Nag Hammadi. Pero, por otra
parte, Ireneo usé precisamente el EJ para oponer una
doctrina de la encarnacién a los gndsticos a quienes
combatid. Y precisamente a través de Ireneo el EJ se
abri§ camino en la tradicién cristiana occidental. Lo
cual ha hecho pensar (por afinidades ideolégicas y por
indicios histdricos) si no tenemos aqui un eco de las
dos lineas que hemos detectado en las cartas. Los
adversarios de la 1Jn habrian ido a parar a cfrculos
gnésticos (y habrian llevado con ellos el EJ como su
obra fundacional) y, en cambio, la comunidad del autor
de la 1Jn habria conservado el EJ en circulos mis
encarnacionistas (31).

La verosimilitud de esta linea histérica hace caer en
la cuenta de la peligrosidad de la visién jodnica. Lo
cual tiene sus ecos en la ulterior historia de la inter-
pretacion de este escrito: porque hasta nuestro siglo el
EJ (y hasta cierto punto las cartas) ha sido objeto de
interpretaciones contrapuestas. Y de hecho se han apo-
yado en €l tanto gndsticos y pietistas como declarados

(31) Esta es también la tesis de R.E. Brown en el comentario
a las cartas citado en la nota 27. Otros autores se inclinarian por
grupos gndsticos mas concretos: los adversarios de Ignacio de
Antioguia (R. Schnackenburg) o Cerinto (K. Wengst) pero para
nuestro objetivo estos matices no son relevantes.
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defensores de la encamnacién. Tal vez ello dé pie a una
consideracion interesante: las cartas son una verdadera
hermenéutica del EJ. Y sélo a la luz de esta interpre-
tacién se puede captar el sentido menos claro del EJ.
Lo cual llevaria a la conclusién de que sélo a la luz
del conjunto El-cartas es posible hacerse cargo del
sentido de la tradici6n jodnica. Y nos haria mas sen-
sibles a la necesidad de dar con una trayectoria co-
munitaria como punto de referencia, mds que apoyar-
nos magicamente en la sacralidad de los escritos (32).
En cualquier caso es un toque de atencién para con-
ceder a la labor de la interpretacién un papel que mu-
chas veces se le niega (33).

2. El cardcter anonimo del Evangelio y las cartas

Lo que hemos dicho acerca de la tradicién jodnica
parece implicar que no hay, propiamente hablando, un
autor a quien atribuir estas obras. Lo cual parece ir en
contra de una tradicién antigua y bastante unanime.
Pero, supuesto que limitamos nuestra presentacién a

(32) Al mismo tiempo la pregunta por la «marginalidad» del
cristianismo jodnico (cf. W.A. Meeks, «The Man from heaven in
Johannine Sectarianisms», JBL 91 [1972], pp. 44-72 y también
D.M. Smith, «Johannine Christianity: Some Reflections on its
Character and Delineation», publicado en NTS 21 [1974/75], pp.
222-248) se hace mucho menos apremiante. Las trayectorias de
cada grupo pueden pasar por momentos en los que las formula-
ciones sean menos felices, véase lo que dice R.E. Brown en la
cita de la nota siguiente.

(33) Resulta especialmente sugerente lo que dice en esta linca
R.E. Brown en el comentario a las cartas (citado en la nota 26)
p. 115.
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la evidencia interna del EJ, conviene decir aqui dos
cosas.

Primero: el EJ hasta 20,31 no da el mds minimo indicio
de quién puede ser el autor (con la posible indicacién
indirecta de 19,35-37). Mis atn, el tenor del prélogo
y de la conclusién apuntan a un anonimato intencio-
nado de la obra. Porque, ademads, la identificacién del
autor como el discipulo amado en 21,24 no deja de
subrayar que este discipulo amado es una figura ané-
nima, cuya funcién principal es la de dar testimonio
(21,24 y 19,35). En una palabra, lo que el EJ reco-
mienda es el cardcter testimonial de la obra. Pero no
porque haya una doctrina general sobre la validez y
autenticidad de dicho testimonio. Hay que recordar
aqui que la comunidad recomienda el testimonio del
discipulo en la medida que estd escrito en el evangelio
(porque esto es lo que en definitiva dice el apéndice
en 21,24: «Este es el discipulo que da testimonio y el
que ha escrito estas cosas») (34),

Segundo: mads alld de este cardcter intencionadamente
anoénimo del evangelio conviene subrayar algo que mu-
chas veces pasamos por alto. Que el EJ se ve en la
necesidad de justificar que la tradicion que transmite es

(34) Dice en este sentido un gran comentarista del EJ: «El EJ
s tan andnimao y lo es tan intencionadamente que no hay, excepto
en el timido «yo creo» del dltimo versiculo (21,25), otro «yo» que
el «yon de Jesus. el hijo de Dios. El autor del libro se ha cvaporado
o, mejor dicho, ha sido empequeiecido y sacrificado, a fin de que
la verdad se dé a conocer con plenitud...», E. Hoskyns, The Fourth
Gospel, (ed. F.N.Davey), London 1947, p. 19. En una linea muy
parecida habla J. Marsch de un «espléndido anonimato», The Gos-
pel of St. John, London 1971, p. 25.
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debida en ultimo término a la luz del Espiritu (14,26;
15,26-27; 16,13-15, cf. 7,39) y la posesi6n y experiencia
del Espiritu es una afirmacién fundamental de estos es-
critos (cf., ademés de los textos citados, 1Jn 3,24y 4,13).
Es el Espiritu quien lo ensefia todo (Jn 14,26, cf. 1Jn
2,20.24.27), es decir, quien revela a Jesis a la comu-
nidad. Esta justificacion de la inspiracién de la comu-
nidad (y no sélo del discipulo) es una confirmacién de
que estamos ante una obra que se ha comenzado pro-
bablemente en el circulo de discipulos de Jesds (no ne-
cesariamente del grupo de los doce), que se ha gestado
a la luz del testimonio de este(os) discipulo(s) ¥ que se
ha profundizado sobre todo a la Iuz del Espiritu. Aqui
estaria la justificacion més teolégica de por qué hemos
hablado de una comunidad y no de un individuo (35).

3. Qué nos ensefa en concreto esta comunidad

Son muchas las cosas que podriamos subrayar aqui.
Vamos a limitamos a entresacar una que parece la mds
sobresaliente: la centralidad y profundidad de Jesis.
Lo que antes hemos llamado concentracién en lo esen.
cial. Otras comunidades neotestamentarias nos han he-
cho otras aportaciones: en la linea eclesioldgica, en la
linea parenética, en su valoracién del €Ompromiso con
la proclamacion de la cercania del Reino. La comu-
nidad jodnica habla de Jesiis, le confiesa como Sefior
y como Dios (Jn 1,1; 10,33; 20,28, cf. 1Jn 52D y

(35) Sobre la figura del discipulo amado ¥y |2 pregunta por su
fundamento histérico no podemos entrar en una discusién que, en
cualquier caso, resultaria desmesurada. Puede verse lo que dice
R. Schnackenburg en el vol. II de su comentario al evangelio,
pp. 463-480.
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habla de la necesidad de «creer en €l» y «amar a los
hermanos». No se aprecian en sus instrucciones y ex-
hortaciones otros criterios o puntos de referencia. Y
la 1Jn no afade otros criterios o catdlogos. Lo que
verdaderamente importa es la profundidad de la rela-
ci6n con Jestis y con los hermanos. Lo demds ha sido
menos valorado por este grupo.

Que esta visién resulta excesivamente esquemdtica lo
demostré la historia de la comunidad. Uno de los gru-
pos joanicos se quedd con un Jests tan celestial que
olvidé la terrenalidad y, en consecuencia, se disolvi6
en una gnosis atemporal. Pero en cambio la reflexion
de la 1Jn sobre el EJ nos ha dado una linea de salida
a este peligro reduccionista: la confesién de Jesds-
hombre lleva consigo la praxis del amor a los demds
hasta dar la vida. Sin duda que esta exhortacin es
también muy esquemitica. Pero, segin la comunidad,
es la manera de vivir como Jesis (36). Es la manera
de ser Jestis. Y esto todavia continda resultando vélido
en nuestros dias: «No hay un amor més grande que el
de dar la la vida por aquellos a quienes amamos»
(15,13).

(36) Este «como» tiene fuerza de fundamento: O. de Dinechin,
«Kathds. La similitude dans 1'‘évangile selon Saint Jean», publi-
cado en RSR 58 (1970), pp. 195-236.
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La coleccion «lglesias del cristianismo
primitivo» proyecta ir presentando las
diversas comunidades de los origenes
cristianos, descubriendo su vida interna, sus
relaciones con la sociedad, sus problemas y
conflictos. Los inicios de la Iglesia son mas
complejos de lo que con frecuencia se piensa.
Y, por eso mismo, mas interesantes e
instructivos. Esta serie esta promovida por el
Departamento de Biblia de la Facultad de
Teologia de la Universidaq de Deusto, y desea
mantener un nivel de seriedad y rigor, pero
sin entrar en las cuestiones debatidas entre
especialistas, de modo que sea accesible a un
publico amplio.
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