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Introduccion

Poco a poco, la literatura de la Teologia y sobre la Teologia de la Li-
beracion ha ido creciendo enormemente, no sélo en el Tercer Mundo, sino
en los centros teologicos de Europa y de América del Norte. En ese mare-
magnum de escritos se mezclan obras serias (unas veces en tono critico,
otras en una perspectiva de valoracion positiva) y otras de propaganda
sensacionalista, también en uno u otro tono.

Esta agitacion teologica ha desbordado el terreno especificamente teolo-
gico y ha inundado el espacio de la informacion general. Por eso son mu-
chas las personas interesadas en estudiarla o en tener al menos una idea
mas o menos objetiva y correcta sobre todo ese conjunto de publicaciones.

No pretendemos engrosar las filas de los defensores ni de los ad-
versarios de la TdL. Por tanto, en este texto no se trata de tomar posicion,
en el sentido estricto de la palabra, ante la TdL. Pensamos que no existe to-
davia una publicacion que sirva de itinerario para los que desean estudiarla.

Por eso intentaremos, mas bien, ofrecer para el estudio en grupos, en se-
minarios o en cursos breves, una guia diddctica que sirva para que el
lector se sitie, después de una corta presentacion de los capitulos, y encuen-
tre luego una orientacion bibliografica para cada tema, con observaciones
metodologicas para su estudio.

El punto de partida sera una toma de conciencia de que la TdL es hoy
un hecho social y eclesial que esta sujeto a las variaciones coyunturales de
la sociedad y de la Iglesia. Por eso el primer paso en el estudio sera el saber
situarse ante este hecho en el momento coyuntural; para ello sera menester
tener un minimo de conocimientos de cOmo se hace un analisis de la coyun-
tura, sobre todo eclesial (capitulo 1).

El segundo paso sera superar desde el principio una serie de equivocos
sobre lo que no es Teologia de la Liberacion. La verdad es que toda una
serie de clichés transmitidos por la trama ideologica que ha rodeado a las
discusiones sobre la misma ha provocado un desnivel inicial de perspectiva
que dificulta toda aproximacion serena. Asi pues, conviene desde el princi-
pio sefialar los caminos intransitables para el estudio de la TdL (capitulo 2).
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Toda teologia esta «situada en algin lugar», pero no necesariamente
«ordenada a ese lugar», ya que pertenece a la estructura misma de la teolo-
gia ser al mismo tiempo «universal y particular», «catdlica y local». En el
fondo, todo dialogo, € incluso toda distincion entre las teologias, intenta ilu-
minar la tension permanente entre la universalidad y la particularidad de
toda teologia. La diferencia en las particularidades puede servir para poner
de relieve su universalidad comun. Asi, la verdadera TdL echa sus raices no
solo en las culturas de nuestro continente, sino que se abre en ramas mara-
villosas para captar el oxigeno de la historia y del Espiritu, que no son par-
ticularidades de nadie, sino creacion de todos —historia— o don para to-
dos —Espiritu.

La particularidad de una teologia se manifiesta, sobre todo, por el con-
texto socio-politico-cultural en que nace, por la realidad eclesial en que bro-
ta, por el momento-lugar teologico en que se sitia. Por eso, para entender la
TdL es necesario, ante todo, percibir que ha nacido en el contexto socio-
politico-econdémico y cultural de América Latina (capitulo 3). Y en ese con-
texto se encontraba la Iglesia (capitulo 4), que es donde se sitia mas inme-
diatamente la teologia, dentro de un proceso de transformacion de la propia
teologia. Y en nuestro caso, vale la pena detenerse en una reflexion sobre la
relacion entre la TdL y la teologia europea. La verdad es que hasta hace
poco, cuando se hablaba de «teologia» sin ningun adjetivo, se entendia la
teologia europea. Esta reivindicaba practicamente para si el monopolio
teologico. La aparicion de la TdL plantea de forma aguda la cuestion de los
condicionamientos socio-politico-culturales y eclesiales de la teologia euro-
pea (capitulo 5).

Toda teologia esta situada, pero no encuentra su inspiracion ultima en
una determinada situacion como tal, sino en una experiencia de Dios, que
ciertamente esta bien determinada. De hecho, la TdL despega de la pista
solida de la experiencia espiritual de Dios tenida ante el pobre. Antes que
una TdL hay una espiritualidad de la liberacion, que es preciso estudiar
desde el principio para que no se desfigure la TdL ni se vea confundida arbi-
trariamente con una especie de sociologia de la liberacion. Es un rico filon,
que ya han estudiado varios tedlogos (capitulo 6).

La experiencia de Dios ha movido a los tedlogos a unas opciones que
habran de presidir, en cierto modo, todo su trabajo teologico. La mision de
la pragmadtica en el analisis del discurso teologico consiste en investigar y
explicitar las opciones ideolégicas que determinan los registros productivos
de la TdL. Evidentemente, hay que tomar el término «ideologia» en su senti-
do mas amplio, dejando para el estudio la clarificacion teorica de las ambi-
gliedades y de las posibles oposiciones entre lo ideologico y lo evangélico
(capitulo 7).

El término «liberacion» no es nuevo, ni en el terreno de las ciencias hu-
manas ni en el de la teologia. Por ello importa definir bien su universo se-
mantico, para que se perciba adecuadamente la continuidad de significado y
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su novedad respecto a la TdL. Por consiguiente, se estudiara la diversidad
de significados y de esquemas mentales en que es comprendido el término
«liberacion» (capitulo 8).

Un analisis mas profundo de la TdL exige considerar su estructura epis-
temoldgica, definiendo las reglas de juego de esta teologia. La originalidad
de la TdL consiste, tal vez, en su doble relacion, tedrica y practica, con la
praxis. Por su relacion teorica con la praxis, emana de ella, como de una de
sus fuentes privilegiadas, materia para su reflexion. Es una teologia de la
praxis. Ademéas de eso, la TdL tiene una intencion prdctica, que se mani-
fiesta a través de tres relaciones con la praxis. El tedlogo debe ser, al menos
dentro de ciertos limites, un hombre comprometido con la causa de la li-
beracion de los pobres, tal como se ve en el capitulo dedicado especialmente
a la pragmatica. Tenemos, por consiguiente, una teologia en la praxis. Su
intencionalidad practica la lleva a articularse con la practica a través de me-
diaciones de la praxis. Se enfrenta, entonces, con las mediaciones politicas
de una accion transformadora de la realidad. En este sentido, es una teolo-
gia para la praxis. Mas aun. La praxis adquiere también una dimension
funcional de juicio de sus propios productos, dentro siempre de los limites
de la naturaleza de la teologia. Por tanto, es una teologia por la praxis. Pro-
blema muy serio, ya que parece estar en contradiccion con la propia na-
turaleza de la teologia, que tiene en la palabra de Dios, y no en las acciones
humanas, su juez supremo. Por eso mismo esta cuestion merece una deteni-
da atencion teorica (capitulo 9).

La epistemologia de la TdL, que se ha estudiado en el capitulo 9, plan-
tea dos problemas serios que hay que profundizar. E! uso de las mediacio-
nes socio-analiticas, sobre todo del analisis marxista, suscita dificultades tan
graves que merece un estudio mas detallado (capitulo 10). Y como este uso
puede amenazar a la misma naturaleza teologica de la TdL, habra que pro-
fundizar también en el tema de la especificidad de 1a TdL. Asi se trata, con
cierta amplitud, de la naturaleza especifica teologica, para que quede a sal-
vo la verdadera interpretacion de la Revelacion. Las mediaciones her-
menéuticas de la TdL se sitian dentro de las exigencias teologicas mas es-
trictas (capitulo 11).

Toda teologia es obra de tedlogos situados en la comunidad eclesial. Su
papel no consiste simplemente en repetir las ensefianzas del magisterio, ni
en hacer parafrasis tedricas de las mismas, sino en abrirle caminos nuevos,
en pensar mas alla de las implicaciones teoricas, en despertario a nuevos
problemas. El magisterio tiene, por otra parte, una funcion critica respecto
a la teologia. Por eso, es importante estudiar los documentos y las afirma-
ciones de la enserianza oficial de la Iglesia sobre la TdL, en lo que tengan
de reticencia y en lo que apoyan y legitiman dicha teologia (capitulo 12).

La TdL podria dar la impresion, en este estudio, de constituir un bloque
monolitico. No es asi. Hay varias tendencias en su interior. Incluso dentro
de los limites de esta guia didactica, nos limitamos a mencionar tan solo sus
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tendencias en América Latina, soslayando las otras teologias de la libera-
cion en la América negra, en Asia y en Africa (capitulo 13).

En el altimo capitulo se recogeran las principales objeciones que hacen
a la TdL tedlogos de diversas corrientes. Incluso entre los tedlogos de la li-
beracion hay también cuestiones tedricas que ellos plantean e intentan
resolver. Hay ademas otras dificultades que siguen desafiando a la inteligen-
cia teologica (capitulo 14).

Quizas habria que tratar otros puntos, como los presupuestos filoso-
ficos de las opciones tedricas y pastorales de la TdL, los temas princi-
pales que ya ha desarrollado la TdL, las perspectivas de futuro de dicha
teologia...

Sin embargo, este estudio se ha propuesto ciertos limites didacticos,
para que el recorrido teorico no disperse demasiado la atencién del lector y
pueda centrarse realmente en los elementos fundamentales de la TdL. Es-
peramos, pues, que al final del camino didactico trazado sea posible hacerse
una idea global del enorme continente teologico de la reciente TdL. Este iti-
nerario intenta principalmente ofrecer un conocimiento sobre la naturaleza
de la TdL, mas bien que un resumen de sus principales obras y productos.
Como todos saben, esta en curso la publicacion de una amplia sistematica
teologica bajo el prisma de la liberacion, cuyos primeros volimenes han
aparecido ya con el titulo de coleccion «Teologia y liberacionn.

El presente texto posee, mas bien, las caracteristicas de una obra que ha
de estudiarse sobre todo en grupos, mas que de una obra para leer de corri-
do. Algunas de las dificultades que puede presentar la obra resultan menos
pesadas si se respeta el género literario de itinerario para un- estudio en se-
minario.

Este trabajo ha sido fruto de un seminario celebrado con los alumnos de
doctorado de la Facultad Teologica de la Compaiia de Jesiis en Belo
Horizonte. Sus participantes ofrecieron excelentes observaciones criticas,
que hemos procurado considerar y aprovechar. Vaya para todos ellos mi
cordial agradecimiento.

Indicaciones para el uso
didactico del texto

En plan de sugerencia, presento algunas indicaciones metodologicas
para el estudio en grupo de este texto.

Los objetivos principales del seminario son: por un lado, permitir que
los participantes saquen una vision clara sobre la génesis, la estructura y los
problemas principales relativos a la TdL; por otro lado, adiestrarlos para
que puedan luego transmitir a otros esta vision sintética y didactica de la
TdL.

En un primer momento, a través de una lectura meditada del indice, el
grupo ha de darse cuenta de los principales temas sobre la TdL que se ha-
bran de estudiar; se les preguntara si se les ocurre algin otro aspecto funda-
mental que se haya omitido en el itinerario, a fin de prever su insercion en el
plan de estudios.

La primera sesion del seminario debe prepararse de antemano, de la
manera siguiente. El profesor —u organizador, o alguno de los participan-
tes— tiene que preparar ya una breve presentacion de los puntos fundamen-
tales del capitulo 1 del libro. Al comenzar el seminario, puede proponer pri-
mero el texto de la introduccion y el estudio del indice, para que todos to-
men conciencia del conjunto del curso. Se discute si hay algo que afiadir,
eliminar o sustituir en el itinerario previsto. Entran en juego, naturalmente,
el tiempo disponible para el estudio, la preparacion y el nivel tedricos de los
participantes, los intereses especificos de los mismos para que se pueda re-
visar el itinerario trazado en este libro. Después de una breve discusion so-
bre el plan a seguir, el encargado puede hacer ya, con vistas a la prepara-
cién del préximo encuentro, una breve exposicion del capitulo 1 del libro.

Las otras sesiones pueden seguir ya entonces una estructura comun en
tres partes. En un primer momento, se deja la palabra a todos los partici-
pantes para que reaccionen ante el tema del capitulo en cuestion. Para ello,
hay que preparar la reunion, habiendo escuchado antes una breve exposi-
cion del asunto en el seminario anterior; se leera o estudiara el texto del li-
bro, procurando consultar algunas de las obras indicadas en la bibliografia,
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para poder tomar una mayor distancia critica ante el tema. Después de una
especie de «tormenta cerebral» de reacciones, el coordinador del seminario
intentara reducir las intervenciones a unos cuantos problemas centrales. Se
discutiran entonces esos problemas con mayor libertad, intentando avanzar
por el itinerario didactico. Y en el ultimo cuarto de hora, el encargado
presentara brevemente el tema del seminario proximo. Lo mismo podra ha-
cerse en cada sesion. Los ultimos minutos pueden emplearse eventuaimente
para una breve revision del desarrollo de la sesion.

Para que la sesion sea realmente productiva es imprescindible la pre-
paracion previa de los participantes: estudio del libro, otras lecturas... Sera
muy interesante que cada alumno traiga por escrito su posicion critica fren-
te al texto del itinerario y frente a las lecturas complementarias, mostrando
su desacuerdo, completando ideas, matizando afirmaciones importantes...
Todo este material traido por escrito podra servir para la «tormenta cere-
bral» que mencionabamos, leyendo de forma resumida todo lo que se crea
de interés.

Evidentemente, como la TdL es un tema sumamente polémico, de serias
consecuencias en diversos niveles (politico, eclesial, pastoral), es normal que
los participantes vengan con sus «apriorismos». Sin embargo, su primer es-
fuerzo habra de consistir en entender la estructura misma de la TdL, en
toda su complejidad y amplitud, para que puedan, luego, tomar ante ella
una posicion critica. El primer momento ha de ser, en la medida de lo posi-
ble, todo lo mas objetivo, analitico y cientifico que se pueda, para someterlo
luego a la criba de la critica, a partir de opciones y de presupuestos tedricos
diversos.

1
Hecho social y hecho eclesial

Una de las novedades de la Teologia de la Liberacion (TdL) es el impac-
to que ha causado en el mundo de las relaciones sociales, politicas y
eclesiales. Al menos en Ameérica Latina, pero también, en grado menor, en
otros paises, se ha convertido en un hecho politico-social y eclesial. Un estu-
dio sistematico de la TdL puede perfectamente empezar por este dato y por
su analisis. Evidentemente, el hecho politico-social y eclesial de la TdL no se
presentara dentro de algunos afos de la misma manera en que se vive y se
experimenta en la actualidad. Por eso, este primer capitulo es un analisis co-
yuntural, sujeto a continuas correcciones, aunque en algunos puntos no
deja de tener una consistencia mas duradera.

Su finalidad didactica es despertar al que estudia la TdL a una concien-
cia sociopolitica y eclesial del hecho de la existencia de esta teologia y de su
impacto sobre el momento actual de la vida de la sociedad y de la Iglesia.
Ademas, pretende introducirlo en un tipo y ejercicio de analisis coyuntural
que no suele hacerse de ordinario en los ambientes teologicos. Tiene, por
tanto, su interés y permite ademas una practica pastoral mas lucida, menos
timida y menos aventurera.

La estructura teorica de este analisis es muy simple. Después de desta-
car las sefiales, los sintomas, los fenomenos observables en relacion con el
impacto social de la TdL o que tienen algo que ver con ella, intentaremos
percibir cuales son los principales actores sociales, politicos y eclesiales que
estan en juego y su actuacion respecto a la TdL.

1. HECHO POLITICO-SOCIAL

Como el mundo de la politica y de la Iglesia gozan de cierta autonomia
y sus actores sociales siguen reglas propias en sus practicas, haremos el
analisis coyuntural de la situacion actual de la TdL en relacion con el mun-
do sociopolitico y eclesial en dos momentos por separado. Eventualmente,
sin embargo, existen ciertas correlaciones en el interior de cada uno de ellos.
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a) Seiales

Son muchas las resonancias que la TdL provoca en el mundo politico y
social. Su lista podria prolongarse indefinidamente. Mas aun, continuamen-
te se ve sujeta a nuevas actualizaciones. Sin embargo, para que el analisis
sea viable, se impone tanto una seleccion de los acontecimientos como una
limitacion en el tiempo. Consideraremos los principales hechos sociopoliti-
cos que han sucedido en los ultimos afios, hasta 1986, que por su relevancia
nacional o internacional reflejan y revelan la existencia de la TdL, estable-
ciendo con ella una relacion directa, inmediata, o simplemente indirecta o
mediata.

Escogemos los acontecimientos unicamente a partir del interés episte-
mologico del estudio de la TdL, y no necesariamente por su mayor o menor
importancia politica general.

A nivel internacional encontramos algunos hechos relacionados directa-
mente con la TdL. Los conflictos, la lucha, la victoria y la implantacion de
la Revolucion Nicaragliense guardan relacion con ella, bien por medio de
sus protagonistas, bien por medio de sus adversarios, aunque con objetivos
e intereses ideoldgicos opuestos. Para muchos de los que estan envueltos en
el proceso nicaragiiense, que eran cristianos y se han mantenido cristianos,
la TdL ha significado alimento de su fe, motivacion de su esperanza y cri-
teriologia evangélica para su practica. Los adversarios en el interior de Ni-
caragua o los enemigos de la revolucién de cualquier indole, sobre todo los
que se han dejado influir por la campafia difamatoria orquestada por la ad-
ministracion Reagan, reconocen también la importancia de la TdL; pero en
este caso, ésta significa el vehiculo de engafio y de camuflaje del marxismo
y del comunismo internacional para infiltrarse en el seno de la Iglesia.

Estrechamente vinculados con la Revolucion Nicaragiiense, otros sig-
nos de la presencia de la TdL son algunas directrices de la politica interna-
cional de la administracion Reagan. El documento «Una nueva politica in-
teramericana para los afios 80», elaborado por un grupo de asesores de Ro-
nald Reagan para el Consejo Interamericano de Seguridad de los Estados
Unidos, se refiere expresamente a la TdL en los siguientes términos: «La
politica exterior de los EE.UU. tiene que empezar a enfrentarse (y no sim-
plemente a reaccionar posteriormente) con la teologia de la liberacion, tal
como es utilizada en América Latina por el clero de la ‘teologia de la libera-
cion’» (Comité de Santa Fe, 755).

En este mismo contexto de la politica americana hay que situar el carac-
ter religioso cristiano que se ha dado a la lucha ideologica contra Rusia,
contra el comunismo en general, por un lado, y por otro la defensa de la
«guerra de las galaxias» y la elaboracion de una teologia para justificar el
capitalismo (M. Novak). En toda esta movilizacion ideologica, la TdL se
presenta como una temible adversaria, a medida que va adquiriendo carta
de ciudadania en el interior de la Iglesia.
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La situacion conflictiva en Chile ha aumentado en los tltimos tiempos.
Por un lado, se refuerza la represion, aumenta el poder del ejército; por
otro, crecen las fuerzas de la oposicion. Para los cristianos envueltos en la
lucha contra la dictadura militar, analizada como soporte armado de un ré-
gimen opresor respecto a las capas populares, la TdL es el instrumento
tedrico que alimenta su fe en la lucha contra el régimen. Y a su vez, se
transforma en motivo de persecuciones por parte de los militares contra
aquellas personas que la encarnan, la producen o se alimentan de ella. La
TdL es signo y termometro del grado de conflictividad en los sectores politi-
cos del pais.

Ya en un sentido muy diferente, la TdL ha cobrado importancia en Cu-
ba, como puente entre un régimen marxista hostil a la Iglesia y la propia
Iglesia. A través, sin duda, de la discreta y eficiente presencia de frei Betto,
simbolo y corifeo de la TdL en Brasil, ha sido instrumento de aproximacion,
primero de la persona de Fidel Castro y luego de todo el gobierno cubano, a
los sectores mas criticos y socialmente mas abiertos de la Iglesia cristiana.

En una palabra, en el nivel internacional, la TdL simboliza y encarna las
fuerzas progresistas de liberacion que apelan a una inspiracion cristiana.
Por eso, en relacion con ella, toman una posiura contraria todas aquelas
fuerzas que quieren frenar cualquier movimiento de liberacion de origen
popular. Y paraddjicamente, hay fuerzas de cufio transformador y revo-
lucionario que ven en ella un adversario, al darse cuenta de que deshace los
mitos anti-religiosos de los movimientos de liberacion y de la ortodoxia
marxista rigida, poniendo de relieve el caracter critico liberador de la fe cris-
tiana.

Debido a este caracter simbolico cristiano del proceso de liberacion, los
acontecimientos politicos de apertura politica, con la consiguiente caida de
las dictaduras militares en América Latina, han de ser percibidos y analiza-
dos en referencia a la TdL. Y donde hay todavia fuerzas en lucha, bien bajo
la forma violenta de la guerrilla, bien bajo formas convencionales dentro de
la institucion democratico-burguesa, la TdL sirve de referencia a los cristia-
nos comprometidos en esas luchas.

A nivel nacional, la presencia de la TdL se manifiesta de diversas ma-
neras. Ante todo, ha servido de linea divisoria entre el discurso de la Nueva
Republica y el de los regimenes militares anteriores. Asi, los nuevos porta-
dores del nuevo régimen han adoptado expresamente una retérica que hace
referencia explicita al universo semantico de la TdL, utilizando ciertas ex-
presiones como opcion por los pobres, preocupacion por los méas necesita-
dos y desamparados de la sociedad, etc.... En un momento de enorme emo-
cion para Brasil, en el entierro del presidente Tancredo Neves, los dos prin-
cipales dirigentes de la Nueva Republica, el presidente Sarney y Ulises Gui-
maraes, hablaron expresamente del comportamiento del gobierno con los
pobres.
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Antes de morir, el presidente Tancredo Neves, en una larga entrevista
sobre los mas diversos asuntos, respondio a la pregunta de qué era lo que
pensaba sobre la TdL. Esta se convirtio en punto de discernimiento ideolo-
gico de una personalidad politica. No nos interesa, en este caso, lo que res-
pondio, sino simplemente el hecho de la pregunta.

La TdL aparece también en contraposicion a la ideologia de la seguri-
dad nacional que dominaba hasta entonces, y de la que intenta distanciarse
el régimen actual, al menos en sus palabras.

La Nueva Republica necesita urgentemente, mas que cualquiera de los
gobiernos anteriores, una legitimacion popular. No se apoya en el consenso
militar, sino en la creciente movilizacion del pueblo. Y sin ella perderia su le-
gitimidad. Para eso necesita fomentar cierto nivel de nacionalismo frente a
los poderes internacionales, a los que tan mansamente se habian sometido
los gobiernos militares. Y como simbolo de esos poderes esta el Fondo Mo-
netario Internacional (FMI), monitor de nuestra economia y controlador
del régimen de pago de la colosal deuda externa. En el niicleo de toda esta
problematica, la TdL participa como una alimentadora de nuestra concien-
cia nacional, ya que afirma cierto grado de autonomia teologica y tematiza
un contenido que nace precisamente del grito de ruptura con la dependencia
respecto a las fuerzas extranjeras y el imperio de las minorias asociadas a
ellas.

En el espacio cultural de los medios de comunicacion de masas, la TdL
ha ocupado un amplio espacio en muchas ocasiones, bien a través de ar-
ticulos periodisticos, bien a través de entrevistas y noticiarios televisivos. El
caso Boff, considerado bajo el aspecto politico y no eclesial, ha servido de
ocasion para una presencia mas fuerte de la TdL en los medios de comuni-
cacion. En torno a él, la TdL se ha hecho noticia y ha suscitado la curiosi-
dad en las personas interesadas por la informacion. Hasta la famosa colum-
na social de Z6zimo en el «Jornal do Brasil» dio la noticia de que, al apa-
garse las luces de una sofisticada boite de Rio, el tema de conversacion ge-
neral era la TdL.

En torno al polémico proyecto de la reforma agraria, la TdL entro en
escena como manzana de la discordia. Combatida por unos y adoptada
como bandera por otros, no deja de ser una presencia. Naturalmente, su im-
portancia es mas destacada entre los grupos y movimientos populares, bien
en la lucha por la reforma agraria, bien en otras reivindicaciones de caracter
social y politico.

Con estas sefiales a nivel internacional y nacional, salta a la vista que
esta sucediendo con la TdL un hecho relativamente extrafio en los ultimos
siglos, a saber, el reconocimiento, por parte de las fuerzas sociopoliticas, de
la importancia que tiene para su terreno una teologia determinada. La TdL
deja de interesar inicamente a los sectores internos de la Iglesia para ser un
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asunto del mercado publico, de la prensa, de los debates ideologicos, de los
intereses politicos y econdmicos. En una palabra, la TdL es un hecho socio-
politico.

b) Analisis del significado
de la teologia de la liberacion (TdL)

La TdL existe para el mundo sociopolitico. Es un hecho. Pero no existe
ciertamente de la misma manera para todas las fuerzas politicas, que no se
comportan ante ella de la misma forma. El hecho sociopolitico de la TdL es
profundamente ambiguo. En torno a él divergen los grupos en su discurso
y, sobre todo, en sus practicas. Para analizar estas reacciones hemos de
diferenciar previamente las fuerzas en juego y ver como se comportan an-
te la TdL. Asi pues, el analisis se hace Gnicamente a partir de la relacion
con la TdL.

El analisis se realizara en dos pasos. En un primer momento, se estable-
cera la lista de los actores sociopoliticos que actian en la presente coyun-
tura; en segundo lugar, se vera como actuan en relacién con la TdL, toma-
da como expresién de un universo simbolico y de practicas.

Lista de actores sociales

Actores sociales son las fuerzas, los poderes que condicionan al Estado,
que articulan y determinan la politica, la economia y la cultura del pais. Se
conocen tales actores por los intereses, proyectos, universos simbolicos,
ideologias, estrategias, alianzas, confrontaciones, practicas economicas y
politicas, fuerza real que poseen. El proceso socio-analitico podria com-
pararse con la diseccion. Si se utiliza un instrumento vulgar, las divisiones
son pocas y gruesas; si se usa un bisturi, las membranas seran cada vez mas
finas y numerosas. La realidad social puede diseccionarse hasta el infinito.
Por eso el analista ha de escoger cierto nimero de capas para trabajar con
ellas, prescindiendo de otras posibles. En esta seleccion se revela el aspecto
ideologico de todo analisis, con sus ventajas y sus limitaciones. Teniendo en
cuenta nuestro objetivo, escogeremos aqui seis actores sociales mas signifi-
cativos de la realidad brasilefia (H. de Souza). Con ciertas correcciones de
importancia, vale también para otros paises del continente latinoamericano.

El primer actor social es el gran capital nacional e internacional. Los
que maniobran este capital son los grandes bancos, el Banco Mundial, los
gobiernos y los particulares de paises ricos que prestan dinero. El FMI es el
defensor legal de estos intereses con sus politicas y estrategias, que repercu-
ten en el interior de los paises que dependen de ese capital. El poder real de
este sector consiste en los 100.000 millones de dolares de la deuda externa.
Esto condiciona el comercio exterior, dirige las importaciones y las exporta-
ciones, obliga al crecimiento del saldo comercial para pagar los intereses,
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decide politicas concretas para el tipo y el ritmo de crecimiento de los
paises. Dentro de] Brasil, el instrumento de este poder ha sido el Ministerio
o la Secretaria de Planificacion y de Hacienda, sobre todo desde Roberto
Campos hasta Dornelles. En la actual coyuntura, se estan produciendo al-
gunas modificaciones en el ejercicio de este poder.

Estos grandes «centros financieros internacionales», con actuacion y
presencia en los paises subdesarrollados, fueron creados especialmente en
los afios 70 con la expansion de los bancos transnacionales y con la trans-
nacionalizacion del capital. Corresponden a la nueva articulacion del capi-
tal mundial actuando a escala de mercado global, bajo la supremacia del
capital financiero.

Intimamente relacionado con el actor social de los «centros financieros
internacionales» esta el actor de las grandes empresas transnacionales in-
dustriales que se han instalado en Brasil en las tres ultimas décadas. Es el
sector dinamico interno del capital exterior. Con el gobierno militar que se
implanto en el 64, este sector recibié numerosos incentivos y facilidades, de
modo que adquirié una gran fuerza y sigue gozando de enorme autonomia,
enfrentandose unas veces al Estado brasilefio y sometiéndose otras docil-
mente a él. De un simple analisis de los mayores proyectos en curso en el
pais, se puede deducir que las inversiones mas rentables son las de las trans-
nacionales, mientras que las inversiones estatales se realizan para ofrecer in-
fraestructuras baratas a las transnacionales. En una palabra, el mismo di-
nero de la nacion se pone al servicio del capital transnacional: tal es su
fuerza de presion y de exigencia.

El tercer actor social es el portador del proyecto nacional (liberal), el
Brasil oficial: el gobierno, las empresas estatales, las empresas publicas.
Cuenta con los programas del gobierno, con sus estadisticas, con sus pro-
pios bancos, sus programas de propaganda. Se expresa en estos momentos
como un proyecto nacional liberal, fruto de la alianza entre la burguesia na-
cional, los sectores de la burguesia internacional y los sectores de la clase
media. Se llama «Nueva Republica». Esta intentando crear un discurso
coherente, reformista, pero se mueve en medio de practicas contradictorias.
Se gobierna a si mismo e intenta incursiones en el terreno de los otros sec-
tores. De momento es el actor en el que mas se muestran las contradiccio-
nes (del sistema). Mantiene un discurso social y lo niega en sus practicas
economicas. Toca la tecla de 1a participacion, de 1a democracia y establece
un proyecto economico elaborado a ocultas por un pequefio equipo de téc-
nicos. Este actor social gozé del apoyo popular en los primeros meses del
«Plan Cruzado I» (febrero de 1986), pero poco después entro6 en crisis de le-
gitimidad, sobre todo & partir del «Cruzado II» (noviembre de 1986).

El cuarto sector social es todo un mundo inmenso que vive al margen de
la economia contabilizada, es decir, que vive de la economia sumergida. Ac-
tor sumamente complejo, ya que va desde las grandes empresas transnacio-
nales hasta la tienda de la esquina, pasando por ¢! trafico de drogas, la ma-
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fia, los juegos de azar, el carnaval, la caja 2 de las empresas, todos los nego-
cios hechos sin licencia fiscal, todas las transacciones no contabilizadas ofi-
cialmente. Estan en él todos los obreros y empleados sin contrato laboral,
los desempleados, los subempleados, las amas de casa, etc.... Puede decirse
que ¢l 50 % de la poblacion activa del pais pertenece a este sector social.

Un pais existe también en su imagen. El quinto sector social desempefia
la funcion importante de engendrar al pais simbolicamente, sobre todo a
través de los medios de comunicacion social. Evidentemente, en Brasil, es la
TV-Globo la que mas actiia en este sector, cubriendo con su inmensa red de
imagenes todo el territorio nacional, exportando ademas con sus telenovelas
la imagen del pais en el mundo exterior. Plantea, crea y resuelve problemas
a nivel simbdlico. Poco a poco, este actor va creando para todo el pais una
o varias ideas de si mismo, coherentes o contradictorias. No se trata de in-
formaciones exactas, sino del universo simbolico que se va creando a fuerza
de tantas imagenes transmitidas en noticias, propaganda, novelas, progra-
mas. Se da una relacion dialéctica entre la imagen creada por este actor y
las acciones de los demas actores. A veces entran temporalmente en contra-
diccion, pero el quinto actor procura captar siempre y reforzar las acciones
que dominan en el momento. Un caso significativo fue el proceso de las
«directas-ya», que empezo sin la cobertura de las TVs y las fue conquistan-
do lentamente, hasta el punto de que luego ellas mismas prestaron amplia
atencion a los comicios. Y por otro lado, ellas asumen iniciativas para apo-
yar e incluso crear un clima propicio para ciertas acciones. Asi el Plan
Cruzado se vio altamente estimulado por la TV, transformando al pueblo
en el «fiscal del presidente». El clima de «copa del mundo» recibié un esti-
mulo artificial cuando era enorme el descrédito de la seleccion de futbol, de-
bido a sus actuaciones. Cada vez se palpa mejor la importancia de este sec-
tor social en el juego de los poderes del pais.

El sexto actor social son las fuerzas populares. Sujeto social emergente
que se organiza a través de movimientos populares, de microsistemas arti-
culados, como la Pastoral Obrera, los sindicatos, el movimiento negro,
CPT, sectores sociales organizados en lucha contra el sujeto dominante y
hegemonico de las clases burguesas y sus aliados. Grandes areas de la
Iglesia, a través de pastorales especializadas comprometidas con los pobres
y las comunidades eclesiales de base, se alian entre si y se constituyen como
este sexto actor, junto con todas las fuerzas populares que fuchan por la
transformacion de la sociedad a partir de un proyecto diferente, en defensa
de los intereses de las capas populares.

Relacidn de estos actores con la Teologia de la Liberacion

El analisis coyuntural consiste fundamentalmente en examinar la actua-
cion de esos actores en relacion con el universo que- significa la TdL.
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No es la teologia, en cuanto tal, el punto de divergencia y de contradic-
cion entre ellos, sino mas bien todo lo que ella significa, apoya, justifica, le-
gitima y representa simbolicamente. En una palabra, esta en juego el con-
junto de intereses que el proceso de liberacion defiende, promueve, encarna
y lleva adelante con su discurso y sus practicas concretas.

Los dos primeros actores —los centros financieros internacionales y las
empresas transnacionales— hace ya tiempo que se han ido articulando en
una lucha sorda contra la «iglesia popular», que se expresa teoldgicamente
con y en la TdL.

Desde el «informe Rockefeller» hasta los proyectos de la Comision de
Santa Fe, la politica de estos poderes internacionales ha sido la de descon-
fianza, agresion, infiltracion, presion sobre esa parte de la Iglesia y de su
teologia, intentando frecuentemente utilizar los mismos medios religiosos:
discursos y actitudes del papa, opinion de los obispos y de los sectores de la
Iglesia contrarios, promocion financiera de simposios hostiles a la Teologia
de la Liberacion, etc.... Por consiguiente, no se traba un combate con armas
diferentes, ya que eso pareceria muy sospechoso contra semejantes po-
deres; sino que se buscan dentro del mismo mundo religioso las armas con
que combatir a la TdL. No cabe duda de que el aumento de la aparicion,
implantacion y crecimiento de las sectas americanas de cufio conservador y
contrarias a la TdL tiene mucho que ver con la actuacion de este actor so-
cial internacional. La actual coyuntura tiende a conservarse o a empeorar,
al menos mientras continie la administracion Reagan. Pero la contradic-
cion fundamental no depende de esa administracion, sino de los intereses
basicos en juego, y por eso mismo, continuara aunque se den eventuales
cambios en la misma.

Mas confusa y hasta contradictoria se muestra la coyuntura en lo que
respecta al tercer actor social: el Brasil oficial. Como sintoma, hemos obser-
vado como la Nueva Republica ha mantenido un discurso cercano al de la
TdL, precisamente para marcar distancias respecto a los gobiernos mili-
tares del pasado régimen. Ha lanzado, con amplia repercusion, el discurso
de la reforma agraria. El equipo de la actual administracion ha procurado
mostrarse sensible a la problematica social y liberadora. Pero, por otro la-
do, sobre todo después de la reforma ministerial de comienzos de 1986, al-
gunos ministros empiezan a discrepar de ese discurso. Y entonces las mani-
festaciones del gobierno social, reafirmando unas veces los primeros
propositos sociales y retrocediendo otras, so capa de un juridicismo rigido
—ministro de Justicia— o con el pretexto de la viabilidad técnica y de la efi-
ciencia. La manzana de la discordia es la reforma agraria. En torno a ella
ha cerrado filas el sector de la liberacion de la Iglesia y no ceja en el empe-
fio, urgiendo continuamente al gobierno y recordandole sus promesas y
proyectos. Mas aun, el sector conservador del gobierno se siente acorrala-
do, perplejo, confuso, entre el enfrentamiento con las fuerzas conservadoras
que lo apoyan y la pérdida de credibilidad popular de que goza todavia.

HECHO SOCIAL Y HECHO ECLESIAL 25

Ademas, la reforma agraria interesa también al proyecto nacional liberal de
la Nueva Republica, tanto economica como socialmente, mas alla de los di-
videndos politicos en un afio electoral. Por una fatalidad historica, la pro-
blematica de la tierra tiene una terrible fuerza emocional y ha despertado
sentimientos profundos de lucha. Pero sera en el terreno de la practica real
del gobierno donde se decidira la disminucion o el recrudecimiento de la lu-
cha entre los sectores vinculados a la liberacion y las fuerzas conserva-
doras, reaccionarias, articuladas hasta la disposicion del recurso a las ar-
mas en la defensa de sus intereses.

El afio 1987 ha estado polarizado por los debates en torno a la elabora-
cion de la nueva Constitucion. Los constituyentes ya habian sido elegidos y
su configuracion general se muestra mas bien conservadora. A su vez, hay
presencias significativas del sector vinculado a la liberacion y a los interesés
populares. En este sentido, la Iglesia, en sus miembros partidarios de la
TdL, se comprometera ciertamente en la encrucijada ideologica del afio de
la Constituyente, marcando asi una presencia mas destacada de su teologia.
Se prevé una coyuntura bastante conflictiva, ya que estan en juego intereses
muy serios de grupos poderosos. La Carta Magna determina por mucho
tiempo el camino de una nacion. El nivel de apertura social y de posibilidad
de transformacion con vistas a la liberacion de las clases pobres tendra que
ser definido, en gran parte, por el propio texto de la Constitucion. Y los
ideales de la TdL intentaran encontrar en €l su espacio correspondiente. Por
consiguiente, estamos en el umbral de un momento fundamental para la
consolidacion de la problematica de la liberacion que hace décadas ha ido
elaborando la TdL.

El cuarto actor, al estar sumergido, no provoca tensiones explicitas y
claras con la TdL. Pero ciertamente, en su fracciéon que vive de la contra-
vencion, perfila posiciones contrarias a las de la TdL, aun cuando no se ex-
presen ni salgan publicamente a la luz.

El analisis del quinto sector tiene su propio hechizo. De nuevo se perci-
ben las contradicciones de sus practicas, debido a los intereses que se
cruzan. En el momento en que la TdL sufria castigos y censuras por parte
de la Iglesia oficial, en la persona de Leonardo Boff, los intereses liberales
de este sector se pusieron al lado de la TdL. Hubo largos programas en que
el mensaje principal era, por lo menos, la defensa de la libertad de expresion
contra las acciones punitivas de la Iglesia. A este sector social le interesa
igualmente que la situacion del Brasil llegue a un mejor equilibrio social,
con una distribucion de la renta mas equitativa. Lo exige un capitalismo
moderno. Pues bien, puede ser estratégicamente importante una alianza con
las luchas que defiende y simboliza la TdL, aunque se dé una contradiccion
fundamental respecto a sus ultimos y mas profundos intereses. Por eso lla-
ma la atencion de los lectores y de los telespectadores extranjeros el enorme
espacio que la TdL, con todo lo que ella significa, ocupa en los periddicos,
en los noticiarios y programas televisivos. Y no se puede negar que en mu-



26 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

chos de esos mensajes domina una imagen positiva de la misma. De mo-
mento, no son las fuerzas sociales de la liberacion los peores enemigos del
Brasil-imagen que este actor engendra y transmite. La lucha esta centrada,
mas bien, contra los poderes mas conservadores que impiden, con su corte-
dad de vista, el salto del Brasil a ser una gran nacion capitalista soberana,
sin esta India de miseria. De este modo queda acicalada la belleza «global»
del Brasil con los suefios de imagenes en color.

Finalmente, el actor social del Brasil popular es el inspirador y el desti-
natario principal de la «Iglesia de la liberacion». De él procede el mayor
apoyo y €l es su razon de ser. A medida que se vaya robusteciendo este ac-
tor, la TdL ira cobrando mayor respaldo y legitimacion. Pero ni siquiera
aqui se da una aprobacion unanime. La verdad es que hay segmentos po-
pulares trabajados, manipulados por las fuerzas conservadoras, que utilizan
el universo religioso para alienarlos y engafiarlos. Y de esta manera los
lanzan contra la Iglesia de la liberacion. No faltan tampoco grupos de iz-
quierda que, por otras razones, se oponen a la TdL, a pesar de que juran es-
tar también ellos al lado de la liberacion. Y cuando esos grupos asumen la
hegemonia de los movimientos populares de reivindicacion y de lucha, en-
tran en conflicto con la Iglesia de la liberacion y lanzan ataques contra la
TdL y contra su capacidad teorica de ir mas alla de un «buen reformismo
social». Esta tension tiende a crecer con la «apertura politica», ya que
durante el tiempo de la represion, esos grupos se veian protegidos y defendi-
dos, en nombre de los derechos humanos, por la Iglesia de la liberacion.
Hoy no necesitan ya esta proteccion y esta defensa y asumen mas coheren-
temente sus banderas, que chocan en muchos puntos, politica y estratégica-
mente, con las que defiende la TdL.

2. HECHO ECLESIAL

Si la TdL es un hecho sociopolitico, es, mas todavia, un hecho eclesial.
Por su propia naturaleza, intenta ser una reflexion de la fe con vistas a la
comunidad, a la pastoral. No obstante, aunque es por definicion eclesial, se
convierte en un hecho social solamente cuando su impacto y su relevancia
adquieren una dimension lo suficientemente amplia para despertar la con-
ciencia de la Iglesia. La TdL ha suscitado sin duda la conciencia de la
Iglesia universal, latinoamericana y del Brasil. Lo comprueban innumera-
bles seiiales.

a) Senales

Ultimamente han tenido lugar importantes manifestaciones por parte de
la Iglesia en el admbito universal. Revelando actitudes opuestas, de acogida
o de rechazo, muchas Iglesias en el mundo han reaccionado ante la TdL.
Asi por ejemplo, en Alemania occidental se desencaden6 una campafia con-

HECHO SOCIAL Y HECHO ECLESIAL M

tra la TdL, y en seguida un grupo de los mas famosos teologos de ese pais
—Rahner, Metz, Greinacher, Kdsemann, Moltmann, etc.— reacciono en su
defensa.... Pero es, sobre todo, en el mundo de las revistas teologicas y de
noticias donde la TdL adquiere una presencia destacada. Resulta ya incon-
trolable la inmensa bibliografia sobre la TdL de las revistas de Europa y de
otros continentes. Hay numeros enteros de famosas revistas teologicas
consagrados a ella, con articulos de autores latinoamericanos y europeos.
Estudiantes de diversos paises se interesan en hacer tesis de licenciatura o
de doctorado sobre autores y temas relacionados con la TdL.

Pero su consagracion mundial vino a través.de los recientes documentos
emanados por la Congregacion para la Doctrina de la fe, precedidos y se-
guidos de entrevistas con el cardenai prefecto Joseph Ratzinger. La TdL
directamente y la tematica de la liberacion en general, han sido temas de
dos Instrucciones de dicha Congregacion. Ademas, el papa Juan Pablo II
ha aludido repetidas veces de forma explicita a la TdL, unas veces sefialan-
do sus riesgos, otras acentuando su necesidad y su importancia para la
Iglesia, como lo ha hecho mas recientemente en la Carta dirigida al episco-
pado brasilefio con ocasion de la Asamblea anual de obispos de 1986.

Los procesos a los tedlogos Leonardo Boff y Gustavo Gutiérrez, aun-
que no se enfrentaron directamente con la cuestion de la TdL, han servido
para ponerla de relieve ante la Iglesia universal. El comienzo de la publica-
cion de la coleccion «Teologia y liberacion», con la consiguiente interven-
cidn de Roma, prohibiendo la continuacion de la coleccion como tal sin una
serie de precauciones, inaceptables e inaceptadas por el comité organizador
de la coleccion, sirvio igualmente para convertir a la TdL en un hecho
eclesial de relieve universal.

Estas sefiales mas recientes venian siendo ya preparadas en el doble sen-
tido de apertura y de cautela por intervenciones y documentos de la Iglesia.
Asi, los sinodos de 1971 y 1974 tocaron temas afines. Pablo VI, en la Carta
apostolica Evangelii nuntiandi, dedicé amplio espacio al tema de la libera-
cion. La doctrina social de la Iglesia se iba sintiendo, cada vez mas, im-
pulsada por los acontecimientos sociales y politicos a abrirse a la nueva
problematica que habria de ser el eje de la TdL, engendrando una actitud
paraddjica. Por una parte, esta apertura de la doctrina social de la Iglesia
permite muchas de las afirmaciones de la TdL; por otra, algunos teoricos
quieren utilizarla como prueba de la inutilidad de una teologia cuya funcion
tedrica venia desempefiando ella misma.

Pastoralmente, algunas actitudes de la Iglesia universal favorecen el
desarrollo de la TdL, como la reunion de un grupo de obispos brasilefios en
Roma con el papa y con miembros de la curia romana, en marzo de 1986;
mientras que otras actitudes dificultan su avance, como el nombramiento de
varios obispos opuestos a ella. Asi también, algunas lineas pastorales ema
nadas del Sinodo extraordinario de 1985, al menos a partir de ciertas inter
pretaciones, crearon cierto clima de sospecha en relacion con la TdL.
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En América latina, los signos de la presencia y de la importancia de la
TdL son aun mayores y mas abundantes. Escapan por completo a nuestro
conocimiento y control teorico, pero algunos ejemplos podran ayudarnos a
iluminar este hecho. La Conferencia General del Episcopado latinoamerica-
no en Medellin, el afio 1968, es considerada como el lugar del reconoci-
miento oficial de la naciente TdL por parte del episcopado. A partir de en-
tonces, Medellin seria el marco y el simbolo de todo un universo teologico y
pastoral comprometido con la problematica de la liberacion. Diez afios mas
tarde, la III Conferencia General del Episcopado latinoamericano, reunida
esta vez en Puebla, reflejo la presencia inquietante, incomoda, pero real, de
la TdL en la Iglesia de América Latina. Por un lado, la Asamblea trata am-
pliamente de toda la tematica que desarrolla la TdL y toma opciones de
acuerdo con esta teologia. Pero, por otro, guarda un incomodo silencio
respecto a ella, como fruto de un compromiso entre dos grupos expresivos
de obispos presentes en Puebla: unos querian condenarla y otros defenderla
y promoverla. El resultado fue el silencio, que es tan expresivo y significa-
tivo como un discurso elocuente.

Si se da ya una presencia significativa de la TdL en las publicaciones
teologicas del primer mundo, mucho mayor resuita todavia en el mundo la-
tinoamericano. En nuestras revistas teologicas abundan los articulos sobre
la TdL y/o inspirados por ella, en su doble aspecto de defensa y explicita-
cion o de rechazo y critica. Predomina, con mucho, la produccion teologica
emparentada con la TdL.

En el interior de varias Iglesias de América latina hay grupos y movi-
mientos que dirigen su bateria critica contra la TdL; la mayor parte de ellos
tienen sus raices y su matriz en Europa, como el Opus Dei, Comunion y Li-
beracion, mientras que otros tienen su origen en este continente, como So-
dalicio, TFP.... Hay revistas y centros de documentacion organizados tam-
bién contra la TdL (Cedial, Tierra Nueva). Todo hace creer que hay grupos
extranjeros que financian estudios, congresos, publicaciones, encargados de
asumir una critica firme y constante de la TdL.

La TdL se ha transformado en algunas Iglesias en punto de cohesion de
una lucha intensa contra regimenes opresivos ¢ inhumanos, como en Chile.
En otras Iglesias es mas bien manzana de discordia. Asi, la Iglesia de Ni-
caragua esta afectada por dentro de una dolorosa division en torno al tema
de la liberacion. Mirando hacia la Iglesia de Nicaragua, otras Iglesias em-

piezan a tener miedo de la TdL, temiendo que se produzca también dentro
de ellas el mismo nivel de radicalizacion.

En América latina se va haciendo cada vez mas dificil que una Iglesia
particular prescinda de la TdL. Su método, sus publicaciones, su tematica,
sus opciones basicas se hacen presentes en todas partes, en la voz, en los es-
critos y en las practicas de quienes la defienden y valoran y de quienes la re-
chazan y critican, desde la cipula del CELAM hasta los rincones perdidos
del interior. En algunos casos, la lucha por la liberacion ha llevado a mu-
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chos a dar su vida dentro de su compromiso. En este sentido, la TdL guarda
también una vinculacion con la nueva realidad eclesial del martirio.
Como conclusion podemos afiadir ademas, como vinculados en cierto
modo a la TdL, la creciente e imperiosa practica de la opcion por los pobres
y el fendmeno pujante de las comunidades eclesiales de base. Finalmente, la
vida de la Iglesia en América latina esta marcada profundamente por la si-
tuacion de fe que la TdL intenta tematizar, explicitar y justificar.

En la iglesia de Brasil la TdL es ampliamente hegemoénica. Ocupa los
principales espacios teologicos del pais en términos de publicacion de revis-
tas y libros, de practicas litirgicas innovadoras, de pastoral significativa.
Una gran demostracion de este hecho es quiza la serie de documentos que
la CNBB (Conferencia Nacional de obispos brasilefios) viene publicando
desde 1970. Aunque son una minoria los obispos realmente comprometidos
con la problematica de la TdL, las publicaciones de la CNBB reflejan la
teologia y la practica de esa minoria, no ya por la via de la manipulacion,
sino por la del convencimiento. Esta minoria es realmente la que puede
presentar experiencias, practicas y reflexiones consistentes y evangélicas,
que conquistan el consentimiento de la mayoria silenciosa y de centro. Y es-
tos documentos reflejan el universo semantico y praxistico de la TdL.

Hay, sin embargo, una pequeiia minoria que sigue insistiendo en sus
constantes criticas a la TdL en revistas y en algunos periodicos de gran cir-

culacion en el pais. Los grupos opositores muestran la importancia de la
TdL al tener que enfrentarse publicamente a ella.

Pero la presencia de la TdL es quizas mas importante todavia en su pa-
pel tedrico-teologico de alimentar las pastorales mas significativas de la
Iglesia, como son la Comisidn pastoral de la tierra, la pastoral obrera, la
pastoral indigena (CIMI), la pastoral de los sin-tierra, la pastoral de los
marginados, la pastoral de las «favelas», etc....

En el interior de la Iglesia, el caso de los hermanos Boff ha servido para
poner en evidencia a la TdL, provocando una fuerte movilizaciéon y con-
cienciacion respecto a ella.

Otra senial de la presencia de la TdL es la multiplicacion de cursos, se-
minarios, debates sobre la TdL, de manera que los tedlogos mas espe-
cializados apenas pueden atender a todas las invitaciones y programaciones
que se organizan a todos los niveles. Asi, tanto los grupos de base como
los grupos letrados e ilustrados, solicitan reuniones para iluminar lo que es
la TdL. Mas recientemente, en la fundacion de la Asociacion de los tedlogos
del Brasil (SOTER), la TdL ha marcado su presencia clara a través de la
participacion de la mayoria de tedlogos que aceptan esta perspectiva.

En una palabra, la TdL avanza en el mundo de los tedlogos y en las
bases de la Iglesia, mostrando asi una presencia destacada y caracteristica,
Se trata realmente de un hecho eclesial de dimension internacional, latinoa-
mericana y brasilefia.
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b) Analisis del significado de estas sefiales

No cabe duda de que la TdL es actualmente un hecho eclesial universal.
Ha superado las fronteras de América Latina y del Tercer Mundo, para
provocar reacciones en el centro de la Igiesia, teologico y magisterial. Ante
ella las fuerzas eclesiales se han situado de forma diferente. El analisis de es-
tas diferencias y su significado nos ocupara en las proximas paginas.

Siguiendo el mismo método de analisis de la TdL, como hecho social,
enumeraremos los principales actores eclesiales y veremos, luego, como se
sitian de forma diferente ante la TdL.

Enumeracion y descripcion de los actores eclesiales

La Iglesia permite innumerables angulos de analisis.

Como factor analitico de la Iglesia entra su vocacion transcendente y su
origen en la voluntad libre y soberana de Jesus. Esta dimension teologal cae
solamente bajo la criba analitica de la fe, que busca en la Revelacion los ele-
mentos para entenderla. Para definirse en esta perspectiva teologica, la
Iglesia dispone de innumerables categorias biblicas o creadas por la re-
flexion teologica. La Constitucion dogmatica Lumen Gentium nos presenta
toda una serie de ellas: misterio, pueblo de Dios, sacramento de salvacion,
Cuerpo de Cristo, Reino de Dios, sin hablar de las imagenes biblicas como
redil, terreno de labranza, construccion de Dios, familia, templo santo,
Jerusalén celestial, «madre nuestra», esposa inmaculada del Cordero, etc....

Esta dimension teologal es captada en la conciencia de los miembros de
la Iglesia y vivida en sus practicas de modo diferente, segin los propios te-
rrenos de actuacion y los proyectos correspondientes. Los actores eclesiales
observan determinadas practicas y tienen una concepcion determinada de
la Iglesia en consonancia con su lugar, su funcion, la situacion que ocupan
en la estructura (humana) social de la Iglesia. Estan sujetos a un proceso in-
terminable de analisis cada vez mas finos y minuciosos. Una vez mas el as-
pecto didactico nos obliga a escoger algunos actores mas importantes y, se-
gun los casos, a distinguir en su interior, en ulteriores analisis, diversos ac-
tores menores.

Un primer actor eclesial de importancia fundamental en la Iglesia es el
poder magisterial, administrativo y diplomdtico. Son todos aquellos que en
el centro de la Iglesia —Roma—, como en las Iglesias regionales o locales,
tienen el poder de ensefiar, dirigen la administracion-organizacion de la
Iglesia y su relacion con los otros poderes: el papa, la curia romana, las
conferencias episcopales, los obispos y el nuncio. Son los principales res-
ponsables de la doctrina, de la disciplina, de la politica interior y exterior de
la Iglesia. Por la misma enumeracion de los miembros que constituyen este
grupo, se percibe facilmente su diversidad y la posibilidad de tensiones entre
ellos. En el analisis habra que tener en cuenta este hecho.
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El segundo actor eclesial tiene como campo de influencia directamente
el mundo de las ideas, no en el sentido de vigilancia administrativa, de poder
magisterial, sino en el sentido de engendrar y de hacer circular los conoci-
mientos. Es el poder teoldgico, que podria llamarse ideologico en el sentido
mas amplio de la palabra. Con él es con quien ha de vérselas mas directa-
mente la TdL, ya que se coloca precisamente en el mundo de los conoci-
mientos tedricos sobre la fe cristiana. Este poder se ejerce en las facultades
e institutos teologicos (seminarios), a través de escritos en articulos y libros,
en cursos y conferencias, en asesorias y declaraciones piblicas. Unas veces
esta mas bien vinculado a los organismos y a las Iglesias locales, otras
actua desligado de ellas y a titulo personal, aunque ideologicamente esta
siempre articulado por la propia dinamica interna del pensamiento y su
perspectiva.

Por mas que se diga que la Iglesia es clerical, existe realmente en su in-
terior un verdadero poder laical, que es un actor eclesial importante. En
realidad, un actor social actua unas veces directamente, asumiendo politicas
y estrategias dentro de un proyecto claro, y otras veces condicionando sim-
plemente a otros actores con sus expectativas, sus deseos, sus aspiraciones,
a los que éstos actores se ven obligados a satisfacer debido a su propia na-
turaleza. El poder laical actua en la Iglesia de esta doble manera: unas veces
asume la iniciativa clara e impone su direccidn con practicas bien definidas,
y otras influye en los poderes magisterial, ideologico, religioso y clerical, a
través de sus expectativas y necesidades, a las que estos poderes quieren sa-
tisfacer, por lo que terminan siendo condicionados e influidos por el poder
laical.

Atendiendo especialmente a la situacion de la Iglesia en América Lati-
na, se presenta como verdadero poder la presencia y la actuacion de los
religiosos. Mas que en ninguna otra Iglesia, los religiosos asumen en nues-
tro continente una postura destacada, bien por su nimero, bien por la ca-
lidad de su actuacion. Ademas, estan organizados en una Confederacion
latinoamericana (CLAR), en conferencias nacionales (Confer), o regionales,
ademas de otros muchos tipos de organizacion, bien intercongregacional,
bien en el interior de determinada congregacion, internacional y/o nacional-
mente.

El quinto actor eclesial es el clero y los seminaristas, candidatos al
sacerdocio. En este caso, el poder clerical —presente y futuro— se distingue
tanto del poder magisterial propiamente dicho como del poder de los reli-
giosos en cuanto tal, aunque muchos de los que pertenecen al clero sean
religiosos. Su actuacion se lleva a cabo especialmente en el trabajo parro-
quial, en mayor o menor sintonia con el poder episcopal como un todo. Tie-
ne cierta autonomia y por ello merece una caracterizacion propia.
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Relacién de estos actores eclesiales con la TdL

Cuando afirmabamos que la TdL es un factor eclesial y enumerabamos
la enorme serie de sefiales que lo comprobaban, estabamos ya indicando la
importancia de la misma para los actores eclesiales, pero sin analizar aun la
naturaleza y la calidad de esta relacion. Solamente a través del analisis de
cada uno de los actores en particular se podra tener una idea del significado
de este hecho eclesial.

El poder magisterial se ha expresado y se sigue expresando respecto a la
TdL de forma muy diversificada, segin quien lo representa en cada momen-
to. Asi el papa ha mantenido discursos bien claros sobre la TdL, con un
claro desnivel entre uno y otro. En unas ocasiones ha mostrado temores y
reservas frente a ella, en el sentido de que no estaria guardando debidamen-
te su cualidad teologal, su dimension de reflexion sobre la revelacion, su
caracter «religioso», debido a un excesivo acento en la importancia de la
praxis. Por otro lado, no ha dejado de apreciar el esfuerzo de una reflexion
basada en el evangelio, que atiende a la problematica de la liberacion. Puede
decirse que, después de la reunion de los obispos brasilefios en Roma, en
marzo de 1986, se disipé una atmosfera de desconfianza y el papa dio
muestras positivas de confianza incluso por encima de sus temores perso-
nales. Esta actitud se manifesto en el Mensaje a los obispos de Brasil —9 de
abril de 1986—, cuando afirmé expresamente: «La teologia de la liberaciéon
no solo es oportuna, sino 0til y necesaria. Tiene que constituir una nueva
etapa —en estrecha conexion con las anteriores— de la reflexion teologica
que se inicid con la tradicion apostélica...». Y hay otras afirmaciones inequi-
vocas que demuestran una actitud de aprecio, de reconocimiento y de con-
fianza en relacion con la TdL.

En la Curia romana, la Congregacion para la Doctrina de la fe es el
organo competente para tratar los temas teologicos. Por eso, es el actor
principal en relacion con la TdL. También aqui hemos percibido un nitido
cambio de orientacion. Al principio predominaba una actitud critica, de
reserva, de sospechas, claramente manifestada en las explicitas declaracio-
nes de su Prefecto, el cardenal Joseph Ratzinger. Con expresiones fuertes e
inequivocas afirmé que «en el analisis del fendmeno de la TdL se pone de
manifiesto un peligro fundamental para la fe de la Igiesia». Habla de los
tedlogos que, «de alguna manera, han hecho propia la opcién fundamental
marxista» (J. Ratzinger-V. Messori, Informe sobre la fe, Madrid 1985, 193).
Después de esta entrevista, la Congregacion para la Doctrina de la fe, con
la firma del cardenal Joseph Ratzinger, publico la Instruccion sobre algunos
aspectos de la teologia de la liberacién, donde también son claras las reser-
vas sobre la misma. El documento pretende llamar la atencion «sobre las
desviaciones y peligros de desviacion, perjudiciales a la fe y a la vida cristia-
na, inherentes a ciertas formas de teologia de la liberacion». Pero se observa
un cambio objetivo de la coyuntura en el documento siguiente, publicado
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por la misma Congregacion y con la firma del mismo cardenal: Instruccion
sobre la libertad cristiana y la liberacion. Aunque esta Instruccidn co-
mienza reafirmando la validez de la anterior («Lejos de haber perdido su
valor, aquellas advertencias se muestran cada vez mas pertinentes y oportu-
nds»), e indica como criterio hermenéutico una lectura «organica» de los dos
documentos, de modo que cada uno de elios se lea a la luz del otro, sin em-
bargo, se puede afirmar que revela una nueva coyuntura, no ya precisamen-
te la que deseaban los autores directos de los documentos, sino impuesta
mas bien por el conjunto de la Iglesia y por la voluntad expresa del papa, en
la medida en que es posible percibirla. Aparte de estas actuaciones estricta-
mente magisteriales, hubo medidas disciplinares que revelan la practica del
actor social. Se llevaron a cabo dos procesos contra dos te6logos eminentes
de la TdL, a saber, Gustavo Gutiérrez y Leonardo Boff. El primero termind
discretamente con un dialogo entre la Congregacion y los obispos peruanos
y entre éstos y el propio tedlogo Gustavo Gutiérrez. El segundo, por su par-
te, concluyo con la condenacion de fray Leonardo a un silencio obsequioso
durante un plazo previsto primeramente para un afio. El cambio coyuntural
se manifiesta también en la suspension de este castigo incluso antes de ter-
minar el primer plazo. A pesar de estas sefiales de cambio, sigue advirtién-
dose una actitud de vigilancia —e incluso de desconfianza— respecto a la
TdL por parte de la Congregacion para la Doctrina de la fe. Un indicio de
ello son las dificultades todavia pendientes entre dicha Congregacion y la
Comision de redaccion de la coleccion teologica «Teologia y liberacion,
respecto a la continuacion de la publicacion de los libros previstos en la
coleccion. Pero como esta Congregacion trabaja en intima colaboracidon
con el papa, no se puede prever si la actitud del papa de confianza por enci-
ma de sus propios temores prevalecera sobre la desconfianza de la Congre-
gacion, o viceversa. Naturalmente todo esto dependera también de la ma-
nera como lleven a cabo su trabajo teologico, en esta coyuntura, los tedlo-
gos de la liberacion.

La presidencia de la Conferencia Nacional de obispos de Brasil, incluso
en los momentos dificiles para los tedlogos de la liberacion, ha asumido
posiciones positivamente favorables a esta corriente teologica y al universo
pastoral que simboliza, significa y alimenta esta teologia. La linea ideologi-
ca y pastoral trazada por las asambleas de la CNBB, que ha proseguido
luego la presidencia, se ha alimentado de la TdL, reforzando asi su presen-
cia y su desarrollo. En muchos momentos, esta linea ha recibido el apoyo
de instancias superiores. La visita del papa al Brasil fue, sin duda, uno de
esos momentos en los que la CNBB salio mas robustecida en sus opciones y
lineas pastorales. Por otro lado, otras intervenciones de Roma han lanzado
sospechas sobre esta misma institucion, sobre todo cuando en una carta del
Secretario de Estado se hablaba de una posible intervencion romana en la
CNBB. Con el encuentro romano entre los representantes de la CNBB, los
cardenales brasilefios y el papa con sus asesores inmediatos, la coyuntura
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favorecio la conciencia y la practica de la CNBB en la linea que habia lleva-
do hasta entonces. En su interior hay un grupo de obispos que muestran
clara y pliblicamente su desacuerdo con las decisiones y lineas de la CNBB.
Este grupo, que se iba fortaleciendo con el apoyo real o supuesto de las ins-
tancias romanas, da la impresion de mostrarse menos consonante con las
Gltimas actitudes, especialmente del papa. Con ello ha perdido practicamen-
te su unica legitimacion. Un poco confuso con el gesto y el voto de con-
fianza que el papa dio a la Iglesia del Brasil y a la TdL, este grupo sigue
ocupando todavia sus lugares ya conquistados: posibilidad de escribir en
periddicos de gran circulacion, presencia en organos administrativos de la
Iglesia, ocupacion de sedes episcopales importantes, teniendo a su disposi-
cion algunos tedlogos afines a sus perspectivas teologicas y pastorales.

Mas clara es la coyuntura en cuanto al poder teologico. Los dos campos
se dibujan mas distintamente. Hay un grupo de tedlogos que toman una
clara posicion contra la TdL. El grupo mas expresivo es €l germano-roma-
no. Son tedlogos que actiian en Alemania y/o en Roma, pero que pertene-
cen sobre todo al universo teologico dirigido por una teologia alemana, que
reacciona actualmente contra toda tendencia liberalizadora. Es una teologia
neoconservadora, que considera a la TdL como fruto legitimo —natural-
mente de forma equivocada— de la teologia liberal europea, contra la que
dirigen su bateria teorica. Esta teologia neoconservadora encuentra su ex-
presion escrita en la revista Communio, que surgio precisamente para res-
ponder a la marea creciente liberal de los afios posteriores al Vaticano IL
En América Latina, este grupo teologico no pasa de ser una mera prolonga-
cién o reproduccion vulgarizadora de esta teologia neoconservadora euro-
pea. En general, son también tedlogos con vinculaciones germano-romanas.
La variante americana neoconservadora parece no influir tan directamente,
a nivel estrictamente teologico, en la situacion de América Latina. Su in-
fluencia estda mas bien en el campo directamente politico, favoreciendo
la politica exterior de Ronald Reagan. Su expresion maxima es el teologo
Novak.

En los momentos actuales, en Brasil, la TdL es hegemonica. Dispone de
las mejores revistas teologicas, produce los articulos y libros de mayor cali-
dad teoldgica y de mas amplia difusion, orienta la linea editorial de las prin-
cipales editoriales del pais. Hay un solido grupo de tedlogos latinoamerica-
nos que han organizado e incluso iniciado ya la publicacion de una amplia
coleccion teologica, que pretende ofrecer una idea mas completa de toda la
teologia en una perspectiva de liberacion. Esta coleccion, «Teologia y libera-
cidny, es el hecho teologico mas importante de los dos ultimos afios. Es fru-
to de un largo trabajo de preparacion que se esta llevando a cabo desde
hace mas de cinco afios. En Europa hay un significativo grupo de teologos
que apoya ampliamente a la TdL, no necesariamente adoptando sus afirma-
ciones y su perspectiva, pero si al menos defendiendo el derecho, la legitimi-
dad y hasta la necesidad de expresarse como teologia de un continente.
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Los tedlogos de América Latina encuentran en sus colegas de Asia, de
Africa y de América del Norte negra una comunion profunda en la inten-
cion fundamental, aunque disienten sobre el angulo de consideracion del
proceso de liberacion. Los primeros acentian mas bien los aspectos socio-
politicos, mientras que los otros elaboran mas la dimension racial y cultural
de insercion liberadora en el interior de las grandes religiones.

El poder laical es importante para analizar la coyuntura de la TdL. Hay
evidentemente un tipo de laico, organizado o no, que vive de una fe tradicio-
nal y esta al margen de la problematica elaborada por la TdL. Su reaccion
ante ella es de extrafieza y a veces hasta de escandalo, al sentirse perturba-
do en su vision excesivamente religiosa de la realidad por obra de una re-
flexion critico-social. Mas que como poder laical consistente y auténomo en
favor o en contra de la TdL, es utilizado en sus reacciones por otros grupos
como argumento contra la TdL, a la que se presenta como secularizante y
como causa del abandono de la Iglesia de las capas simples de fieles.

El poder laical, en su relacién con la TdL, se manifiesta sobre todo a
través de los movimientos internacionales: Opus Dei, Cursillos de cristian-
dad, Focolari, Renovacion carismatica, Comunion y Liberacion, y una
serie de movimientos matrimoniales. La mayor parte de ellos, o bien se opo-
ne directamente a la TdL en sus discursos y sus practicas, o bien prescinde
totalmente de esta problematica sin combatirla directamente. En una pala-
bra, o combate a la TdL o aliena a sus miembros de la problematica de la li-
beracion.

Este poder va creciendo a través de una organizacion cada vez mas per-
fecta, con estructuras internacionales que les garantizan recursos y eficacia
en sus acciones. Esto significa que el laicado de clase media que frecuenta
estos movimientos mostrara cada vez mas reservas ante el desarrollo de la
TdL, e incluso usara sus recursos economicos ¢ intelectuales para frenarlo.
Frecuentemente este poder se alia con el poder ideologico —tedlogos neo-
conservadores— y con el poder magisterial —instancias romanas, grupos de
obispos y/o los obispos en sus respectivas didcesis— para oponerse a la
TdL.

No hay nada que haga creer que se haya transformado esta coyuntura.
Parece caminar, mas bien, en una linea de fortalecimiento del poder laical
transnacionalizado en oposicion a la Iglesia de la liberacion.

En el campo laical, la TdL encuentra una enorme resonancia entre las
capas populares vinculadas a los circulos biblicos, a las luchas populares, a
las pastorales mas criticas, tales como CPT, CIMI, pastoral obrera, pas-
toral de los sin-tierra y sobre todo, naturalmente, entre las comunidades
eclesiales de base. Este poder laical es el que mas legitima y fortalece a la
TdL, ya que ésta se encarga de responder a las preguntas planteadas por
esos medios laicales.

Los religiosos en la Iglesia de América Latina representan un papel des-
tacado y, en algunos paises, decisivo. En este sentido se puede hablar del
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poder de los religiosos. En América Latina existe la CLAR, que sigue una
linea claramente en consonancia con la TdL. Esto significa que los cursos,
seminarios, equipos teologicos y demas actividades de esta institucion
refuerzan y legitiman a la TdL. A su vez, esta teologia alimenta a los
religiosos que circulan en torno a la CLAR. En muchos paises, donde
los religiosos encuentran mas dificultad para asumir esta linea pastoral
y teologica, la CLLAR es el actor eclesial que los sostiene, anima y
alimenta.

En Brasil, la CRB desempena un papel parecido al de la CLAR. Anima
una vida religiosa comprometida con la Iglesia de la liberacion, bien a
través de cursos, seminarios, grupos de reflexion en los mas diversos sec-
tores, bien a través de una produccion teologica consistente. Es también un
sujeto eclesial muy importante en el apoyo a la TdL, debido a su presencia
de alta credibilidad y eficiencia en todo el pais, ya que en cada region exis-
ten secciones regionales de la CRB con actividades propias, aunque en sin-
tonia con la CRB nacional. En el terreno de la formacion, la CRB ha pro-
movido postulantados, noviciados y juniorados intercongregacionales, don-
de se forma la futura generacion de vida religiosa, en profunda sintonia con
la Iglesia de la liberacion. En este sentido es de prever un reforzamiento del
actor religioso en la linea de la liberacion.

Un andlisis de este sujeto religioso a través de la organizacion de las
congregaciones y Ordenes religiosas resuita muy complejo, dada su enorme
diversidad. Sin embargo, puede decirse que en muchos paises, incluido el
Brasil, se da una divergencia clara de los religiosos en el interior de sus res-
pectivas congregaciones, bien en el campo de la formacion, bien en el de la
actividad pastoral, en orden a la asuncion de la linea liberadora. Esta diver-
gencia ha producido efectos de cambio, no so6lo en los religiosos de América
Latina, sino incluso en el conjunto de toda la congregacion. La verdad es
que en muchos capitulos generales la presencia significativa de religiosos
latino-americanos en una linea liberadora ha cuestionado a toda la congre-
gacion y la ha llevado a opciones liberadoras. Y de este modo, el actor reli-
gioso de la América Latina se ha robustecido, en una mutua alimentacion.

Si el actor religioso se encuentra, sin duda, predominantemente en la
linea de la liberacion, no se puede olvidar, sin embargo, que hay fuertes
grupos que reaccionan en contra, provocando en su interior, tanto en las
confederaciones regionales como en el seno de las propias congregaciones,
divisiones que consiguientemente debilitan al actor eclesial de los religiosos
en la linea liberadora.

El quinto actor eclesial es el clero, ya formado o en formacion. En
América Latina el clero diocesano prosigue una actividad mas bien alineada
en una perspectiva opuesta a la TdL. Y la formacion de los seminaristas no
permite prever cambios a corto o medio plazo en esta actitud. Sin embargo,
en Brasil hay ya buenos grupos del clero diocesano que van asumiendo len-
tamente la perspectiva de la liberacion; sobre todo se da esta actitud en los
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seminaristas. Pero, aun asi, puede afirmarse que este actor es mas bien indi-
ferente, reservado y hasta hostil a la perspectiva de la TdL, en su conjunto o
en su mayoria.

CONCLUSION

Se observa en estos momentos una coyuntura mas favorable a la TdL.
En términos de Iglesia universal, debido a las tltimas actitudes del papa, a
sus mensajes y a la Instruccion sobre la libertad cristiana y la liberacion de
la Congregacion para la Doctrina de la fe. Hablando de América Latina,
este cambio no es todavia tan sensible, ya que perduran las oposiciones,
bien por parte de episcopados o de obispos significativos, bien por una
presencia creciente de movimientos laicales (o0 mixtos —clero y laicos—,
como el Opus Dei), bien por una creciente produccion teologica critica de la
TdL. Hablando del Brasil, debido al peso real y simbolico de las dos gran-
des instituciones eclesiasticas —CNBB y CRB— que apoyan claramente a la
TdL, y debido a una pléyade brillante de tedlogos en esta linea, la TdL sigue
ocupando una posicion destacada y cada vez mas solida.

El futuro dependera de varios factores. Ante todo, de la manera como la
Iglesia de la liberacion conserve y haga crecer el gesto de confianza del pa-
pa, bien a través de su pastoral, bien a través de su produccion teoldgica.
En segundo lugar, de la evolucion de los movimientos transnacionales de
laicos —y mixtos— y de la importancia que vayan cobrando. Finalmente, de
la formacion del clero, ya que se observa un incremento vocacional y den-
tro de pocos aiios tendremos un clero joven en plena actividad. Por eso, el
éxito de la publicacion de la coleccion «Teologia y liberacion» y su penetra-
cion en los institutos teoldgicos y seminarios desempefiaran un papel desta-
cado en los proximos afios.
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IBRADES, por medio del padre Fernando Bastos de Avila, hizo un
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en el mundo socialista.

GOROSTIAGA, X., Los banqueros del imperio. Los centros financieros
internacionales en los paises subdesarrollados, EDUCA, Costa Rica
1978. En este libro se analiza la actuacién del primer actor —los
centros financieros internacionales— en los paises subdesarrollados.
En las pp. 13-16 se encuentra un breve resumen de la actuacion de
estos centros.

IBASE, Os grandes projetos do governo federal. Analise preliminar, Rio
de Janeiro 1982. Para mantenerse actualizado sobre la coyuntura
nacional en Brasil se puede recurrir al IBASE, que saca una publica-
cién periddica de anélisis de la coyuntura: Rua Vicente de Souza,
29, 22251 - Rio de Janeiro, RJ.

SOUZA, H. J. de, Como se faz anélise de conjuntura, Vozes-IBASE,
Petrépolis 1984. Este libro ofrece recursos para hacer un andlisis de
la coyuntura, enumerando los elementos que hay gue considerar en
cada caso.
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I1D., Os seis Brasis (conjuntura atual), CECA, S8o Leopoldo 1985. Folle-
to en donde el autor describe los "‘seis actores” sociales que
analizamos en nuestro trabajo. Gran parte de nuestro anélisis de-
pende de esta pubticacion.

Editorial: "'A Igreja no despontar da ‘Nova Republica’™, en Perspectiva
teologica 17/42 (1985), pp. 145-150. Editorial que reflexiona sobre
la relacion entre la Iglesia y los comienzos del régimen que sigui6 a
la dictadura militar.

Sobre el hecho eclesial

BALTASAR, H. U. von, “Communio: un programa”, en Communio 1/1
{1972), pp. 12-27. Este articulo inaugural de la revista Communio
es una especie de programa del neoconservadurismo ilustrado.

BOFF, Cl., “Teologia da Libertac8o: o que & isso?”, en /greja e Miss4o,
32/127 (1985), pp. 7ss. Articulo en que el autor comienza precisa-
mente demostrando que la TdL es un hecho politico y eclesial.

COMBLIN, J., Teologia da Libertacdo, Teologia neoconservadora e
Teologia Liberal, Vozes, PetrGpolis 1985. Libro muy interesante, en
el que el autor analiza las relaciones entre estas tres teologias, ilu-
minando el fen6meno de la teologia neoconservadora y su fuerza
actual.

ID., "Os ‘Movimentos’ e a pastoral latino-americana”, en REB, 43
(1983), pp. 227-262. Lacido articulo sobre la naturaleza y la actua-
cién de los movimientos transnacionales en el mundo y en América
Latina y los desafios pastorales que plantean para la Iglesia de la Li-
beracién.

JUAN PABLO |l, Mensaje a los obispos de Brasil (1986). Carta que
Juan Pablo Il envi6 a los obispos brasilefios al comenzar la Asam-
blea de la CNBB en ltaici {1986), después de haber tenido una reu-
nién de estudio y de trabajo para evaluar las visitas ad /imina con un
grupo de obispos brasilefios en Roma (marzo 1986).

LIBANIO, J. B., A volta & grande disciplina, Ed. Loyola, S8o Paulo
1983. El autor analiza la coyuntura actual de la Iglesia a través de
cuatro modelos en curso. La tensién entre la Iglesia de la liberacion
y el neoconservadurismo corresponde a los modelos 3 vy 4.

ID., "0 leigo na Igreja do Brasil. Tipologia de movimentos”, en Perspec-
tiva Teologica 19 (1987}, pp. 69-80. Articulo en que se traza una ti-
pologia de los movimientos y su influencia sobre los modelos de so-
ciedad y de Iglesia.

NOVAK, M., O espirito do capitalismo democrético, Nordica, Rio de Ja-
neiro 1985.

RATZINGER, J.-MESSORI, V., Informe sobre Ila fe, BAC, Madrid 1985.
Se trata de una larga entrevista que el cardenal Ratzinger concedié
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a Messori, en la gue revela muchas de sus perspectivas y criticas al
actual momento eclesial. Especie de catecismo del neoconserva-
durismo ilustrado.

Revista Concilum, "E! neoconservatismo. Un fenémeno social y reli-
gioso”, n. 161 (1981). Todo este nimero est4 dedicado a este fen6-
meno en sus ramificaciones y articulaciones.

Para seguir la coyuntura de la Iglesia universal (especialmente de
Europal), cf. las revistas // Regno (Bolonia, Italia), L actualité religieuse
dans le Monde {Paris, Francia), Cuadernos de CED/ y Aconteceu (Rio
de Janeiro, Brasil), Comunicado Mensal y Noticias da CNBB (Brasilia),
SEDOC y REB (Petrépolis, Brasil), para la Iglesia brasilefia.

PAUTAS PARA EL TRABAJO EN GRUPO

1. Signos politico-sociales y eclesiales

a. ¢Qué signos destacados afadiriais a los ya mencionados, sobre
todo entre los que han sucedido Ultimamente?

b. ;Qué peso mayor o menor atribuis a estas sefales? Discutir su
importancia, para analizarlos luego mejor.

c. (¢Qué juicio global permiten estos signos por el simple hecho de
darse?

2. Anélisis del significado de los signos

a. Toma de posicién global sobre el tipo de anélisis; sus presu-
puestos tedricos e ideoldgicos.

b. ;De qué elementos de anélisis discrepéis y qué andlisis alterna-
tivo proponéis?

c. ¢Qué hechos nuevos han ocurrido que nos lievan a alterar el
andlisis coyuntural, aun cuando estemos de acuerdo con el
anélisis estructural?

3. Bibliografia

a. Algan comentario sobre la bibliografia leida.
b. Alguna indicacién bibliogréfica, aparte de la indicada.

2
Caminos intransitables
para definir la TdL

Puesto que la TdL se ha convertido en un hecho social y eclesial, es per-
fectamente normal que surjan multiples caminos para captar su significado
y su estructura fundamentales. No todos tienen la paciencia suficiente para
investigar; por eso se necesitan aproximaciones rapidas. Muchos han sido
los caminos de aproximacion a la TdL que han acabado falseando por com-
pleto su naturaleza. O eran auténticas caricaturas de la misma, o se limita-
ban a algunos de sus aspectos secundarios, o han pagado un duro tributo a
los mitos creados dentro del juego ideologico de los mutuos combates. Asi
pues, todas esas caracterizaciones fallan en el propdsito que tenian de defi-
nirla.

1. UNA TEOLOGIA DE LA VIOLENCIA,
HIJA DE LA TEOLOGIA DE LA REVOLUCION

La TdL se caracterizaria, segun esta version, por la importancia que
daria al tema de la violencia y por su vinculacion con la teologia europea y
americana de la revolucion. América Latina es un continente en ebullicion,
en situacion pre-revolucionaria. Europa y los Estados Unidos hicieron ya
sus revoluciones basicas y viven un capitalismo «humanizado», mientras
que América Latina se encuentra aun en la fase del «capitalismo salvaje».
Por eso es posible que se den en ella movimientos revolucionarios y contra-
revolucionarios. La TdL vendria a dar una cobertura biblica o teologico-es-
peculativa a estos movimientos revolucionarios.

Ante todo, es verdad que se constata una oleada creciente de violencia
en las grandes ciudades y en el campo, con un consiguiente desgaste moral
de los sistemas y de los gobiernos presentes. En el caso de Brasil en 1986, la
violencia en el campo se hizo explosiva, con amplia repercusion en los me-
dios de comunicacion social y con una influencia directa sobre la credibili-
dad de la «Nueva Republicar. También es un hecho que estas situaciones
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encienden de nuevo las luchas ideoldgicas, que en el mundo desarrollado
parecen haber perdido su aliento y recibido un certificado de defuncion.

El establecer una relacion directa entre la TdL y la problematica de la
violencia, como si fuera ésa su tematica central y como si se tratara de ali-
mentar dicha violencia, revela un total desconocimiento tanto de su génesis
como de su estructura epistemologica.

Han sido varios los equivocos que han enmarafiado este camino meto-
dologico. Por amor a la verdad hay que decir que la teologia clasica, con
sus posiciones sobre la «guerra justan, la «guerra defensiva» y cosas seme-
jantes, ha servido mucho mas de apoyo a la violencia. La pastoral de los ca-
pellanes militares en tiempos tanto de guerra como de paz, la presencia de
altos dignatarios de la Iglesia en la bendicion de las armas de sus paises en
guerra, con el pretexto de defender los valores cristianos, el apoyo de ciertos
sectores eclesiales a las acciones de represalia o a las fuerzas contra-revolu-
cionarias hasta nuestros dias, no se basan en ideas etéreas, sino que reflejan
al menos una teologia que los fundamenta. Y esta teologia no es ciertamente
la TdL.

La violencia adopta ciertamente muchas formas. Hay una forma salva-

Je, que nace en el nivel personal del corazon, de la explosion de las pasiones
—odio, envidia, miedo— o de fuentes patologicas. En un nivel de grupo, esta
violencia salvaje explota en forma de alborotos, terrorismo, gangsterismo,
bandidismo, gamberrismo, vandalismo juvenil, convulsiones de masa, fana-
tismo religioso (o ludico), etc.... Esta simple enumeracion muestra ya la dis-
tancia que existe entre la TdL y este mundo, que pertenece mucho mas a la
psicologia personal y social y, en cierto grado, a la ética.

La forma estructural de la violencia se acerca mas a las preocupaciones
de la TdL. Estan las que se sithan en el nivel personal de la necesidad huma-
na de vencer en la vida, de sobrevivir y resistir en situaciones extremas, deri-
vadas de la agresividad innata del hombre. En el nivel institucional, la lista
de las formas de violencia se amplia indefinidamente. Las hay en el terreno
econdmico, tales como la violencia de clase, la violencia en la posesion de
tierras, ia violencia de la miseria economica a través del hambre, de la enfer-
medad, de la mortalidad infantil, del desempleo, del subempleo, de la pérdi-
da del empleo, de la explotacion de la fuerza de trabajo, de los salarios
irrisorios, de la falta de calidad de vida, de la inseguridad en sus mas varia-
das expresiones, etc.... En el terreno politico, la violencia asume la forma del
abuso del poder, engendrando refugiados, expulsados, aplastados, exiliados,
sin hablar del uso de la tortura y del asesinato politico. En la vida cotidiana
esta violencia es ejercida por una policia venal, sobre los presos comunes,
con prisiones arbitrarias y, por otro lado, ocultando los crimenes de los pro-
pios compafieros o de personas/grupos en connivencia con ella. A ello hay
que sumar las violencias de las guerras, guerrillas, represiones en sus di-
versas formas, la carrera amenazadora de armamentos... En el terreno so-
cial no es menos restringido el cuadro de violencias: violencias contra el
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menor (abandonado), contra el anciano sin amparo y sin lugar de acogida,
contra el negro por el racismo, contra la prostituta, contra la mujer por cul-
pa del machismo, contra el universo simbdlico de la poblacion por los me-
dios de comunicacion social, al servicio de intereses ajenos a la misma, con-
tra la fantasia de los telespectadores con la abundancia de peliculas violen-
tas en el cine y en la television, glorificando la violencia armada policial y
estimulando los métodos violentos, etc.... Finalmente, no falta la violencia
religiosa en los sermones cargados de amenazas, en las practicas represi-
vas, en las prohibiciones arbritrarias, en las censuras, en los procesos, en los
castigos, en los controles por parte de la institucion religiosa. Por otro lado,
esta también la violencia contra la propia institucion religiosa por parte de
otros poderes, cuando éstos se sienten amenazados por ella, en sus dis-
cursos o en sus practicas pastorales.

Ante este cuadro de violencia, cuyas causas hay que buscar en la propia
estructura antropologica y psicologica del hombre, en la manera como se
han estructurado las sociedades en las relaciones econémicas, politicas y
culturales, la TdL no se queda callada. Pero su posicion no consiste en con-
centrarse en el tema directo de la violencia, sino en denunciar la contradic-
cion entre las estructuras sociales que engendran esa violencia y el proyecto
de Dios, a fin de superar la causa misma de la violencia. Por eso, es una
teologia que se orienta contra la violencia institucionalizada. Si en este pro-
ceso de critica y de concienciacion, los grupos explotados y dominados, de-
bidamente conscientes de ello, resisten con mayor fuerza y lucidez, resis-
tiendo a la violencia institucionalizada, esto no puede llamarse incitacién a
la violencia, sino intento de eliminarla con el fortalecimiento del mas débil y
vulnerable. Tan solo una defensa enérgica quita estimulos a la audacia de
un ataque arbitrario e injusto.

Estas reflexiones que se hace la TdL no se orientan en la linea de la
teologia de la revolucion. De hecho, el tedlogo mas proximo a la teologia de
la revolucion, ya desde los comienzos de la TdL, Hugo Assman, se propone
marcar bien las distancias que le separan de esa teologia y por consiguiente
no acepta de ninguna forma esa filiacion. Al contrario, ve en la teologia de
la revolucion un discurso compensatorio, una reduccion de la teologia a
arsenal estratégico para prestar cobertura teologica a acciones revolucio-
narias, el lugar de debates abstractos en busca de un refinamiento concep-
tual de modo descontextualizado. Por tanto, la teologia de la revolucion es
un producto tipico de paises ricos y no responde de ninguna forma a la pro-
blematica latino-americana. Si esta ruptura se daba al comienzo, hoy la
TdL camina por otros derroteros muy distintos de la preocupacion por
la violencia o la revolucion violenta.

En otras palabras, este camino intransitable transforma a la TdL en una
teoria de la practica revolucionaria. En ese caso, substituiria a la funcion de
una ideologia revolucionaria, con una pizca de evangelio. Seria una teoria
de la practica transformadora con sabor cristiano y que ejerceria mayor se-
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duccidn sobre los cristianos. Seria, en ltima instancia, la justificacion teori-
ca para unos cristianos comprometidos con el proceso revolucionario para
derrocar al capitalismo.

2. UNA TEOLOGIA A VUELTAS CON EL MARXISMO

No se trata todavia de tocar la cuestion de la relacion existente entre la
TdL y el analisis marxista. Este problema nos ocupara mas tarde y le dedi-
caremos la debida atencion (capitulo 10).

Por muy interesante que sea la cuestion del analisis marxista para un es-
tudio sobre la TdL, ciertamente no se la puede definir a partir de la presen-
cia del marxismo en su interior. La opinion de que la TdL es una forma de
penetracion del marxismo dentro de la Iglesia pertenece a la lucha ideologi-
ca en curso y corresponde a una vision conspiradora de la historia. Interesa
esta identificacion de la TdL con el marxismo para transformar en «tema
candente» para €] gran publico lo que no pasaria de ser una querella teologi-
ca o intraeclesial sin interés publicitario. El debate sobre el marxismo en la
TdL participa de todos los vicios del juego ideoldgico. Por eso no es el ca-
mino mas acertado para definirla.

De hecho, este camino no parece correcto —sin entrar de momento en la
cuestion de términos marxistas en la TdL—, porque confunde el motor, la
base, la inspiracion, el calificador determinante de la TdL —que es la fe cris-
tiana— con una cuestion periférica, secundaria, parcial e instrumentalmente
presente en ella.

Se olvida que el problema de la lucha de clases, que esta en el eje de la
cuestion, no es un hecho primero para la TdL, sino un hecho segundo, fruto
del pecado. El hecho primero es la voluntad de libertad, el amor a la justi-
cia. Finalmente, se olvida que su encuentro con el marxismo no se realiza en
la encrucijada teorica —discusion entre cristianos y marxistas de las déca-
das pasadas en Europa—, sino en la practica pastoral de cada dia, donde los
cristianos se encuentran con personas comprometidas en el mismo caminar
liberador y que proceden de otro origen tedrico, animadas por otras motiva-
ciones y quizas por otros objetivos.

Seria ingenuo pensar que la identificacion, realmente ideologica, entre la
TdL y el marxismo no tiene ningin punto de apoyo. ;Qué es lo que hay, en-
tonces, que permite estas aproximaciones? ;Qué hay en el marxismo que se
parezca al menos a la TdL y que favorezca esta vinculacion?

Cl. Boff seiiala algunos puntos en los que el marxismo ejerce cierto po-
der de atraccion sobre los tedlogos de la liberacion. Ante todo, el marxismo
representa una teoria y una practica de la historia a partir de los oprimidos.
No son muchas las interpretaciones del mundo que parten de la perspectiva
del oprimido, del marginado. En segundo lugar, el marxismo intenta com-
prender la sociedad como un todo y no la separa en diversas partes, hacien-

CAMINOS INTRANSITABLES PARA DEFINIR LA TdL 45

do de cada una de ellas el objeto de una ciencia distinta. Es una com-
prension de la totalidad social que parte de abajo, del nivel econdmico,
entendiendo a partir de alli como se estructura, funciona y se mueve la
sociedad. Un tercer elemento consiste en que el marxismo esta dirigido de-
cididamente a la accién sobre la sociedad. Es una teoria que quiere estar li-
gada intimamente a la practica. Es también una teoria de la revolucion: algo
atrayente para los que viven en una situacion social tan injusta y llena de
contradicciones.

Un cuarto punto es el cardcter utépico del marxismo, en el mejor senti-
do de la palabra. Realmente esta corriente sitia en la perspectiva historica
la imagen de una sociedad reconciliada, de un mundo de hermanos. E.
Bloch habla de la «patria de la identidad». El marxismo pretende mostrar la

. viabilidad historica de este futuro y el camino para llegar hasta él. Hasta

aqui Cl. Boff.

Un quinto elemento de aproximacion entre los dos es la dimension con-
flictiva que invade a ambos, sobre todo a través de su actividad de denun-
cia. Con ello ambos hacen crecer las tensiones y conflictos, identificados
siempre con la «lucha de clases», quintaesencia del marxismo. Frecuente-
mente, los defensores de la TdL y los marxistas se encuentran fisicamente
en situaciones y lugares idénticos, en medio de los pobres, en las luchas po-
pulares, en los conflictos de tierras, en las organizaciones populares, etc....,
de forma que de la presencia fisica se deducen la afinidad ideologica y los
parentescos teoricos. Quizas esté en este punto la razon real de estas
aproximaciones entre la TdL y el marxismo, con el desconocimiento de la
regla elemental de la logica, que prohibe deducir necesariamente de las iden-
tidades materiales la identidad formal.

Por tanto, no son las posibles semejanzas entre el marxismo y la TdL el
camino tedrico correcto para entenderla y definirla. Porque las verdaderas
formalidades de ambos son profundamente diferentes y radicalmente con-
tradictorias en puntos basicos. Pues bien, las buenas y acertadas definicio-
nes se hacen a través de las formalidades, de los elementos estructurales
fundamentales, y no a través de las coincidencias materiales y ocasionales.
Reducir la TdL a ideologia marxista, a una sociologia de la liberacion o a
una justificacion teoldgica de la lucha de clases, no deja de ser una con-
fusion tedrica entre semejanzas externas y estructuras internas.

3. UNA FORMA DE TEOLOGIA MORAL, PASTORAL,
O DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

La teologia clasica distinguia a la teologia, segun su finalidad, en teorica
y practica. La teologia sistematica, dado que su intencion fundamental es el
saber teologico (teorico), se clasifica como teologia tedrica, mientras que la
teologia moral, que intenta ordenar el obrar de nuestra vida, es una ciencia
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(teologia) practica. Pues bien, la TdL puede aproximarse a la moral por el
hecho de estar orientada a la practica de los cristianos, de intentar iluminar
la actuacion comprometida de los cristianos. Es una moral liberadora y no
merece el nombre de teologia sistematica o dogmatica.

Partiendo de esta reflexion, algunos aproximan la TdL a la teologia pas-
toral, en el sentido disminuido del término. En ese caso, la teologia pastoral
cumple la funcion secundaria de aplicar los principios de la teologia dogma-
tica a la accion del cristiano en el mundo. No pasaria de ser una reflexion
metodica sobre la accion que los cristianos, en cuanto Iglesia, ejercen en el
mundo. Pues bien, ésta parece ser precisamente la finalidad de la TdL. En-
tonces no pasaria de ser una pastoral liberadora.

Finalmente, otros intentan colocar la TdL en el departamento de la doc-
trina social de la Iglesia. Pertenece al tipo de conocimiento méas precario,
mudable, ya que es el mas mediatizado por los conocimientos de la realidad
social, sacados de la confrontacion de las verdades religiosas con los ele-
mentos teoricos de las ciencias sociales. La doctrina social de la Iglesia se
expresa en un conjunto de orientaciones doctrinales y criterios de accion,
que conjuga los elementos perennes de las fuentes sagradas con otros ele-
mentos alterables debido a su condicion de lugar y de época (Puebla, n.
472). Y la TdL, en ese caso, puede ser considerada hasta como superflua,
dado que la Iglesia ha elaborado ya una vasta doctrina social a lo largo de
los siglos que es absolutamente valida para América Latina, sobre todo en
sus ultimos documentos.

Pero estas tres aproximaciones no dan realmente cuenta de lo que es la
TdL, ya que la consideran solamente en el movimiento de la teoria hacia la
practica, de la reflexion teologica hacia el obrar cristiano. Desconocen el
camino inverso, que es la caracteristica fundamental de la TdL, a saber, de
la practica hacia la teoria, de la practica historica liberadora de los pobres
hacia una interpretacion de todo el conjunto de la fe. La TdL hace una
relectura interpretativa de las Escrituras cristianas, provocada por el en-
cuentro con la practica historica liberadora. El grito ético, el interés pas-
toral, la accion social no son suficientes para explicar toda la tarea que se
propone la TdL, sino tan solo uno de sus intereses. La TdL es mas que una
teologia moral, que una teologia pastoral y que la doctrina social de la
Iglesia, ya que reexamina todo el dogma cristiano a la luz de una nueva
perspectiva y no se restringe unicamente al obrar moral del cristiano, ni a la
actuacion de la Iglesia en el mundo, ni a las orientaciones doctrinales y cri-
terios de accion en el terreno social.

4. UNA TEOLOGIA AL MARGEN DE LA
CIENTIFICIDAD TEORICA TEOLOGICA

Este falso camino para definir la TdL empieza a bifurcarse. El primero
sigue la determinacion anterior. La TdL puede incluso ser cientifica, pero
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no teologica. La verdadera teologia se construye a la luz de la fe, escuchan-
do la revelacion. La TdL, al politizar sumamente la fe, acaba convirtiéndose
en una ideologia, en una sociologia, en una politica (aunque no necesaria-
mente marxista). El punto en cuestion es su naturaleza inmanente, reduccio-
nista. No pasa de ser una teoria sociologica o una bandera ideologica con
vistas a la implantacion de una escatologia puramente terrena y temporal.
Todo lo mas, puede concedérsele a la TdL el estatuto de «doctrina social de
la Iglesia» para América Latina o de una «ética socialn, sin llegar, ni mucho
menos, al nivel de teologia moral. Podria desempefiar ciertamente un papel
propedéutico teologico, a modo de las antiguas teologias fundamentales que
se quedaban en el umbral propiamente teoldgico. Por tanto, este camino
niega a la TdL su especificidad teolégica, aun cuando mantenga cierta
«cientificidad» sociologica o de alguna otra ciencia humana.

Como ya hemos dicho, esta posicion no difiere mucho de las dos an-
teriores, ya que la razon de encuadrar a la TdL en el marco de la sociologia
procede de su contaminacion intrinseca con los analisis sociales, especial-
mente del marxismo, aunque no necesariamente. Tan sOlo conservaria de
teologico lo que ha heredado de las otras teologias, bien la tradicional, o
bien la liberal europea. Y hasta el instrumental socio-analitico ha sido toma-
do en préstamo de las ciencias sociales europeas. Si hay en ella alguna origi-
nalidad, le vendria de la articulacion, por otra parte extrinseca, entre conte-
nidos teoldgicas europeos y categorias socio-analiticas fundamentales, tam-
bién de origen europeo.

Por este camino no puede realmente definirse a la TdL. Queda descali-
ficada como teologia al sustraérsele su dimension transcendente, de rela-
cion con la fe y con la revelacion.

A propOsito de cientificidad, hay otro camino intransitable para su
definicion. La verdadera teologia tiene reglas internas, establecidas de modo
riguroso por los tedlogos profesionales, mientras que la TdL no pasaria de
ser un «discurso religioso» popular, no-cientifico, meramente pastoral y
pragmatico. Esta teologia se contentaria con un discurso, que llegaria in-
cluso a tocar temas teologicos destacados, pero sin penetracion ni rigor me-
todologico, sin preocuparse de su sistematizacion, sin atender a las reglas
internas del discurso teologico. Seria, por consiguiente, una teologia subur-
bana, de segunda clase, subdesarrollada, sin poder llegar al nivel de la racio-
nalidad moderna.

La verdadera teologia conservara siempre un aspecto académico. Aun-
que Karl Rahner haya afirmado e insistido en que toda buena teologia tiene
que ser pastoral, él mismo elabor una teologia con todo rigor académico,
usando categorias elaboradas por filosofias sofisticadas. La TdL estaria al
margen de estas exigencias teologicas, afirmando ser una teologia antiaca-
démica. Con esta caracteristica, dejaria de ser considerada con el esta-
tuto teologico y se veria simplemente aliviada de todas las discusiones es-
trictamente teologicas. Corresponderia a los pastoralistas juzgarla a partir



48 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

de su funcionalidad pastoral. Seria una teoria pastoral mas, con los limites,
el alcance y la transitoriedad propias de todas las pastorales. Y en un mun-
do de transformaciones tan rapidas, su naufragio no tardaria en producirse,
apenas cambiasen un poco las condiciones pastorales de América Latina. Y
no tendria ya nada que decir a otras situaciones pastorales, sobre todo del
primer mundo.

Este camino resolveria el malestar que ha creado en el seno de la teolo-
gia europea, sacandola del apuro de un modo elegante. Su problema se
habria convertido unicamente en un problema pastoral regional, de modo
que la instancia para juzgarla no seria ya la instancia teoldgica, sino simple-
mente la administrativo-pastoral, sin que hubiera ninguna competencia es-
trictamente teologica para hacerlo. Por ese camino se justifica también la
posicion pastoral de los obispos, que sin ningin debate tedrico teoldgico la
prohiben sin mas, como si fuera una mera actividad pastoral. )

También en torno a su cientificidad, hay algunos que la definen como
puro método, pero sin contenido. Habria descubierto un modo de pensar la
fe, pero sin llegar a realizarlo. Por eso, no se sabe todavia lo que es. Ya que
soOlo existe teologia donde es pensada la fe. No pasaria entonces de ser un
«programa teologico» que no se ha desarrollado todavia en ningin curso.

La existencia de tantos caminos, que se presentan como busqueda de su
definicion, muestra como la TdL ha conseguido, en tan poco tiempo, crear
a su alrededor muchos mitos. En el fondo, todos los caminos intransitables
no dejan de ser mitos gestionados por los intereses mas diversos. Confron-
tando este analisis con el capitulo anterior, se pueden percibir con mayor
claridad los juegos ideologicos en curso.

Para su estudio vale la regla fundamental del conocimiento: solo llega-
mos a la objetividad, a la racionalidad, a la inteligibilidad de una realidad,
cuando rasgamos el velo de los mitos con la fuerza penetrante de la razon.
Cuanto mas polémico es un tema y mas cargado esta de consecuencias
para la vida, para la practica concreta, tanto mas facilmente se va revistien-
do de mitos.

CONCLUSION

Entre las buenas reglas metodologicas esta la de delimitar, definir y de-
terminar el objeto de un estudio, ante todo por la via negativa, es decir, ex-
cluyendo las posibles definiciones falsas. Porque asi se libera el espiritu de la
continua persecucion de mitos, de slogans, de lugares comunes, de defini-
ciones faciles. Estos impedimentos dificultan la penetracion en la objetivi-
dad real del tema en cuestion.

Después de eliminar estos caminos como corruptores de la verdad y
como impregnados de presupuestos ideologicos, podemos emprender nue-
vos caminos en la comprension de la TdL.
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Ni la violencia, ni el marxismo, ni la carencia de cientificidad pueden
realmente definirla como es debido. Por el contrario, todo eso impide su
comprension.

Hay, ademas, otros mitos de menor importancia que acaban obscure-
ciendo el acceso tedrico a la TdL. La TdL es una teologia del pueblo, pro-
ducto de la Iglesia popular o, por el contrario, es una teologia de gabinete
que se atribuye al pueblo para decir luego que viene de él. Es una teologia
anti-institucional, que se opone a la jerarquia de la Iglesia. Tiene la pre-
tension de ser la tnica teologia valida para América Latina, y quizas para el
mundo. Todos estos mitos son falsas comprensiones de la misma. Hemos
de intentar otros caminos.
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1. En general
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que valga la pena criticar? ;Cuéles? ;Por qué?

b. ;Cuéles son los principales mitos que rodean a la TdL y cuél es
fa causa de los mismos?

2. En particular

a. Discutir la relacion entre la Tdl y la temética de la violencia y de
la revolucién, en sus aspectos de aproximacion y en la insufi-
ciencia de esa relacién para definir la TdL.

b. Prescindiendo del aspecto del anélisis marxista, discutir los
parecidos y las diferencias entre la TdL v la propuesta global del
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¢. Discutir el caracter de cientificidad como criterio de inclusién o
exclusion de la TdL del panteén de las teologias.
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a. Algun comentario sobre la bibliograffa leida.
b. Alguna indicacién bibliografica, aparte de la indicada.

3
Contexto socio-politico-econdmico
y social del nacimiento de la TdL:
aparicion de la conciencia liberadora

Toda teologia es una teologia situada. Es el momento tedrico de la prac-
tica pastoral de una Iglesia concreta. Si hay una TdL, esto significa que una
Iglesia determinada se ha comprometido en una practica pastoral libera-
dora. Dentro de una Iglesia es donde se explica una teologia.

La practica pastoral de una Iglesia, a su vez, se inserta en los movimien-
tos socioculturales y politicos de una region, en una triple posible relacion
de reflexion, de interferencia y de discreta autonomia.

Para explicar la TdL es preciso situarla en el contexto historico y geo-
grafico en que ha nacido y en el que se desarrolla y sigue actuando. Mas
exactamente, una teologia se comprende a partir de su estructura interna
significativa, pero se deja explicar como estructurada de este modo por las
realidades que la rodean, tales como la Iglesia y el contexto geohistorico.
Antes de tratar directamente de la estructura significativa de la TdL, inten-
taremos conocer el contexto historico y eclesial, que nos permitira explicar
significativamente su naturaleza.

La TdL esta inserta en unas estructuras englobantes —la Iglesia y la so-
ciedad—, desempeiia dentro de ellas unas funciones determinadas y ad-
quiere mayor inteligibilidad al estar situada en ellas.

No se trata de entrar en la cuestion tan espinosa y tan tedrica de la rela-
cion existente entre un contexto socio-historico y las ideas que alli se produ-
cen, destacando mas la influencia del contexto sobre las ideas o la de las
ideas sobre el contexto. Vale ciertamente la afirmacion de que el conoci-
miento de un contexto historico nos ayuda a explicar la vigencia de un uni-
verso ideologico. Pero quiza sea mas correcto afirmar una mutua influencia,
sin pretender dirimir la cuestion de la procedencia o de la importancia.

A medida que se comprende un contexto geohistorico, se explican con
mayor facilidad los fenomenos ideologicos. Estos adquieren mayor trans-
parencia en sus estructuras significativas. Aparece con mayor claridad por
qué encuentran eco las ideas, por qué prosperan ¢ influyen. Se da una reci-
procidad fecundante. Se supera una comprension aleatoria y magica, propia
de quien desconoce los contextos historicos. Se supera, ademas, una lectura
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individualizante de la historia de las ideas, como si fuesen un puro producto
de mentes privilegiadas y no dependiesen de otros muchos elementos
geohistoricos. En cada momento de la historia hay una «teologia posible»,
en estricta relacion con la Iglesia y con el contexto sociopolitico de aquella
coordenada historica.

La TdL nacié en el interior de la aparicién de una conciencia liberadora
muy amplia. A su vez, esa conciencia fue posible por una serie enorme de
hechos que habian ocurrido en nuestro continente ya a partir de la década
de los 50 y que, de forma creciente, se fueron acumulando hasta que brotd
en el interior del pensamiento catdlico una teologia correspondiente a dicha
conciencia liberadora. El simple y breve relato de esos hechos nos permitira
trazar un cuadro dentro del cual la TdL encontrara mayor inteligibilidad.

Este analisis del contexto socio-politico-cultural, sin restringirse exclusi-
vamente al Brasil, se concentra sobre todo en €l, en parte porque el Brasil
ha sido uno de los contextos que mas han pesado en el nacimiento de la TdL,
y en parte por razones de brevedad y de nivel de informacion accesible
al autor de estas paginas. Por eso, este analisis necesitaria complementos
imprescindibles procedentes de la situacion peruana, chilena, argentina,
centro-americana, colombiana, etc....

1. INTENSIFICACION DE LA DOMINACION
Y LA OPRESION

El terreno propicio para el nacimiento de una conciencia liberadora es
paradojicamente la intensificacion de la dominacion y la opresion. Dentro
del cautiverio es donde la voz del oprimido clama por la liberacion. Y esta
opresion, en América Latina, adquirié mayor intensidad por el rapido avan-
ce dei capitalismo después de la segunda guerra mundial. En su forma sal-
vaje, impuesta por los grandes centros econémicos, se modernizo rapida-
mente, aumentando la explotacion de la fuerza de trabajo. Se crearon enor-
mes masas de pobres, de marginados, de oprimidos en el continente latino-
americano.

Por un lado, el capital se iba concentrando cada vez mas en grupos res-
tringidos, mientras que por otro aumentaba el nimero de los excluidos del
sistema. Las crisis sucesivas del capitalismo se resolvian siempre en la mis-
ma direccion de reforzar, no ya la distribucion de los bienes y la creacion
del mercado interno, sino la concentracion de la renta por un lado y la ex-
clusion de las mayorias del bienestar y del desarrollo por otro.

Y cuando las formas liberales no consiguieron ya sostener la insatisfac-
cion del pueblo y de las clases medias criticas, se recurrio a la implantacion
de regimenes autoritarios, basados en la ideologia de la Seguridad Nacional.
Con el apoyo del ejército, las clases dominantes intensificaron todavia mas
el expolio y la opresion sobre las grandes masas populares. Ademas de eso,
estas clases dispusieron de la cobertura ideologica de los medios de comuni-
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cacion de masas, que engendraban la idea de «seguridad y desarrollo», de
verdadero «milagro economico», subrayando el crecimiento del PIB (pro-
ducto interior bruto) de algunos paises de Ameérica Latina, pero sin denun-
ciar la inhumanidad de ese crecimiento, a costa del rigor salarial, de la ex-
plotacion de la mano de obra barata, de la concentracion del capital.

Este dato objetivo de las inmensas masas de explotados es lo que permi-
te, en los niveles politico y cultural, un proceso de concienciacion, de orga-
nizacion y de practicas en una linea emancipatoria. Asi pues, sera contra
ese cuadro de miseria, de explotacion, de dominio, como los movimientos
politicos, sociales y culturales de liberacion iran adquiriendo cada vez ma-
yor sentido y consistencia y podran crear la conciencia, el clima de libera-
cion, que esta en el origen de la aparicion de la TdL.

2. EL PACTO POPULISTA

El clima de liberacion que fue engendrando una conciencia liberadora
cada vez mas vigorosa y explicita encontré un nuevo estimulo en el pacto
populista. De hecho, el populismo fue evolucionando en una linea cada vez
mas ligada a la satisfaccion de reivindicaciones populares, creando una
dialéctica de expectativas y de conquistas.

Este fendmeno politico, que va desde los afios 40 hasta la primera mitad
de la década de los 60, estuvo encarnado en Brasil especialmente por cuatro
personas: Getulio Vargas, Juscelino Kubitschek, Janio Quadros y Jodo
Goulart. Para nuestro objetivo, nos interesa mas el periodo que comenzo
con el tercer Getulio Vargas (el primer Getulio es el liberal hasta el golpe del
37, el segundo es el del Estado Nuevo hasta su deposicion por los militares).
Es el Vargas laboralista, que desplaza sus bases de apoyo de las clases me-
dias hacia las fuerzas proletarias. Comienza ya en los primeros afios de la
postguerra ese proceso que quedo luego interrumpido por su deposicion y
que solo prosiguid con su vuelta al gobierno, elegido por el pueblo. Este
nuevo gobierno adquiere una forma urbano-obrerista-desarrollista-reformis-
ta. Este aspecto reformista despierta muchas esperanzas y expectativas po-
pulares, liberadoras. En un clasico discurso dirigido a las clases trabaja-
doras, dijo Vargas: «Como clase, podéis imprimir a vuestro sufragio la
fuerza decisoria del numero. Constituis la mayoria. Hoy estais con el go-
bierno. Mariana seréis el gobierno» («Correio da Manhé», 4 mayo 1954, ci-
tado por T. Skidmore, Brasil: de Getiilio a Castelo [1930-1964], Rio de Ja-
neiro 1969, p. 171).

Este populismo abri6 todavia mas expectativas reformistas, si no reales,
al menos en el discurso, durante el gobierno siguiente de Juscelino Kubits-
chek, a través del mito-slogan del desarrollo urbano-industrial de «50 afios
en 5». Se oscila entre las propuestas de la llamada entonces «izquierda posi-
tiva» —linea Santiago Dantas-Celso Furtado— de un desarrollo con sanea-
miento financiero, simultaneamente con una disminucion de las promesas al
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pueblo, y de la «izquierda negativa» —linea Brizola— con una aceleracion de
las reformas sociales, de la distribucion de las riquezas y del poder. Este cli-
ma exactamente es el que permite una acentuacion de los «movimientos li-
beradores», para forzar el proyecto de la izquierda negativa. De momento,
no se trata de conocer la viabilidad o no de las promesas, sino del clima de
liberacion que éstas crearon, posibilitando asi la aparicion de una concien-
cia de liberacion.

A la naturaleza del populismo pertenece un juego y un pacto de poder
implicito entre el lider carismatico y las masas, sin la mediacion de cuadros
intermedios. Y en este tipo de relacion, el lider promete a las masas, como
contrapartida del mayor poder que le confieren, la atencion a sus deman-
das. Naturalmente, el lider no podra atenderlas, ya que sobrepujan con mu-
cho las posibilidades politicas y econdmicas del pais. Esta imposibilidad
inherente de cumplimiento funciona como motor de insatisfacciones, de mo-
vilizaciones, de reivindicaciones, de practicas populares de lucha, que aca-
ban creando un clima de expectativas de transformacion.

En el caso del Brasil, este populismo se revistid de un nacionalismo
desarrollista, mas o menos radical segun las circunstancias. Y para mo-
vilizar mas a las masas, se iz0 la bandera de «el petroleo es nuestro», que
agito al pais entero, reuniendo por un lado a las fuerzas nacionalistas y por
otro a las fuerzas ligadas con los intereses internacionales politicos y econo-
micos. La explotacion del petroleo, la creacion de la Petrobras (empresa es-
tatal para explotarlo), se transformaron en simbolos nacionales y libera-
dores. Habia dos palabras magicas que galvanizaban las discusiones: nacio-
nalismo o entreguismo. '

Este nacionalismo populista recibe por parte de toda una pléyade de in-
telectuales ligados al ISEB (Instituto Superior de Estudios Brasilefios) un
fuerte apoyo tedrico-ideologico, que elabora la antitesis nacion (clases bur-
guesas, clases medias y obreros en alianza) y antinacion (imperialismo, sec-
tores improductivos y decadentes). De nuevo esta en el centro el tema del
nacionalismo como liberacion del colonialismo imperialista, sobre todo
americano. Los expertos en ciencias sociales del ISEB analizan el sub-
desarrollo de América Latina como un hecho social total, producido por
una estructura colonial mas amplia. Por eso hay que crear un modelo de
desarrollo nacional a través de la emancipacion economico-social y cultural
del pais, rompiendo con el sistema colonial vigente, que es la fuente del sub-
desarrollo en todas las areas: econOomica, social, politica y cultural.

3. REFORMAS DE BASE

Después de 1960 entro en la escena politica un nuevo tema explosivo,
con una fuerza de liberacion movilizadora: la reforma de base. Paradojica-
mente, en un gobierno presidido por un latifundista gaucho, se agita, entre
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las reformas mas exigidas, la reforma agraria. La reforma agraria hizo subir
la temperatura hasta llegar casi a una ebullicion social. Las masas se mo-
vilizaron para apoyar el proyecto de reformas, culminando en un inmenso
comicio en la ciudad de Rio de Janeiro el 13 de marzo de 1964, donde, ante
la multitud, el presidente firmo decretos de expropiacion de tierras, de di-
versas medidas de reforma agraria, de preservacion del monopolio estatal
del petroleo y fortalecimiento de la Petrobras, del derecho al voto de los
analfabetos, de los soldados, de los marineros, etc., de la reforma universi-
taria y electoral, de amnistia a los civiles y militares implicados en crimenes
politicos. Este comicio indicaba ya, en el terreno politico e ideologico, un
alto punto de movilizacion liberadora del pais. Pocos dias después llegod
el golpe militar —31 de marzo—, con la consiguiente primera cerrazon del
sistema.

Este clima empezo a ser provocado de forma mas intensa a partir de
1962, cuando se creo la autarquia de la SUPRA (Superintendencia de la
Reforma Agraria), encargada de planificar la politica de reforma agraria,
aun cuando no tuviese poder ni para decretarla ni para realizarla. A pesar
de eso, el impacto fue enorme. El gobierno de Jango propuso un proyecto
de ley que permitia pagar en polizas del gobierno, en vez de dinero, las ex-
propiaciones, enmendando asi la Constitucion. A la oposicion parlamen-
taria le resulto facil derribar este proyecto de ley, incluso en la comision de
la Camara de diputados. Pero este proyecto de ley y la oposicion parlamen-
taria —los latifundistas siempre tuvieron una gran presencia en la Camara—
fueron la ocasion propicia para agitar el ambiente: movilizacion de los sec-
tores rurales, presion de las Ligas Campesinas y del Movimiento de los sin-
tierra, casos espontaneos o inducidos de ocupacion de tierras.

Aprovechandose de un estudio juridico, el presidente Jango preparo, en-
tonces, un decreto de expropiacion de tierras a orillas de las autovias, de los
ferrocarriles y de las tierras beneficiadas por las obras de la Unidn. Este de-
creto fue firmado solemnemente en el comicio del dia 13 de marzo de 1964,
pocos dias antes del golpe militar.

El clima de descontento por un lado y de grandes esperanzas, aspiracio-
nes y expectativas por otro, con amplias movilizaciones de los sectores so-
ciales, provenia de los datos duros de la realidad y del proceso de concien-
ciacion y de organizacion popular en torno a dicha realidad. De hecho, el
pais vivia unos momentos de agotamiento del ciclo sustitutivo de importa-
cion, presentando una estructura agraria dislocada y un perfil altamente de-
formado en lo que se refiere a la distribucion de las rentas, ademas de pade-
cer una dependencia estructural en relacion con otras economias. Esta base
objetiva del sector econdémico permitia que los animos se fueran encendien-
do progresivamente. Por un lado, las clases dominantes defendian ese status
quo, y por otro, los demas grupos se movilizaban y exigian reformas pro-
fundas en orden a la distribucion de las rentas y de la tierra, a un mayor
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control nacional de sectores importantes de la economia, para limitar la ac-
tuacion de los capitales extranjeros, democratizar la ensefianza y la cultura,
aumentar la participacion politica de sectores marginados hasta entonces.

4. TEORIA DE LA DEPENDENCIA

Una teoria politico-econémica vino a dar una mayor consistencia a este
movimiento liberador. Después de la segunda guerra mundial (1939-1945),
el capitalismo avanzé a toda velocidad, en un gigantesco boom. Se dieron
verdaderos «milagros econdmicos» en los paises devastados por la guerra.
De este modo, los paises desarrollados y centrales de Europa y de América
del Norte se distanciaron todavia mas de los paises del Tercer Mundo, la
periferia econdmica. Estos, a su vez, intentaron insertarse en el sistema glo-
bal en calidad de dependientes, secundarios, periféricos, tardios.

Analizando este despegue de los paises centrales, se percibié que habian
podido desarrollarse de esa manera gracias a la combinacion de tres fac-
tores: capital, tecnologia y mercado. De aqui se saco la conclusion de que
los paises del Tercer Mundo se habian quedado en el subdesarrollo por
carecer de estos elementos. En otros tiempos, también los paises de la Euro-
pa central habian estado subdesarrollados, pero en la actualidad, debido a
los factores anteriormente sefialados, habian podido dar el salto —take off—
al desarrollo. Por consiguiente, el subdesarrollo era una etapa previa al
desarrollo, y a medida que se vaya inyectando capital, se vayan ampliando
los mercados y se vaya desarrollando la tecnologia, esos paises saldran de
su situacion de subdesarrollo y se encaminaran hacia el desarrollo. Obser-
vando el desarrollo del capitalismo en esta fase, se constata su vitalidad, so-
bre todo por causa de la internacionalizacion del capital realizada de ma-
nera especial por las empresas transnacionales. Estas empresas tienen la
enorme ventaja de poseer al mismo tiempo las tres condiciones del desarro-
llo: capital, mercado y tecnologia. En el momento en que empiecen a im-
plantarse en los paises subdesarrollados, desencadenaran sin duda un
impulso desarrollista por la introduccion simultanea de los tres factores
esenciales al mismo.

Esta era la tarea del desarrollo que dominaba en el mundo capitalista,
central y periférico. América Latina se abrié de par en par a las multinacio-
nales con la esperanza de que con ellas y por ellas podria entrar en el club
de los paises desarrollados. Después de algunos afios en que varios paises
de América Latina vivieron bajo la ley de esta teoria, dos sociologos al ser-
vicio de la CEPAL analizaron los resultados del proceso desarrollista.
Constataron que se habia modernizado el capitalismo en esos paises y que
un sector de los mismos se habia desarrollado enormemente. Se habia enri-
quecido una pequefia capa social. Ciertas pequefias regiones habian ad-
quirido un alto nivel de desarrollo, pero al mismo tiempo se observaban
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otros fenomenos. La distancia entre los paises desarrollados y los subdesa-
rrollados habia crecido, en vez de disminuir. Habia crecido por parte de los
paises periféricos su dependencia respecto a los paises centrales. Por tanto,
no habia signos verdaderos de desarrollo auténomo. El subdesarrollo no era
realmente una fase previa al desarrollo, que pudiera superarse con la intro-
duccion del capital, de la tecnologia y del mercado. La entrada de capital
era grande, pero todavia era mayor la evasion. La transfusion de sangre era
abundante, pero producia una hemorragia mas peligrosa todavia. Por tanto,
se trataba de una verdadera dependencia con tendencia a crecer, de modo
que los paises ricos se desarrollaban todavia mas, y los periféricos crecian
ciertamente, pero en dependencia, engendrando, por otra parte, en su in-
terior, masas cada vez mayores de marginados, que vegetaban en torno al
pequefio grupo de los ricos. Por consiguiente, la consigna no habia de ser el
desarrollo dependiente, sino la ruptura con la dependentia: jliberacion!

Esta teoria de la dependencia, con la consiguiente necesidad de provo-
car una ruptura liberadora en el plano econdémico y politico, seria un nuevo.
factor para que surgiera la conciencia liberadora. Seglin decia irénicamente
un escritor brasilefio, hubo un tiempo en que el pais se mostro irreconocible-
mente inteligente: politica externa independiente, reformas estructurales, li-
beracion nacional, lucha contra el imperialismo y el latifundio. Era un nue-
vo vocabulario que invadia nuestro ambiente cultural.

5. MOVIMIENTOS POPULARES

Antes del golpe militar de 1964 hubo una amplia movilizacion popular
en torno a la reforma agraria con las Ligas Campesinas, el movimiento de
los sin-tierra, la intensa actividad de los sindicatos en las luchas politicas coor-
dinadas por el CGT (Comando Geral dos Trabalhadores), creado al mar-
gen de la legislacion laboral brasilefia. Habia también un Comando General
de huelga, que acabo practicamente fusionandose con el CGT. Se cred un
Frente de Movilizacion Popular (FMP), que coordind una amplia lucha
contra el latifundio y contra el imperialismo. A este Frente se asociaron el
CGT, las Ligas Campesinas y el Frente Parlamentario Nacionalista —orga-
nizacion suprapartidista que agrupaba a los parlamentarios progresistas—,
la UNE (Union Nacional de Estudiantes)... En el campo, ademas de las Li-
gas Campesinas, se creo la Confederacion Nacional de Trabajadores agri-
colas (CONTAG), cuyo liderazgo fue asumido por grupos nacionalistas
(PCB) y por la izquierda catélica (AP).

Este conjunto de movimientos cred un clima de efervescencia politica e
ideologica. El golpe del 64 cambié profundamente esta coyuntura. Cayo
violentamente la represion sobre todos estos movimientos y organizaciones.
Ademas, los gobiernos militares siguientes apoyaron con las armas una
reordenacion del capitalismo de una forma todavia mas concentradora y



58 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

por tanto mas expoliadora de las grandes masas. Para ello fue preciso aca-
ltar todas las voces populares y eliminar sus 6rganos de expresion. En este
silencio represivo, el sistema iba engendrando gigantescas mayorias de po-
bres, de marginados, de expoliados. Pero esas masas no se quedaron calla-
das ni inactivas. Se organizaron como pudieron en la lucha por la supervi-
vencia y por la mejora de las condiciones de vida. De aquel esfuerzo sur-
girian movimientos sociales populares, muy distintos de los que habian agi-
tado el clima politico e ideoldgico antes del golpe militar. Porque esos movi-
mientos, al no encontrar ningun espacio abierto en los antiguos organos e
instituciones populares, acabaron amparandose bajo el escudo protector de
la gran institucion de la Iglesia. Esta fue la Unica institucién importante que
consiguiod resistir los embates de la persecucion y de la. represion. Por eso
mismo, seria el abrigo de los nuevos movimientos populares, que manten-
drian encendida la conciencia emancipadora en el seno de la Iglesia durante
aquel largo periodo de cerrazon politica.

De hecho, las clases populares se habian habituado a lo largo de los si-
glos a la resistencia, de tal manera que los momentos de apertura habian
sido unos cuantos dias de vacacion y descanso en espera de otra oleada de
represion. En ese instinto de resistencia, las clases populares fueron creando,
de modo discreto y hasta silencioso, lazos primarios de solidaridad en la su-
pervivencia diaria. Relaciones de vecindad, de parentesco, de padrinazgo o
de amistad permitian la proteccion inmediata de los individuos frente a un
clima social de miedo. Estos lazos fueron evolucionando hacia movimientos
mayores que, en un primer momento, de manera fragmentaria, reaccio-
naron en ¢l sentido de pequefias luchas, pero mas tarde adquirieron formas
mas poderosas e impresionantes. Estos nucleos —tales como sociedades co-
munitarias, comisiones de fabrica, clubs de madres o de jovenes, grupos de
oposicion sindical, organizaciones estudiantiles clandestinas, etc.— alimen-
taron movimientos mas amplios y representativos de las poblaciones
periféricas. Uno de estos movimientos consiguio, en un determinado mo-
mento de la lucha por la mejora de vida, recoger mas de 1.250.000 firmas y
llevarlas a la capital federal. Era un manifiesto de protesta contra la subida
de los precios y los bajos salarios.

La Iglesia se hizo muy presente, y se sigue haciendo presente todavia, a
estos movimientos. Muchos de ellos nacieron dentro de ella. Otros recu-
rrieron a su influencia. Otros mantienen todavia con ella profundas relacio-
nes. Todo esto hizo, y hace aiin, que la conciencia de la Iglesia se viese y se
siga viendo tocada por el doble aspecto de la pobreza: la existencia del
mundo inmenso de los pobres y su lucha organizativa. Esto no permitira
ya una pastoral de pura compasion, ya que la Iglesia experimenta la po-
breza no solamente en su aspecto doloroso, sino también en su dimension
conflictiva.

Estos nuevos movimientos populares tienen su propia originalidad. No
son ya los clasicos partidos de izquierda, con sus organizaciones de lucha.
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La proximidad habitacional y la urgencia de las luchas congregan a las
personas en nucleos organizados de reivindicacion, de protesta, de solidari-
dad, de denuncia. Estos nicleos se entrelazan en movimientos mas amplios,
ayudados sobre todo por la gran Iglesia y en parte por otras instituciones de
defensa de los derechos humanos y de oposicion de partidos, sobre todo en
los afios de mayor apertura. Las comunidades eclesiales de base de periferia
figuran, sin duda alguna, entre las matrices mas importantes de la organiza-
cion popular. Por eso podemos afirmar que «la Iglesia es la gran organiza-
dora de los movimientos de barrio en S&o Paulo...; sin ella no existirian los
movimientos populares que hoy existen, yo diria en su 90 %» (Herminia
Maricato, en Tempo, n. 42, 18-12-1978).

6. MOVIMIENTOS ESTUDIANTILES

Los estudiantes con sus movimientos participaron activamente en la
creacion del clima de libertad de las décadas de los 50 y 60, en Europa, en
los Estados Unidos y en Brasil. Los acontecimientos de mayo de 1968 en
Francia, se transformaron en un simbolo expresivo de esa realidad, con su
famoso slogan: «C’est défendu défendre» —jprohibido prohibir!—.

En Brasil estos movimientos tuvieron un nombre: UNE (Unién Nacio-
nal de Estudiantes), en 1937. En los afios de la postguerra, se empeiio radi-
calmente en la Camparfia de defensa del patrimonio territorial y economico,
simbolizada en la lucha por el monopolio estatal del petroleo y por la funda-
cion de Petrobras, con un amplio eco entre los trabajadores, los intelec-
tuales y los miembros del ala nacionalista de las Fuerzas Armadas. Estas
luchas de cuiio nacionalista volvieron a emprenderse al final de la década de
los 50 y comienzos de los 60, con mayor virulencia en la defensa de la in-
dustria nacional, en la proteccion aduanera, en la politica nacional del
petroleo extendida a la petroquimica, en la exigencia de revocacion de actos
concesivos de explotacion de nuestros minerales a empresas extranjeras, en
el apoyo a la industria nacional del cine, en la promocion de una cultura na-
cional, en la mejora del nivel de vida del pueblo, en fin, en tantas otras lu-
chas con el denominador comun de la emancipacion y la liberacion.

Ademas de la presencia en estas luchas, los estudiantes contribuyeron
notablemente a la formacion del clima general de liberacion con la creacion
de los Centros Populares de Cultura (CPC), relacionandolos con las asocia-
ciones estudiantiles. Esos centros se proponen desarrollar, con la presencia
de jovenes intelectuales, un amplio trabajo de concienciacion de los propios
colegas estudiantes y del pueblo en general. Surge el nuevo tipo de artista
revolucionario: un arte al servicio de la revolucion social. En articulacion
directa con las masas, se producen obras teatrales que se representan cn Ins
puertas de las fabricas, en las «favelas», en las asociaciones de barrio, e¢n los
sindicatos. Algunas de ellas se han hecho famosas: «Ellos no usan corbutu»,



60 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

«La hora de decir no». Se publican cuadernos de poesia vendidos a precios
populares. Se empieza una serie pionera de produccion de peliculas —como
«Cinco veces favela»— concienciadoras y liberadoras. En la época de la
UNE-volante se hizo famosa una excursion que durante tres meses recorrio
todas las capitales del pais, discutiendo de teatro, de cine, de arte, de filoso-
fia, de politica, con las bases universitarias, obreras y campesinas, implican-
do a unas cincuenta mil personas.

En medio de la enorme agitacion politica, la UNE organizo una huelga
en los ambientes universitarios con la finalidad de obtener la participacion
de una tercera parte de estudiantes en los comités y consejos universitarios,
en los consejos técnicos de las facuitades y universidades. En esta ocasion,
para que se tenga una idea de esta movilizacion, el presidente de la UNE
llego a hablar en mas de 200 asambleas generales de escuelas. Practicamen-
te, la huelga alcanzo al 90 % de los estudiantes del pais, demostrando su ca-
pacidad de movilizacion.

Incluso después del golpe militar hasta 1968, las actividades estudian-
tiles permanecieron vivas, a pesar de las carceles, de las persecuciones, de
las expulsiones de las facuitades de muchos lideres estudiantiles, sin hablar
de la supresion de la entidad con el incendio de su sede nacional. El gobier-
no entablo una batalla contra las organizaciones estudiantiles por medio de
la represion y de la ley, intentando neutralizarlas y quitandoles toda conno-
tacion politica. Las ultimas grandes manifestaciones de los estudiantes tu-
vieron lugar en 1968, con ocasion de la muerte del alumno de segunda ense-
flanza Edson —28-3-1968— por obra de un policia. En la concelebracion de
la misa por Edson habia un significativo grupo de sacerdotes que habian
salido con las manos unidas, rodeados por la policia militar a caballo, segui-
dos por una inmensa masa popular. En aquel momento se percibi6 simboli-
camente la alianza entre el pueblo y la Iglesia por un lado y, por otro, el
gobierno-sistema encarnado en la policia militar montada en briosos caba-
llos que impedian la marcha. Dos meses mas tarde explotd en Rio la mayor
movilizacion politica popular contra el régimen militar, bajo el liderazgo es-
tudiantil, con la famosa «Comitiva de los Cien Mil».

a) Movimiento cultural

En articulacion con esta presencia consciente y activa de los estudiantes
en el momento historico-politico del pais, hay que constatar un enorme
avance cultural en un clima de libertad. En los ambientes populares se mul-
tiplicaron los nucleos de alfabetizacion concienciadora segun el método del
pedagogo-filosofo Paulo Freire, que desarrollaba precisamente en aquellos
momentos su filosofia y su metodologia pedagogica liberadora. En el Nor-
deste, especialmente en Pernambuco, este movimiento tuvo el mayor apoyo,
incluso por parte del gobierno, sobre todo en la persona del gobernador Mi-
guel Arraes. La palabra politica entraba como vehiculo alfabetizador, de
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manera que las clases populares aprendian simultaneamente a leer y a si-
tuarse politicamente en el mundo de explotacion en que vivian, encendién-
dose de este modo la lampara de la liberacion.

Los movimientos populares que surgieron y se reforzaron en aquel mo-
mento, sobre todo en el campo y en las regiones mas necesitadas, no se
mantuvieron lejos de este proceso concienciador, ya que éste ayudo a la
creciente organizacion y movilizacion popular a través de la creacion de
sindicatos rurales, de ligas campesinas y de sindicatos urbanos desligados
de las cupulas cooptadas por el sistema. Esta organizacion de las clases po-
pulares, a su vez, se uni6 a un proceso de radicalizacion de segmentos in-
telectualizados de las clases medias, creando una impresion general y un
clima colectivo de que se estaba en plena fase pre-revolucionaria. Aunque
mucho mas aparente que real, este clima fue suficiente para amedrentar a
las fuerzas conservadoras, que en aquel periodo comenzaban ya a pensar
en el golpe militar, iniciado en 1964 y consolidado en 1968.

Otro aspecto de esta movilizacion cultural es el que adquirio entre las
clases letradas. Se vio como surgian Centros Populares de Cultura, con una
produccion artistica comprometida. A medida que se iba cerrando el régi-
men, las formas artisticas intentaban escamotear la censura. En aquel mo-
mento la misica adquirio, con su juego artificial de doble lenguaje, una ex-
presion privilegiada. «Hay que cantar ahora mas que nunca», exclamaba la
voz delicada de Nara Leéo, hasta entonces una musa de la «alienada»
bossa-nova que se paso a la «cultura de la protesta». De esta forma, los te-
mas polémicos que se discutian en los comicios politicos antes del golpe pe-
netraron en la musica en una esforzada supervivencia del movimiento de li-
beracion.

Un reflejo y un estimulo de este clima de liberacion era el Nuevo Cine.
El cine entr6 en la lucha politica contra el colonialismo y la dependencia
respecto a los grandes centros productores. Producir un lenguaje descolo-
nizado, comprometido con los problemas del tiempo, intentando construir
en Brasil un patrimonio cultural a través de un arte comprometido: tal fue el
programa para un cine que pretendia ser nacional y nuevo. «En Brasil,
el Nuevo Cine es una cuestion de verdad, y no de fotografismo. Para no-
sotros, la camara es un ojo sobre el mundo, el travelling es un instrumento
de conocimiento, el montaje no es demagogia, sino puntuacion de nuestra
reflexion ambiciosa sobre la realidad humana y social del Brasil» (Glauber
Rocha).

7. OTROS FACTORES DE IMPORTANCIA
En América Latina, las décadas 50-60 estuvieron agitadas por innu-

merables movimientos revolucionarios, como el MIR, el ERP, Tupamaros,
que crearon un clima de liberacion por todo el continente. Aunque estos
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grupos, con sus actuaciones fulgurantes, no tenian de hecho la consistencia,
la solidez, la amplitud y el alcance que parecian mostrar, la verdad es que
consiguieron crear a su alrededor un clima de expectativa de liberacion en
una perspectiva socialista. En otras palabras, esos movimientos creaban,
entonces, la impresion de que el socialismo no solo era viable en América
Latina, sino que estaba ya en curso.

Esta perspectiva se veia corroborada por la consolidacion de la ex-
periencia revolucionaria de Cuba, con ocasidn del fracaso de la invasion de
la Bahia de los Cochinos. Por otra parte, dos guerrilleros famosos, el sacer-
dote catolico Camilo Torres y Che Guevara, muertos en la segunda mitad
de la década de los 60, se convirtieron en simbolos revolucionarios y esti-
mulaban con su memoria, recordada continuamente en la lectura de sus es-
critos y en innumerables carteles, posters, folletos, etc., a todos los que
querian asumir una lucha revolucionaria.

En contraste con esta oleada de liberacion y en cierto modo relanzan-

dola mas todavia, se dieron, por otro lado, toda una serie de golpes militares

en los paises latinoamericanos con una rapidez vertiginosa (Argentina,
1966 y 1976; Bolivia, 1971; Brasil, 1964 y 1968; Chile, 1973; Ecuador,
1972; Peru, 1968; Uruguay, 1971-1976; etc....) En la mayor parte de los
golpes, los militares estaban alimentados por la ideologia de la seguridad
nacional, a través de la cual se justificaba la presencia creciente de los mili-
tares en la politica y en la economia de los paises: Se establecia una verda-
dera guerra en el interior de los paises contra todas las fuerzas que se opo-
nian al crecimiento y al desarrollo del capitalismo salvaje, implantado y fo-
mentado con todo empefio. Las fuerzas de oposicion eran descalificadas
con la acusacion de corrupcion o/y comunismo. Y en esa lucha eran justifi-
cables todos los medios, por encima de toda ética y con una absoluta falta
de respeto por los derechos fundamentales del ser humano.

No cabe duda de que este contraste entre las aspiraciones emancipa-
torias y la oleada de represion y de violencia institucionalizada por los regi-
menes militares, ejercid una funcion importante en el nacimiento y en el
desarrollo de la TdL.

CONCLUSION

Tal era el gran contexto socio-politico-cultural en que naci6 la TdL. Si
solamente hubiera habido dependencia y opresion, nunca habria surgido
una practica pastoral liberadora y, por consiguiente, una TdL.

Podria haber surgido una practica y una teologia de la resignacion, de la
cruz, del martirio, del sufrimiento. Pero la perspectiva liberadora encontro
una sintonia y una resonancia en ese clamor general que se sentia en el pais.
El término «liberacion» nacid y crecio porque el continente latino-america-
no, en nuestro caso el Brasil, vivi0 una oleada de liberacion. La alimentaban
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dos corrientes distintas: una popular y otra vanguardista. Por un lado, esas
inmensas masas pobres, empobrecidas, explotadas, engendradas por la ra
dicalizacion de la forma salvaje de capitalismo en curso, se movian orga-
nizadamente; por otro lado, los grupos mas intelectualizados hacian reso-
nar cada vez mas alto esos profundos anhelos de tantos millones de habi-
tantes, despertando a la Iglesia y llevandola a la reflexion y al cambio de sus
practicas. Quedaba de este modo abierta la puerta a la aparicion de una
teologia que llevase al «concepto» lo que vivia la nacion a nivel de experien-
cia y de practica.

De forma clara, los obispos latinoamericanos formularon esta percep-
cion en la Conferencia General de Medellin (1968), al afirmar que «un cla-
mor sordo brota de millones de hombres, pidiendo a sus pastores una li-
beracion que no les llega de ninguna parte» (Med. 14). Un clamor que no se
escucha es como si no existiera. Unos oidos sin clamor equivalen al silencio.
El clamor y los oidos muéven los corazones. Y el corazon de la Iglesia se
movio en favor del pobre, del marginado, de las grandes masas.
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PAUTAS PARA EL TRABAJO EN GRUPO
1. En general

a. JHay otros factores importantes del contexto socio-politico-
econbmico y cultural de América Latina que favorecieron la
aparicion de la TdL?

b. ¢Algunos de los factores sefialados os parecen irrelevantes para
esta aparicion?

2. En particular

a. ¢Cémo véis la relacion entre los factores politicos, econémicos
y culturales para crear el clima de liberacion? ;Qué peso les
atribuis?

b. ¢Cbémo se relaciona el eje opresidn-liberacién?

3. Bibliografia

a. Hacer algin comentario sobre la bibliografia leida.
b. Afadir alguna indicacién bibliografica fundamental que no se
haya indicado.



4
Contexto eclesial
del nacimiento de la TdL

Toda teologia esta situada en el interior de una Iglesia que, a su vez,
esta situada en un contexto sociopolitico determinado. Una vez trazadas las
coordenadas socio-historicas del nacimiento de la TdL, estudiaremos a con-
tinuacion su trasfondo eclesiologico.

1. EL CLIMA GENERAL DE LA IGLESIA
Y EL EPISCOPADO BRASILENO

La historia humana ha conocido momentos de dominacion y de libera-
cion, momentos de opresion y brotes revolucionarios; pero no por ello ha
surgido una practica pastoral liberadora hasta el punto de permitir la apari-
cion de una teologia de la liberacion. Dentro de esos movimientos faltaba la
presencia de personas que se planteasen la problematica de la fe. Y esto es
lo que sucedié en Ameérica Latina, en Brasil, donde la Iglesia se hizo presen-
te en dichos movimientos de liberacion, creando con ellos unos hilos de con-
tacto. Dentro de ellos nacen las preguntas basicas a las que la TdL quiere
responder.

Hay que afiadir otro hecho importante. Cuando en muchos paises de
opresion real surgieron movimientos de liberacion, encontraron cauces poli-
ticos suficientes para poder desarrollar y canalizar sus energias liberadoras.
Se crearon o existian ya organizaciones sindicales poderosas, partidos poli-
ticos estructurados, que captaron la fuerza revolucionaria o transformadora
de tales movimientos. Y alli es donde florecieron, produciendo frutos de hu-
manizacion del capitalismo o de socializacion de las estructuras politico-
econOmica, segin los casos. Y en esas ocasiones ni la Iglesia estuvo presen-
te a tales movimientos, ni tampoco se le exigio esta presencia, ya que habia
otros conductos adecuados para ello. Y desgraciadamente ocurrié entonces
que la Iglesia entrd en colision y chocod con esos conductos politicos, colo-
candose en una posicion conservadora y hasta reaccionaria, con terribles
consecuencias pastorales.
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En algunos paises de América Latina, en donde nacié y se desarrolld la
TdL, los hechos fueron exactamente lo contrario. Presencia de la Iglesia y
ausencia de otros conductos. El resultado fue aitamente providencial: una
practica pastoral comprometida y una teologia a la altura de esta practica,
en la linea liberadora. No se trata evidentemente de una presencia masiva
de la Iglesia, sino de algunos sectores significativos, como veremos a lo lar-
go de este capitulo.

Esta presencia de la Iglesia fue posible por varias razones. Existia una
apertura a lo social, creada sobre todo por las enciclicas sociales de Juan
XXII1 —Mater et magistra y Pacem in terris—, ademas de toda la postura
fundamental de aquel pontifice ante el mundo de la politica, del socialismo,
caracterizada como «apertura a la izquierda». En fuerte contraste con el
pontificado anterior de Pio XII, Juan XXIII se presentd como el hombre
del dialogo, de la apertura, de la acogida, de la preocupacion por los proble-
mas sociales y por el pobre.

Mas atlin, estas enciclicas sociales y este clima de apertura a lo social
por parte de la Iglesia universal, coincidieron con el gran debate nacional
sobre las reformas de base, de tal modo que el propio gobierno se intereso
por aquella época en divulgar sobre todo la enciclica Mater et magistra, pa-
trocinando una edicion propia. Estaria muy mal visto para la Iglesia de
Brasil mostrarse menos entusiasmada y seguidora del papa que el gobierno.
Tuvo que aplicarse a si misma, rapidamente, esta doctrina social. Nuestro
episcopado, aunque en su mayoria era conservador en el terreno social, se
encontro absolutamente desarmado ante la Mater et magistra. Era palabra
del papa que no podia rechazar. Y asi, el afio 1961, nuestro episcopado
emano una de sus intervenciones mas valientes, defendiendo las reformas de
base, especialmente la reforma agraria, como un claro eco de la moviliza-
cion liberadora en el terreno politico y en resonancia con la doctrina de
Juan XXIII (REB 21 [1961] pp. 950-953).

Ademas de este espiritu de apertura social iniciado por Juan XXIII, la
misma dinamica del Concilio Vaticano II establecia en el interior de la
Iglesia un clima de apertura, de posibilidad de nuevas experiencias, de preo-
cupacion por las realidades terrenas, humanas e historicas, sobre todo a
través de la constitucion pastoral Gaudium et Spes.

La teologia del mundo del Concilio Vaticano II abrié amplias perspecti-
vas a toda la Iglesia y cred un suelo fértil para las teologias de caracter en-
carnacional, como seria la TdL. En el Concilio se llevo a cabo una verda-
dera revolucion copernicana. El hombre paso de ser objeto del mundo a ser
sujeto del mismo. El mundo se hizo el lugar del hombre, no simplemente en
su cualidad de habitat material, sinc principalmente en la condicion de posi-
bilidad de su existencia humana de relaciones, de significado, de realizacion
de su ser humano y de su salvacion.

La Iglesia sali6 del Concilio animada a enfrentarse con los valores y dis-
valores del mundo, sin miedo, sin rencores, sin envidia, sin desconfianza,
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creyendo en esa raiz de bondad fundamental del mundo de los hombres.
Quedaba abierto el espacio para las nuevas experiencias, para los compro-
misos sociales, para la lucha por un mundo mas justo. Quedaba abierto el
espacio para una profunda transformacién de la Iglesia, que salia de su
rincon conservador para lanzarse a la novedad de las experiencias con un
mundo en profundas transformaciones.

La constitucion dogmatica Lumen gentium introdujo profundos cam-
bios en la eclesiologia vigente, al elaborar las categorias de Iglesia signo y
sacramento de salvacion para todos los hombres. Traducia en términos de
pueblo de Dios, de dimension mucho mas dinamica y vuelta hacia el mun-
do, una concepcion de Iglesia marcada hasta entonces, bien por la visidn
corporativa de sociedad perfecta, bien por una vision jerarquica o espiri-
tualista de Cuerpo mistico de Cristo. Se asentaron, entonces, las condicio-
nes eclesiologicas para recuperar la relacion entre la Iglesia y el Reino de
Dios en su dimension historica.

La renovacion liturgica, recogida en téminos mucho mas amplios y
profundos por el Concilio, sirvié también para aproximar mas a la Iglesia y
al pueblo. Aunque en un primer momento respondia mas bien a las inquie-
tudes y expectativas de los sectores medios de la sociedad, acabo permitien-
do que se formulasen experiencias liturgicas populares en términos de li-
beracion.

La constitucion pastoral Gaudium et Spes no solo ofreci6 una apertura
tematica a los problemas sociales, sino que asumi6 la metodologia del ver,
juzgar y actuar. Es una reflexion teologica que, en cierto modo, viene de
abajo, de la practica. Este método facilitd el encuentro entre los pastores,
los intelectuales y las capas populares. Si para el juzgar los tedlogos pueden
tener mas elementos, necesitan sin embargo, para el ver y también para el
actuar, de la aportacion imprescindible de los pastores y del pueblo. Este
método, practicado por la instancia mas elevada de la Iglesia, un concilio
ecumenico, se incorporara definitivamente a la teologia por obra de los
teologos de la liberacion.

Hay un capitulo del Concilio Vaticano II poco explotado: su opcion por
los pobres. Un mes antes de la apertura del Concilio, Juan XXIII, en un
mensaje del 11 de septiembre de 1962, afirmaba: «Ante los paises subdesa-
rrollados la Iglesia se presenta tal como es y como quiere ser: la Iglesia de
todos y, particularmente, la Iglesia de los pobres» (44.S 54 [1962] p. 682).
Y al final de la primera sesion, el cardenal Lercano tuvo una intervencion
destacada, en la que afirmo sin rodeos que la predileccion por los pobres y
por su papel es fundamental para la Iglesia:

«No daremos satisfaccion a las aspiraciones mas sinceras y mas profun-
das de nuestra época ni corresponderemos al sentimiento de esperanza en la
unidad de todos los cristianos, si hacemos del tema de la evangelizacion de
los pobres solamente uno mas entre los muchos temas del Concilio. No se
trata, de hecho, de un tema cualquiera; en cierta manera se trata, sin duda,
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del tema de nuestro Concilio. Si es exacto afirmar, como se ha dicho aqui
mismo varias veces, que el objetivo del Concilio es hacer a la Iglesia mas
conforme a la verdad del evangelio y mas apta para responder a los proble-
mas de nuestra época, podemos decir que el tema fundamental de este Con-
cilio es precisamente la Iglesia en cuanto Iglesia de los pobres» (cf. 4 po-
breza na Igreja, Duas Cidades, Sdo Paulo, s. d., p. 101).

En resumen, se puede decir que el Concilio Vaticano II llevé a cabo un
proceso de aceleracion en la Iglesia de América Latina, abriéndola al terre-
no social, despertandola a los pobres, permitiéndole emprender caminos
nuevos, creandole el espacio para experiencias originales. No se puede olvi-
dar la importancia de la mistica de la pobreza que se respird en torno al
Concilio, con la franca preocupacion por la suerte material y espiritual de
los pobres, gracias a la presencia de dos tedlogos de fama: Y. Congar y P.
Gauthier. Al volver del Concilio, muchos obispos dejaron sus pglacios, los
sacerdotes y religiosos abandonaron sus grandes y ricos conventos o cole-
gios y se desplazaron a las zonas pobres, a fin de vivir mas cerca de los ne-
cesitados. Comenzé un éxodo en direccion a los pobres de las periferias de
las grandes ciudades y de las regiones rurales. Era una verdadera ola de
evangelismo. Se creo asi un clima que permitiria a los obispos, en Medellin,

hacer la opcion por los pobres, por el pueblo, y a la TdL surgir como una .

teologia a partir de la Optica del pobre.

De hecho, la Conferencia general de los obispos en Medellin se convir-
tid en marco milenario para la TdL. Se confunde con su propio nacimiento.
El «espiritu de Medellin» se constituyo en verdadera bandera de liberacion,
alimentando a la teologia de su misma inspiracion. Ademas, en este movi-
miento de la Iglesia de América Latina, el CELAM tuvo una presencia in-
novadora y valiente, con una direccion abierta y sensible a los problemas
sociales. No cabe duda de que aquella configuracion del CELAM influy6
decididamente en el nacimiento de la TdL.

Este «espiritu de Medellin» se vio respaldado por la luminosa enciclica
de Pablo VI, Populorum progressio (1967), publicada un poco antes de la
asamblea de obispos. Unos afios mas tarde, los sinodos de 1971 y 1974 co-
rroboraron mas aun la perspectiva de la liberacion.

A nivel de Iglesia del Brasil, el hecho de la existencia de la CNBB, y de
la significativa presencia de dom Hélder Camara desde sus comienzos, es
de sumo interés. Existia ya un episcopado acostumbrado a reunirse, crean-
do una conciencia de colegialidad, mucho antes del Concilio. Ademas, los
primeros planes de pastoral de conjunto elaborados al comienzo de la déca-
da de los afios 60 habia preparado a la Iglesia de Brasil para ver nacer en su
seno una teologia que venia a responder a muchos de los desafios plantea-
dos en el plano de la pastoral.

Una parte del episcopado brasilefio, pequeiia, pero significativa, demos-
traba una enorme sensibilidad social y captaba no solo el nuevo clima
eclesial de apertura social y mistica al pobre, sino también el momento
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brasilefio en sus tensiones fundamentales —opresion y liberacion—, posibili-
tando, de este modo, el nacimiento de una practica pastoral liberadora, base
eclesiologica de la TdL.

Don Hélder Camara era un simbolo de ese diminuto, pero licido, gru-
po de obispos con sensibilidad social, comprometidos con la liberacion de
los pobres. A medida que ese grupo iba creciendo con nuevos obispos, esco-
gidos tan acertadamente por el nuncio de entonces, mons. Lombardi, aparte
de otros mas antiguos, la pastoral liberadora se fue afirmando en la Iglesia
del Brasil, hasta el punto de proyectar una imagen de un episcopado pro-
gresista. De hecho, si consideramos las intervenciones magisteriales, bien de
algunos grupos de obispos, bien de toda la Conferencia, el saldo es enorme-
mente positivo. Como produccion conjunta, aparte de la declaracion es-
poradica de 1961 antes citada, la Conferencia de obispos de Brasil dio en su
Asamblea general de Brasilia —1970— el primer paso decisivo en esta linea
liberadora. Ante la evidencia de que el régimen militar habia implantado el
meétodo sistematico de tortura en el combate contra sus enemigos, con la ex-
cusa de la subversion, los obispos presentaron estos hechos al ministro de Jus-
ticia, invitado a comparecer en dicha Asamblea. Insatisfechos de sus expli-
caciones, después de varias sesiones tensas y dificiles, dieron a luz un texto
condenando claramente la tortura que practicaba el régimen militar vigente.

Durante todos los afios de represion, la Iglesia, a través de la actuacion
de destacados obispos, de comisiones creadas para la defensa de los dere-
chos humanos y de otras muchas formas, se situé decididamente en una
pastoral profética. El Centro ecuménico de documentacion e informacion,
juntamente con la archidiocesis de S@o Paulo, publico en 1978 un dossier
sobre la represion a la Iglesia de Brasil en ln década de 1968-1978. Por la
simple lista del tipo de persecuciones —difnmaciones, violaciones de domi-
cilio, prisiones, torturas, muertes, secuestros, procesos, intimidaciones, ex-
pulsiones del pais, censura, prohibiciones, (ulsificaciones, etc....— podemos
tener una idea de la violencia de la represion. Eso solo se explica porque la
Iglesia, de hecho, habia asumido valientemente una pastoral profética de al-
cance politico. S6lo produce reacciones politicas una accion de repercusion
politica.

Los documentos del magisterio universul de la Iglesia —enciclicas so-
ciales de los papas y sobre todo el Conciliv Vaticano 11— estan en el origen
de la TdL, como hemos visto anteriormente. Pero mas inmediatamente
fueron los documentos internos de la Iglesin de Brasil los que, si no dieron
origen a la produccion teologica de la libeiucion, la alimentaron al menos
con su continuo apoyo y legitimacion. De liecho, la Iglesia brasilefia tenia
una larga experiencia de pronunciamientos e ¢l terreno social. Alla por los
afios 50, dom Inocencio, obispo de Campnnha, reivindico la reforma
agraria. Una serie de reuniones de obispos ilel Norte y del Nordeste trato
del tema social: problemas del desarrollo, refrma agraria, emigracion. Es
tas reuniones estuvieron en el origen de in SUDENE con declaraciones
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valientes (Vozes [1966] pp. 754-756). A medida que el régimen militar se
iba endureciendo y crecia la opresion, con las terribles consecuencias de
miseria y explotacion por un lado y enriquecimiento monstruoso por otro,
los obispos de Brasil fueron dando a luz textos cada vez mas criticos. Mere-
cen especial atencion tres textos de grupos de obispos: Eu ouvi os clamores
do meu povo (documento de obispos y religiosos del Nordeste: 6 de mayo
de 1973), Marginalizagdo de um povo (documento de obispos del Centro-
Oeste: 6 de mayo de 1973) e Y-Juca Pirama (documento de urgencia de
obispos y misioneros: 25 de diciembre de 1973).

2. LA PRESENCIA DE LA ACCION CATOLICA

La Iglesia penetro hondamente en los movimientos de liberacion a
través de otro brazo: la Accién Catdlica. A través de ella se pudo ir ela-
borando una practica pastoral liberadora y provocando una reflexion teolo-
gica embrionaria en esa direccion.

Reorganizada en 1950 segin el modelo franco-belga, por sectores de
penetracién ambiental, la Accion Catdlica, sobre todo en su forma de JEC,
JOC y JUC, tuvo una funcion destacada en el nacimiento de la propia TdL.

Gozando de cierta autonomia, a pesar de su vinculacion estrecha con la
jerarquia, se sintié estimulada a comprometerse en los problemas sociales.
Este compromiso social conciencid a sus miembros. Ademas, la Acciéon
Catolica conto en las décadas de los 50 y los 60 con una pléyade de ex-
celentes consiliarios eclesiasticos, considerados de los mas progresistas del
clero del pais. Fueron ellos los que introdujeron en Brasil no solamente el
pensamiento de los grandes tedlogos franceses Chenu, de Lubac, Y. Con-
gar, sino también las ideas sociales de Jacques Maritain y especialmente del
padre Lebret y de E. Mounier. Los jovenes se vieron llevados a cuestionar a
la sociedad y su papel de cristianos dentro de ella, en nombre de su fe. Y a
medida que avanzaban en las reflexiones teoricas y en el grado de compro-
miso, iban creciendo en sentido critico socio-politico-ideologico.

La evolucion de la conciencia y de la practica de los jucistas se expres6
en muchos documentos producidos por ellos, bien en los Consejos nacio-
nales (Recife 1957, Campinhas 1958, Belo Horizonte 1959, Natal 1961,
Aracaju 1963), bien en el Congreso de los diez afios o bien en otras reunio-
nes regionales. Estos documentos ponen de manifiesto el desplazamiento de
una concepcion de transformacion de la realidad a través de la conversion
de las conciencias, bajo la influencia maritainiana de neocristiandad o soli-
darista, hacia una transformacion de las estructuras sociales, siguiendo el
pensamiento de E. Mounier y de Lebret. Para ello las categorias de «ideal
historicon, de origen maritainiano, pero utilizada ya en un contexto mas am-
plio (Almery Bezerra), y de conciencia historica (Lima Vaz) abrieron pers-
pectivas mas amplias para el compromiso social de los jucistas.
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De hecho —observaba entonces el padre Almery Bezerra— «es absoluta-
mente necesario, con vistas a un compromiso cristiano eficaz en el orden
temporal, que se haga una amplia y cuidada reflexion sobre las realidades
histéricas concretas (segun el tiempo y el lugar) a la luz de los principios
universales cristianos, para intentar fijar ciertos principios medios que ex-
presen lo que podria llamarse el ideal historico cristiano». (A. Bezerra, «Da
necessidade de um ideal historico», en Souza Lima, L. G. de, Evolugdo politi
ca dos catolicos e da Igreja no Brasil, Vozes, Petropolis 1979, p. 81). Lima
Vaz fue aun mas lejos al observar que, «si lo que caracteriza a la conciencia
historica de los tiempos modernos es la concepcion del hombre como ser
que transciende al mundo, precisamente en cuanto que lo transforma y hu-
maniza, entonces es posible mostrar que esta transcendencia activa del
hombre sobre el mundo esta de tal forma en el centro de la vision cristiana
que ésta acaba situando la significacion ltima del mundo en la direccién de
un movimiento creado por las iniciativas historicas del hombre» (Lima Vaz,
H., Ontologia e historia, Duas Cidades, Sdo Paulo 1968).

Los jucistas, en el analisis de L. A. Gomez de Souza, desarrollaron ini-
cialmente una critica religiosa de la sociedad global con el aparato concep-
tual teologico de que disponian. Luego evolucionaron hacia una critica poli-
tica de la sociedad global. Se entregaron a estudios de naturaleza mas
socio-politico-ideologica, para estar dispuestos a enfrentarse tedricamente
con los limites estrechos del trabajo pastoral, que venian desarrollando, de
conversion del ambiente estudiantil. De hecho, consiguieron que muchos jo-
venes se interesaran por cuestiones de fe, que hiciesen la comunion pascual,
que asistiesen a reuniones de reflexion biblico-teologicas. Pero percibieron
que los jovenes marxistas, menos numerosos, a través de los medios politi-
cos estudiantiles —asociaciones de estudiantes, especialmente la UNE~- y
de tomas de posicion politica respecto a los problemas nacionales, tenian
una mayor influencia. Los jucistas emprendieron, entonces, el doble camino
de las tomas de posicion politica en sus documentos y de entrada en la poli-
tica estudiantil. Asi, el equipo de JUC del Regional Centro-Oeste, con sede
en Belo Horizonte, en sus «Directrices minimas», se referia directamente a la
triple construccion liberadora, en la linea de la lucha contra el subdesarrollo
(con la reforma agraria como objetivo tactico inmediato), por una indepen-
dencia respecto al campo de atraccion del capitalismo (con la lucha contra
la politica egoista de los monopolios como tactica) y por una ruptura de los
lazos coloniales con las metropolis desarrolladas. En las tomas de posicion
de los jucistas hubo una nitida critica y una repulsa del capitalismo con una
creciente opcion por el socialismo, llegando incluso a asumir un vocabulario
revolucionario, como el documento del Consejo nacional de Natal (1961):
«El evangelio, fuente de la revolucion brasilefia». El otro camino de entrada
en la politica se concreto tanto en la lucha por la presidencia de la UNE
como en la creacion de un conducto politico, en cierto modo autonomo res
pecto a la Iglesia oficial, pero con inspiracion cristiana. De hecho, el jucista



74 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Alado Arantes fue elegido presidente de la UNE en 1961; y en 1962, junto
con algunos profesionales cristianos, los jucistas lanzaron un movimiento
politico, todavia sin nombre. En 1963 se llamo Accion Popular, cuando se
aprobo su documento-base.

Estas opciones de la JUC no se llevaron a cabo sin una crisis en rela-
¢cion con la vida eclesial, ya que esos mismos instrumentos de critica social
se volvieron contra la sociedad religiosa y ejercieron su critica sobre ella.
Surgieron los choques con la jerarquia y fueron creciendo, hasta que en
1966 el obispo encargado de la Comision de apostolado seglar (dom Vicen-
te Scherer) comunico el resultado de una reunion de la Comision central de
la CNBB, decidiendo que «las coordinaciones regionales (de la ACB), en in-
tima colaboracion con las respectivas autoridades diocesanas y regionales,
asuman la responsabilidad principal de la orientacion y de las iniciativas de
los movimientos». Fue éste el paso decisivo para que el 8 de noviembre de
1966 la CNBB publicase la laconica decision: «El Secretariado nacional del
apostolado seglar comunica la disolucion de los equipos de la JUC, la JEC
y la JIC».

De hecho termind asi esta fase de la vida de estos movimientos, pero ya
se habia lanzado la semilla de la practica y de la TdL. El destino politico de
muchos de estos jucistas es tristemente conocido, ya que fueron asumiendo
posiciones politicas cada vez mas radicales, entrando en tendencias conde-
nadas a la clandestinidad y luego reprimidas violentamente por las fuerzas
del estado militar. La presencia eclesial de estos jovenes, independientemen-
te de este destino final, permitio a la Iglesia, aun a su pesar, captar la pro-
blematica de la liberacion que agitaba al pais y de esta forma ir desarrollan-
do lentamente una reflexion en esta linea.

La relacion de la Accion Catolica con la jerarquia, a pesar del desenlace
de su disolucion, no fue solamente negativa. Un buen grupo de obispos, so-
cialmente sensibles, apoy0 hasta el fin las experiencias y las practicas que
sus miembros iban desarrollando. A su vez, ellos mismos fueron avanzando
en sus posiciones sociales y en una pastoral critica. Sin ese vinculo dificil-
mente habriamos visto nacer en Brasil esta pastoral y esta teologia de la li-
beracion. En este sentido, los laicos, sobre todo los jovenes, tuvieron un pa-
pel destacado y unico en este proceso, aunque muchos de ellos dejaron mas
tarde la Iglesia, adoptaron posiciones politicas radicales y encontraron la
muerte en las garras de la represion.

El triste y doloroso desenlace de la Accion Catolica en Brasil matiza y
relativiza la reflexion que antes hicimos sobre la apertura de la Iglesia
brasilefia en el terreno social. Los limites de esta apertura aparecieron con
claridad cuando un grupo de laicos avanzd mucho mas en este terreno.
Pero, aun asi, el hecho de esta sensibilidad social del episcopado ejercio su
papel de condicion para el nacimiento de la TdL.

Tampoco puede negarse que este movimiento en direccion a lo social
por parte de algunos sectores de la Iglesia escondia un temor explicito o im-
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plicito al comunismo, teniendo ante los ojos el fantasma de la revolucion
cubana.

Al acentuar estos dos factores, la jerarquia y la accion catdlica, en la gé-
nesis de la TdL, se puede preguntar si no habra en ello cierto equivoco, ya
que esta consideracion puede llevar a pensar que la TdL naci6 de la clipula.
Pues bien, ella se propone precisamente ser una teologia a partir de una
practica liberadora de las clases populares y/o en intima articulacién con
las mismas. Su método, su lenguaje y sus ideas reflejan ese universo popu-
lar de la liberacion.

De hecho, la Iglesia no habria captado suficientemente el grado de tem-
peratura del clima de liberacion del pais si no hubiera habido en este pro-
ceso de génesis de la TdL una presencia significativa y decisiva de las capas
populares. La presencia de las bases de la sociedad y de la Iglesia fue funda-
mental, esencial, en el nacimiento y en el desarrollo de la TdL. La apertura
de las cupulas de la Iglesia no engendrd la reflexion de la liberacion, pero
permitio que adquiriera carta de ciudadania y no se viera inmediatamente
sofocada. Estas reflexiones fueron provocadas fundamentalmente por los
movimientos de liberacion presentes y que la Iglesia capto con otros instru-
mentos de presencia distintos de la simple jerarquia o la accion catolica. El
MEB (Movimento de Educagdo de Base), las comunidades eclesiales de
base, la riqueza de la religiosidad popular, ofrecieron la materia prima pas-
toral popular para la elaboracion de la TdL.

3. MOVIMIENTO DE EDUCACION DE BASE (MEB)

Nacio de un trabajo de la Iglesia en el campo, bien a través de una ex-
periencia de Escuelas Radiofonicas (Natal, RN-1958), bien a través de ia
organizacion de sindicatos rurales (en 1960 una institucion de la Iglesia
fundo el primer sindicato rural). Este trabajo comenzo dentro de una pers-
pectiva conservadora, en clara oposicion a las posibles infiltraciones
marxistas en este sector. Y con la aparicion de las Ligas Campesinas de
Francisco Julido, fue clara la connotacion de reaccion alternativa frente a
esas ligas.

Como la experiencia de las Escuelas Radiofonicas obtuvo un gran éxito
en su tarea de alfabetizacion, de educacion de base para las poblaciones
marginadas, permitiéndoles una conciencia politica con una mejor percep-
cion de los aspectos sociales y comunitarios, la CNBB propuso su amplia-
cion, fundando el MEB dentro de la misma perspectiva conservadora de las
experiencias anteriores.

El MEB se cre6 como un trabajo conjunto de la Iglesia y el Estado. Se
vio sancionado por un decreto presidencial (21 de marzo de 1961) como un
convenio entre la Iglesia y el ministerio de Cultura y Educacion. Su objetivo
era proporcionar una educacion de base a las poblaciones de las areas sub-



76 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

desarrolladas del Nordeste, Norte y Centro-Oeste —y mas tarde de otras—,
a través de programas radiofénicos especiales con una recepcion organiza-
da. Esta educacion de base suponia una alfabetizacion de masa, una educa-
cion sanitaria, una iniciacion agricola, una educacion politica democratica y
una formacion cristiana.

La fundamentacion tedrica del MEB se baso en una vision cristiana del
mundo, imbuida de personalismo, de humanismo y de la doctrina social de
la Iglesia; se inspiro en una vaga comprension filosofica de la conciencia
historica; llevo consigo ideas de cambio social y de las clases sociales de le-
jana inspiracion marxista. A partir de 1963 y mas concretamente desde co-
mienzos de 1964, el MEB se aproximoé de forma integradora al sistema edu-
cativo que Paulo Freire iba desarrollando en Rio Grande do Norte, en una
linea de dinamica de concienciacidn y de practica de la libertad.

Esta apertura inicial del MEB era aun muy relativa, ya que la inspira-
cion original de evitar otras fuerzas politicas hostiles o ajenas a la vision
cristiana, especialmente el comunismo, le daba cierto cufio conservador.
Pero por la fuerza misma del método pedagogico popular, debido al am-
biente de apertura creciente en el terreno social dentro de la Iglesia, sobre
todo por obra y gracia de la enciclica Mater et magistra de Juan XXIII
(1961), y por la influencia de la apertura social y politica en el Nordeste de
entonces, el MEB comenzo a modificar sus objetivos amplios y vagos de
romper el subdesarrollo, pasando a un proyecto de desarrollo nacionalista,
poniendo el énfasis en las reformas estructurales para un desarrollo social y
de comunidades auto-sustentadas. Se desplazo de una finalidad basicamen-
te alfabetizadora hacia una educacion de base concienciadora, politizadora
y valorizadora de la cultura popular, creando comunidades, organizando al
pueblo. El MEB fue avanzando mas alla de las practicas simplemente mo-
dernizadoras en cuanto a la agricultura, la defensa de la salud, la higiene, en
el sentido de la auto-ayuda y de la ayuda mutua. De una simple educacion
radiofonica, sindicalista y de entrenamiento de lideres, paso a la edificacion
de un poder local popular, de real democracia de base, dentro de un proyec-
to politico de transformacion. El campesino fue tomando conciencia por
medio del MEB de su situacion de explotado y de la necesidad de aliarse
con la clase obrera y con las otras formas sociales progresistas (L. E. Wan-
derley, Educar para transformar: educagéo popular, Igreja Catdlica e poli-
tica do MEB, Vozes, Petropolis 1984, pp. 44-45).

El MEB foment6 una fructuosa articulacion entre las clases populares
rurales con su cultura especifica y los jovenes, profesionales de cultura le-
trada, venidos de la clase media. Es que, por su misma estructura, ¢l MEB
trabajaba con tres sectores distintos: los miembros de los cuadros nacio-
nales, estatales y locales, los monitores y las capas populares. Los moni-
tores, procedentes de las clases populares, servian de mediacion entre los
cuadros llegados de las clases instruidas, especialmente de la JUC, y el pue-
blo marginado. Esta participacion de los jovenes jucistas en el MEB hizo
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que se abrieran a los problemas sociales, a un compromiso serio, a la com-
prension de la cultura popular, a las reflexiones teologicas, que desembo-
carian mas tarde en la TdL.

El MEB fue un espacio donde se pudo llevar a cabo una sintesis pas-
toral, en la que se hicieron presentes los obispos, los jucistas y el pueblo.
Alli estaban los sujetos sociales importantes de la nueva pastoral de la
Iglesia. Y €l a su vez estaba inserto en el corazon de las regiones donde mas
se imponia la tematica —teorias y practicas— de la liberacion. De hecho,
Pernambuco era el unico estado de la Federacion en donde el gobierno esta-
tal habia asumido con energia la linea de una transformacion social, permi-
tiendo alli un mayor desarrollo del MEB; gracias al MEB la Iglesia captd
esta problematica de la liberacion, reflexioné sobre ella y ensayo nuevas
practicas pastorales en la linea liberadora.

Con el golpe militar del 31 de marzo de 1964, el MEB entro6 en decaden-
cia, asumiendo una forma mas acomodada y menos cuestionadora. Perdio
su presencia critica y dejo de servir de inspiracion a las practicas libera-
doras de la Iglesia y a su respectiva teologia. Pero ya habia cumplido, en
parte, su funcion de elemento inspirador e iniciador de la TdL. En él se ha-
bia vivido concretamente el mismo método que desarrollaria la TdL. Alli se
habia articulado la fe con el compromiso social; alli se habia buscado el
compromiso con el proceso de liberacion de las clases populares dentro de
una perspectiva de fe; alli se habia trabajado constantemente con la meto-
dologia del ver-juzgar-actuar. Finalmente, en el MEB, la fuerza pensante de
la Iglesia del momento tuvo la oportunidad de sacar elementos para la re-
flexion teologica en contacto inmediato con las capas populares en su doble
condicion de opresion y de aspiracion a una liberacion y a una transforma-
cion social.

Pero cuando el MEB empez06 su decadencia y perdio su posicion de ins-
piracion del proceso liberador —teoria y practica—, comenz0 en su lugar el
fendmeno mas prometedor de la Iglesia en el Brasil, las comunidades
eclesiales de base, que en adelante serian el crisol donde habria de fraguarse
la TdL.

4. COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE

Hemos visto que ios movimientos populares fueron uno de los lugares
donde se engendro la conciencia de liberacidn en el pais, bien bajo la forma
de Ligas Campesinas (Nordeste, antes de 1964), bien bajo la forma de sin-
dicatos rurales y urbanos (también antes de 1964), bien bajo la forma de
oposicion sindical (después del golpe de 1964), bien bajo la forma de otros
innumerables movimientos populares que brotaron por todo el pais, in-
cluso durante los afos de represion, pero que se manifestaron de modo
inequivoco después de 1974.



78 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Las comunidades eclesiales de base (CEBs) son la presencia de la
Iglesia en esos movimientos, captando, reflexionando y actuando en una li-
nea critica. Si, por un lado, la Iglesia fue el espacio protector de muchos
movimientos sociales, por otro estos movimientos fueron factor de cambio
en la Iglesia. La experiencia de base en el interior de la Iglesia animo a los
movimientos populares, y éstos a su vez reforzaron esta experiencia.

Las CEBs, que surgieron a comienzos de la década de los 60, estaban
todavia mas vueltas hacia la vida interna de la Iglesia, hacia los aspectos
religiosos y espirituales. Poco a poco, sobre todo a través de una creciente y
feliz articulacion entre la fe y la vida, entre la palabra de Dios y la lucha po-
pular, entre la celebracion litirgica y la celebracion de la vida diaria, las
CEBs fueron participando mas de los nucleos populares de lucha reivindi-
cativa —lucha por el agua, el vestido, la escuela, el transporte, los centros
sanitarios, las guarderias infantiles, la luz, el asfalto, etc...., lucha de apoyo a
otras iniciativas, lucha de denuncia de las violaciones de derechos humanos,
lucha de resistencia sobre todo a la represion politica, la expulsion de las tie-
rras o del lote clandestino, al desalojo de las chabolas, etc.... Mas concreta-
mente, la CEB reforzo su conciencia de base en esas luchas. Participo asi
del gran movimiento y del clima de liberacion general. Y el aspecto eclesial,
a su vez, se vio realzado por el contacto con la palabra de Dios, con los
agentes de pastoral, con el obispo, con las celebraciones sacramentales y de
otro tipo (las procesiones, los viacrucis, los rosarios, las peregrinaciones, las
fiestas patronales, etc.)...

En las CEBs se vivia intensamente la pastoral de la liberacion. Y asi se
vio de forma clara en los Encuentros Intereclesiales de dimension nacional,
celebrados desde 1975 hasta el ultimo en Trindade (1986), con la presencia
de 1.000 participantes de base, a través de la clara y tranquila articulacion
en la conciencia del pueblo sencillo entre la fe y el compromiso con las lu-
chas populares, la vivencia eclesial y la participacion en los movimientos
populares.

La metodologia de los circulos biblicos, desarrollada sobre todo por fr.
Carlos Mesters, desempenio y sigue desempefiando un papel fundamental en
la educacion de las CEBs, con vistas a la articulacion entre la fe y la vida, la
palabra de Dios y el compromiso social. No hay que excluir tampoco la in-
fluencia del método de la Accion Catolica —ver, juzgar y actuar—, que cier-
tamente estuvo y esta presente en los circulos biblicos. Y otro factor pe-
dagogico decisivo sigue siendo la presencia de la pedagogia liberadora desa-
rrollada por Paulo Freire. Los elementos del proceso de concienciacion es-
tan ya diluidos en todo el conjunto de la actuacion de las CEBs, en su pro-
ceso de articular la fe y la politica, aunque no se mencionen expresamente
estos puntos. Las CEBs continuan en este sentido la metodologia del MEB,
que se nutrid a su vez de la pedagogia de Paulo Freire. De nuevo nos encon-
tramos con los mismos factores que ayudaron a crear en el mundo politico-
ideologico y en la Iglesia ese clima de liberacion, permitiendo de este modo
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que surgieran aquellas preguntas a las que la TdL intentd responder mas
sistematicamente. Las CEBs incorporaron de modo casi espontaneo a su
capital simbolico la pedagogia de la Accion Catdlica, la de Paulo Freire y la
de los circulos biblicos. Una sintesis rica y original.

En el interior de las CEBs se desarrollo, y se sigue desarrollando toda-
via, una espiritualidad popular y de liberacion, profundamente anclada en la
religiosidad popular. En general, esta religiosidad se considerd mas bien
como un obstaculo para el nacimiento de la TdL. Pero esta interpretacion
se debe sin duda a una vision elitista. Lo cierto es que hay una mistica po-
pular, alimentada por la fe, que ha resistido a los embates de la racionaliza-
cion y de la secularizacion, que podrian quizas compaginarse con los movi-
mientos de liberacién, pero que nunca permitirian el nacimiento de una
teologia. Esta religiosidad fue la que permitio la articulacion de la fe con la
vida que antes comentabamos. No es una religiosidad alienada, desde el
momento en que redne al pueblo y lo convoca a la solidaridad y a la lucha.
Y la TdL, en sus formas mas recientes, ha procurado valorizar ese filon,
dandole la importancia que merece en sus reflexiones.

5. OTROS FACTORES

La enumeracion de los factores que han permitido la aparicion de la
TdL dista mucho de ser completa. Hemos hablado de los que creiamos mas
importantes. Pero cabe la posibilidad de afiadir otros, aunque de forma
sumaria.

En la Iglesia de América Latina es de enorme importancia la presencia
pastoral de los religiosos. En algunos paises no son solamente la mayoria
estadistica del clero, sino que realizan, ademas, las experiencias mas signifi-
cativas, las experiencias punta. En la lucha por la liberacion, los religiosos y
las religiosas insertos en medio del pueblo constituyen una presencia ex-
presiva. Por tanto, seria extrafio que no estuvieran, en cierto modo, en el
origen de un hecho eclesial tan importante como es el nacimiento de una
teologia.

Asi, gran namero de los tedlogos de la liberacion son religiosos. Pero el
punto mas importante esta en el tipo de presencia que tuvieron y siguen te-
niendo junto a las capas populares oprimidas. De esta manera han podido
captar sus anhelos de liberacion y traducirlos en una reflexion teologica. En
algunos lugares donde la jerarquia episcopal y hasta el clero secular se mos-
traron ajenos y hasta hostiles a los movimientos liberadores, los religiosos
fueron los que mas se acercaron a ellos. Fueron la presencia de la Iglesia
junto a ellos.

En cierto modo ya hemos hablado de otra cuestion; pero vale la pena
recordarla aqui mas expresamente. La participacion de algunos cristianos
en los movimientos revolucionarios sirvié para desbloquear una reflexion
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teologica sobre la cuestion de la liberacion. Hasta entonces habian sido las
fuerzas de izquierda, ateas, las que se habian arrogado el derecho exclusivo
a luchar por la liberacion de los pobres, de los oprimidos. Pues bien, una
presencia significativa de cristianos en algunos de los movimientos de li-
beracién vino a romper este monopolio y a obligar a una reflexion entre el
cristianismo y la liberacion. Es una tarea que asumio la teologia. En este
sentido, R. Mufioz habla de una «nueva conciencia de Iglesia en América
Latina», que se tradujo en muchos documentos analizados por él. Eran
obras de cristianos, entre los que habia sacerdotes profundamente com-
prometidos con la causa de la liberacion.

También vale la pena mencionar, aunque sea brevemente, en la creacion .

del clima de liberacion en la Iglesia de Brasil, la movilizacion existente en la
década de los 60 en torno al periédico «Brasil Urgente» y la orden domini-
cana, especialmente en las grandes capitales: Sdo Paulo, Belo Horizonte y
Rio de Janeiro. El precio en sangre que los dominicos tuvieron que pagar
muestra muy bien el nivel de compromiso a que habian llegado y el grado
de oposicion que habian engendrado (P. C. Loureiro Botas, A ben¢do de
abril, «Brasil Urgente», Vozes, Petropolis 1985).

Finalmente, los propios opositores de la pastoral liberadora sirvieron, «a
su pesar», de estimulo al nacimiento de la TdL. Al cuestionar el compro-
miso social de la Iglesia, obligaron a los adeptos de la misma a profundizar
en los justificantes teologicos de su posicion. Sabido es que «la inteligencia
discurre cuando se la aprieta». Asi, los cristianos de la liberacion tuvieron
que profundizar en su propia fe dentro de sus opciones por las masas po-
pulares y por su liberacion, instigados por las fuerzas conservadoras de la
Iglesia.

CONCLUSION

La TdL no cay0 ya hecha del cielo, ni nacid de ninglin cerebro teologi-
co, escondido en su gabinete de estudio. Habia un clima sociopolitico e
ideologico de liberacion, al lado de la terrible opresion que pesaba sobre el
pueblo. La Iglesia se hizo presente, entonces, de muchas maneras. Tres su-
jetos sociales fundamentales de la Iglesia se acercaron a la problematica de
la opresion y de la liberacion: los obispos, los grupos intelectuales y los sim-
ples fieles, concienciados y organizados.

La organicidad de estos tres sujetos, actuando en un mismo contexto,
dentro de una misma perspectiva de liberacion, permiti6 la aparicion de la
TdL en el interior de la Iglesia. Los tedlogos intentaron sistematizar los
cuestionamientos que esos sujetos sociales captaban, vivian, pensaban, en-
frentandolos con la revelacion.
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Pero para.que los tedlogos pudieran realizar ese trabajo, fue preciso que
la misma teologia tuviera la necesaria apertura para captar esa realidad y
elaborarla. También ella tuvo que pasar por un proceso de evolucion y de
apertura para llegar al punto de poder producir reflexiones de liberacion.
Tal sera el siguiente paso que demos en nuestra exposicion.
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ORIENTACION BIBLIOGRAFICA

Sobre el clima del Vaticano Il

BARAUNA, G. {ed.), La Iglesia del Vaticano /!, Barcelona 1966-1968.
Obra colectiva de te6logos que estuvieron en el origen y en la ela-
boracion teoldgica de los documentos del Vaticano Il; obra rica y
amplia.

BARREIRO, A., “A figura carismética de Jo8o XX, en Sintese 2
(1974), pp. 21-40. El autor expone sobre todo la idea del aggiorna-
mento como fundamental para la comprensién de la figura de
Juan XXIll y del Concilio.

GUTIERREZ, G., “Vaticano |l y la iglesia latinoamericana”, en Paginas
70 (agosto 1975), separata, 11 p.

KLOPPENBURG, B., A eclesiologia do Vaticano /I, Vozes, Petrépolis
1971. Presenta una idea sistematizada de la concepcion de la
Iglesia a partir del Concilio.

LIMA VAZ, H. C., "0 ensinamento de Jodo XXIII"", en Escritos de filoso-
fia, problemas de fronteira, Ed. Loyola, S8o Paulo 1986, pp. 100-
122. Excelente articulo en el que se asientan los pardmetros de la
doctrina social de la Iglesia en el pensamiento de Juan XXIII.

Sobre la Accién Catélica y los laicos

SALEM, H. (ed.), A /greja dos oprimidos, Brasil-Debates, S&o Paulo
1981. Interesante obra periodistica sobre esta obra eclesial que
creé el clima de nacimiento de [a TdL.

Sobre el MIEB

WANDERLEY, L. E., Educar para transformar: educacéo popular, Igreja
Catdlica e politica no Movimento de Fducacéo de Base, Vozes,
Petrépolis 1984. Obra exhaustiva sobre el MEB.



82 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Sobre las CEBs

AZEVEDO, M. C., Comunidades eclesiais de base e inculturacdo de fé,
Ed. Loyola, S80 Paulo 1986. Tesis doctoral con amplia informacién
sobre las CEBs.

LIBANIO, J. B., “Experiéncias das Comunidades Eclesiais de Base no
Brasil", en CRB: dez anos de Teologia, CRB, Rio de Janeiro 1982,
pp. 113-138. Articulo esquemético sobre la génesis y la estructura
de las CEBs.

ID., “Comunidade eclesial de base”, en Convergéncia 21/1391 (1986),

pp. 175-184. Articulo todavia mas sencillo sobre la génesis y la es—

tructura de las CEBs.

TEIXEIRA, Faustino L. C., A fé na vida: um estudo teol6gico-pastoral
sobre a experiéncia das CEBs no Brasil, PUG, Roma 1985. Tesis
completa sobre la génesis y la problematica fundamental en el seno
de las CEBs, sobre todo, fe y vida. Versién integra inédita.

PAUTAS PARA EL TRABAJO EN GRUPO

1. En general

a. ¢Hay otros factores relevantes del contexto eclesial del Brasil (y
de América Latina) que fomentaron la aparicién de la TdL?

b. ¢Algunos de los factores sefalados os parecen irrelevantes para
esta aparicibn o al menos no merecen ser tan destacados?

2. En particular

a. ;Como veis la relacion entre los factores saociales y la aparicion
de la TdL? ;Qué peso les atribuis?

b. ¢Coémo veis la articulacion entre los tres sujetos fundamentales
—obispos, grupos intelectuales y capas populares— dentro de la
Iglesia en el momento de la aparicion de ia TdL?

3. Bibliografia

a. Hacer algin comentario sobre la bibliografia leida.
b. Afadir aiguna indicacién bibliografica fundamental que no se
haya mencionado.

5
Contexto teologico
del nacimiento de la TdL

La catolicidad de una teologia se mide por su insercion en la tradicion
teologica de la Iglesia. Solo se entiende en relacion con todo el patrimonio
teologico anteriormente acumulado, bien asumiéndolo en una franca conti-
nuidad, bien superando sus limites con algunos toques de novedad y de ori-
ginalidad. Por eso toda teologia sigue la serie de las anteriores, continuando
en la misma tradicion catdlica. Sin embargo, rompe también con ellas, mar-
cando su originalidad.

La TdL no constituye una excepcidn a la regla. Se situa en el interior
de la tradicion catolica, continuando el esfuerzo de la «fides quaerens intel-
lectum» (la fe que busca entender) de todas las teologias anteriores, pero
resulta original por su nueva manera de encontrar esa inteligencia en el
interior de la fe.

Para entender la continuidad y la originalidad de la TdL es preciso ha-
cerse una idea de las preguntas fundamentales a las que intentan responder
las teologias tradicional y moderna.

Previamente, sin embargo, conviene reflexionar brevemente sobre las
implicaciones teoricas de la problematica de la continuidad y discontinui-
dad entre las teologias. De hecho, hay una cuestion de naturaleza mas bien
epistemologica y otra cuestion historica.

No es posible comprender epistemologicamente la novedad y la ruptura
de las teologias entre si, como si alguna de ellas negase toda la anterior por
via de contradiccion. Ninguna teologia hace caducar total y radicalmente a
la anterior, de forma que dispense ya al tedlogo de su estudio y de su cono-
cimiento. Semejante perspectiva epistemoldgica desconoceria que toda la
teologia, a pesar de su regionalidad temporal y espacial, adquiere unas ci-
mas insuperables en la comprension de la fe. Se puede avanzar sobre ellas,
pero nunca retroceder. Y estas conquistas tedricas deben ser conocidas y te-
nidas en cuenta para cualquier otro avance teoldgico. En este sentido, nin-
guna teologia se agota por completo en su dimension funcional, ocasional y
coyuntural. Por tanto, toda teologia tiene un alcance universal, perenne;
toca unas estructuras ontologicas permanentes. Toda la cuestion esta en la



84 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

correcta captacion de la relacion dialéctica entre esa doble dimension de
perennidad y de transitoriedad, de universalidad y de regionalidad.

En este momento es cuando interviene la cuestion historica. Las trans-
formaciones historicas nos permiten poco a poco ir discerniendo, en la uni-
dad concreta de lo real de un momento determinado, los elementos que, re-
velandose coyunturales y regionales, se dejan superar por una nueva per-
cepcion global de esa misma realidad. En otro momento de nuestro estudio
estas consideraciones recibiran una mayor atencion y profundizacion.

A esta altura de nuestra reflexion basta justificar tedricamente la perti-
nencia de la localizacion de la TdL en relacion con las otras teologias, a
partir de la novedad de las preguntas fundamentales, suponiendo una conti-
nuidad en el interior de la propia tradicion teologica.

Los autores medievales conocian ya bien el método de las preguntas
para captar el contenido de la tesis teologica. Asi, en toda afirmacion teolo-
gica, dedicaban un momento al famoso «status quaestionis» (el estado de la
cuestion). En el fondo, para los medievales, cada una de las aserciones
teologicas podia reducirse a una cuestion, a la que se proponian responder.
De modo todavia mas explicito, santo Tomas, y antes de él otros escolas-
ticos, desarrollo el género literario de las «quaestiones disputatae», revelan-
do esa percepcion profunda de la base interrogativa y problematica de la
teologia.

Las preguntas fundamentales de una época revelan la conciencia
historica de ese momento. Asi, al distinguir tres tipos de teologia y al rela-
cionarlos entre si, a partir de sus preguntas basicas, retratamos en realidad
tres conciencias historicas diferentes.

1. TEOLOGIA CLASICA, TRADICIONAL, ESCOLASTICA

La TdL se inserta, como un pequefio punto, en la larga linea de las
teologias. Pero no se trata de trazar historicamente esa linea, sino simple-
mente de constatar cuales eran las teologias existentes en el momento en
que nacio la TdL y como ésta se situd ante ellas. Por tanto, no vamos a es-
bozar aqui un cuadro diacronico de la teologia catélica, sino un cuadro
sincronico, intentando radiografiar el organismo eclesial teologico del perio-
do de gestacion de la TdL.

Se vive en plena euforia teologica del post-Vaticano II, que habia abier-
to las puertas y ventanas de la practica y de la reflexion eclesial a la moder-
nidad. Sin embargo, el entramado de la teologia clasica envolvia aun a
amplios espacios del cuerpo eclesial. De ahi la importancia que tiene empe-
zar por trazar su perfil.

De hecho reinaba todavia, en muchos lugares, la teologia escolastica y
escolar, que habia ido cristalizando desde hacia mucho tiempo y se habia
incrustrado en la trama pastoral y en las mentalidades de los hombres de
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Iglesia. Las instituciones docentes, en su gran mayoria, hasta los primeros
anios del Concilio por lo menos, se limitaban a seguir las reglas y a transmi-
tir los contenidos.

Si toda teologia pretende ser una respuesta a una pregunta fundamental,
.a qué pregunta intentaba responder la teologia escolastica vigente hasta
entonces?

La pregunta fundamental no se define a partir de una idea, sino de un
contexto social. La teologia clasica responde a un contexto social, en donde
la fe se vive de manera tranquila, incuestionada e incuestionable, en un am-
biente de profunda uniformidad religiosa.

Las personas que plantean su pregunta a la teologia clasica se sitan,
por tanto, en un contexto homogéneo y global de fe, de forma que sus pro-
blemas se refieren a la inteligibilidad de las verdades dogmaticas dentro de
la articulacion de un sistema organico. En otras palabras, se intenta com-
prender como las verdades de la fe se relacionan entre si, como se interpre-
tan entre si. Asi se pregunta, por ejemplo, dentro de esta teologia, como se
compagina inteligentemente el hecho dogmatico de la redencion universal
de Cristo con la ausencia de pecado en la concepcion de Maria, llegandose
entonces a la respuesta de que Maria quedo libre de pecado en prevision de
los méritos de Cristo. Como demuestra este ejemplo, la teologia clasica
hace la pregunta de la fe a la fe. Reduce cualquier otra pregunta al espa-
cio de la fe. A partir de la fe entiende todas las cuestiones. Cualquier pre-
gunta que viniera de otro horizonte distinto del de la fe superaria a la con-
ciencia historica posible de esa teologia. En el fondo, no se capta realmente
ninguna pregunta extrafia al mundo de la fe y por tanto se dan respuestas
aparentes cuando la pregunta procede realmente de un verdadero cuestio-
namiento de la fe y no de una simple mayor inteligibilidad de la misma.

Esta teologia realiza el proyecto de san Anselmo: «Fides quaerens intel-
lectumpy, al trabajar sobre la inteligencia de la fe y para la fe. Para esta
tarea recurre a la «analogia fidei», esto es, a las coherencias y a las diversi-
dades entre las verdades dogmaticas, partiendo siempre de los principios
fundamentales de la revelacion.

Naturalmente, esta teologia solo pudo nacer en un ambiente social en el
que la fe y la politica vivian simbioticamente, como ocurrio en la cristian-
dad medieval. La apoy0 y le dio vigor, consistencia y esplendor el sistema
universitario que reinaba sobre todo en el siglo XIII (Lima Vaz, H., Escri-
tos de filosofia: problemas de fronteira, Ed. Loyola, Sdo Paulo 1986, pp.
21-33). Pero pudo seguir vigente durante muchos siglos, a pesar de la desa-
paricion de esa cristiandad medieval, bien porque la Iglesia postridentina
consiguié crear una fuerte barrera a su alrededor, impidiendo la infiltracion
de las preguntas disolventes de la modernidad, bien porque en nuestro con-
tinente se siguio viviendo en situaciones semejantes a la cristiandad medie-
val con un predominio casi exclusivo de la religion catdlica en todo el am-
biente politico y cultural.
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La estructura fundamental metodologica de esta teologia consiste en la
articulacion entre las «auctoritates» y la «ratio». Por un lado se acumulan
las citas y las afirmaciones de las «auctoritates», sacadas de la Escritura, de
los Santos Padres, de los concilios y otros documentos de la Iglesia, de
los grandes tedlogos; por otro lado, se aplica sobre ellas la fuerza penetran-
te de la razon. La razon ejerce la doble funcion de integracion y de ex-
clusion. Por la via de la integracion, la razdn define, expone, explica las ver-
dades reveladas, dogmaticas, tal como las habia asumido antes de las fuen-
tes autoritativas. Pone de manifiesto el grado de pertenencia de las verdades
dogmaticas al «depositum fidei», graduando su valor y la exigencia de la
adhesion a las mismas. Aduce pruebas para esas verdades, trabajando las
«auctoritates» de forma reductiva, explicativa. Ilustra y confirma la doctrina
oficial. Se empefia en construir con las ensefianzas dogmaticas un cuerpo
doctrinal en forma de sistema organico, estructurado, coherente.

Por la via de la exclusion, la razon al servicio de la fe ejerce la funcion
de eliminar los errores, las herejias, las doctrinas heterodoxas que ame-
nazan a la integridad del dogma. Condena los errores, refuta las dificultades
de los adversarios, rechaza cualquier postura discordante, muestra la false-
dad logica de las conclusiones de los objetores. En una palabra, cuida con
esmero ¢l «depositum fidei» para que permanezca intacto y no se deje inter-
pretar fuera de la estricta 10gica escolastica, de forma que la logica de la
razon se coloca por completo al servicio de las «auctoritates» y éstas, a su
vez, trazan los limites y el campo de actuacion de la razon.

Esta teologia se caracteriza por su profunda preocupacion por la pro-
blematica directamente relativa al ser de Dios. Puede designarse como
teologia reduplicativa y estrictamente teolOgica, bien por su aspecto formal
o bien por su aspecto material, ya que esta construida dentro de un horizon-
te marcadamente religioso. A ella se le puede atribuir, por excelencia, la de-
finicion de la teologia como «scientia de Deo» —ciencia sobre Dios—, ya que
se centra en €l conocimiento de Dios en oposicion al mundo. Esta teologia
se construye «desde arriba», estableciendo los principios generales de la fe,
sacados de las fuentes de la revelacion, y deduciendo de ellos, por la via del
raciocinio, otras verdades de fe.

En profunda simbiosis con la filosofia escolastica, la teologia clasica
trabaja con un concepto de verdad marcadamente objetivo, a-historico y
esencialista. Dentro de una cosmovision fixista e inmutable, la verdad parti-

' cipa también de esta comprension, adquiriendo rigidez, inmutabilidad, fi-
jeza, tal como sucede con las leyes cosmicas. Esta teologia se distingue por
su esmero en definir los conceptos de modo riguroso y formal, abstrayén-
dolos de todo contexto historico y dandoles un caracter de verdades eter-
nas, inmutables, ya prontas y definidas.

Ademas, estas dos caracteristicas fundamentales de la transcendencia y
de la objetividad vienen garantizadas y mantenidas al abrigo de eventuales
incursiones contrarias por la vigilancia de las autoridades eclesiasticas. Esta
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teologia se pone por completo al servicio del magisterio de la Iglesia y en
contrapartida recibe de ella la sancion oficial, adquiriendo asi un caracter
autoritario, jerarquico, institucional, «catdlico» en el sentido universal, esto
es, obligatorio para toda la Iglesia. En ciertos momentos, esta teologia se
transforma en una verdadera arma del magisterio, haciéndose practicamen-
te la tinica teologia oficialmente reconocida. Por eso mismo ocupa los espa-
cios de las universidades y de los seminarios con un grado de legitimacion
unica. A veces, presta también el servicio politico de defender el orden esta-
blecido, bien el de la cristiandad, bien el orden moderno, pero sensible toda-
via a los intereses corporativos de la Iglesia. Logra consolidar adecuada-
mente la alianza entre la Iglesia y el poder.

Cuando nacio la TdL, esta teologia sufria ya fuertes embates. El Con-
cilio Vaticano II le habia quitado ya, si no oficial y explicitamente, si al me-
nos en la practica teologica y pastoral, el dominio hegemonico en la Iglesia.
Los grandes teologos de la época le dirigian penetrantes criticas, sefialando
sus limitaciones, aunque sin negarle los méritos historicos y valores que le
correspondian. En ciertos ambientes teologicos y pastorales de menor en-
vergadura, la teologia escolastica se habia transformado en blanco de las
criticas mas disolventes. En las palestras y en las discusiones menos exigen-
tes se habia impuesto el método didactico del paralelismo por oposicion y
por exclusion. De esta forma se ponia comunmente la positividad de la
teologia del Concilio Vaticano II en nitida oposicion y contradiccion con la
negatividad de la teologia escolastica, de manera que el hecho de aceptar la
primera significaba automaticamente negar la segunda, con un profundo
desconocimiento de la dialéctica y reproduciendo a contrapelo el mismo
método escolastico.

En un contexto teoldgico tan hostil a la escolastica naci6 la TdL en la
misma vertiente de reaccion, de critica y de contraposicion. Por eso, en un
primer instante, surgio casi como pura ruptura con todo el universo de la
teologia escolastica. Sin embargo, una reflexion mas profunda consigue per-
cibir, mas alla de la ruptura necesaria y normal de todo movimiento teologi-
co nuevo, vinculos muy hondos entre ella y la teologia clasica.

De hecho, el contexto cultural religioso en el que surge y se desarrolla 1a
TdL se parece mucho al que engendro y sustentd a la teologia escolastica en
lo que se refiere al clima religioso y teologal del pueblo. El sentido de Trans-
cendencia que marca a la teologia clasica sigue existiendo en el ambiente
religioso que respira la TdL. Aunque la TdL no presente la imagen de una
teologia vuelta hacia la Transcendencia, sino mas bien lo contrario, al estar
profundamente preocupada por la inmanencia, por el compromiso social, la
verdad es que en su centro esta la cuestion de Dios, no simplemente como
objeto formal, sino también material.

Cualquier teologia que quiera ser latinoamericana tiene que vérselas
profundamente con el problema de Dios, ya que Dios esta en el centro de la
piedad popular. La primera pregunta del pueblo no se hace sobre el hombre,
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sino sobre Dios. El pueblo latinoamericano vive inmerso en un universo reli-
gioso impregnado de la presencia de Dios. La TdL pretende responder a la
pregunta primera de como se revela Dios ante el pobre. La dimension de li-
beracion nace, en segundo lugar, de la experiencia primera de Dios en los
pobres. En este punto, comulga en profundidad con la teologia clasica.
Reinterpreta la experiencia de Dios, fundamental y primaria en la escolasti-
ca, aunque dentro de otro contexto sociocultural,

Y la ruptura se lleva a cabo precisamente en el momento de Ia reinter-
pretacion, desviando el fundamento esencialista y abstracto de la reflexion
teologica de la escolastica sobre Dios hacia su aspecto sociocritico y libera-
dor. En términos dialécticos, la TdL pretende superar a la escolastica,
conservandole la positividad de la presencia destacada de la Transcenden-
cia y negandole los limites de su caracter abstracto, formal y a-historico, al
explicitar el misterio de la Transcendencia en el rostro de los oprimidos, su-
jeto colectivo de un proceso de liberacion dentro de una situacion de injusta
dominacioén. No se trata de ninguna superacion, en el sentido vulgar de
la palabra, de una repulsa global y total de la escolastica, como algo abso-
lutamente caduco y sin ningun significado para la teologia de hoy. Se
realiza mas bien una supra-asuncion de sus riquezas hacia dentro de una
nueva sintesis.

En su funcion ideologica, la TdL se aparta de la escolastica, ya que no
ejerce el papel de sustentadora y legitimadora del orden establecido. Asume,
mas bien, un papel critico-social. De esta forma establece también una rela-
cion diferente con la praxis. La teologia clasica se comprendia principal-
mente como un conjunto de principios generales, sacados de la revelacion, a
partir de los cuales se deducian las practicas coherentes con los mismos.
Acentuaba por tanto, en el movimiento dialéctico necesario entre teoria y
praxis, la primacia absoluta de la teoria, e insistia en la via de la deduccion.
La TdL establece la relacion dialéctica entre teoria y praxis, entre ortodoxia
y ortopraxis, como toda teologig, pero destaca la relevancia de la praxis y la
importancia del conocimiento inductivo. Desplaza el eje, de una teologia
que busca unas practicas concretas de vida personal y pastoral, hacia unas
practicas espirituales y pastorales en busca de una iluminacion tedrica,
teologica.

2. TEOLOGIA MODERNA

La TdL nace en el momento en que la teologia moderna europea irrum-
pe vigorosamente y ocupa serenamente la hegemonia en el mundo catolico.
La teologia de corte neoliberal brota del agotamiento de la pregunta funda-
mental de la teologia clasica y de la aparicion de las nuevas preguntas de la
modernidad. La Europa central ofrece el humus en donde hacia ya tiempo
se habian echado las semillas del pensamiento neoliberal y que ahora rom-
pian con vigor la resistente corteza del terreno eclesial catdlico.
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La pérdida de vigencia de las cuestiones fundamentales del universo
teoldgico escolastico va unida a la lenta desaparicion de la cristiandad por
un lado y, por otro, a la conciencia general en la Iglesia catolica de que
aquel bien trabado sistema teologico de las verdades dogmaticas se encon-
traba en rapido proceso de disolucion. Por otra parte, el Concilio Vaticano
II habia acelerado esta percepcion generalizada.

Evidentemente, el rapido desarrollo del capitalismo con su ideologia,
especialmente en los afios que siguieron a la segunda guerra mundial, pro-
vocaba profundas transformaciones socioculturales, cuestionando en sus
bases interpretativas el sistema estructurado de la teologia clasica.

Las preguntas que habian planteado «el siglo de las luces» en Francia y
la Aufkldrung (= llustracién) en Alemania, chocan violentamente contra
las murallas levantadas por la teologia catélica postridentina, minando sus
bases. Ya no es posible eludir el combate. Y la teologia catolica tuvo que
arrostrar esta nueva oleada hermenéutica, sometiéndose al doloroso pro-
ceso de reestructuracion tedrica con amplias consecuencias en la practica
pastoral y en la disciplina eclesiastica.

Se acumularon de una sola vez tantas preguntas que la teologia neoli-
beral centroeuropea tuvo que ampliar enormemente su abanico de intereses,
entregandose a una abundante produccion en diversas ramas y bajo di-
versas perspectivas. Para facilitar nuestra reflexion, vamos a distinguir, en el
conjunto tan complejo de las preguntas de la modernidad, diversos aspectos
que gozan de cierta autonomia y a los que intentan dar respuesta ciertas
teologias especificas.

Se trata evidentemente de un esfuerzo didactico, ya que en realidad las
preguntas de la modernidad surgen en un mismo amplio movimiento cul-
tural, en profunda relacion simbidtica. Y sobre todo alcanzan al reducto de
la teologia catolica en un mismo ataque cuestionable. La TdL se sitia ante
estas miltiples teologias modernas neoliberales en un verdadero esfuerzo de
sintesis, asumiendo la nueva riqueza que traen e intentando superar sus li-
mitaciones, condicionadas especialmente por la situacion de paises cen-
trales en relacion con nuestra condicion de periféricos.

a) Pregunta de la razon cientifica y filosofica

La tradicion y la autoridad que la garantizan sostienen como vigas
maestras el sistema teoldgico postridentino. La razon que actia en su inte-
rior asume fundamentalmente un papel meramente explicativo, ordenador,
pero nunca una fuerza auténoma, con preguntas que plantease ella misma.
Por eso, la «razodn cientifica autonomar, no apoyada ya en’la tradicion y en
los dogmas, sino en sus propias experiencias planificadas, desarrolladas y
verificadas a posteriori, surge con nuevas preguntas. A medida que va desa-
rrollando experimentos siempre nuevos, se acumulan conocimientos que asu-
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sino sobre Dios. El pueblo latinoamericano vive inmerso en un universo reli-
gioso impregnado de la presencia de Dios. La TdL pretende responder a la
pregunta primera de como se revela Dios ante el pobre. La dimension de li-
beracion nace, en segundo lugar, de la experiencia primera de Dios en los
pobres. En este punto, comulga en profundidad con la teologia clasica.
Reinterpreta la experiencia de Dios, fundamental y primaria en la escolasti-
ca, aunque dentro de otro contexto sociocultural.
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y ortopraxis, como toda teologia, pero destaca la relevancia de la praxis y la
importancia del conocimiento inductivo. Desplaza el eje, de una teologia
que busca unas practicas concretas de vida personal y pastoral, hacia unas
practicas espirituales y pastorales en busca de una iluminacion tedrica,
teologica.

2. TEOLOGIA MODERNA

La TdL nace en el momento en que la teologia moderna europea irrum-
pe vigorosamente y ocupa serenamente la hegemonia en el mundo catolico.
La teologia de corte neoliberal brota del agotamiento de la pregunta funda-
mental de la teologia clasica y de la aparicion de las nuevas preguntas de la
modernidad. La Europa central ofrece el humus en donde hacia ya tiempo
se habian echado las semillas del pensamiento neoliberal y que ahora rom-
pian con vigor la resistente corteza del terreno eclesial catdlico.
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entregandose a una abundante produccion en diversas ramas y bajo di-
versas perspectivas. Para facilitar nuestra reflexion, vamos a distinguir, en el
conjunto tan complejo de las preguntas de la modernidad, diversos aspectos
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men cierto caracter relativo y provisional, contrastando fuertemente con las
verdades dogmaticas absolutas, definitivas y a priori.

En determinados momentos puede parecer que los conflictos proceden
de cuestiones concretas, como la que planted Galileo Galilei respecto a la
compatibilidad entre una teoria geocéntrica, tal como se refleja en los libros
biblicos, y su percepcion cientifica del heliocentrismo. Y en términos mas

amplios, la incompatibilidad entre una vision fixista, creacionista de todas -

las especies animales y una vision transformista y evolucionista se impone
como una pregunta seria a los tedlogos, cuestionando muchas de sus afir-
maciones. Asi las ciencias modernas exploran cada dia mas las deficiencias
de las ensefianzas teologicas, combatiéndolas como precientificas, mitologi-
cas, dogmaticas, ya en el sentido negativo de refractarias a larazény ala
experiencia cientifica. Y a su vez, la teologia reacciona demostrando los
absurdos teologicos que se derivan de las afirmaciones-preguntas cientifi-
cas, engendrando un verdadero conflicto entre la fe y la ciencia.

La problematica se complica, ya que las incompatibilidades no venian
simplemente de cuestiones cientificas topicas, que con el tiempo podrian ir
encontrando respuestas conciliadoras, con una mejor interpretacion de los
resultados de las experiencias cientificas o bien de las formulaciones dogma-
ticas. En el fondo, el conflicto entre un dato cientifico verificado a través de
experiencias cientificas y una verdad impuesta por la via dogmatica de la re-
velacion, traduce un problema filosofico-teologico de mas amplio alcance.
Una «razon ilustrada» se opone al dogma como fuente de conocimiento y
de verdad. Se plantea el dilema de poner a la razon humana al servicio de
otra cosa o de ser ella la norma de si misma —autonoma—; esta razon auto-
noma cuestiona las «auctoritates», el dogma, las verdades definidas por la
autoridad.

La razon cientifica lleva planteando problemas a la teologia en todos
sus campos, desde la antigua astronomia (Galileo) hasta las intimidades de
la psique (S. Freud) y el mundo de los valores (F. Nietzsche), de forma que
la teologia moderna se ve continuamente enfrentada a cuestiones cientificas
que la obligan a repensar, reinterpretar y reformular sus afirmaciones clasi-
cas. Aunque Teilhard de Chardin no puede ser considerado como tedlogo
en el sentido estricto de la palabra, sus reflexiones sobre un mundo en gé-
nesis, sobre una materia universal penetrada, animada y unificada en Cris-
to, sobre una comprension de Dios como fin, como «d’en avant», no dejan de
ser un esfuerzo gigantesco por demostrar la «armonia impresionante y li-
beradora entre una religion de tipo critico y una evolucion de tipo conver-
gente». Siguiendo sus huellas, se construye una teologia de perspectiva cos-
mica, como intento global dentro de un horizonte evolucionista en donde
sufren una profunda reinterpretacion la creacion, el pecado original y otras
verdades dogmaticas.

En la lucha contra la razon filosofica moderna, la teologia protestante
ha ensayado dos respuestas. En un primer momento, una teologia liberal in-
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tenta reconciliarse con la razon moderna. Intenta aceptar la pretension de la
razon auténoma, hasta el punto de horizontalizar demasiado la revelacion.
En reaccion contra ella, la teologia dialéctica de Karl Barth afirmd, de for-
ma mas tajante todavia, la transcendencia absoluta de Dios y rechazo toda
pretension orgullosa de la razén humana.

La teologia catdlica también intent6 dos respuestas. La primera no pasa
de ser una reafirmacion de la postura tradicional, que asume una forma
apologética, rechazando in tofo la razén moderna. En otro momento, se in-
tentd una forma de reconciliaciéon mitigada, bien a través de la apologética
de la inmanencia, bien a través de la teologia transcendental, inspirada en J.
Maréchal, P. Rousselot y otros, sobre todo de la escuela de Lovaina. K.
Rahner consiguio, de forma original y grandiosa, como simbolo maximo de
la teologia moderna europea, llevar a cabo la sintesis dialéctica entre las
pretensiones de la razon filosofica moderna y las exigencias insoslayables
de la revelacion divina, fundamento ultimo de la teologia. Siguiendo a Rah-
ner, toda una brillante pléyade de tedlogos catdlicos, que desempefiaron un
papel destacado en el Concilio Vaticano II, busca caminos en los que la
transcendencia del Dios que revela no choca irreconciliablemente con la au-
tonomia de la razén humana.

b) Pregunta de la razon historica y critico-literaria

Una comprension dialéctica de la historia, que encontr6 en Hegel su ex-
presion mas acabada, cuestiona una teologia en donde la historia se veia
Ginicamente como concrecion de un proyecto de Dios ya previsto desde to-
da la eternidad. Mas aun, la teologia tradicional trabajaba practicamente
con la realidad de una doble historia: natural y profana por un lado, sobre-
natural y salvifica por otro. La teologia moderna, con una concepcion uni-
taria de la historia, favorece el nacimiento de la TdL. Se orienta en la linea
de responder cOmo una revelacion que se cerrd con la muerte de los apos-
toles puede ser interpretada en diferentes momentos de la historia; como el
proyecto salvifico de Dios se realiza hoy en la historia; como una com-
prension dialéctica de la realidad, de la historia, de la verdad, permite una
nueva relectura de los dogmas y de la revelacion, sin vaciar su sentido ni su
validez.

El progreso de los estudios historicos, sobre todo de la antigiiedad
oriental, aport0 innumerables datos nuevos, que plantearon serios proble-
mas a las interpretaciones comunes de muchos pasajes biblicos y documen-
tos antiguos. Se desarrollaron nuevas técnicas de interpretacion de los tex-
tos antiguos, aplicando las teorias de la historia de las formas, de la historia
de las tradiciones, de la historia de la redaccion. La misma historia de los
dogmas sufrid el impacto de esta razdn critico-historico-literaria.

Tanto la teologia protestante como la catdlica tuvieron que bregar con
estas nuevas cuestiones, incorporando a su trabajo la nueva comprension
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de la historia, las nuevas teorias critico-literarias, produciendo interpretacio-
nes diferentes de verdades que hasta entonces se repetian de modo invaria-
ble y fixista.

Como respuesta, hubo un movimiento de retorno a las fuentes, con la
elaboracion del método teologico de «la historia de los dogmas», una pro-
fundizacion del «auditus fidei», un desarrollo de la «teologia positiva», con
nuevos recursos en la investigacion.

Ademas de eso, varios tedlogos, entre los que W. Pannenberg es una de
las figuras mas expresivas, se empeifiaron en la elaboracion de una «teologia
de la historia» y desarrollaron la categoria de «historia de la salvacion,
convirtiéndola en el punto central de una sistematizacion teologica. De esta
manera, la perspectiva de «historia de la salvacion» no solo sirvié para
valorizar una teologia biblica en pleno florecimiento, sino que también ofre-
cié un principio para crear una nueva dogmatica, segiin el deseo de la Opta-
tam totius del Concilio Vaticano II.

También la exégesis moderna pretendié responder a esta razon critica
desarrollando un método de critica textual y literaria de alto nivel, tanto en
¢l mundo protestante como en el catolico. Y el nivel de cientificidad de am-
bas producciones sirvio para aproximar ecuménicamente a los catolicos y a
los protestantes, a pesar de la diferencia de sus posiciones dogmaticas.

En relacion también con la pregunta anterior, se ha intensificado en el
mundo de las ciencias humanas y teologicas el cuestionamiento planteado
por la lingiiistica moderna, desde la posicion radical de los neopositivistas
16gicos del Circulo de Viena hasta los estructuralistas de toda especie.

Se trata de una verdadera crisis de lenguaje. Porque la teologia quiere
ser un lenguaje reflejo, cientifico, sobre el lenguaje de la fe, que a su vez es
un lenguaje-respuesta al lenguaje de la revelacion. Tenemos por tanto tres
lenguajes que se interrelacionan: el lenguaje de la revelacion —lenguaje hu-
mano del hecho divino—, el lenguaje de la fe —lenguaje humano como res-
puesta a la revelacion—, y el lenguaje teologico —lenguaje humano que in-
tenta dar un cufio cientifico y actualizado a los lenguajes de la revelacion y
de la fe.

Toda la problematica consiste en la relacion entre esos tres lenguajes, en
su continua interpretacion, en su historicidad, en su carencia de verificabili-
dad o falsificacion. Por tanto, no basta con creer que Dios hablo, que la co-
munidad primitiva y la Iglesia a través de su tradicion formularon su fe. El
problema consiste en preguntarse por el significado que tienen hoy esas afir-
maciones, por la posible captacion por parte de la mentalidad contempora-
nea de unos lenguajes redactados en un horizonte cultural tan distante, por
la fidelidad de la interpretacion de los lenguajes de la revelacion y de la fe
por parte de las teologias. En fin, ;como predicar un cristianismo a todos
los pueblos en un lenguaje coherente, inteligible, sin renunciar a sus elemen-
tos fundamentales, formulados en un lenguaje tan diferente y con una men-
talidad precientifica?
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A estas preguntas ha intentado responder la moderna teologia europea,
no ya creando una teologia especifica, sino tomando mas seriamente en
consideracion los «juegos de lenguaje», las «reglas lingiiisticas», el rigor en el
discurso teologico, corrigiendo todas las imprecisiones y toda vaguedad.

c) Pregunta de la subjetividad y de la intersubjetividad

La Edad Media vivid bajo el imperio de la objetividad, de la tradicion,
de las esencias, de las verdades eternas e inmutables, de los valores perennes
y objetivamente existentes. Con la modernidad explota la subjetividad, colo-
cando a la experiencia en la fuente del conocimiento y de las decisiones, en
franca posicion critica frente a la tradicion. Se desplaza la pregunta por la
esencia de las cosas y de las verdades naturales y sobrenaturales, por la re-
velacion en si, por las definiciones de los dogmas, por las normas objetivas
de la moral, hacia la inquietante busqueda del significado de esas mismas
realidades para el hombre ilustrado que surge con el mundo moderno. A
una vision cosmocéntrica y teocéntrica le sucede un giro antropocéntrico.
La existencia, la experiencia, se convierten en categorias centrales del uni-
verso del conocimiento. En este sentido, la existencia precede a la esencia,
para utilizar la expresion de J.-P. Sartre. La esencia se va revelando a través
del existir. Mas aan, se construye existiendo.

El descubrimiento de la subjetividad se lleva a cabo junto con la valora-
cidn de las relaciones interpersonales, introduciendo, por tanto, categorias
existenciales e intersubjetivas dentro del pensar.

En este horizonte de la subjetividad transcendental, K. Rahner elabora
su teologia, realizando una obra gigantesca de reinterpretacion hacia dentro
del pensamiento moderno del rico patrimonio teologico de la Iglesia. No ha
habido ninglin rincon de la teologia sobre el que €l no haya reflexionado y
realizado una profunda relectura, con la utilizacion de su método transcen-
dental. Método que parte de las condiciones inmanentes, existentes en el su-
jeto humano, que lo convierte en oyente de la Palabra revelada de Dios, en
un hombre que lleva ya en si mismo profundas preguntas por la Transcen-
dencia, a las que la revelacion viene a dar una cabal respuesta, perfeccio-
nandolo existencialmente.

Las categorias de la subjetividad y de la intersubjetividad sustituyen a
las categorias usadas hasta entonces, sacadas predominantemente de la
cosmologia. La antropologia se va transformando, cada vez mas, en la pre-
gunta de la teologia, ofreciéndole también categorias para sus respuestas. El
balbuceo de la apologética de la inmanencia de los tiempos de Blondel en-
cuentra en la teologia moderna una expresion vigorosa y bien articulada. Se
han superado los temores a una pura horizontalizacion, en una rica sintesis
entre la Transcendencia y la inmanencia, entre lo natural y lo sobrenatural,
con nuevas categorias, como las de transparencia y existencial sobrenatural,
ademas de una amplia valoracién de la dimension encarnatoria cristologica.
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d) Pregunta de lo politico

Si la primera Ilustracion plante6 con toda agudeza la pregunta del suje-
to, de la razon auténoma, de la libertad individual, de la conciencia perso-
nal, la segunda ilustracion, siguiendo sobre todo a los filésofos de la praxis,
plantea la cuestion del sujeto social, de las condiciones materiales del cono-
cimiento, de la importancia de la praxis para el conocimiento y la formula-
cion de la verdad. La segunda ilustracién suscita la cuestion de la credibili-
dad de la fe a partir de una critica de la praxis de los que creen. Surgen las
sospechas contra la religion, contra las Iglesias, contra la teologia, como
elementos de justificacion de las clases dominantes, constituyéndose asi en
partes de su aparato ideologico. Se atribuye a la teologia una funcion alie-
nante, debido a su caracter sumamente idealista, al considerar como verda-
deras fuerzas constructoras y reformadoras de la realidad, no ya a la praxis,
sino a las ideas, los valores, las verdades reveladas.

La pregunta de lo politico desafia a una Iglesia y a una teologia vueltas
casi exclusivamente hacia su esfera interna, revelando una fe privatizada,
despojada de toda dimension politica. La sospecha va mas lejos. Porque
una fe que se juzga apolitica, restringida a la esfera privada, acaba en lti-
mo analisis confirmando el «status quo». Asi, en su apoliticidad, la teologia
termina siendo politica, s6lo que de forma conservadora y no critica, al jus-
tificar el sistema dominante.

No se trata, por tanto, de la pregunta politica que se habia planteado en
la Edad Media sobre la tutela del Estado sobre la Iglesia (cesaropapismo) o
de la Iglesia sobre el Estado (clericalismo). La pregunta moderna supone ya
la autonomia de lo politico y de la teologia. Pero se cuestiona el hecho de
que las autonomias de ambas produjeron una privatizacion de la fe y de la
teologia y, por tanto, la falta de alcance social de la fe y de la teologia. No
se trata de una pregunta en la linea de la creacion de una «cristiandad de iz-
quierdas». Porque la fe y la teologia no son ya constitutivas de ninguna ciu-
dadania ni punto de referencia para situarse en la sociedad.

J. B. Metz se enfrenta con esta problematica y elabora una «teologia
politica» como instancia critica a la practica eclesiastica y a la propia for-
mulacion teologica. Plantea como programa la desprivatizacion de las cate-
gorias teologicas y la funcion critica de la fe, de la Iglesia y, en consecuen—
ca, también de la teologia.

J. Moltmann, en una perspectiva biblica e inspirado por el ﬁlosofo
marxista aleman E. Bloch, recupera las categorias proféticas para esta fun-
cion critica de la teologia. Y elabora la «teologia de la esperanza» como res-
puesta a la critica ideologica marxista y como inspiracion para una accxon
solidaria en la sociedad de la abundancia.

La teologia politica trabaja mucho con la categoria de «reserva esca-
tologica», instancia critica de la fe en virtud de su fuerza transcendente y
que no se confunde ni se reduce a ninguna realidad politica creada. A su
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ves, la teologia de la esperanza pone la «esperanza» como principio her-
menéutico de la palabra de Dios. Hace una relectura de la revelacion biblica
vomo «anticipacion del futuro» —proléptica— en vez de manifestacion de lo
dlvino —epifania—: Jesls con su resurreccion anticipa el futuro de Dios.

e) Pregunta del fenomeno de la secularizacion

Pregunta aguda en las décadas de los 60 y los 70, que todavia sigue
acuciante, la secularizacion parece firmar un certificado de defuncion del
mundo sagrado que habia alimentado a la fe y a la teologia, y que también
habia impregnado las practicas, la disciplina, los ritos, los simbolos y las
ensefanzas de la Iglesia. ;Acaso la fe y la teologia no estan indisolublemen-
te ligadas a un mundo sagrado en trance de rapida desaparicion? ¢ No per-
tenecen a un pasado condenado a muerte por el desarrollo, por la urbaniza-
¢ion, por la industrializacion, por las transformaciones socioculturales de la
sociedad actual, por el avance gigantesco de la informatica y por la sofisti-
cacion imprevisible de la tecnologia?

El fenomeno de la secularizacion sigue avanzando y se acelera con la
explosion de los medios de comunicacion social, de la electronica, sobre
todo en los paises desarrollados y ricos, pero también con consistentes in-
cursiones en los paises del Tercer Mundo. Se ha convertido en problema
central para la teologia.

Si por un lado decrece la presencia de lo religioso, por otro se impone la
autonomia de las realidades terrenas, que quieren encontrar en si mismas la
fuente de su explicacion, de su valor, de su consistencia, sin necesidad de re-
currir a lo Transcendente, a lo Sagrado. Los diversos saberes se fragmen-
tan, buscando cada uno su objeto formal propio, sus reglas autdnomas, sin
necesidad de apelar a las «auctoritates», sobre todo del campo sagrado.

Por tanto, la teologia intenta responder a este movimiento de emancipa-
cion de las realidades humanas y terrenas en relacion con el mundo sagra-
do. Por un lado se enfrenta con la 16gica de la razon cientifica y técnica que
devora y corroe las referencias, las representaciones simbolicas religiosas
tradicionales, afirmando la positividad de este proceso de emancipacion de
la razon humana, del hecho de la adultez del hombre, en oposicion a la pos-
tura integrista totalmente hostil a esta realidad; y por otro lado intenta en-
contrar un lenguaje secularizado para anunciar a Dios en una sociedad en
la que ha perdido sentido este nombre. Esta respuesta va en la direccion de
encontrar la mediacién de la accion social y politica, a través de las cuales
los que creen en Dios puedan dar testimonio en favor suyo de modo inteligi-
ble en una sociedad secularizada. Esta teologia avanza en un proceso de se-
cularizacion de las razones propiamente religiosas, mostrando como la Es-
critura habia iniciado ya ese movimiento al liberar al hombre respecto de
los «dioses y sefiores» de este mundo.



96 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Para la teologia de la secularizacion en su version protestante, las res-
puestas dadas hasta entonces en el sentido de la modernidad y del momento
presente no eran suficientes, o porque se busco en el protestantismo liberal
una sintesis demasiado armoniosa entre el cristianismo y el mundo moder-
no, o porque en la teologia dialéctica se acentud enormemente la distancia;
la version catélica, a su vez, se contraponia a una reaccion apologética de-
fensiva ante el desarrollo espiritual y societario de la modernidad. Hay que
buscar una articulacion entre los datos fundamentales de la fe cristiana y un
analisis de la sociedad moderna, del significado de los presupuestos e im-
pulsos cristianos de su génesis. Por tanto, hay una hipotesis histdrica de que
la predicacion cristiana y la conciencia moderna secularizada se vinculan
entre si, permitiendo de este modo una valoracion teologica del proceso de
secularizacion, derivado de la realizacion legitima por la secularizacion
de impulsos esenciales del mensaje cristiano.

3. NACIMIENTO DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

En relacion con la teologia moderna, la TdL pretende ser una supera-
cion dialéctica. En términos mas sencillos, se situa delante de la teologia que
la precede en el doble movimiento de asumir sus conquistas, sus elementos
validos, su positividad, y de negar sus limites, sus carencias, su negatividad.

La TdL asume la razon cientifica y filosofica de la modernidad. Se
aparta de un dogmatismo fixista, para dejarse criticar por las conquistas de
la razén. Va mas lejos. Aprovecha los avances de la razon cientifica en el
terreno de las ciencias sociales, adoptando mediaciones socio-analiticas
como un momento interno de su propia reflexion. El caracter critico de la
razon ilustrada amplia su campo de accion, desalienando las expresiones de
la fe y de la practica pastoral. Quiere ser critica incluso respecto de los
propios presupuestos de su pensar en lo que se refiere a los intereses ideolo-
gicos. En este sentido, se acerca mas a la razon de la teoria critica de la so-
ciedad.

La TdL se situa en la misma linea de la teologia de la historia, al asumir
como dato fundamental de su reflexion la «unidad de la historia», no ya en
el mero sentido de un Gnico designio salvifico de Dios para todos los hom-
bres, ni tampoco en el sentido de la construccion de una cristiandad histori-
ca, ni simplemente a través de una presencia-fermento de los cristianos en el
seno de la sociedad, anticipando ya asi la unidad final. La unidad de la his-
toria tiene que interpretarse a partir de los pobres, ya que Dios se revela
partidario de su liberacion, se identifica con ellos y los convierte en lugar de
la historia de la salvacion, como atestigna el Antiguo Testamento en mu-
chos pasajes y como confirma la practica de Jesus.

Por consiguiente, la TdL asume, por un lado, la unidad de la historia de
las otras teologias, pero las supera dandoles un criterio hermenéutico de in-
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terpretacion: el pobre, sujeto marginado de la historia de los vencedores y
de los poderosos, pero escogido y predilecto de Dios.

En relacion con la entrada de la subjetividad e intersubjetividad, la TdL
absorbe las categorias personalistas e intersubjetivas, limpiandolas de todo
lo que tienen de privacidad cerrada y abriéndolas a la dimension social.
No asume los datos socio-analiticos y estructurales como imposiciones de-
terministas, sino en su relacion intima y profunda con las conciencias y li-
bertades.

La proximidad de la TdL a la teologia politica es todavia mayor.
Asume su dimension critico-social con mayor fuerza. Participa de la misma
sospecha ideologica respecto a la apoliticidad de la fe y de la teologia, de-
nunciando su caracter politico conservador y legitimador del «status quon.
Ambas atribuyen a la fe una dimension politica en relacidn con el Estado,
con la esfera de las realidades publicas. El reconocimiento de la autonomia
de lo politico no significa atribuirle una total independencia y separacion del
ambito de la fe. En este contexto, la Iglesia desempefia una funcion critica
liberadora.

Por otro lado, la TdL intenta ir mas alla de la teologia politica, asumien-
do al pobre como lugar a partir del cual se hace la critica. Supera asi el as-
pecto demasiado formal, idealista y abstracto de la critica de la teologia
politica, en donde se atribuye demasiado poder a las ideas. Adquiere mayor
densidad critica gracias a la opcion por los pobres y al uso de las mediacio-
nes socio-analiticas, que dan otro significado y otra valoracion a lo politico.
La TdL, a diferencia de la teologia politica, cuestiona los propios presupues-
tos de la sociedad moderna capitalista, del mundo secularizado y privati-
zado occidental (europeo).

Finalmente, la TdL supera dialécticamente a la teologia de la seculariza-
cion, bien al valorar de una manera critico-social la religiosidad popular,
bien al desenmascarar ciertos aspectos ideologicos del fendmeno de la se-
cularizacion. En nombre de una autonomia de la razén, del ser humano, se
refuerzan los privilegios de las minorias o al menos no se percibe el costo
social de como esas minorias en los paises pobres y como los paises ricos
pueden disponer y gozar de esos derechos, privilegios y bienestar de la mo-
dernidad.

Reconoce la autonomia de lo politico, ia importancia de las mediaciones
sociales en la transformacion de la realidad, pero no de modo dicotomico.
Desprivatiza la fe, poniendo de manifiesto su dimension critica y articu-
landola con las mediaciones sociales a partir de la Optica de los pobres,
en una sintesis historica concreta.

En una palabra, la TdL se situa ante la teologia moderna en un esfuerzo
gigantesco por captar sus grandes conquistas, conservandolas, pero al mis-
mo tiempo superando los limites impuestos por su localizacion social en el
primer mundo, el del capitalismo avanzado, el del liberalismo democratico
burgués, a partir del lugar nuevo del Tercer Mundo, del capitalismo periféri-



98 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

co y dependiente, de los movimientos populares en busca de liberacion, de
una situacion de pobreza y de marginacion.

Asi pues, la TdL se enfrenta con una nueva pregunta. Esta pregunta
nace de la practica pastoral de liberacion dentro de un contexto en el que al
mismo tiempo existen la explotacion drastica y la dominacion por un lado,
y los movimientos de liberacion en curso por otro. Unos cristianos compro-
metidos en este contexto plantean preguntas a su fe. Aunque algunas pregun-
tas de la TdL tienen un origen parecido a las del marxismo, sin embargo se
dirigen a una instancia totalmente distinta: la fe. El marxismo busca una res-
puesta en la linea de la practica economica y politica, mientras que la TdL
encuentra en la revelacion su respuesta, con consecuencias evidentes para
las practicas pastorales de alcance econdmico y politico.

La pregunta de la TdL nace de la praxis y de los compromisos asumi-
dos por unos cristianos que interpretan sociocriticamente la realidad de
América Latina. Intenta tematizar la fe a partir de compromisos concretos
con la liberacion del hombre latinoamericano. Reacciona contra el verbalis-
mo, el abstractismo, el idealismo de ciertos discursos teologicos. Esta pre-
gunta, que nace de la praxis y se orienta en la praxis, se refiere directamente
al proceso histdrico concreto de liberacion. El término praxis vincula la in-
terpretacion y la transformacion de ia realidad, unidas indisolublemente y
de modo dialéctico. Supone una vision dinamica e historica del hombre, en
la que la accion y la reflexion van inseparablemente unidas.

La novedad de la pregunta de la TdL radica en las cuatro relaciones que
establece con la practica. Relacion no solo teorica, sino practica, ligada a
un momento historico determinado. Es, por consiguiente, una pregunta que
surge de la practica, en la practica, se orienta a la practica y se deja criticar
por la practica.

Supone un avance en relacion con la teologia de la esperanza europea,
en el sentido de que articula mejor las promesas de Dios ya hechas con la
necesidad de realizaciones historicas en el presente, a través de la praxis
historica por la liberacion del hombre. En este sentido, valoriza la accion del
hombre, creador de la historia, y no le hace simplemente actuar atraido en
funcidn del futuro prometido. Atiende a la gravedad de los conflictos del
presente, sin dejarse absorber por una vision demasiado reconciliadora del
futuro esperado. Por eso, sus criticas van mas alla de un reformismo que no
alcanza a las estructuras basicas del mundo injusto actual. En una palabra,
la TdL intenta superar a la teologia de la esperanza insertando la vision de
esperanza en la praxis historica actual, acentuando el caracter de realiza-
cion histdrica que éncierran las promesas escatologicas. Sin las realizacio-
nes presentes, que naturalmente no se agotan en el presente, las promesas
carecen de sentido humano. No se trata de elaborar una esperanza de modo
abstracto y genérico, sino a partir de la praxis liberadora, en sus articulacio-
nes historicas que, a su vez, son acciones esperanzadas y engendradoras de
esperanza.
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Existe la dominacion dentro de un continente cristiano en donde los
cristianos, conscientes de su fe, quieren actuar en la linea de la transforma-
cion. Esta nueva circunstancia suscita nuevos problemas. Exige una nueva
teologia. Cuestiona las repuestas anteriores.

La respuesta teologica es la TdL. Formulada inicialmente por G. Gutié-
rrez en su libro de 1971, Teologia de la liberacion, recibio luego v sigue re-
cibiendo profundas aportaciones por obra de otros muchos tedlogos de
nuestro continente. En cierto modo, a pesar de las oposiciones y de los re-
celos, es la teologia hegemonica en Ameérica Latina.

Como la pregunta nace de la practica y en la practica, la respuesta
teologica viene marcada con este cufio de la practica. No se trata de una
teologia «tedricamente» influida por el marxismo, ni dirigida hacia sus pre-
guntas tedricas, sino orientada hacia una determinada situacion historica
concreta, en la que los elementos marxistas s6lo son tamados en considera-
cion en la medida en que ayudan a esclarecer dicha situacion.

La TdL, en muchas de sus preguntas e inspiraciones, se arraiga en una
fe popular pre-moderna. Nuestro pueblo latino-americano vive en muchos
elementos una fe no bombardeada todavia por los dioses de la modernidad.
Por otro lado, los teologos que elaboran principalmente esta teologia han
pasado ya por las preguntas fundamentales de la modernidad y han intenta-
do superarlas en sus limites individualizantes. La TdL es, entonces, resulta-
do de un encuentro interesante entre la pre-modernidad de la piedad po-
pular y la post-modernidad de los teblogos, sin verse presa dentro de la es-
trecha problematica de la razon y la subjetividad modernas. Su éxito de-
pendera de esta operacion tedrica, que evitara los dos escollos principales:
secularizar la piedad pre-moderna del pueblo hasta el nivel del secularismo
o mantenerla a costa de renunciar a los descubrimientos criticos de la post-
modernidad en un grado peligroso de alienacion politica y cultural. Esta
vinculacion de la TdL con el pueblo permite que pueda tener éxito en esta
empresa tedrica, superando continuamente las tentaciones individualizantes
de la modernidad y el integrismo apologético de la antimodernidad, dentro
de una sintesis creativa. Demuestra que es posible pensar, teologizar la pro-
blematica de la liberacion sin tener que quedarse necesariamente sumergido
en la absolutizacion de la autonomia de la subjetividad y de la razén moder-
nas por la permanente vinculacion pedagogica con la lucha, el esfuerzo, la
fe y la piedad populares, vividos por las comunidades cristianas de base.

Por consiguiente, la insercion de la TdL en el pantedn de las teologias
no se hace simplemente por el camino de las relaciones teoricas a través de
la continuidad y de la superacion dialéctica, sino también por el camino del
lugar social del teologo latino-americano. Este tedlogo presenta, entonces,
aspectos de continuidad —preocupacion por la fe de los creyentes— y de su-
peracion —ruptura—, acercandose todo lo posible al caminar de la lucha de
€sos creyentes pobres y oprimidos. La reflexion sobre la pragmatica de la
TdL podra iluminar mejor aun este aspecto.
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CONCLUSION

Hay muchas maneras de mostrar la continuidad y discontinuidad de las
teologias. Seguimos el método de las preguntas. Cada tipo de teologia pre-
tende responder a determinadas preguntas socioculturales. Evidentemente,
la manera de detallar esas preguntas puede variar segun el tipo de analisis.
Hay grandes preguntas que engloban a todas las teologias modernas. Y hay
otras preguntas mas detalladas que las distinguen entre si. Nosotros inten-
taremos trabajar con esta doble posibilidad de analisis.

La teologia clasica pretendiod responder a las preguntas que la fe hacia
(v sigue haciendo) a la fe en un contexto global de cristiandad. Las teologias
modernas acogen las preguntas de la razon autébnoma de la modernidad. Y
la TdL percibe las preguntas de la practica liberadora en un continente de
opresion y de movimientos de liberacion.

La diferencia de las preguntas permite también que los contenidos sean
diferentes, bien en cuanto a su seleccion, su importancia, su desarrollo, o
bien en cuanto a la manera como son elaborados, tratados, desarrollados
metodologicamente.
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PAUTAS PARA EL TRABAJO EN FRUPO

1. En general

a. ¢Qué opinais sobre la distincidn epistemolbgica y metodolégica
de las teologias por sus preguntas fundamentales?

b. ;Qué os parece reducir las preguntas fundamentales a tres: la
fe a la fe (teologia clasica), la raz6n/subjetividad a la fe (teolo-
gias modernas), la practica liberadora a la fe (teologia de la libe-
racion)?

2. En particular

a. ¢Cuél es la continuidad y la diferencia entre la teologia clésicay
la TdL en cuanto a la pregunta fundamental de la fe a la fe?

b. ¢Cuél es la continuidad y la diferencia entre las teologias mo-
dernas y la TdL en cuanto a la funcién y el papel de la ra-
zén/subjetividad?

3. Bibliografia

a. Hacer algin comentario sobre la bibliografia leida.
b. Apnadir alguna indicacién bibliogréafica a la ya indicada.

6
Experiencia de Dios en el pobre

EXPERIENCIA ESPIRITUAL FUNDANTE
DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Toda escuela teologica se refiere a una espiritualidad. En el origen de
toda teologia se percibe siempre una experiencia espiritual de Dios. Las di-
ferencias de las teologias se deben al caracter socio-historico de esa ex-
periencia fundante de Dios. Cuanto mas profunda fuere la experiencia y
mas adecuada a un contexto determinado, mas oportunidad tiene la teolo-
gia de imponerse eclesialmente.

La TdL no es una excepcion a esta regla. Por tanto, tiene que remon-
tarse a una experiencia real y profunda de Dios en un determinado contexto
sociocultural, para que pueda de hecho adquirir carta de ciudadania eclesial
como teologia.

Esta afirmacion central de la relacion entre teologia y experiencia fun-
dante de Dios puede confirmarse histéricamente gracias al analisis de las
diversas teologias, descubriendo sus experiencias espirituales originarias.
Asi, una teologia como la de santo Tomas arranca de la experiencia profun-
da del «contemplata aliis tradere», que esta en el origen de las Ordenes men-
dicantes. Santo Tomas viene a responder, en el universo cultural cosmocén-
trico ascensional, de colorido aristotélico, a la experiencia teocéntrica verti-
calista neoplatonica, en una sintesis original. San Buenaventura, como otros
autores de la escuela franciscana, debe su teologia a las intuiciones espiri-
tuales del serafico padre san Francisco. Y mas recientemente K. Rahner
atribuy0 a la espiritualidad ignaciana la fuente inspiradora de su teologia.

Mas alla de estas referencias historicas, podemos avanzar una argumen-
tacion de orden metafisico-teologico. La teologia traduce en el orden cate-
gorial la experiencia transcendental de Dios, al tematizarla con datos cul-
turales de una época, de un horizonte. Por eso la teologia es siempre de
Dios y sobre Dios. La especificidad estrictamente teologica de una teologia
le viene precisamente de esa relacion tematizada con una experiencia trans-
cendental de Dios, horizonte que la envuelve y que ella intenta ir captando y
reduciendo a conceptos, siempre imperfectos, con los elementos cate-
goriales que le ofrece el momento sociocultural.
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El hecho de que hoy, tal vez, no tengamos suficiente conciencia de esta
relacion entre la teologia y la espiritualidad, puede provenir de la ruptura
entre ambas, sobre todo a partir de la entrada de la metafisica de Aristoteles
en la teologia de la alta escolastica. De hecho, hasta entonces reinaba una
profunda vinculacion entre ambas, sobre todo en las teologias de los santos
padres y de los monasterios. La «lectio divina», rezada y meditada, inspira-
ba las teologias y las categorias neoplatOnicas y permitia tematizar articula-
damente esa relacion. A su vez, la metafisica aristotélica, de naturaleza mas
esencialista y cosmica, provocé un distanciamiento cada vez mayor entre la
teologia y la espiritualidad, de tal modo que no se percibian bien las ex-
periencias teologales basicas de las diversas teologias, y los tedlogos se en-
tregaban mas bien al trabajo analitico, didactico y sistematizador de la
razon. '

La falta de percepcion clara de esta relacion no significo la ruptura total
entre ambas. Y hoy conseguimos reanudar de forma mas explicita la anti-
gua tradicion teologica, tematizando mas claramente la articulacion entre la
experiencia fundante de Dios y las diferentes teologias.

1. EXPERIENCIA ESPIRITUAL (TRANSCENDENTAL) DE DIOS

La teologia arranca de una experiencia espiritual transcendental de Dios
en un contexto concreto. Esta relacion dialéctica se deja iluminar por medio
de una profundizacion de la realidad de la experiencia transcendental de
Dios y de la necesidad de las mediaciones historicas. En ese primer momen-
to hemos de centrar la atencion en la naturaleza de esa experiencia.

Esta reflexion parte de una antropologia transcendental, segun se ela-
bora actualmente, sobre todo después de las luminosas reflexiones de Rah-
ner. El hombre, sujeto de libertad y responsabilidad, se comprende como un
ser referido fundamentalmente a la Transcendencia. Al mismo tiempo, con-
fiado a si mismo en su libertad, se substrae a si mismo hundiéndose en lo In-
disponible. Se percibe referido radicalmente a un Ser del que no puede dis-
poner. )

Dios es el inefable, el innominado, el que no aparece en el mundo como
uno de sus componentes. No se situa, en relacion al hombre, como un
ser entre otros ni como el primero de una serie. Esta siempre presente y
siempre oculto, al mismo tiempo proximo y distante. El le da al hombre la
posibilidad de situarse ante el Todo de la realidad como tal y ante el Todo
Uno de su existencia. Si la experiencia que el hombre realiza de Dios es
siempre a posteriori —a partir del mundo—, es sin embargo transcendental.
Se funda en una referencia original del hombre al misterio absoluto, en un
existencial permanente del hombre por un lado, mientras que por otro lado
revela la manifestacion gratuita de Dios, que actualiza en el orden de la gra-
cia una potencialidad obediencial, propia del espiritu. El hombre, en cuanto
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que ha sido creado en conciencia y libertad —espiritu~-, esta referido funda-
mentalmente a Dios. Experiencia original, siempre dada, no-tematica. Fun-
damento duradero del que brota toda otra posible experiencia de Dios. Por
la Palabra de la revelacion sabemos que ese Dios se autocomunica salvifica,
benévola, bondadosa y amorosamente a ese hombre.

En otras palabras, como criatura espiritual, el hombre esta ontologica-
mente referido a un Misterio sagrado ultimo y fundante, que puede ser
Silencio distante o Palabra cercana de amor. La revelacion que hace Dios
en Jesucristo rompe esa incertidumbre en la linea de la proximidad
amorosa y salvifica. Por tanto, toda experiencia de Dios es de proximidad
salvifica, es de benevolencia de amor, aunque conserve siempre su caracter
de absolutez, de inefabilidad, de imposibilidad de ser «manipulada» por
nosotros.

La experiencia que hacemos de la Transcendencia es paraddjica. Por
una parte la experimentamos como lo Innominado, como el Misterio sagra-
do, lo Indisponible, lo Indelimitable, lo Absoluto, que no puede quedar
aprisionado por ninguna red humana; por otra parte, como Aquel que se
aproxima, que se entrega, que se dispone a salvarnos por su autocomunica-
cion, que se deja contener en la cosa mas minima. «Non coerceri a maximo,
contineri tamen a minimo, divinum est». No conocer limites en las cosas
mas grandes, pero sin circunscribirse a las mas pequefias, es propio de
Dios. En la propia unidad de la experiencia de Dios en una realidad huma-
na, se percibe su diferencia absoluta. Siempre hacemos una co-experiencia
de Dios en una mediacion humana. Se trata de una inmediatez —de Dios—
mediada —en una experiencia humana—. Porque, tratandose de Dios, tiene
que haber un nivel de inmediatez, de don, que s6lo viene de él. Por tanto, no
puede atribuirse a ninguna criatura. Pero esta inmediatez es también media-
da, en oposicion al ontologismo y al panteismo. Porque tiene lugar en el
marco de las realidades humanas e historicas.

Esta experiencia de Dios no se reduce a un conocimiento abstracto. Es
mas bien de naturaleza «existencial». Es experiencia de un Dios que nos
atrae irresistiblemente:

«;Adonde te escondiste,

Amado, y me dejaste con gemido?
Como el ciervo huiste,
habiéndome herido;

sali tras ti clamando, y eras ido».

(San Juan de la Cruz, Cdntico espiritual).

Esta experiencia supone un triple momento constitutivo. Ante todo,
Dios se hace presente en su doble dimension de distancia y de proximidad,
de ausencia-presencia y de silencio-palabra. Pero para que esta presencia se
haga experiencia, tenemos que volvernos hacia ella, prestarle atencion, fijar-
nos en ella. «La experiencia no es mas que la cara del pensamiento que se
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vuelve hacia la presencia del objeto. De aqui se deduce inmediatamente una
proporcion directa entre la plenitud de la presencia y la profundidad de la
experiencia, es decir, la penetracion de esa plenitud por el acto de pensar»
(H. Lima Vaz, o. c., p. 76). Esta atencion intelectual a la presencia del obje-
to libera al conocimiento experiencial tanto de la precariedad de la sensa-
cién como del vacio de las formas 10gicas. Pero se trata de la experiencia de
Dios. Es una experiencia de gracia. Por eso no tenemos un dominio sobre la
«presencia de él» ni podemos provocarla por nosotros mismos, como pode-
mos hacerlo respecto a las realidades humanas. Donde Dios se hace presen-
te, €l mismo nos lo quiere decir a través de su Palabra. Por tanto, sera por
medio de la Palabra revelada, consignada en la Escritura y leida en la co-
munidad, como sabremos donde esta Dios y podremos alli volcarnos sobre
esa presencia, experimentandolo. No es la Escritura en cuanto libro la que
nos dice donde se encuentra Dios, sino en cuanto Palabra, interpretada en
la comunidad. Y la razén de la importancia de la lectura en la comunidad
para descubrir la presencia de Dios procede de una doble realidad. Ante to-
do, la sociabilidad humana es un transcendental, esto es, una estructura que
pertenece al ser del hombre y lo refiere a los demas seres humanos. Todo
hombre esta fundamentalmente referido a la comunidad, en donde él se co-
munica a través del lenguaje. Todo lenguaje es esencialmente social. La Es-
critura es lenguaje. Por tanto, solamente puede ser entendida en el contexto
social de la comunicacion humana. Ademas de esta razon filosofica, hay
otra de naturaleza teologica. Dios se reveld, no ya a individuos como tales,
sino como representantes de un pueblo y con vistas a ese pueblo. Por tanto,
la revelacion de Dios, la Escritura, se dirige a un pueblo y tiene que ser leida
en comunidad. La Iglesia es ese pueblo de Dios y conserva, como pueblo,
como Iglesia, esa Palabra. Por tanto, ella lee esa Palabra en cuanto comuni-
dad.

En otras palabras, la experiencia de Dios se realiza en el marco del jue-
go de tres libertades. La fuente dltima es la libertad de Dios. Ante ella se si-
tda nuestra libertad. Pero nuestra libertad no esta ante Dios en la singula-
ridad absoluta de su individualidad, sino en cuanto ser social, una libertad
en comunidn y en referencia a otras libertades humanas que nos permiten
percibir la libertad interpelante de Dios. Por tanto, el lugar privilegiado
de la experiencia de Dios es la libertad humana en relacion con las otras
libertades.

La estructura teologica de la aparicion a los discipulos de Emags nos re-
vela esta triple dimension de la experiencia de Dios. La libertad de los disci-
pulos, enfrentados con la Palabra de las Escrituras y en el momento de par-
ticipar de la comunion del pan, capta la presencia del Resucitado, expresion
maxima de la victoria de la gracia de Dios sobre la muerte por la fuerza vi-
vificante del Espiritu. Alli aparece también la dimension trinitaria de esa ex-
periencia de Dios, que mereceria un estudio més profundo, pero que excede
el caracter de este itinerario para un seminario de estudios.
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2. NECESIDAD DE LAS MEDIACIONES HISTORICAS

Consciente o no, todo hombre esta referido en su ultima profundidad,
no ya simplemente al Misterio sagrado, sino a un Dios personal que se ha
autocomunicado a él en la historia. Por eso el hombre, bien por su historici-
dad radical, bien por la libre iniciativa de Dios al revelarse en la historia,
solo puede experimentar a Dios en conjuncidn con la experiencia de lo
historico categorial. La experiencia de Dios se realiza dentro de estructuras
historicas concretas.

En este sentido, toda experiencia de Dios es a posteriori. El hombre
realiza la experiencia transcendental de Dios solamente en el encuentro con
el mundo que le rodea. Co-experimenta a Dios en sus experiencias huma-
nas. La teologia catolica ha rechazado siempre toda forma de ontologismo,
de quietismo, de panteismo, cuya pretension seria tener un acceso directo,
inmediato (no-mediado) de Dios (ontologismo), o de todas las cosas que son
dios (panteismo), 0 en su pura subjetividad interior (quietismo).

La experiencia transcendental esta mediada por un encuentro categorial
con las realidades concretas de nuestro mundo. Esto significa tomar en
serio la condicidn humana de «espiritu en el mundo». Toda reflexion sobre
la dimension transcendental, sobre Dios, sobre la experiencia espiritual,
pasa necesariamente por la via del concepto, de la explicitacion, de lo teoré-
tico. Solo asi podemos hablar de Dios. La experiencia transcendental esta
siempre mediatizada por una experiencia categorial de los datos concretos
de tiempo y de espacio de nuestra experiencia humana. Experimentamos la
infinitud de Dios mediatizada por la finitud. En una realidad delimitada, te-
matizante, es donde se percibe el mas alla de la Transcendencia como con-
dicion de posibilidad de la propia percepcion de la realidad limitada. Dios es
percibido como mayor que el mundo en el mundo, como Sefior de la his-
toria en la historia, como Transcendente en la inmanencia, como Absoluto
en lo relativo, como Innominado en el nombre, como Indelimitable en el li-
mite, como Indisponible en la mediacion creada a nuestra disposicion,
como Inespacial en el espacio, como Eterno en el tiempo.

Dios se deja experimentar solamente en cuanto que se refiere calla-
damente a otro, a una cosa finita, como objeto de una vision y de unas ac-
ciones directas. La experiencia de Dios no es puramente formal, vacia,

abstracta. Se inscribe en las practicas historicas, en las determinaciones
concretas, en las mediaciones humanas.

a) Razon filosofica

La necesidad de mediaciones historicas se impone por multiples razo-
nes. Hasta ahora hemos trabajado con la dialéctica transcendental-cate-
gorial. La experiencia de Dios es transcendental, pero €l solo puede ser per-
cibido a través de un concreto categorial. Porque si fuese captado por si
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mismo, deberia quedar rodeado por otro horizonte «mas transcendental» y
por tanto ya no seria transcendental. Porque la realidad transcendental no
soporta el mas o menos. Lo Gltimo no puede ser mas o menos ultimo. Es o
no es. Va en contra de la logica que el horizonte que lo envuelve todo (trans-
cendental) sea envuelto por otro, pues entonces no seria ya envolvente, sino
envuelto. Ademas, el que realiza la experiencia de lo Transcendente es un
ser «espiritu en el mundo», corporeo-espiritual, de modo que toda experien-
cia espiritual, de cualquier naturaleza que sea, no puede prescindir por com-
pleto de lo corpdreo, de lo material, de lo que esta ligado a las coordinadas
del tiempo y del espacio, de lo historico.

b) Razon teologica

La teologia de la historia, iluminada por la revelacion, va mas alla de la
reflexion filosofica, sefialando la historia como lugar de la revelacién de
Dios y de la salvacion del hombre, no ya en el sentido de un simple esce-
nario en donde el hombre representaria mas o menos bien su papel, sino en
el de su construccion, como ensayo y anticipacion del Reino escatologico.
Dios se revela como amor interviniendo en la historia. Esta no es ni sagrada
ni profana, sino sacramental. Revela y evoca a Dios. Sus mediaciones estan
impregnadas de la presencia de Dios, cuyo sentido tiene el hombre que dis-
cernir, descifrar, interpretar.

Dios creo al hombre, no para ser una individualidad aislada, sino para
construirse como humanidad. Por tanto, pertenece a su estructura escatolo-
gica esta orientacion fundamental a ser un cuerpo social. Mas aun, Dios lo
destino y lo llamd a ser pueblo de Dios. Por eso, toda experiencia que el
hombre haga de ese Dios, la hara en cuanto pueblo en la historia. Esta vo-
cacion fundamental del hombre determina las condiciones de posibilidad de
su experiencia del propio Dios.

¢) Razon cristologica

La necesidad de mediaciones concretas historicas para la experiencia de
Dios se deriva también del misterio de la encarnacion. Si tomamos seria-
mente en cuenta la humanidad y la historicidad radical de Jesus, Hijo de
Dios, la historia humana se ha convertido en el lugar de la revelacion de
Dios y del encuentro-experiencia de €l y con él. Si todo y todos hemos sido
creados en Cristo, todas las realidades estan impregnadas de «estructuras
cristicas». Estas, a su vez, son reveladoras de Dios y por tanto nos hacen
posible la experiencia de Dios.

d) Razén pneumatologica

Una cuarta razon, pneumatoldgica, viene a reforzar nuestra conciencia
y nuestra certeza de la posibilidad y de la necesidad de mediaciones histori-
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cas para la experiencia de Dios. Cristo en la cruz no solamente entregé al
Padre su espiritu —murio—, sino que entrego también el Espiritu al mundo
para que pudiera vivir de él. Este Espiritu esta presente y actuante en las
estructuras historicas del mundo. Como es e} Espiritu del Padre (y del Hijo),
nos conduce a la experiencia de Dios Padre en el Hijo y por el Hijo.

3. EXPERIENCIA DE DIOS EN EL CONTEXTO
HISTORICO DE AMERICA LATINA

La situacion social y eclesial de América Latina permite y ofrece un
contexto propio, concreto, historico, para la experiencia de Dios. Y de esta
experiencia es de donde brota la TdL. En otras palabras, la experiencia de
Dios irrumpe en la vida del cristiano en el interior de una Iglesia, planta-
da dentro del continente latinoamericano en un determinado momento
historico-social.

Este momento se caracteriza por la irrupcion y el grito de los pobres:

Desde el seno de los diversos paises del continente esta su-
biendo hasta el cielo un clamor cada vez mas tumultuoso € im-
presionante. Es el grito de un pueblo que sufre y que demanda
justicia, libertad, respeto a los derechos fundamentales del hom-
bre y de los pueblos. La Conferencia de Medellin apuntaba ya,
hace poco mas de diez afios, la comprobacion de este hecho: «Un
sordo clamor brota de millones de hombres, pidiendo a sus pas-
tores una liberacion que no les llega de ninguna parte» (Pobreza
de la Iglesia, 2). El clamor pudo haber parecido sordo en ese en-
tonces. Ahora es claro, creciente, impetuoso y, en ocasiones,
amenazador (Puebla, nn. 87-89).

Este es el hecho primordial: la irrupcion de los pobres, como sujeto acti-
vo, consciente y organizado, en la sociedad y en la Iglesia.

Y estos pobres no son una realidad estadistica. No se trata de una
consideracion abstracta sobre la pobreza. Son unas caras, unos rostros bien
definidos, de nifios, de jovenes, de indigenas, de campesinos, de obreros, de
subempleados y de parados, de marginados y de ancianos (Puebla, nn. 31-
39). Son los pobres con que nos encontramos por la calle, en el campo, en
las ciudades, en las comunidades de base, en los movimientos populares, en
los barrios de la periferia, en el autobus, en las «favelas»...

Los pobres son grandes mayorias, masas inmensas, multitudes incal-
culables, que se convierten asi en un fenomeno social escandaloso, gigantes-
co, desafiante bajo todos los aspectos. Son un fenomeno colectivo; son el
resultado de un largo proceso de colonizacion, de implantacion del sistema
capitalista en nuestro continente. Y en las ultimas décadas, la moderniza-
cion de las formas capitalistas en América Latina ha aumentado mas aun
el grado explotador de la acumulacion del capital, engendrando masas toda-
via mayores de marginados y de pobres.
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A este primer dato fundamental y colectivo de la existencia y de la
presencia de millones de pobres en América Latina, hay que sumar, por
parte de los propios pobres, un proceso de concienciacion respecto a las
razones economicas, politicas y culturales de esta situacion de pobreza y de
opresion. Se ha superado una vision fatalista y falsamente providencialista
del fendmeno de la existencia de los pobres, para alcanzar a las causas es-
tructurales sociales. No se trata ya de un dato de la naturaleza ni mucho
menos de la voluntad de Dios, sino de las decisiones polificas de ciertos gru-
pos sociales.

Dentro de una consecuencia logica, la concienciacion dio origen a la
movilizacion, a la organizacion de movimientos sociales y politicos de li-
beracion. Estos se han presentado como una necesidad urgente, como una
exigencia para una transformacion de la realidad sociopolitica con vistas
a la liberacion de las masas populares.

Insertandose en este contexto —el dato fundamental de los pobres, los
movimientos populares de liberacion—, la Iglesia recibe esa misma llamada
urgente, exigente y necesaria a comprometerse. Esta Iglesia de los pobres es
la que se transforma en el lugar histérico donde los cristianos podran
realizar la experiencia de Dios en el pobre, fuente espiritual de inspiracion
de la TdL.

La mediacion historica, condicion necesaria para cualquier experiencia
transcendental de Dios, es la Iglesia que se compromete con los pobres. En
una palabra, la Iglesia de los pobres. Y ella es la que permite una experien-
cia de Dios caracteristica, propia, original. Por eso, de alli surge también
una teologia diferente y original.

Podemos definir la Iglesia de los pobres como aquella que encuentra en
el mundo de los pobres su centro de inspiracion, su principio hermenéutico,
su elemento historico de configuracion. Como una Iglesia de los pobres y a
partir de los pobres, vuelve a pensar en su esencia, en su mision, dentro de
esta perspectiva del pobre. No se horizontaliza, ya que no se organiza a
partir de los pobres, vuelve a pensar su esencia y su mision dentro de
periencia de Dios en el pobre. Las exigencias de compromiso, que llevan a
la Iglesia a asumir muchas luchas de los pobres, no se derivan de la condi-
cion conflictiva de clase de los pobres, sino de la presencia, de la proximi-
dad de Dios percibida en el pobre.

En el pobre se realiza la experiencia de la cercania del Reino de Dios. Y
es este Reino el que nos impone exigencias de esperanza, de practicas de
caridad liberadoras, de decisiones urgentes € improrrogables. En el pobre se
experimenta a Dios en su indestructible realidad de Transcendencia en la in-
manencia, de presencia ausente, de proximidad que se nos escapa y que no
podemos aprisionar. Porque el pobre es al mismo tiempo el amado de Dios,
el privilegiado de Dios, aquel a quien el Reino se dirige prioritariamente
—sefial, por tanto, de la presencia de Dios, de su Transcendencia actuan-
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te—, y también el fruto de la injusticia, del pecado social, de la creacion de
decisiones egoistas de los hombres —sefial de la ausencia de Dios, de la
toma de distancia por parte de él—. El pobre, en cuanto amado de Dios, es
sefial del ya del Reino, que esta cerca, alli donde esta el pobre; el pobre es
también sefial de la distancia, del todavia no del Reino, ya que su existencia
denuncia el pecado, la injusticia, la falta de fraternidad. En su condicién
paradodjica —amado de Dios y fruto de la injusticia—, el pobre mediatiza la
experiencia del Dios de la Vida. Porque el Dios de la Vida se acerca al po-
bre para que viva, y la no-vida del pobre revela, a través del contraste, a
Dios como vida.

En el proceso de liberacion se percibe y se experimenta como, en ultima
instancia, la accioén salvifica de Dios tiene lugar en la historia. Dios se
presenta como acontecimiento de sentido, de esperanza y de futuro, precisa-
mente para quien se compromete en el movimiento de liberacion. Y cuanto
mas inviable nos parece la salida de Ia liberacion, mas se nos abre el campo
de la esperanza, de la experiencia de un Dios que no abandona a su Hijo en
la cruz. Asi como Jesus, en la inviabilidad total de su liberacion de la muer-
te, experimenta al Padre entregando confiadamente en sus manos su espiri-
tu, también la Iglesia de los pobres experimenta a ese mismo Dios, como
Jests, en la lucha por la liberacion.

La Escritura nos presenta frecuentemente a Dios como «goel», como de-
fensor de los débiles y justiciero de los tratados injustamente. En toda lucha
por el establecimiento de la justicia en favor de los oprimidos, el Dios «goel»
se hace presente e, iluminados por su palabra, podemos experimentarlo. Es
el mismo Dios que abomina y repudia la injusticia, que se acerca y se incli-
na sobre el maltratado. Pues bien, la experiencia de la lucha por la justicia
se alimenta de esta doble dimension de solidaridad con el oprimido y de re-
chazo de la injusticia. En una palabra, la Iglesia de los pobres crea el espa-
cio para la experiencia del Dios defensor de los pobres, del Dios de 1a vida,
del Dios del Reino anunciado de forma preferente y privilegiada a los po-
bres. En una palabra: el Dios de los pobres.

La Iglesia de los pobres subraya también la dimension cristologica de la
experiencia de Dios. Jesus se convierte en medida y modelo estructural de
nuestra experiencia de Dios. Se hace pobre. Convive con los pobres. Atien-
de privilegiadamente a los pobres. Come con los pobres. Los convierte en
los destinatarios primeros y principales de la buena nueva (Lc 7,22; Mt
11,5). Nos revela, por tanto, donde y como experimentar a Dios, su Padre,
en la experiencia concreta con los pobres. Al Dios del Reino sélo se le al-
canza en la experiencia del Reino de Dios. Y este Reino es de los pobres.

No cabe duda de que la experiencia de Dios en el abatimiento, en la ani-
quilacion, en la kénosis, fue uno de los elementos mas originales de la ex-
periencia de Jesus. La asociacion espontanea entre Dios y el poder, entre
Dios y la gloria o el esplendor, nunca nos permitira descubrir a Dios en la
fragilidad, en lo pequefio, en lo ultimo del mundo. La vida de Jesus, en la
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sintesis del himno pre-paulino, fue una kénosis (Flp 2,5-11). Nadie mas que
¢l pobre en nuestro continente es ese liltimo, ese ser kenodtico. Experimentar
en él a Dios es imitar a Jeshs en su experiencia de Dios. Por eso la Iglesia de
los pobres ofrece un contexto historico para recrear la experiencia de Dios,
original de Jesus.

Esta experiencia se realiza, no ya de una manera individualista o incluso
morbosa, soportando la presencia del pobre, sino en el interior de la Iglesia
de los pobres, juntamente con otros, abriéndose a los otros, confrontandose
con los otros, de forma exigente, urgente y comprometida. Pero eso no
siempre se hace en la suavidad consoladora del gozo espiritual, sino muchas
veces en la angustia, en el sufrimiento, en la ira, incluso en una conciencia
de dolor y de arrepentimiento. En este sentido, se asocia con la dimension
de conversion de y hacia: de una actitud de distancia del pobre, dé comodi-
dad, de egoismo, hacia una vida de entrega, de compromiso, de servicio.

De forma apresurada y superficial, se atribuye facilmente a la experien-
cia de Dios en el pobre un caracter puramente socioldgico, ideologico, ne-
gandole la dimension especificamente espiritual. Porque si la presencia del
pobre colectivo, organizado, movilizado, permite que la Iglesia de los po-
bres experimente a Dios en él, no se puede concluir que se trate de una ex-
periencia unicamente ideologica. Realmente, a quien la Iglesia experimenta
en el pobre es al Dios de la justicia, al Dios que repudia el mal y la opresion,
y no los intereses ideologicos de la clase proletaria. Ademas, a partir de ese
encuentro con el pobre organizado, colectivo, producido por el sistema, la
Iglesia de los pobres comprende y experimenta el rostro de Dios en cual-
quier otro pobre, ampliando asi su horizonte teologal, aun cuando éste esté
al margen de cualquier conciencia de organizacion y de su real situacion de
pobreza. El pobre organizado ha despertado a la Iglesia y la ha llevado a
experimentar aun mas fuertemente a Dios en el pobre mas pobre todavia, en
el alienado, en el totalmente marginado.

El pobre colectivo organizado ha hecho que la Iglesia descubra no sola-
mente la relacion entre la experiencia de Dios y la praxis, entre la presencia
de Dios y la exigencia de compromiso social, sino también la de la gratui-
dad absoluta de esa presencia de Dios, de la contemplaciéon de Dios en el
rostro de cualquier pobre. )

En esa experiencia de Dios, la Iglesia de los pobres entra en comunion
con la Iglesia desde sus.origenes, que siempre reservo una especial atencion
a los pobres. Ademas de eso, en el amor a los pobres ella reconocia el pro-
pio camino escogido y seguido por su maestro Jesis para revelar su ex-
periencia de Dios Padre.

La autenticidad evangélica de esa experiencia se manifestd soberana-
mente en el testimonio que la Iglesia de los pobres dio al asumir el amor a
los mismos hasta el limite de la entrega de su propia vida en la persona de
muchos de sus martires. La dimension martirial de la Iglesia de los pobres
rubrica con su sello de sangre la cualidad sublime y evangélica de ese amor
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a los pobres. Muchos miembros de esta Iglesia, en la traduccién concreta de
la experiencia de Dios en la lucha por el pobre, han suscitado el odio de las
fuerzas de la iniquidad con tanta intensidad que éstas acabaron quitandoles
la vida.

Esta experiencia de Dios revela, a su vez, toda una dialéctica de vida y
de muerte. De vida, porque se experimenta a Dios en la lucha por la vida y
se da la vida en ella. De vida, porque lo unico que el pobre conserva de
amable es la vida, puesto que se le ha despojado de todo lo demas. De
muerte, porque la otra cara del martirio es la injusticia y el odio contra los
que se lucha, pero que terminan revelando la carga de muerte y de anti-Rei-
no que llevan consigo, hasta el punto de producir el asesinato del inocente:
el martir.

La experiencia de Dios en la Iglesia de los pobres revela el aspecto esca-
tolégico de toda experiencia de Dios: la provisionalidad de la mediacion en
que se realiza y la definitividad de lo que se experimenta. En cuanto que se
experimenta al mismo Dios, hay algo de absoluto, de definitivo, en esa ex-
periencia. Pero en cuanto que se realiza esa experiencia en una determinada
mediacidn historica, aparece —por la via del contraste con el Absoluto ex-
perimentado— lo relativo de la mediacion historica. Por eso, cada experien-
cia concreta de Dios apunta hacia un horizonte de esperanza mas alla de
ella misma. Evita la identificacién total de una mediacién historica con el
Absoluto. No se absolutiza lo relativo, pero tampoco se elimina, ya que
en €l se experimenta a Dios. Nadie mejor que el pobre revela esa doble cara
de la experiencia escatologica de Dios, ya que no hay nada tan relativo
como su situacion de pobreza, puesto que se lucha contra ella para supri-
mirla. Y no hay nada tan Absoluto como el Dios que alli se revela, puesto
que nadie por si mismo descubriria en el pobre un valor infinito, hasta el
punto de poder estar dispuesto a dar la vida por él, si no experimentase en él
la llamada del Dios infinito y absoluto.

En América Latina el pobre mediatiza ain mas facilmente a Dios por el
hecho de ser un fiel que cree, que vive de Dios, que atestigua una profunda
esperanza y practica la caridad sencilla de lo cotidiano en innumerables ges-
tos de ayuda a los que son aun mas pobres y necesitados. ;Cuantas familias
pobres acogen dentro de su pobreza a nifios que alguna viuda dejé solos en
el mundo, compartiendo con ellos un pan que apenas daba para la ya nu-
merosa familia existente! jCuantos actos de solidaridad con los persegui-
dos, con las victimas de las injusticias sociales, con los azotados por las ca-
tastrofes naturales! En fin, los pobres en muchas de sus acciones dejan
vislumbrar, para todos nosotros, esa presencia gratuita de Dios, permitién-
donos de este modo experimentarlo como fuente e inspiracion teologica.
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CONCLUSION

Dios en el rostro del pobre se constituye como la experiencia espiritual
fundante de la TdL. Quizas alguien se sienta decepcionado preguntandose
por una originalidad que no se ve. En el origen de muchos movimientos en la
Iglesia, en la fuente practicamente de todas las Congregaciones religiosas,
esta esta experiencia de Dios en el pobre. De forma radical Francisco de
Asis vivio y se hizo modelo de muchos institutos religiosos. Y nadie presen-
ta al Poverello de Asis como el fundador de la TdL.

Es el contexto latinoamericano, tercermundista, en el interior del mundo
moderno y capitalista, el que produce un tipo diferente de pobre. Pobre
colectivo, pobre empobrecido, pobre-hijo de decisiones politicas, pobre-su-
jeto de un proceso concienciador y organizador que, por consiguiente, nos
interpela de una manera diferente de como lo hizo en otros momentos de
la experiencia humana, cuando fue simplemente objeto de nuestra caridad.
Por eso mismo se trata de una experiencia nueva, original, que puede por
eso permitir el nacimiento de una nueva teologia.

Pero es fundamental subrayar que se trata de la experiencia de Dios en
la mediacion historica del pobre colectivo. Es el aspecto teologal de la ex-
periencia lo que garantiza la inspiracion para producir una teologia, en-
cuanto que el caracter mediador del pobre le ofrece la originalidad, la carac-
teristica propia, €l colorido de esta experiencia de Dios.

De este modo la TdL hunde sus raices y saca su inspiracion iltima de la
experiencia espiritual de Dios como el Dios de los pobres y de la experiencia
del pobre como lugar de encuentro con Dios, como mediacion privilegiada
de Dios.
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7
Las opciones fundamentales de la TdL:
la via de la pragmatica

La TdL quiere ser expresamente una feologia en la praxis. Esta afirma-
cion es al mismo tiempo un marco de originalidad y una caracteristica co-
mun a toda teologia, expresa una dimension propia y nueva de la TdL y tra-
duce ademas lo que es obvio de todo pensamiento.

Toda teologia, por ser la reflexion sistematica de la fe de cristianos que
viven cada dia su practica religiosa en la sociedad, en la Iglesia, en la fa-
milia, en relacidon con Dios, supone necesariamente una situacion de la
praxis y en la praxis. En la praxis comin del cristiano es donde el tedlogo
elabora sus reflexiones, ya que su teologia quiere ser servicio a esa fe. Y si el
tedlogo no se mantuviera en la praxis, no podria prestar la ayuda que pre-
tende y a la que se orienta toda teologia.

La TdL, al afirmar su originalidad, no se restringe naturalmente a la ob-
viedad de lo que antes se dijo. Puesto que desea ser una teologia en la
praxis, intenta marcar su novedad de una doble forma. Epistemolégicamen-
te se interesa por la explicitacion, la tematizacion y la manifestacion de las
implicaciones tedricas que tiene el hecho de que el tedlogo esté comprometi-
do con una praxis (en la praxis), elaborando a partir de alli su teologia.
(Qué significa esto para la propia produccion teologica bajo el aspecto de
las reglas que dirigen ese saber? En este sentido, la TdL sigue las huellas de
los maestros de la sospecha y de la teoria critica de la sociedad, que explici-
taron y tematizaron con mayor perspicacia la relacion entre los intereses,
las opciones y los productos teoricos cientificos, acabando con la inocencia
presuntuosa del objetivismo cientifico.

Teologicamente (ideologicamente), se interesa por discutir la naturaleza,
el valor evangélico, la calidad cristiana de las opciones en juego. No se trata
ya simplemente de una cuestion epistemoldgica, sino de una cuestion
axiologica. Entra en el terreno de la opci6n a partir de su episteme teologica
propia, valorando, juzgando y discerniendo las opciones y los intereses
presentes. Y el lugar para hacer este juicio es la situacion de opresion y li-
beracion en que se sitiia el tedlogo. Por tanto, es su posicion al lado de los
pobres, para juzgar desde alli las opciones respectivas, lo que constituye el
aspecto original de la TdL.
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1. CONSIDERACIONES TEORICAS SOBRE LA PRAGMATICA

Los logicos neopositivistas distinguen en los lenguajes tres puntos de
vista posibles, dentro de una concepcion de la lengua como algo indepen-
diente del conocimiento de la palabra. En este caso, la actividad lingiiistica
pasa a segundo plano, mientras que la investigacion linglistica se vuelca so-
bre el aspecto descriptivo estatico del codigo lingiiistico como tal. Antes
de cualquier consideracion sobre la finalidad a la que sirven las palabras
(mots), es preciso saber lo que significan. Dentro de este marco lingiistico,
siguiendo el rumbo tedrico de Ch. Morris, se distinguen tres dimensiones en
el lenguaje: la sintactica, la semantica y la pragmatica.

La sintactica estudia las relaciones que existen entre los signos lingiiisti-
cos y el sistema de signos. Por causa de estas relaciones, cada expresion del
lenguaje esta (sintacticamente) bien o mal formulada y pertenece a tal o
cual categoria sintactica de expresiones. La semantica se concentra en el es-
tudio de las relaciones existentes entre los signos lingiiisticos y lo que éstos
designan o significan. La pragmatica se dedica al estudio de las relaciones
existentes entre los signos lingiisticos y los usuarios que se sirven de ellos.
Estas tres dimensiones estan vinculadas entre si. S6lo una expresion bien
formulada (sintactica) esta dotada de significacion (semantica) y lo esta
para un locutor o un oyente (pragmatica). La pragmatica describe el uso
que los interlocutores pueden hacer de las formulas, al intentar actuar unos
sobre otros (G. Kalinowski, La logique des normes, Paris 1972, p. 100; O.
Ducrot-T. Todorov, Dictionnaire encyclopédique des sciences du langage,
Paris 1972, p. 423).

Nuestro trabajo se situa en otro marco de interpretacion. Utilizando los
mismos términos --sintactica, semantica y pragmatica—, no lo hacemos en
referencia a un lenguaje, sino a una teologia, a una ciencia (E. Veron). De
esta forma vinculamos estos conceptos, de manera derivada y analogica, al
discurso teologico. Llamamos sintactica a las reglas que permiten combinar
los términos teologicos dentro de una logica teoldgica. El estudio de la
evolucion de los referentes principales, de la significacion de los términos
teologicos, se lleva a cabo en el capitulo de la semantica. Y finalmente el es-
tudio del uso del discurso teologico, visto bajo el prisma de las opciones
subyacentes al mismo, correspondientes a las practicas sociales, eclesiales y
teorico-teologicas, es objeto del capitulo dedicado a la pragmatica.

El término pragmatica sale de su rincon estrictamente lingiiistico para
entrar en el terreno de la determinacion de un tipo de produccion teologica
y ofrecer alli la posibilidad de explicar un problema importante: el sistema
de decisiones que preside la eleccion de los temas, de los términos, del
horizonte, del proceso metodologico, del tipo de accion que se quiere produ-
cir en los oyentes, etc... de determinada teologia. De esta manera la pragma-
tica, en esta acepcion, se ocupa del estudio de la produccion de los concep-
tos teologicos dentro de las condiciones sociales que la rodean.
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La teologia, y en nuestro caso la TdL, es considerada aqui como un
cuerpo de sigrios. Este cuerpo de signos se deja regular por normas internas
teologicas e incluye relaciones con determinados referentes de donde le vie-
nen unas significaciones determinadas. Es utilizado y producido en determi-
nadas condiciones sociales que envuelven ciertas decisiones de sus produc-
tores. En la TdL el punto crucial de tension con las otras teologias, y tam-
bién su aspecto especifico y original, no procede tanto del nivel l6gico de las
reglas internas y de sus significaciones basicas, como de las condiciones
pragmaticas que influyen en el propio manejo de la sintactica y en la per-
cepcidn semantica del universo. Centrar la discusion Ginicamente en los dos
niveles —sintactico y semantico—, sin explicitar la pragmatica, encierra una
trampa teodrica peligrosa. Se prolongan inatilmente las discusiones, sin la
confrontacion con el uso que el tedlogo situado hace de ese conjunto de re-
glas sintacticas y semanticas en la elaboracion de su sistema teologico en un
momento determinado. Por consiguiente, hay un sistema de decisiones im-
plicado en la produccion de la teologia. Y sobre él es sobre el que se vuelca
la pragmatica.

La teologia, en cuanto que es un cuerpo de signos, establece ciertas res-
tricciones para su uso. Pero aun asi, hay un espacio de libertad e indetermi-
nacion de amplitud variable en la construccion de los mensajes teologicos
concretos a través de la seleccion y combinacion de esos signos en la pro-
duccion de mensajes determinados. Afirmandose como una teologia en la
praxis liberadora de los pobres, selecciona, combina, interpreta y construye
conceptos teologicos marcados por esa situacion social. La pragmatica pre-
tende estudiar esas opciones que influyen y dirigen esa actividad teologica
en el uso y la aplicacion de normas sintacticas y semanticas propias de la
teologia. Una concepcion fixista e inmutabilista de la teologia no permite
comprender este proceso. La teologia, como lenguaje, participa de su carac-
ter siempre creativo, siempre en transformacion. Por eso mismo es in-
interesante estudiar la teologia no como un conjunto determinado de signos,
cerrado y completo, sino como una operacion, una actividad de construc-
cion de mensajes. La pragmatica se encarga de estudiar la influencia del
contexto social, de las opciones, en la construccion de esos mensajes. Todo
mensaje humano (y también el teologico) denota en un nivel y connota en
otro. Afirma unos elementos objetivos (denotacion) por una parte y revela
opciones por otra (connotacion).

En el interior de una ciencia, el productor de su discurso goza de cierto
grado de libertad. Y cuanto mas trata esa ciencia de cuestiones relativas a
actitudes y comportamientos humanos —por tanto, como ciencia humana—,
tanto mayor es ese espacio de libertad. En ellas la importancia de las opcio-
nes que hay que tomar en la seleccion y en la combinacion de los signos dis-
ponibles, es mucho mayor. Y ellas no caen bajo la imposicion de reglas
sintactico-semanticas, que tienen un caracter mas bien determinista. La
pragmatica estudia, por tanto, la identidad de los emisores, sus caracteristi-
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cas sociales, la naturaleza social de la relacion de comunicacion entre los
emisores, mostrando como, en el interior del repertorio de signos disponi-
bles, hay diferentes selecciones y combinaciones regidas por otro tipo de re-
glas. Estas son mas tributarias de los intereses, de los valores y de las opcio-
nes, situando asi la objetividad de un lenguaje (teoldgico) no simplemente en
el interior de las reglas neutras y frias de la sintactica, sino en relacion con
un sistema de decisiones.

Si acudimos a la distincion entre mensaje y metamensaje, tendremos
que decir que la pragmatica se dedica sobre todo al estudio del metamensa-
je. El mensaje es aquello que se comunica. El metamensaje es la decisién
que se comunica al comunicar un mensaje determinado. Por ejemplo, la
afirmacion teologica: «Dios ama preferentemente a los pobres, tiene como
mensaje el dato biblico del amor de Dios a los pobres. Segun el contexto en
que comunico este mensaje, estoy metacomunicando un interés, una opcion
por los pobres de modo radical o, por el contrario, al usar el término «pre-
ferentementen, estoy queriendo metacomunicar una reserva y hasta una cri-
tica a esta opcion por los pobres. La seleccion y la combinacion de las pala-
bras transmiten, al mismo tiempo, un mensaje y un metamensaje, denotan
una realidad y connotan otra. La pragmatica barre todo este universo de la
connotacion, de la metacomunicacion. Esta metacomunicacion revela la
imagen de sociedad, la concepcion de Iglesia, la vision de Dios, etc., que es-
cogemos entre otras muchas posibles y que dirigen nuestra construccion del
lenguaje (seleccion y combinacion de signos).

La pragmatica es un avance en el mundo de la objetividad, aunque mu-
chas veces parezca lo contrario. La pragmatica no quiere relativizar todas
las afirmaciones, sino, al contrario, denotar, objetivar, explicitar el universo
connotativo, subjetivo, implicito, de las decisiones y de las opciones. Solo en
un mundo absolutamente determinista, en donde no hubiera espacio para la
libertad creativa del hombre, la pragmatica perderia su funcion teérica. Ella
entra en la lucha «cientifica» contra la connotacidn, no ya negando ni des-
conociendo el sistema de seleccion, sino explicitando el registro que lo-diri-
ge, denotando las propias operaciones realizadas por el emisor, revelando
los intereses en juego, tematizando el propio hecho de la seleccion y sus
condiciones sociales, etc. No neutraliza el universo de intereses, de opciones
(ideologico), sino que lo revela. Pero al hacerlo asi, elimina (o disminuye) el
caracter ilusorio, el efecto ideologico negativo de ocultamiento de las opcio-
nes e intereses.

Es en el terreno de la pragmatica donde la TdL establece mas claramen-
te su confrontacion con otras teologias en la busqueda de la objetividad de
la denotacion de las connotaciones, de las opciones, y no en la negacion de
toda opcidn, tal como pretende ser una teologia «universal». La pragmatica
revela el caracter parcial de toda teologia, al denotar el lugar, las condicio-
nes sociales determinadas que dirigen el sistema de seleccion y de combina-
cion de signos teologicos catdlicos (universales).
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La pragmatica es el intento de reducir el campo de lo subjetivo, de lo
arbitrario, en la ciencia, sin conseguir naturalmente eliminarlo del todo.
Porque sobre cualquier reflexion tedrica pragmatica se puede hacer de nue-
vo una pragmatica de la pragmatica, y asi indefinidamente. En otras pala-
bras, el mismo analisis pragmatico tiene sus intereses y supone sus opcio-
nes. Pero para que una realidad humana sea lucida, no es necesario que ten-
ga la misma claridad que la «ciencia divina», en donde es impensable la
pragmatica. Le basta con ir denotando en el momento historico concreto
las opciones y los intereses principales.

La pragmatica pone de manifiesto las opciones subyacentes a las activi-
dades cientificas, equivocamente presentadas y consideradas como neutras,
y a sus respectivos discursos. Revela los intereses ideoldgicos de las produc-
ciones cientificas, situandolas social y politicamente en el cuadro conflictivo
de la sociedad. Desmitologiza la pseudoneutralidad y objetividad cientifica.

Esta tarea de la pragmatica se revela tanto mas importante cuanto que
la funcion teologica se ejerce en el interior de una sociedad conflictiva. La
pragmatica no trabaja solamente sobre las opciones explicitas del tedlogo,
sino también sobre aquellas a las que estd sometido en el interior del juego
de intereses de clase de la sociedad capitalista. Su actividad teologica se ve
atravesada, orientada, limitada, por el impacto de los conflictos sociales.

El analisis pragmatico intenta captar la produccion teologica en su tri-
ple aspecto conflictivo, descifrando el juego de sus fuerzas y de sus in-
tereses.

En primer lugar, la teologia sufre la accion directa e intencionada de las
clases que actiian en una formacion social. Las clases dominantes y dirigen-
tes intentan someter, en la medida de lo posible, la produccion teologica a
sus intereses. En esta cualidad de dominantes, disponen de un poder —que
ejercen bien bajo la forma impositiva de la coercion, bien bajo la forma sutil
de la persuasion—, a fin de que la produccion teologica venga a justificar, a
confirmar, a defender, a potenciar sus intereses, sus necesidades, sus expec-
tativas, sus patrones de conducta, sus esquemas de pensamiento, sus pre-
ferencias, sus actitudes. Favorecen las actividades teoldgicas que les in-
teresan, dificultando, impidiendo y hasta suprimiendo las que se les oponen,
y reestructurando, modificando y adaptando las que todavia les parecen re-
cuperables. El poder dominador no permanece estable, sino siempre en mo-
vimiento de ampliacién, de profundizacion y de consolidacion, a través de
las mas diversas estrategias. Y la teologia, especialmente en los paises en
que todavia causan cierto impacto los elementos religiosos, se ve envuelta
por toda esa red de estrategias.

Las clases dominadas tampoco duermen el suefio de la absoluta domi-
nacion. Aunque dentro de un campo mucho mas restringido, precisamente
porque estan dominadas, intentan resistir a la dominacion en el silencio, en
el mutismo, en la indiferencia, defensivos incluso en sus explosiones de pro-
testa y de rebeldia. Para eso echan mano de todos los recursos, incluso de
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las producciones teologicas. Las clases dominadas intentan ampliar,
consolidar, ahondar su autonomia con vistas a una futura hegemonia, que
incluye el espacio religioso. Pues bien, el analisis pragmatico pretende ilumi-
nar este juego de clases en la medida en que incide en la practica tedrica y,
en este caso, teologica.

El dominio religioso goza de cierta autonomia. Por eso, en su interior,
existen conflictos que no son provocados directamente por las fuerzas so-
ciales, sino por los mismos grupos religiosos internos. En la Iglesia se da
una separacion entre el clero y los laicos, que ocupan posiciones diferentes
dentro de la estructura eclesiastica. Ademas, entre los mismos laicos se da
una disimetria de posiciones dentro de la Igiesia. Y también en el clero hay
una division jerarquica. Donde surgen grupos en posiciones diferentes den-
tro de una estructura social, automaticamente se crean constelaciones de in-
tereses, expectativas, necesidades, preferencias, esquemas de pensamiento,
modos de comportamiento en tensidn e incluso en conflicto entre si.

Una vez mas el analisis pragmatico se enfrenta con esta trama de in-
tereses, procurando detectarlos, distinguirios, ponerlos de manifiesto, de
manera que la produccion tedrica aparezca mas claramente en su objeti-
vidad.

En tercer lugar, el discurso religioso ejerce sobre la sociedad sus propias
influencias. La naturaleza simbolica y profundamente legitimadora de la
produccion teologica le otorga una especial eficacia, de tal manera que pasa
a ser altamente disputada por las fuerzas y clases sociales. La teologia es
una poderosa arma simbolica que en un momento determinado puede ser
decisiva para el mantenimiento o la transformacion social. Y en virtud de su
propia potencialidad, los actores sociales se acercan a ella con sus deseos,
sus expectativas, sus necesidades, sus intereses, con la esperanza de verse
satisfechos. En mas de una ocasion el analisis pragmatico pone de manifies-
to este juego. '

Asi pues, la pragmatica actla sobre los registros internos de la sociedad
en su doble funcionamiento de control directo sobre el discurso teologico,
cohibiéndolo o fomentandolo seglin los casos, y de control indirecto, al in-
tentar disponer de su potencialidad simbolica. Ademas de eso, actia tam-
bién sobre los mismos actores internos de la Iglesia en su relacion con la
produccion tedrica teologica.

2. IMPLICACIONES TEORICAS DE UNA
«TEOLOGIA EN LA PRAXIS»

Frecuentemente se utiliza la expresion «teologia comprometida» para

traducir esta dimension de «teologia en la praxis». Sin embargo, esta ex- -

presion adolece de cierta ambigiiedad. Fundamentalmente, el que se com-
promete es el teologo. El tedlogo se implica en y con una determinada
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praxis. Indirectamente, la teologia por €l producida se deja afectar por este
compromiso e impropiamente puede ser llamada «teologia comprometidan.
Para clarificar esta ambigiiedad, hay que distinguir dos momentos tedricos
distintos del problema de la teologia en la praxis.

En un primer momento, tenemos que distinguir un doble lugar producti-
vo del discurso teologico: el lugar social y el lugar epistémico. Esta distin-
cion, a su vez, esta ligada a la comprension de un doble régimen que afecta
a las reglas del pensar. Existe un régimen de autonomia propio de una cien-
cia, en este caso de la teologia, que expresa una condicién necesaria de
todo pensar. La reflexion teologica tiene un grado de autonomia, al estar
gobernada por ella misma, por sus leyes propias y exclusivas. Hay una nor-
matividad tedrica, a la que se somete la teologia, procedente de su constitu-
cion y de su fundamento. La teologia tiene reglas propias que se derivan de
la naturaleza de su discurso y que no son dirigidas por intereses externos a
la teologia. Es el campo de la sintactica y hasta de la semantica teologica
fundamentalmente. La teologia tiene su estatuto teorico propio, original,
unico, autonomo. Este régimen de autonomia define un lugar de produccion
de conocimientos: el lugar epistémico. Es el lugar de las reglas internas del
pensar teologico.

La teologia no es producida en un lenguaje absolutamente formalizado,
con unas reglas totalmente deterministas, ni dentro de una unica semantica,
posibilitando una percepcion instantanea, con reglas de combinacion y de
seleccion igualmente determinadas a priori, por un sujeto determinado tam-
bién totalmente por condiciones objetivas absolutamente controlables. En
otras palabras, la teologia no se produce en ese maravilloso «mundo feliz»
que se imagind A. Huxley. Es fruto de una practica, que depende de unas
condiciones efectivas. Hay un régimen de dependencia en la produccion
teologica. Asi la produccion teologica depende de la praxis en que el tedlogo
esta comprometido, de la sociedad en que se situa y de como se sitia en
ella, de los intereses que defiende consciente o inconscientemente. Hay una
dimension ideologica presente en la teologia, que la hace depender de otros
intereses ademas de los puramente intrateologicos. Este régimen define otro
lugar de produccion teologica: el lugar social. Este es, por tanto, el lugar de
los intereses del pensar teologico, de las opciones tomadas por el tedlogo y a
partir de las cuales elabora sus reflexiones.

El lugar epistémico define el codigo que regula el objeto teorico de la
teologia. El lugar social permite ver la teologia como una realidad social, so
metida a analisis, en términos de poder, de interés, de funcion social o politi
ca. El lugar epistémico pone de manifiesto las relaciones de objetividad in
terna, la coherencia logica de las reglas, el contenido propio, el rigor y la or
todoxia, el estatuto tedrico, las cuestiones internas y especificas de la teolo
gia. El lugar social, a su vez, se constituye por las relaciones politicas, por In
condicion de agente social del productor de la teologia.
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La pragmatica estudia el régimen de dependencia, el lugar social del
tedlogo, en contraposicion al régimen de autonomia y al lugar epistémico,
trabajados fundamentalmente por la sintactica y la semantica. Pero este es-
tudio no especifica un corte absoluto entre los dos regimenes y los dos lu-
gares. Después de este primer momento de comprension de la distincion de
los regimenes y lugares, cabe un segundo momento de articulacion.

La pragmatica intenta precisamente captar esa relacion, ademas de ex-
plicitar las decisiones e intereses que se imponen en el lugar social. La rela-
cion entre el lugar epistémico y el social se da en la persona del teologo. Si,
por un lado, el compromiso politico por una causa, por muy valida que sea,
no garantiza la calidad interna de una produccion teoldgica, por otro cons-
tituye la condicion necesaria de base que permite a esa misma teologia esco-
ger un objeto tedrico adecuado y un estilo proporcionado con vistas a la co-
municacion. La teologia es una ciencia con vistas a la fe de la comunidad.
Tiene una referencia necesaria a la practica pastoral. Por eso mismo, el
lugar (social) pastoral del tedlogo es fundamental en esa referencia a la
pastoral.

Hay varias maneras de concebir la referencia del tedlogo a la comuni-
dad eclesial a partir del lugar social (pastoral) en que se sitaa. Mas exacta-
mente, hay diversas figuras posibles de relacion.

Hay dos servicios teologicos fundamentales en lo que respecta a la co-
munidad: el de confirmacion y el de provocacion. Estos dos términos se to-
man en su formalidad, en esta consideracion mas abstracta, sin entrar en las
connotaciones axiologicas o ideologicas.

Asi, el teclogo en la praxis, con su teologia, podra confirmar a una
Iglesia que comulgue con su praxis y provocar, a su vez, a la que esta empe-
fiada en otra praxis, sobre todo cuando esas praxis se presentan en un gra-
do de mayor radicalidad y de mutua exclusion. Si el tedlogo se sitia en otra
praxis, de nuevo ejercera esa misma doble funcion, sélo que con un signo
inverso. El mayor grado de comunion de confirmacion por un lado, de pro-
vocacion y de cuestionamiento por otro, dependera de la mayor o menor
proximidad de praxis entre el teblogo y su comunidad. Hablando en abs-
tracto, no se debe privilegiar ninguna de las funciones como tal. Se califica
facilmente de «profética» a la posicion provocadora. Pero en la Escritura la
provocacion puede también recibir el nombre de «diabolica», de «tentacion»,
segun sea el lugar desde donde y hacia donde se haga la provocacion. A su
vez, la confirmacion se ve frecuentemente bajo un aspecto conservador.
Pero una vez mas, la Escritura conoce la confirmacion como accion del Es-
piritu, segin cual sea el lugar en el cual y para el cual se confirma a alguien.

En nuestro nivel de formalidad interesa tan sdlo destacar esa doble posi-
bilidad del tedlogo en la praxis, para preguntarnos luego, en concreto, en
qué direccion confirma y provoca la TdL. Porque, de hecho, toda teologia
ejerce siempre esa doble funcion de confirmar y de provocar, pero no de la

i
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misma manera ni las mismas practicas. Y ella dependera fundamentalmente
de las opciones que haga el tedlogo. Porque a partir de éstas es como ejer-
cera el tedlogo esa doble funcion opuesta.

También se puede distinguir el nivel de compromiso del tedlogo en la
praxis. Cl. Boff indica tres modelos de relacion del tedlogo compremetido
con la elaboracion teologica. Un primer modelo de contribucion especifica,
en donde el nivel de compromiso del tedlogo se realiza solamente en el pla-
no de los intereses objetivos. Un modelo de alternancia, que implica una
presencia real del tedlogo en el terreno de la practica concreta, aunque tan
sOlo de forma intermitente, en el que se comprobaria y se verificaria el nivel
de los intereses objetivos. Y un tercer modelo es el de la encarnacion, en que
el tedlogo asume una determinada praxis de compromiso de forma estable y
permanente.

Para la TdL es importante la explicitacion de las opciones fundamen-
tales que la rigen, y asi es como puede percibirse su originalidad y su distin-
cion en relacidn con otras teologias. Por eso someteremos a la teologia
europea y a la TdL al analisis de su pragmatica.

3. OPCIONES FUNDAMENTALES DE LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Las reflexiones y consideraciones teoricas anteriores nos permiten
ahora percibir mejor el alcance teologico de las opciones hechas por los
tedlogos de la liberacion. El analisis pragmatico pretende unicamente expli-
citar las opciones subyacentes a la TdL. Lo haremos comparandolas con
las de otras teologias.

La principal confrontacion de opciones de la TdL se hace con la teolo-
gia europea moderna. Sin embargo, cabe una breve reflexion sobre la rela-
cién con la teologia neo-escolastica, que ocupa ain una fuerte presencia en
el escenario eclesial y que ha sido hegemonica durante largos siglos.

La opcion fundamental de la teologia escolastica es en favor de una
praxis que se constituye a partir de una ortodoxia anteriormente establecida
y de la cual se deducen las consecuencias para la praxis. Las verdades eter-
nas orientan la determinacion de las practicas, sin que se reflexione sobre el
movimiento inverso, o sea, sobre la influencia de la praxis en la elaboracion
y explicitacion de tales verdades. '

La opcidn basica de la teologia neo-escolastica es por el saber teologico,
por su sistematizacion con pretensiones universalizantes. La rige una con-
cepcion de la realidad dentro del esquema de un orden jerarquizado, calca-
do de la matriz de la naturaleza y, en uitimo analisis, apoyado en la volun-
tad universal de Dios. Por eso, a esta teologia subyace una opcion conser-
vadora por el orden social establecido, como dado por la naturaleza, espejo
del plan de Dios.
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Los errores y los fallos se reducen a las acciones individuales, cuando
las personas se apartan del orden querido por Dios y asumido sin discusio-
nes por la teologia. En el centro estan las acciones religiosas individuales
que, si se viviesen dentro de la ortodoxia catolica, configurarian una socie-
dad segun la voluntad de Dios. A la teologia le basta con reflexionar sobre
los aspectos ético-religiosos individuales, ya que la sociedad no se estruc-
tura a no ser como la suma de esas practicas. Por tanto, se trata de una op-
cion por la conversion individual, por las practicas individuales, por los as-
pectos religiosos y morales individuales, en cuanto parcelas de un todo, de
un orden jerarquizado, suficientemente anclado en la tradicion y garantiza-
do por las autoridades legitimas, cuyo tltimo fundamento se encuentra en el
mismo Dios.

La opcion de la TdL se orienta en una concepcion dialéctica entre las
practicas individuales personales y las estructuras sociales. Supera el acento
sobre lo individual valorando el aspecto personal, no en lo que tiene de indi-
vidual, sino de apertura a lo social, a lo estructural, a lo societario. Y ade-
mas insiste sobre el otro aspecto de la relacion dialéctica, poniendo de mani-
fiesto los intereses ideologicos presentes en el orden establecido. Este no es
considerado como un producto de la naturaleza y mucho menos como ex-
presion de la voluntad de Dios, sino como obra de unas decisiones politicas
¢ interesadas de los hombres, de modo que la propia ortodoxia tiene que so-
meterse también a una critica de la orto-praxis. No existe una pura orto-
doxia de la que se derive una ortopraxis, sino que se establece entre ambas
una relacion dialéctica y, por tanto, cualquiera de ellas puede y debe ser una
instancia critica de la otra.

La TdL refleja otro tipo de opciodn en cuanto a la relacion entre la orto-
doxia y la ortopraxis, reconociendo que la praxis es fuente legitima de criti-
ca, de inspiracion, de reflexion, y no simple lugar de aplicacion de una orto-
doxia anteriormente establecida. La TdL valora las determinaciones so-
ciales, historicas, culturales del tedlogo y no se fija inicamente en el conte-
nido doctrinal, como si éste planease por encima de todas las conjunciones
socio-historicas.

Avanzando en el analisis pragmatico, podemos establecer con mayor
perspicacia la diferencia de opciones que subyacen a las teologias europea y
de la liberacion.

La teologia europea actual es producto tipico del hombre moderno, un
hombre que se centra sobre si, abriendo sus brazos conquistadores al Orien-
te y a las Américas. Es el hombre que dice: «Yo conquisto». Conquista de
hecho la tierra de los indios, esclaviza a los negros de Africa, comercializa
los productos de la India, pisa finalmente con pies aventureros practicamen-
te todos los rincones de la tierra. Ese mismo sujeto conquista el pensamien-
to: «Cogito, ergo sum». El pensamiento es producto suyo. El otro es un «co-
gitatump, nacido de su poder pensante. Solo existe en la medida en que es
pensado. Es el sujeto que clama: «Sapere aude! jTen la valentia de hacer
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uso de tu propio entendimiento!. Ese es el lema de la Ilustracion». Es el suje-
to ilustrado, que revela hasta el maximo en Nietzsche su voluntad de poder.
Zaratustra dira: «Yo estoy solo y quiero estarlo con el cielo claro y el mar
libre». Quizas de forma aun mas dramatica, es el desafio de Fichte ante la
muerte: «Lo que se llama muerte no consigue interrumpir mi obra. Yo soy
eterno... He asumido mi decisidn, que es mas firme que mi propia voluntad;
ella es eterna y yo soy eterno, como ella». Este yo panteizado, deificado en
el «cogiton, existencializado hasta el extremo por las filosofias de la existen-
cia, aunque convertido por el impacto de la accion de teologizar, esto es, de
enfrentarse con la revelacion cristiana, no deja de influir en todo el estatuto
teologico europeo.

Tenemos una teologia mucho mas atenta a investigar doctrinas, ideas,
saberes, conocimientos, tradiciones tedricas, interpretando las interpretacio-
nes. En este sentido, la misma TdL puede ser objeto de estudio de la teolo-
gia europea, en cuanto que investiga sus publicaciones y las compara con
las reglas teologicas clasicas. La liberacion es un tema como tantos otros,
que puede ser tedricamente elaborado en cualquier parte del mundo. Es la
opcion por la verdad esencial que se intenta descubrir, por el tema en si, por
lo teorico. Esta opcion ilustrada explica el éxito del método del tratamiento
de un tema a través de su investigacion en las Sagradas Escrituras, en la tra-
dicion patristica, en el magisterio de los concilios y de los papas, en la opi-
nion de los grandes tedlogos, para acabar con una reflexion personal del in-
vestigador. En un primer momento se desarrolla el «auditus fidei», para
desarrollar a continuacion el «intellectus fidei», aun cuando hoy estos mo-
mentos se comprendan, a partir de los postulados de la hermenéutica mo-
derna, como profundamente articulados entre si. No hay «auditus fidei» que
no suponga un «intellectus fidei», ni hay «intellectus fidei» que no sea de un
«auditus fidei». Aun con este nuevo presupuesto hermenéutico de que todo
dato, al ser recogido, esta ya siendo interpretado, predomina sin embargo la
opcion basica de la investigacion del dato tedrico, pensado, teologizado en
el pasado, como momento primero de la teologia, como tarea primordial. El
esfuerzo tedrico de esta teologia es la reconstruccion sistematica de los
grandes temas teologicos para sacar de alli, en un momento ulterior y consi-
derado de alguna manera como teologicamente secundario, unas conse-
cuencias para la vida concreta de los fieles en términos de orientacion, y
unas pistas posibles para practicas futuras y viables. Este fue el método que
consagro el decreto Optatam totius sobre la formacion sacerdotal. Y éste es
también el responsable de la enorme cantidad de material que presentan los
nuevos manuales teolOgicos europeos. Y con cada nueva pequeria investiga-
cion positiva de sus autores, los volumenes aumentan con mas material re-
cogido en las fuentes escrituristicas, patristicas, conciliares, etc... jUn méto-
do inagotable!...

De alguna manera en relacion con este punto, la teologia europea ha op-
tado por el dialogo con las otras confesiones religiosas —ecumenismo—. A
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través de este dialogo se ha intentado reducir la distancia teologica, de com-
prension de la revelacion, entre las diferentes denominaciones religiosas.
Bisqueda de aproximacion de las verdades dogmaticas que en sus diferen-
tes interpretaciones impedian y siguen impidiendo la comunién en una mis-
ma Iglesia de comunidades religiosas que tienen muchos elementos en co-
mun. La busqueda de estos elementos comunes y la superacion de los pun-
tos teologicos divergentes animaban la empresa ecuménica de los tedlogos
€uropeos.

Este horizonte de apertura y de dialogo de la teologia europea se amplio
mas todavia, hacia el mundo de las religiones no cristianas. Todas las tradi-
ciones religiosas, los humanismos ateos, la cultura moderna con todos sus
valores y antivalores, han entrado en el campo de mira de los tedlogos euro-
peos. La teologia neo-escolastica, que hasta la década de los 60 era la que
se ensefiaba predominantemente en los seminarios y facultades teologicas,
se fue distanciando cada vez mas de los problemas culturales reales del
hombre moderno. La teologia moderna europea se ha esforzado por cubrir
este foso. De esta forma revela —observa J. Alfaro— «un interés por la di-
mension historica, comunitaria e intramundana de la existencia cristiana: la
reflexion sobre la realidad historica y concreta en la que el cristiano vive y
actua su fer.

La TdL nace de otras opciones fundamentales. Ante todo, parte de la
opcion por la liberacion de los pobres. El punto de referencia no es el «yo
moderno», sino el «otro pobre». No es un individuo con el que algin buen
samaritano se encuentra por casualidad. Son las multitudes, las grandes
mayorias de nuestro continente, que llenan las periferias de las ciudades y
se dispersan por las regiones rurales. Parte de una pastoral profética que
adopta la perspectiva del pobre. Por consiguiente, no se entiende sin la
irrupcion de los pobres en el escenario de la sociedad y de la Iglesia.

Esta opcion por los pobres supone, a su vez, una experiencia espiritual
de Dios en los pobres. Acertadamente la Comision Teologica Internacional,
al tratar del punto de partida de la TdL, observa que «la preocupacién por
los pobres que se alimenta del evangelio de Jesus {cf. Lc 4, 18s) es como el
eje espiritual constante de todos los ensayos teologicos» de la TdL; asi
—continua el texto—, «una experiencia espiritual estimula el esfuerzo intelec-
tual que tiende a hacer que los movimientos del amor cristiano se convier-
tan en directrices eficaces de accion por medio de la reflexion humana y del
llamado analisis cientifico. Los dos momentos, €l de una experiencia espiri-
tual de caracter fundamental y el del pensamiento teologico y cientifico, son
complementarios y constituyen una unidad vivan.

La TdL reivindica la existencia del mundo de la periferia. Se puede ser
cristiano alli y, a partir de ese mundo, pensar la opresion y la liberacion a la
luz de la fe. No se trata de pensar la liberacion como un tema, sino como
algo real, como un proceso historico, como el hecho social de los oprimidos,
concienciados y organizados en busca de vida, de pan, de trabajo, de parti-
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cipacion, de dignidad, en una palabra, de liberacion integral. Es una opcion
del tedlogo que se alimenta de la andadura concreta e historica de los pue-
blos oprimidos, que intenta pensarla teologicamente con vistas a la propia
andadura. Esto significa que el tedlogo se situa diferentemente en su tarea
tedrica. En vez de privilegiar los lugares académicos, se articula profunda-
mente con los grupos de base, con las CEBs, con los centros de defensa de
los derechos humanos, con los circulos biblicos. Asiste a las reuniones de
profundizacion o de revision de los agentes de pastoral comprometidos en el
proceso transformador de la realidad, asesora las actividades pastorales
mas activas en ese sector, como son la pastoral obrera, la pastoral de la tie-
rra, la pastoral indigena, la pastoral de las «favelas», la pastoral de la mujer
marginada, etc.

Si toda verdadera teologia tiene que ser pastoral, como tantas veces
afirmé K. Rahner, la diferencia de la TdL es ¢l tipo de pastoral con que se
articula. Mientras que la teologia europea se las tiene que ver con el hombre
ilustrado y dialoga con él, la TdL se encuentra con el mundo popular, orga-
nizado en formas sociopoliticas, o presente en las diversas pastorales, o que
invade todos los espacios con su religiosidad. Por eso mismo, ultimamente
la TdL se ha preocupado mucho por la opcion en favor del dialogo con la
religiosidad popular. Esta se ha transformado en un fértil punto de partida
para la TdL. A través de ella, las masas populares expresan su universo cul-
tural y religioso, impregnado de elementos liberadores por un lado y alie-
nantes por otro. La TdL ejerce sobre ella su funcion de discernimiento
teologico, liberando esa religiosidad popular de las trabas que se interponen
a la praxis liberadora de las clases populares.

La TdL insiste en considerarse como acto segundo de un compromiso
previo y concreto por la noble lucha en favor de la justicia (acto primero).
Este acto primero de la realidad de opresion, empapada por las luchas li-
beradoras llevadas a cabo por unos cristianos que quieren no solamente
conservar su fe, sino encontrar en ella luz y estimulo para proseguir sus lu-
chas, se constituye en la fuente inspiradora y especificadora de la TdL, no ya
en cuanto teologia, sino en cuanto liberadora. Por tanto, en aquello en que
se diferencia de la teologia europea. La TdL, en la medida en que es teolo-
gia, coincide con la teologia europea en su opcion fundamental por la «in-
teligencia de la fe», pero en cuanto liberadora se distingue de ella por esa op-
cion fundamental que realiza a partir de la praxis liberadora de los pobres.

La dimensién politica de la opcion por los pobres constituye otra carac-
teristica fundamental de la TdL. Se hace una opcion por los pobres que son
un fenémeno colectivo, un resultado del proceso conflictivo y opresor de la
sociedad que reclama un proyecto social alternativo. La opcion por los po-
bres implica una dimension social y un caracter politico, ya que intenta la
transformacion de las bases de la sociedad. Es una opcion que tiene carac
ter estructural, colectivo, transformador, liberador. Esta directamente vin
culada a la justicia social.
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Espiritual y ético-evangélica en su fuente, motivacion, inspiracion, in-
tenta ser una actualizacion histdrica, una concrecién determinada del amor
evangélico ante la realidad dramatica, urgente y provocativa de la pobreza
creciente. Intenta encontrar formas historicas para poder vivir el amor ma-
croestructural, no contentandose ya con una posicion asistencialista, refor-
mista o de ayuda a corto plazo, atendiendo a unos cuantos casos de emer-
gencia.

La opcion por los pobres guarda una relacion clara y directa, bien con
una opcion de clase, bien con la lucha de clases. Esta relacion esta en el cen-
tro de las discusiones. Sin pretender entrar directamente en la cuestion del
analisis marxista como instrumento tedrico de analisis de la sociedad o de
transformacion de la misma, es posible iluminar, en el nivel de la pragmati-
ca, simplemente la naturaleza de la opcion implicita en la produccion de la
TdL.

La opcion por los pobres no se identifica con una opcion de clase, aun-
que la implique realmente. No es posible amar efectivamente a los pobres
prescindiendo de sus condiciones sociales, de su situacion de clase. Porque
son pobres precisamente por encontrarse en una clase de pobres, por vivir
unas relaciones sociales que los reducen a la pobreza y los mantienen en
ella. Los pobres de la opcion son los pobres proletarios, conscientes y orga-
nizados, constituidos en clase. Pero la opcion incluye algo mas, ya que hay
otros muchos pobres que no se constituyen en clase en el sentido de ser
conscientes de ello y de emprender una practica, pero que caen bajo la op-
cion. Los pobres de la opcion, si se ven afectados por las determinaciones
de clase, en otros muchos casos estan marcados ademas por otras determi-
naciones de sexo, de raza, de cultura, de edad, de religion. Estas determina-
ciones se suman a las de clase, pero gozan de cierta autonomia relativa. En
una palabra, €l pobre es, ademas de pobre —condicion material—, un ser hu-
mano que no se deja reducir y que se niega a encerrarse en su condicion de
pobreza. Dentro de ella, la transciende. Por eso, la opcidn por €l tampoco
puede restringirse solamente al aspecto material de la pobreza.

Mas delicada es la cuestion de la lucha de clases en su relacion con la
opcion por los pobres. Si asumimos un concepto mas amplio de lucha de
clases en el sentido de cualquier forma de accion que atienda a la defensa de
los intereses legitimos de una clase, la opcidn por los pobres implica e inclu-
ye la lucha de clases, sin reducirse a ella. Se da una integracion y una supera-
cion dialéctica de la lucha de clases en la opcion por los pobres. Porque la
opcion, por una cuestion de realismo y de eficacia, pretende una superacion
de la condicion de pobreza, establece una lucha contra la injusticia que en-
gendra esa pobreza. Para ello se necesitan unas acciones concretas e his-
toricas, dirigidas a defender los intereses de los pobres, a fin de que puedan
vencer esa pobreza y salir de ella.

Hay una gran diferencia en lo que se refiere a otros tipos de lucha de
clases. Porque la lucha que implica la opcion por los pobres, que, por su mis-
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ma naturaleza, es ética y evangélica, debe someterse entonces a los criterios
de la ética y del evangelio y tiene que asumir las actitudes que pide el evan-
gelio. La opcion por los pobres abarca otros tipos de conflictos que no pue-
den reducirse a la lucha de clases, al situarse en favor del negro, de la mujer
discriminada, del anciano abandonado, del nifio desamparado, del fiel reli-
gioso perseguido, etc... Naturalmente, para los pobres de nuestro continente
el conflicto de clases es el mas importante y el mas fundamental de todos,
ya que guarda relacion con su condicion socio-econdmica de pobres, explo-
tados y oprimidos.

En resumen, la opcidn previa y fundamental de la TdL es por los pobres
en contra de la pobreza. Nace de una motivacion ético-evangélica con el ob-
jetivo politico-social de acabar con la pobreza injusta, no para transformar
a los pobres en ricos, sino para que gocen de una condicion justa, digna y
humana de vida. Lo opuesto a la pobreza no es la riqueza, sino la justicia.
Esta opcidn nace de un contexto de pobreza y de opresion a partir del sen-
tido ético y evangélico del que, con una sensibilidad humana, con la aper-
tura al otro, y tocado sin duda por la gracia de Dios, se compromete en la
lucha contra la injusticia de la pobreza para alcanzar 1a justicia de una con-
dicion humana y digna.

4. IMPACTO DE LAS OPCIONES SOBRE LA
CALIDAD DE LA TEOLOGIA

La TdL suscita de manera mas aguda la cuestion epistemoldgica sobre
la incidencia del caracter ideologico de las opciones basicas del tedlogo
en la validez y la calidad de su reflexion sobre la revelacion. En términos
mas sencillos, las opciones de los teologos de la liberacion, ;no estaran co-
rrompiendo radicalmente su interpretacion de la revelacion, de la Iglesia, de
la fe? {No acabaran manipulando la Palabra de Dios?

Evidentemente, este problema afecta a todas las teologias, ya que pre-
cisamente el analisis pragmatico sirve para poner de manifiesto las opciones
subyacentes a toda teoria, incluso a la teologica. Pero la TdL agudiza mas
aun esta problematica al definirse como una teologia en estrecha relacion
con la praxis liberadora de los pobres. Se gesta en contacto con el pueblo
oprimido en busca de su liberacion. Sitoda buena teologia tiene que ser pas-
toral, la TdL se concibe fundamentalmente como pastoral, al servicio de la
fe de una comunidad comprometida en la transformacion social. El teologo
de la liberacion establece un profundo vinculo con la situacion del pueblo en
el interior de la sociedad global, de tal manera que establece una nueva rela-
cion entre la produccion individual y la produccién comunitaria. Procura
oir a la comunidad (humana, eclesial) para sacar de alli temas, cuestiones,
material, para su produccion teologica.
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El tedlogo de la liberacion se convierte en organo del pueblo creyente y
oprimido en sus luchas de liberacion, de manera que tanto el contenido
como el enfoque de sus reflexiones se dejan marcar por esa situacion de
compromiso. Entonces surge la cuestion: jesa opcion es ideologica o
evangélica? Si es ideoldgica, ;no comprometera el caracter universal del
evangelio, corrompiendo, por consiguiente, las consideraciones interpretati-
vas que de alli se derivan? Ademas, ;no terminara el tedlogo de la libera-
cién siendo triunfalista y populista, al atribuirse el carisma de intérprete de
la revelacion a partir del pueblo, que no es él?

Algunos elementos tedricos pueden ofrecer material para responder a
estas cuestiones. Y ante todo, la alternativa entre opcidn ideologica y op-
cion evangélica no se origina sin mas ni mas. Cabe hacer diversas distin-
ciones de niveles.

En el nivel de la motivacion, hay dos posibilidades de relacion entre la
perspectiva ideologica y la evangélica. Se establece una relacion de ex-
clusion cuando el actor social opta por una motivacion ideologica en el sen-
tido de que no existe mas alla de las motivaciones politicas ninguna otra
motivacion valida. Considera toda motivacion religiosa, evangélica, como
alienacion, como fruto del desconocimiento de las reglas sociales. Evidente-
mente, en ese caso un teologo de la liberacion no puede tener dicha motiva-
cion en su opcion por los pobres. El actor social de motivacion ideologica
excluyente considera a su compafiero cristiano como un «inocente (tontc)
util» y colabora con él por razones puramente estratégicas (o tacticas). Pero
es posible otra relacion, esto es, de integracion entre la motivacion ideoldgi-
ca y la evangélica, cuando el tedlogo (o el cristiano en general) opta por los
pobres fundamentalmente por una motivacion evangélica, pero percibe que
la motivacion ideologica puede concretar y mediatizar en ese momento
historico determinado la motivacion evangélica, ya que no concibe la
ideologia de una manera absoluta y excluyente, sino mas bien como una
motivacion perfectamente valida en la situacion actual para motivarlo.

Algo parecido es lo que ocurre en el nivel de la practica. Una opcion
ideologica y una opcion evangélica por los pobres se excluyen cuando el ele-
mento ideologico define la totalidad de la practica y no acepta ninguna otra
instancia critica. Pero no se excluyen cuando se establece entre ambas una
relacion de niveles de mediacion. La opcion evangélica es mas amplia. In-
cluye la ideologica, ya que apunta hacia una liberacion integral, total, es-
catologica. La opcion ideologica, por tener un contenido mas determinado
y concreto, es mas restringida. Por eso mismo, se comporta en relacion con
la opcién evangélica como una instancia mediadora, sujeta a la critica de la
anterior. Es una de las posibilidades de vivir la opcion evangélica, de tal ma-
nera que la dimension evangélica encuentra ademas otras mediaciones. Por
poner un ejemplo, gracias a la opcion evangélica uno se compromete con
los movimientos populares organizados (opcion ideologica-estratégica),
pero la opcion evangélica por los pobres no se agota en ese compromiso
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concreto, ya que, ademas de incluirlo, consigue ampliarse a otros muchos
sectores pobres, que no son precisamente movimientos populares organi-
zados.

La TdL no reduce el problema de los pobres a una simple cuestion de
clase, como veiamos anteriormente. La supera dialécticamente, al incluirla y
sobrepasarla. Mas aun, ve a los pobres no simplemente en su dimension
histérica humana, sino como destinatarios de un Reino definitivo. Y por eso
mismo los fracasos historicos en la lucha liberadora nunca son para la
teologia algo definitivo y ultimo. Sobre ellos esta la victoria de la resurrec-
cion de Jesucristo, que asume hacia adentro de la historia glorificada todas
las luchas por la justicia, tanto si han tenido historicamente éxito, como si
po. La apertura hacia la Transcendencia hace que la opcion evangélica
abarque la opcion meramente ideologica. La dimension evangélica de las
opciones de la TdL le permite no adulterar la interpretacion de la revela-
cion, garantizando de este modo la calidad teologica del producto.

Por otra parte, el pobre colectivo de América Latina, dentro de su situa-
cion de opresion, vive como un pueblo de fe, de manera que el tedlogo de la
liberacion se ve continuamente confrontado con esa fe que lo defiende del
peligro del secularismo y lo convierte continuamente para una permanente
actitud de fe en sus compromisos. El pobre es sacramento de gracia para to-
dos y, por consiguiente, también para el tedlogo. Toda dimension de gracia
es de fe y, por ser dimension de fe, influye en el producto teologico, evitando
el riesgo de reduccionismo politico e ideoldgico de la opcion por los pobres.

Otra superacion de los limites ideologicos de la opcidn por los pobres se
lleva a cabo a través de la dimension ética de la justicia, incluida en la op-
cidon. Porque se trata de una pobreza que es fundamentalmente injusticia,
producto de unas relaciones sociales inicuamente establecidas.

Estas reflexiones permiten algunas conclusiones sobre la cuestion epis-
temologica que planteabamos mas arriba. En primer lugar, toda opcion
hace que una teologia sea situada, limitada, historica. Es éste un hecho del
que no se libra ninguna teologia y que revela su grado de limitacion humana
y su provisionalidad. En este punto, la TdL comulga con cualquier otra
teologia. Esta siempre abierta a futuras superaciones dialécticas. No puede
pretender ser definitiva y acabada. En segundo lugar, la legitimidad
evangélica de la opcion le garantiza lo suficiente para poder reivindicar la
cualidad teoldgica necesaria, de forma que el ingrediente ideologico presen-
te no destruya su especificidad cristiana. En tercer lugar, en el supuesto de
que llegara a demostrarse que el nivel ideologico ha afectado a la interpreta-
¢cidn ideoldgica hasta el punto de haber adulterado la comprension de la re-
velacidn, la TdL, como cualquier otra teologia, tiene condiciones para hacer
las debidas correcciones de ruta. Finalmente, la densidad evangélica de la
opcion por los pobres es de tal categoria que no solo no compromete a la
TdL, sino que por el contrario le da todavia una mayor credibilidad y legiti-
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midad y hace desaparecer todas las sospechas, a su vez, en relacion con
otras producciones teologicas, regidas por decisiones de menor peso
evangélico.

CONCLUSION

Una vez conocidas las principales opciones subyacentes a la TdL, se
puede discutir la cuestion desde una doble perspectiva. En primer lugar, por
tratarse de opciones, la discusion se desplaza necesariamente hacia el terre-
no axiologico y de la criteriologia evangélica. ;Hasta donde esas opciones
son éticamente correctas y concordes con el espiritu evangélico? Se trata de
una cuestion que no pertenece a la epistemologia teologica, sino a la practi-
ca cristiana y eclesial del tedlogo. Los argumentos teologicos, aducidos en
favor o en contra de esas opciones, intentan mostrar la transparencia bibli-
ca de las mismas o descalificarlas como opciones ideolégicas, clasistas, an-
tievangélicas. «

La problematica mas directamente epistemologica se deriva de la an-
terior. Una vez que se ha descalificado la mencionada opcion como anti-
evangélica, si se quiere condenar a la TdL, se muestra como de dicha op-
cion se derivan ciertas deformaciones de interpretacion de la fe, de la revela-
cion, de la naturaleza de la Iglesia, de la comprension de la salvacion, etc...
Y al contrario, la defensa de la TdL se orienta en la direccion de mostrar el
caracter evangélico de las opciones y, mas tarde, la pertinencia de la inter-
pretacion teologica realizada a partir de ellas.

Otras cuestiones epistemoldgicas, como es por ejemplo la indebida in-
terferencia de la instancia de la praxis con las reglas sintacticas y semanti-
cas de la TdL, seran objeto de estudio en los capitulos que dedicaremos a
estos puntos.
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PAUTAS PARA EL TRABAJO EN GRUPO

1. En general

a. Discusién de naturaleza teérica sobre la importancia de la prag-
maética para !a comprension de una determinada teologia.

b. Discusién tetrica sobre la relacién entre el compromiso del
tedlogo y su produccion teol6gica.

2. En particular

a. jHasta qué punto, epistolégicamente hablando, el caracter
ideolégico de la opcién bésica de la TdL corrompe radicalmente
su interpretacién de la revelacion, de la fe y de la Iglesia?

b. ;Hasta qué punto es evangélicamente (éticamente) justificable
la opcién basica de la TdL?

c. Discutir la exactitud del anélisis pragmético del texto respecto a
las diferentes teologias: la escoléstica, la moderna europea vy la
de la liberacion.

d. Discutir la exactitud en la determinacién de las opciones funda-
mentales de la TdL y de la repercusién de las mismas en la pro-
duccién teolbégica.

3. Bibliografia

‘a. Algin comentario scbre la bibliografia leida.
b. Alguna indicacién bibliogréfica importante no sefalada.

8
El universo de significacion
del término «liberacion»:
la via de la semantica

El término «liberacion» ha adquirido significados tan diversos que, si no
los clarificamos, nos resultara dificil una comprension mas exacta de la
TdL. Cualquier aproximacion tedrica a la TdL tiene que pasar necesaria-
mente por la cuestion semantica del término polisémico «liberacion», de ma-
nera que resulte claro el significado que ha asumido en dicha teologia.

1. CONSIDERACIONES GENERALES SOBRE
EL CONCEPTO DE SEMANTICA

La semantica intenta analizar las reglas de correspondencia entre los
signos componentes de los cuerpos lingiiisticos y sus referentes. La semanti-
ca se interesa por las modificaciones de significado y su historia. Es el estu-
dio de la causa y de la estructura de los procesos de cambio en las significa-.
ciones de las palabras y de las expresiones, bien a través de la extension o la
restriccion de su significado, bien a través del desplazamiento, elevacion o
degradacion de una significacion.

En el centro de la semantica observamos tres preocupaciones: la signifi-
cacion como tal, la causa de sus cambios y las formas concretas de esos
cambios. Para el estudio de la TdL nos interesa definir debidamente las sig-
nificaciones de «liberacion», sus cambios de significado y las causas sociales
¢ historicas de los mismos. La historia objetiva de este concepto refleja tam-
bién un poco de la propia realidad historica de nuestro continente. Las pala-
bras estan sujetas al desarrollo historico y son, al mismo tiempo, revela-
doras del mismo.

La significacion de un término se forma a través de la historia de sus co-
nexiones con la realidad. Los desplazamientos semanticos pueden ser pro-
vocados por factores internos o por factores socioculturales externos al len-
guaje. Nuestro interés se reduce a esos factores externos, ligados a la evolu-
cion de la vida social y eclesial. Efectivamente, se trata de un concepto
teologico que quiere, al mismo tiempo, dar cuenta de una situacion social de
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una region y de la percepcion de una comunidad eclesial. Por consiguiente,
las causas y los factores de desplazamiento de significado deben encon-
trarse en la realidad social de nuestra region y de la Iglesia que vive dentro
de ella.

Los factores que provocaron las gigantescas modificaciones de la reali-
dad latinoamericana y de la vida de la Iglesia en los altimos decenios son
los responsables de la transformacion semantica del término «liberaciony,
Estas transformaciones son, por tanto, la cuna semantica del término «li-
beracion», tal como lo asume la teologia de América Latina. Nuestro
analisis semantico intentara sefialar esa relacion y aproximacion.

El término «liberacion», al ser asumido por la teologia, no sufre ni un
proceso de restriccion —transposicion de una significacion general a otra

particular—, ni de extension —transposicion de una significacion particular-

a otra general—, sino un verdadero desplazamiento. Porque no se parte de
un concepto vago y amplio de liberacion, para restringir luego dicho térmi-
no al campo de la teologia, ni tampoco se amplia una significacion restringi-
da, haciéndose asi mas genérica y vaga, sino que se pasa de un determinado
espacio semantico bien definido a otro, igualmente bien regulado, debido a
sus proximidades internas, tal como sefialaremos al tratar de la génesis de
este concepto en la TdL.

Esta consideracion semantica permite evitar ambigiiedades o vacia-
mientos del término liberacion. Un término que significa todo termina no
significando nada. En semantica vale la famosa regla de la logica clasica:
cuanto menor es la comprension de un término, tanto mayor es su ex-
tension, y cuanto mayor es su comprension, tanto menor es su extension.
En otras palabras, cuando mas vago e indefinido es un término, cuanto me-
nor es su contenido, tanto mas puede aplicarse a mas realidades. El término
«ente», por ejemplo, que significa todo aquello a lo que puede atribuirse el
ser, tiene una comprension minima y por eso se aplica a todas las realida-
des, desde Dios hasta los entes posibles. Por el contrario, el término «Dios,
que tiene una comprension maxima —ser infinito, misterio sagrado, Trans-
cendente—, solo puede aplicarse a un ser, a Dios. Pues bien, del mismo mo-
do, el término «liberacion», si ampliamos indefinidamente su extension, ter-
mina significando cualquier tipo de emancipacion, de reivindicacion, etc....,
y al final ya no significa casi nada. Tampoco se trata de partir de esa sig-
nificacion vaga, para restringirla luego al campo de la teologia. De hecho,
se ha dado un desplazamiento de una comprension dentro de un terreno lin-
gliistico bien definido —sociopolitico—~ a otro campo lingiistico con-
creto —la teologia—; de este modo queda garantizado un mayor rigor en la
terminologia.

Pero antes de entrar directamente en este. problema de la polisemia del
término «liberacion» y de la génesis del mismo en el interior de la teologia,
cabe hacer una reflexion todavia mas amplia sobre la aparicion de la misma
preocupacion por la problematica de las significaciones.
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2. APARICION DE LA PROBLEMATICA HERMENEUTICA

La tarea hermenéutica ha existido siempre. El ser humano ha interpreta-
do siempre la realidad, ya que no tiene un acceso directo, inmediato,
exhaustivo, a lo real. En ese caso, seria Dios o participaria inmediatamente
del conocimiento divino. Tampoco cabe pensar en una formalizacion per-
fecta y total de la realidad, de modo que desapareciese por completo el mar-
gen de la creatividad, de la improvisacion, de lo inesperado, de la libertad. Si
esto sucediera, el ser humano dejaria de ser humano y regresaria a la condi-
cién de puro animal. Por tanto, la condicién hermenéutica es antropologica.
Es la condicion necesaria de un ser que es «espiritu en el mundo», «materia
en grado de perfeccion pensante y libre», «ser en la historia y constructor de
historia», «ser creatural espiritual en condicion material», etc... Ademas,
es un ser que tiene el transcendental de la sociabilidad. Por eso tiene que co-
municarse con otras conciencias y libertades, no ya de una manera inme-
diata, sino utilizando las mediaciones del lenguaje en su sentido total: pala-
bras, gestos, simbolos, acciones, comportamientos, etc....

Pero la conciencia tematizada de que el ser humano es un intérprete de
lo real, un creador de significaciones, un productor de sentidos, en todo acto
cognoscitivo y libre, es relativamente reciente. La hermenéutica, en cuan-
to terreno de la preocupacion del hombre que piensa, nace en el mundo
moderno.

En el cuadro antiguo, metafisico-cosmologico, el hombre se pensaba a
si mismo como alguien en busca de un «sentido Gnico y literal» escondido en
un texto, en un acontecimiento, en una realidad. Una vez descubierto ese
sentido, terminaba para siempre su tarea de investigador. De alli en adelan-
te solamente le cabia la mision de transmitir a la posteridad ese sentido Gini-
co y literal, que habria de conservarse fijo, intacto, permanente, inmutable.
En el fondo, se alcanzaba la esencia eterna e inmutable de una realidad
(horizonte metafisico clasico) y por eso no se podia pensar ya en cambios
interpretativos.

Ese horizonte metafisico tenia como matriz fundamental a la naturaleza
(horizonte cosmologico). Pues bien, esa naturaleza es el simbolo de la re-
gularidad, de la inmutabilidad. Cada dia el sol amanece y se pone dentro del
movimiento del sistema solar que tiene en él su punto de referencia. Lo mis-
mo que por detras de los acontecimientos de la naturaleza hay una ley fija,
detras de todas las cosas existe una esencia inmutable, «un algo que esta por
debajo». Y asi también bajo cada texto, bajo cada acontecimiento, bajo
cada realidad, hay un sentido fijo y estable. La cuestion esta en descubrirlo,
en ponerlo de manifiesto para transmitirlo a continuacion. Evidentemente,
en ese horizonte cultural no habia espacio para el problema propiamente
hermenéutico. Se estudiaba cuales eran los obstaculos internos y externos

que perturbaban el proceso de descubrimiento, infectando con los gérme-
nes de los fallos humanos el cuerpo sano de la verdad y del bien, presente de
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forma intacta en la realidad. Pero cuando la operacion se hacia segun las re-
glas de la asepsia del conocimiento, terminaba inevitablemente en la ver-
dad objetiva, permanente, esencial, eterna.

En este contexto tradicional, cuanto mayor era la autoridad que garan-
tizaba la perfeccion del proceso de conocimiento, tanto mas grande era la
certeza que se tenia de esa verdad. Asi como tenemos mayor seguridad del
éxito de una operacion cuando la lleva a cabo un gran especialista, también
las operaciones de la verdad, del descubrimiento del sentido del texto, se de-
Jjaban garantizar mas ain por la autoridad de los operadores o de quienes
los avalaban. Por eso mismo, en este horizonte metafisico-cosmologico de
comprension, los dos ejes fundamentales en torno a los cuales giraban las
verdades eran la tradicion y la autoridad. Ambas llevan también consigo la
tendencia a la inmovilidad, a la rigidez, a la conservacion. Una vez que la
verdad se concebia siempre como verdad objetiva, ya no habia ninguna
razon procedente del sujeto que pudiera cambiarla. Las modificaciones solo
eran concebibles dentro del horizonte de la objetividad, a saber, de la inde-
bida intromisién de algin factor objetivo —interno o externo— en la opera-
cion de descubrimiento del sentido. La estructura de ese logos antiguo, tra-
dicional, se expresa en un lenguaje «especular», esto es, concebido como un
espejo que refleja con toda objetividad la realidad. Habria un isomorfismo
entre el texto y el sentido, una adecuacion perfecta, desde el momento en
que se hubiera hecho correctamente la operacion.

La ruptura de este horizonte hermenéutico —realmente hermenéutico,
pero no pensado como hermenéutico, sino puramente como objetivo— se
lleva a cabo mediante la sustitucion de la matriz-naturaleza por la matriz-
hombre.

El hombre se transforma en centro de explicacion de la realidad. Se mo-
difica entonces la pregunta filosofica. No se pregunta ya por la «esencia» de
una verdad, por el «sentido Gnico e inmutable», sino por el significado de
una realidad, de un texto, para ese hombre, sujeto-intérprete, situado en un
momento determinado de la historia y en un determinado lugar.

Queda asi situada propiamente la pregunta por la significacion. Todo
lenguaje es percibido en su corte antropologico indestructible. Refleja los
contextos personales, sociales, historicos, culturales de una época. El sujeto
se encuentra ante un texto, no ya como una «tabula rasa» que imprime en si
misma la objetividad del sentido literal y unico, sino como una persona car-
gada de pre-comprensiones, de preguntas previas, estableciendo una rela-
cion activa con el texto. La lectura de un texto es un proceso complejo,
un juego mutuo entre un sujeto que vive ya dentro de un horizonte pre-
vio y una experiencia —texto, acontecimiento, realidad— que, o se deja
entender en ese horizonte, o al no poder insertarse en ¢l termina amplian-
dolo, enriqueciéndolo, provocando una verdadera fusion de horizontes
(H. G. Gadamer).
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A su vez, la entrada del sujeto como sujeto, como un Yo interpretante,
como un Yo productor de sentido, dentro del horizonte hermenéutico mo-
derno, se vio posibilitada por la disolucion de la imagen metafisico-cos-
mologica del universo antiguo. Y ese universo se desmorona ante los emba-
tes de los descubrimientos cientificos que rompen la sacralidad de la na-
turaleza, que revelan al hombre su poder transformador de la naturaleza. Si
es verdad que el sol continia girando imperturbable por el firmamento, no
es menos cierto que la obscuridad de la noche puede ser iluminada eléctrica-
mente con nuevos soles cientificos.

De este modo la revolucion cientifica moderna y la aparicion de las
ciencias del hombre rompen la concepcion especular del logos antiguo. El
libro del mundo no tiene ya un sentido unico y literal, trazado por los feno-
menos naturales, sino que puede ser leido y releido por diversas ciencias y
por las técnicas audaces del hombre. El libro del mundo, leido hasta enton-
ces por el lenguaje de las descripciones objetivas de sus fenOmenos fijos e
inmutables, queda traspuesto ahora a un lenguaje matematico que posibilita
al hembre moderno entrar en todo un abanico de interpretaciones y de ma-
nipulaciones de ese mundo. No se trata ya de un régimen de descripciones
objetivas. Se entra en un régimen de creacion de modelos interpretativos,
que sufriran el impacto de las fisicas newtoniana, einsteniana y otras que
pueden aparecer. Ya no hay ningun limite para la creacion de modelos in-
terpetativos de la naturaleza. Hemos entrado en la era del logos productor,

y no simple repetidor o meramente especular del espacio hermenéutico tra-

dicional.

3. SINCRONIA POLISEMICA
DEL TERMINO «LIBERACION»

En los momentos actuales no deja de resultar desconcertante la diver-
sidad de significaciones del término «liberacion». Coexisten en nuestro
horizonte cultural diferentes sentidos de este término. Al mismo tiempo (sin-
cronia), «liberacion» tiene diversos significados (polisemia). Sin un analisis
de este hecho nos perderiamos en el bosque obscuro de la semantica li-
bertaria.

El corte sincronico no se hara a partir de la especificidad de diversos sa-
beres: sociopolitico, filosofico, teologico. Este problema sera tratado mas
adelante. Se pensara en una ruptura semantica mas amplia, que tiene como
referencia un horizonte de mayor extension, en el que es comprendida toda
la realidad. Y en el interior de ese horizonte es donde situaremos el término
«liberacion».
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a) Liberacion como proceso de hacerse libres de un mundo objetivo de
errores, maldades y vicios, para vivir en el mundo del bien, de la verdad
y de la gracia

Teniendo como telon de fondo el mismo horizonte de las Escrituras, una
ortodoxia catolica, reforzada sobre todo después de Trento, insiste en la li-
beracion de la opresion objetiva del error y del vicio, a través sobre todo de
la verdad de la doctrina catdlica y de la practica de las virtudes morales y
teologales. Se subrayan el aspecto dogmatico de la verdad y el aspecto
practico de las virtudes y de los hechos religiosos. El lugar de la liberacion
es la Iglesia, que goza de la garantia de poseer la verdadera revelacion. A
través de la auténtica tradicion, garantizada por la autoridad eclesiastica, es

como se tiene acceso a la liberacion. Fuera de la Iglesia, el hombre se en- .

cuentra sometido a la opresion. Por eso mismo, al aceptar las ensefianzas
de la Iglesia, se libera.

Con este telon de fondo se entiende perfectamente toda la empresa
misionera llevada a cabo por la Iglesia a fin de liberar a las almas de la
opresion del demonio, del pecado, del error. Incluso ciertas practicas violen-
tas quedaban justificadas en la defensa de esa libertad y en la lucha contra
la opresion. Los herejes, los africanos, los indios se vieron obligados a acep-
tar la verdad revelada, la institucion de la Iglesia —lugar de la verdad y de
la liberacion— para poder salir de su situacion de oprimidos por las fuerzas
del mal.

Este horizonte esta caracterizado por una concepcion totalmente objeti-
va y definible del universo de la liberacion, en categorias de verdad y de
bien, de forma que todo cuanto se opone a él tiene que ser considerado
como opresor. Las otras opresiones son tan secundarias en relacion con ella
que pierden toda su importancia. Asi comprendemos como Antonio Vieira
justificaba la esclavitud de los negros en nombre de la liberacion de sus al-
mas de las garras del demonio del paganismo. Libres por el bautismo en
Brasil, esclavos de alma en Africa. La liberacion del alma es tan superior a
la esclavitud del cuerpo, que Antonio Vieira llama a los negros felices, a
pesar de su condicion de esclavitud. La felicidad proviene de los bienes es-
pirituales, de la verdad y de la gracia.

b) Liberacion como proceso de hacerse libres de las trabas personales
subjetivas de orden psiquico, moral y religioso, para vivir en la auto-
realizacion

A partir del influjo creciente de la psicologia, existe un clima en el que el
término «liberacion» se refiere principalmente a las trabas psiquicas. El
hombre se ha descubierto como victima de innumerables ataduras, especial-
mente de naturaleza inconsciente hasta entonces, y comienza un doloroso
proceso de liberacion a través de las técnicas terapéuticas.
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Las fuerzas opresoras se situan sobre todo en el interior de las personas,
en su ello, en el superego, y las realidades externas resultan opresoras en la
medida en que estan en el origen de la represion inconsciente o siguen rete-
niendo a la persona presa en la situacion de opresion. La liberacion, por
consiguiente, es la ruptura con todas esas realidades internas y externas que
engendran la represion psiquica, bien sea la autoridad familiar o institucio-
nal, bien sean los tabues, las reglas, las normas, las prescripciones, los ritos,
las costumbres, las tradiciones, etc....

Cuando se detectd el terreno sexual como la victima mayor de las
fuerzas represivas, conscientes ¢ inconscientes, fue alli donde el proceso de
liberacion se dio de forma mas violenta. Frecuentemente se utilizan pala-
bras de la misma raiz («liberarse») para expresar la superacion de los com-
plejos, de la represion de naturaleza psiquica.

Otro factor que se considera como importante en el proceso de re-
presion fue el factor religioso y moral. Por eso, el fendmeno de la liberacién
tiene una connotacion de rechazo de la religion y de la moral. Frecuente-
mente asume una forma o virulentamente anti-religiosa y atea, o de indi-
ferencia respecto a la religion y ia moral.

Filosoficamente se ha trabajado en este mismo universo semantico con
una comprension mas profunda de la libertad humana. El encuentro del
hombre consigo mismo, con su propia libertad, considerada como la fuente
creadora de decisiones, no lo lleva necesariamente a la liberacion como re-
chazo de toda religion o moral, en una palabra, como rechazo de la Trans-
cendencia, sino a la liberacion como una nueva manera de relacionarse con
ella. La liberacion como afirmacion de la libertad, de la autonomia del hom-
bre, en relacion con las fuerzas externas e internas de opresion, puede signi-
ficar una toma de conciencia de su condicion de haber sido creado libre por
un Dios libre. La Transcendencia de Dios hace al ser existir, hace que el ser
sea aquello que es. En el caso del hombre, hace que la libertad exista
como libertad, como compaiiera, incluso en relacion con la propia Trans-
cendencia sin opresion. Por tanto, la liberacion en el nivel de la subjetividad,
de la libertad, no implica ninguna repulsa de la Transcendencia, sino la
comprension de una relacion de libertad delante de ella.

Este horizonte de liberacion no significa la negacion de lo anterior, sino
simplemente la negacion de su limite sumamente objetivista y objetivizante,
introduciendo la dimension de subjetividad, de libertad. Nada impide que al-
guien, al situarse en ese horizonte, no se dé cuenta de esa superacion dialéc-
tica y termine en una negacion total del momento anterior, cayendo en una
identificacion de la liberacion con el rechazo de cualquier principio de reali-
dad. Posicion que intenta una liberacion psiquica, cayendo en las redes de
otra forma de enfermedad psiquica.

En el horizonte de nuestra reflexion hermenéutica es interesante desta-
car la aparicion de esta dimension nueva de liberacion, aumentando y des-
plazando la semantica del término, al incorporar nuevos elementos de signi-
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ficacion y al subrayar mas el aspecto de la subjetividad en el proceso de li-
beracion. Si la liberacion se lleva a cabo sobre todo en el nivel de la subjeti-
vidad, se consideran como fuerzas opresoras todas aquellas que la atan
directamente y que pesan sobre ella. Si en el primer horizonte el acento se
ponia en la objetividad de las fuerzas opresoras —el error y el mal—, en este
horizonte la atencion se dirige, mas bien, hacia las trabas psicosubjetivas, y
sOlo en segundo lugar se piensa en las fuerzas opresoras objetivas. Hay un
aumento de subjetivizacion del proceso liberador, al centrarlo en el sujeto,
en el hombre, en su propia experiencia y conciencia.

¢) Liberacion como proceso de hacerse libres de un mundo de estructuras
opresivas, para vivir un orden nuevo no-opresivo

Este sujeto que rompe las barreras de sus complejos, de sus neurosis, de
sus represiones- internas y que derriba todos los tabues y tradiciones para
encontrar la liberacion, tiene finalmente que enfrentarse con los limites que
le imponen las estructuras sociales. En un primer momento de euforia, pare-
cia que iba a poder librarse de las estructuras opresoras de la tradicion,
creando unas estructuras democraticas. Pero esas mismas estructuras se
van mostrando poco a poco opresoras, en relacion sobre todo con las clases
populares.

Seran estas clases pobres y empobrecidas las que denuncien de modo
mas claro la opresion de las estructuras. La liberacion se desplaza del terre-
no semantico de la subjetividad, para abordar de nuevo la realidad objetiva,
percibida ahora en su forma socio-estructural opresora. Y en el fondo de las
estructuras opresoras estan las decisiones politicas, de clase, con intereses
econdmicos bien definidos.

El término «liberacion» se define en oposicion a opresion y, a medida
que el hombre va descubriendo nuevas formas de opresion, va percibiendo
al mismo tiempo nuevas dimensiones de liberacion. Este tercer horizonte se
caracteriza por el descubrimiento de la dimension social, especialmente bajo
las formas econdmica y politica. Y estas formas cristalizan en estructuras
opresivas, de manera que la liberacion empezara, entonces, a entenderse a
partir de la necesidad de transformar esas estructuras opresivas.

La realidad comienza a ser leida, interpretada, no ya a partir de la tradi-
cion garantizada por la autoridad, ni tampoco a partir de su relacién con la
subjetividad, sino a partir de su consistencia estructural y de la expresion
del interés de unos grupos bien definidos. Si en el primer horizonte el duelo
primordial se traba entre las fuerzas del bien y las del mal, entre las de la
verdad y las del error, y si en el segundo horizonte a su vez ese conflicto se
interioriza y alcanza al mundo interior del hombre, en este tercer horizonte
surgen los conflictos sociales, de clase, de intereses objetivos. Por consi-
guiente, no se trata de una simple liberacion religiosa o psicologica; se hace
necesaria una liberacion social.

UNIVERSO DE SIGNIFICACION (SEMANTICA) 145

Este tercer horizonte puede comprenderse en una perspectiva dinamico-
dialéctica u ortodoxa. La perspectiva ortodoxa se cierra en la exclusividad
de la comprension de la liberacion en el nivel estructural social, consideran-
do como una alienacion, como algo absolutamente superado, cualquier otro
tipo de liberacion. De esta manera, el mundo objetivo del error, del mal, del
pecado, o los obstaculos psicoindividuales se ven totaimente descuidados en
¢l proceso de liberacion, para concentrarse en la lucha contra las estruc-
turas economicas y sociopoliticas, con la conviccion de que, una vez conse-
guida esa liberacion en ellas, todas las demas liberaciones vendran por afa-
didura, en virtud de la misma transformacion estructural.

La perspectiva dinamico-dialéctica, a su vez, conserva las posibilidades
del concepto de liberacion de los horizontes anteriores, de manera que la li-
beracion estructural se construya sobre otras liberaciones ya conquistadas
en el mundo de la objetividad ético-religiosa y de la subjetividad-libertad de
los individuos, para alcanzar a las estructuras sociales creadas por ese mis-
mo hombre (libre o sometido en el terreno de la moralidad o de su libertad
personal). De esta forma, toda liberacion estructural que no asuma las ante-
riores, en una correcta sintesis dialéctica, acaba volviéndose en contra del
mismo hombre y creandole otras formas de opresion.

La perspectiva dialéctica permite superar el dilema mal planteado y fre-
cuentemente repetido como acusacion en contra de la TdL, de que o se par-
te de la liberacion del pecado —y entonces se hace teologia— o se parte de la
liberacion social —y el producto sera entonces pura sociologia—. Este dile-
ma se rompe asumiendo el concepto de liberacion social, estructural, en el
sentido no-excluyente de las liberaciones anteriores —del pecado y de las
trabas psicologicas—, sino como sintesis dialéctica que sobreasume las posi-
tividades de los conceptos anteriores, negando solamente sus limites, sus ne-
gatividades. En este sentido, la TdL no se ve encuadrada dentro de las sos-
pechas suscitadas por ciertas afirmaciones del magisterio de la Iglesia relati-
vas al reduccionismo sociologico de sus conceptos.

d) El sentido-base de «liberacion»

Algunos lingiiistas distinguen un doble sentido en relacion con la se-
mantica de un término. Un sentido-base o preponderante, que recoge ele-
mentos significativos presentes en los diferentes sentidos que tiene el térmi-
no en los mas diversos contextos. Capta el significado estructural, virtual,
potencial, que permite al término adquirir diferentes connotaciones al entrar
en diferentes contextos. El sentido contextual viene a ser el significado que
asume un término en determinada situacion del discurso, en determinadas
circunstancias, en determinados momentos historicos, en determinudos
campos del saber, como podrian ser, por ejemplo, la psicologia, ln ccono:
mia, la politica, la teologia, etc... Si todos esos campos utilizan un mismo
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término, esto se debe al hecho de que en él se encuentra un sentido-base ca-
paz de ser contextualizado sin violentar sus posibilidades semanticas.

El término «liberacion» se refiere estructuralmente a un movimiento en-
tre dos polos: opresion y libertad. Por consiguiente, su sentido-base se re-
fiere a una triple experiencia de opresion, de libertad y de paso de la una
a la otra.

Los sentidos contextuales definen el universo cultural en que se realizan
las experiencias de liberacion. Asi, el sentido de liberacién fue analizado en
los parrafos anteriores dentro de tres movimientos diferentes de «hacerse li-
bre de un mundo objetivor, de «hacerse libre de unas trabas personales sub-
jetivas» o de unas «estructuras opresivas».

Evidentemente, dentro de un universo cultural es posible todavia definir
otros contextos mas particularizados, de manera que el sentido contextual
de liberacion puede adquirir ain una mayor explicitacién. En todos ellos,
sin embargo, se realiza la estructura fundamental, el sentido-base del térmi-
no, tal como hemos indicado.

4. CUNA SEMANTICA DEL TERMINO «LIBERACION»
EN LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

En primer lugar, este nacimiento se da en el tercer horizonte hermenéu-
tico, en el que liberacion se opone a opresion estructural, fruto de unas de-
cisiones politicas y de unos intereses politicos. Pero en el interior de ese
horizonte la teologia ha llevado a cabo un desplazamiento semantico en el
término «liberacionn».

El término «liberacion» se utilizaba en la década de los 60 en el interior
del lenguaje econdmico-politico de la teoria de la dependencia. Surgid en
oposicion al lenguaje desarrollista de la década de los 50, en donde traducia
la concepcion ideologica de desarrollo. De hecho, en la década de los 50 im-
peraba en el contexto latino-americano la ideologia del desarrollo, segun la
cual los paises subdesarrollados se encontraban en una fase previa en rela-
cion con los paises desarrollados; a través de los mecanismos econdmicos
utilizados en otro tiempo por los paises desarrollados podrian alcanzar tam-
bién ellos el desarrollo.

En una critica frontal a esa ideologia, considerada entonces como una
teoria cientifica econdmica, los cientificos sociales ligados al CEPAL ela-
boraron la teoria de la dependencia y, consiguientemente, la propuesta de la
liberacion como solucién para la situacion economico-politica de América
Latina. De hecho, América Latina no se encuentra en una situacion simple-
mente de subdesarrollo, sino en una situacion de dependencia estructural,
de tal manera que, mientras perdure esa situacion, nunca se alcanzara la
autonomia econdmica, nunca llegara el desarrollo. Por eso mismo propo-
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nian una ruptura con los lazos de dependencia adoptando una actitud de
liberacion.

De este campo semantico econdmico-politico, el término «liberacion» se
fue deslizando hacia el vocabulario de los cristianos, de forma que, en Me-
dellin, este término encontrd carta de ciudadania en un documento eclesial
de alcance continental. Por tanto, puede decirse que el lugar de nacimiento
del término «liberacion» es la teoria de la dependencia, que intenta explicar
la situacién del continente latinoamericano, no ya con las categorias de sub-
desarrollo, de desarrollo, de paises en vias de desarrollo, sino con las de
paises periféricos, dependientes, oprimidos y paises centrales, opresores; de
manera que la solucion se encamina en la linea de la liberacion.

Este desplazamiento no se realiza directamente en teologia. Tendra que
pasar antes por la mediacion de la historia, de la antropologia filosofica.
Porque entonces se preguntaba si las categorias dependencia-opresion, €
independencia-liberacion, no servirian quizas para hacer una lectura de la
historia humana. ;No seria posible interpretar toda la realidad humana, a lo
largo de su historia, como una lucha por la liberacion desde dentro de unas
situaciones de opresion? La hermenéutica de la liberacion, ;no tendria la
fuerza suficiente para revelar, para poner de manifiesto el aspecto oculto de
los procesos liberadores a través de la historia humana? ;{No se podria, en-
tonces, entender el devenir de la humanidad como un continuo proceso de
liberacion?

De esta manera el término «liberacion» despega de su suelo econdmico
y politico y va a aterrizar en el campo de la lectura interpretativa de la his-
toria, creando una nueva conciencia historica de liberacion. La opresion-li-
beracion, en ese caso, seria la clave hermenéutica de recuperacion de la his-
toria pasada, de analisis del presente y de perspectiva para el futuro. Se con-
vierte en una manera de situarse frente a la totalidad de la historia y de
comprenderla de ese modo.

Si nuestra reflexion sigue mas adelante, podemos percibir que la opre
sion-liberacion ofrece una clave antropologica para entender las situaciones
en que vive todo ser humano. De hecho, el hombre crea su medio familiar,
social, politico, econdémico, ideologico, simbdlico. Este medio ambiente, es-
tas estructuras, son creadas por él para poder satisfacer sus necesidades
en todos los ambitos. En una palabra, para que el hombre pueda vivir de
forma diferente que el animal, necesita crear un medio ambiente. El animal
se defiende con sus instintos mas desarrollados y determinados. El hombre,
dotado de razon y de libertad, si por un lado tiene unos instintos menos
desarrollados y menos determinados que los animales, puede sin embargo
transformar la naturaleza y ¢l mundo, creando asi un ambiente adecuado
para vivir.

A pesar de que el mundo-ambiente es una criatura del hombre y ha sido
creado por él para satisfacer sus necesidades, sus aspiraciones, sus deseos,
¢l hombre sigue siendo siempre mayor que el medio en que vive. Lo trans-
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ciende. Nunca un medio ambiente podra responder por completo a todos
los anhelos y deseos, a todas las necesidades y aspiraciones del ser humano.
Siempre habra un desfase entre la realidad creada por el hombre y el mundo
de sus aspiraciones y necesidades. Esta creacion y produccidn, por otra
parte, se hacen en relacion con los otros. En otras palabras, el hombre
transforma el mundo, crea el medio ambiente, estableciendo al mismo tiem-
po unas relaciones sociales, unas estructuras sociales, unos mecanismos
econOmicos y politicos.

Pues bien, en esta tarea ocurrira que algunos conseguiran imponerse de
tal modo sobre los demas que las relaciones y las estructuras sociales que se
creen seran favorables a sus intereses. Otros se situaran en una condicién
inferior y tendran que ver reprimidas sus necesidades y sus aspiraciones. Y
entonces se establece la relacion opresion-oprimido, de forma que, si el
hombre quiere superar esa situacion, tendréa que luchar por liberarse de ella.

La raiz antropolodgica de toda situacion de opresion es la estructura del
ser humano, que al mismo tiempo produce y crea su ambiente, establecien-
do relaciones sociales, y transciende esa situacion, aspirando a nuevas si-
tuaciones y relaciones tanto mas fuertemente cuanto que éstas no le satisfa-
cen y él adquiere conciencia de esa insatisfaccion. Pero a medida que se
sienta realizado, luchara por mantenerse y conservarse en dicha situacion.
Y si considerase que con unas cuantas modificaciones quedaria ya satisfe-
cho, la reformaria. Por el contrario, si creyese que estructuralmente esas
relaciones sociales no corresponden a sus intereses y aspiraciones, pro-
curaria revolucionarlas, es decir, transformarlas en sus bases materiales. Y
si estuviera satisfecho y se diera cuenta de que otros andan maquinando
cambios, reaccionaria tan violentamente cuanto mayor fuera su miedo y las
posibilidades reaccionarias.

A partir de esta comprension de la liberacion, el tedlogo se pregunta si
no sera posible leer toda la historia humana, no simplemente como una li-
beracion historica, sino también como una gesta liberadora de Dios. Esta
historia de los hombres, €sa misma estructura antropologica, ;no pueden
ser interpretadas a la luz de la revelacion como una historia de la salvacion
y de la liberacion, realizada por Dios? En otras palabras, las liberaciones
humanas, historicas, ;podran considerarse como mediaciones de la libera-
cion salvifica de Dios?, ;hasta donde?, (en qué medida? ;Como articular
esas liberaciones?

El horizonte hermenéutico teologico consiste en percibir las estructuras
criticas de la historia, de la realidad social, como presencia liberadora de
Dios en medio de esta ciudad humana, en donde el pecado personal y social
ocupa todavia un enorme espacio. Se intenta poner de relieve el potencial
teologico liberador de los procesos humanos de liberacion. Se busca ver a la
luz de la fe la actuacion liberadora de las comunidades cristianas e incluso
la obra liberadora de cualquier ser humano. Se trata, por tanto, de una lec-
tura teologica y teologal libertaria de todas las liberaciones humanas en to-
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dos los tiempos y lugares. Para ello se asume la categoria del lenguaje
socio-analitico e historico-filosofico y se transfiere su contenido-base al
horizonte de la revelacion, de la fe, dandole una significacion nueva, origi-
nal, 0nica, teologica.

Cabe preguntar por la legitimidad del proceso semantico a través dei
cual un término cargado de contenidos sociopoliticos concretos es asumido
dentro de la teologia. Sigue siendo real el riesgo de politizar la fe, al tradu-
cirla en conceptos politicos.

Mientras tanto, se dan fuertes razones epistemologicas, historicas y
teologicas en favor de esta operacion teorica. Historicamente, las teologias
de todas las épocas han recogido la materia conceptual de diversas ciencias,
del sentido comun, de las experiencias de cada dia, dela dramaturgia esta-
tal, del universo deportivo y militar, en fin, de muchisimas realidades huma-
nas ajenas al estricto mundo religioso, llevando a cabo entonces una trans-
formacion semantica. Santo Tomas, por ejemplo, utilizé varias categorias
de la fisica y de la cosmologia de Aristoteles; san Anselmo trabajo con cate-
gorias del derecho germanico, sin hablar de la misma escritura que nos ofre-
ce la revelacion de Dios en el lenguaje cotidiano de los hombres.

Epistemologicamente se supera este juego de transposicion apelando a
la analogia, que capta precisamente en los conceptos de diversas ciencias
aquello que los une entre si, distanciandose de una equivocidad que provoca
facilmente engafios y de una univocidad empobrecedora. Ademas, la estruc-
tura hermenéutica del conocimiento se basa en la profunda conexion que
existe entre las realidades y que permite, a su vez, conexiones de conoci-
miento y de lenguaje.

Y si se pregunta por esa conexion entre las realidades, llegamos hasta
una teologia de la creacion, que nos ofrece el argumento teologico decisivo
para semejante operacion semantica. El Dios creador es el mismo que el
Dios redentor. La unidad de la historia de la salvacion asume dentro de si
toda la historia humana, de manera que las realidades humanas se hacen re-
veladoras del designio salvifico de Dios. Pues bien, la «teoria de la depen-
dencia» forma también parte de esa historia humana, sacramental, que sirve
para revelarnos la presencia actuante de Dios. Es instrumento de revelacion
salvifica de Dios y puede, por tanto, ser teologizada. En otras palabras,
todo el saber humano politico, social, econémico, historico, esta impregna-
do de las «semillas del Verbon», de manera que el tedlogo puede recoger en
su teologia esas semillas bajo la forma de contenidos teoricos.

El paso del nivel de la accion politica al de la teologia (fe) se ve facilita-
do por la mediacion de la utopia, entendida como una realidad historica que
todavia no existe en la historia (ou-fopos: «no lugar»), pero realizable y en
un proyecto que habra de concretarse y, por eso mismo, motor de las accio-
nes politicas. Este proyecto utopico nace de la doble funcion de denuncia de
un presente minado de injusticias y de opresiones, y de anuncio de unn
realidad distinta mediante el esfuerzo de la fantasia humana que crea unn
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alternativa y que, utilizando los recursos de las ciencias sociales, construye
mediaciones historicas para realizarla. Como la fe no puede en si misma
contener soluciones concretas y determinadas para llevar a cabo la libera-
cion politica, la utopia consigue por una parte anticipar en forma histdrica
el horizonte escatoldgico teologico liberador y, por otra, promover acciones
politicas concretas que la hacen posible. Entre una liberacion politica y la li-
beracion escatologica esta la liberacion utopica, que mediatiza para el mun-
do de la politica la dimension y el horizonte de la transcendencia. La fe se
hace presente en la politica por la mediacion de la utopia.

Después de considerar la cuna semantica del término «liberacion» en lo
que se refiere a la TdL, podremos entender con mayor facilidad la diferen-

cia que existe entre la perspectiva teoldgica centro-europea y la latinoameri-

cana en relacion con la comprension de este término.

Para los centro-europeos la liberacion es un tema; buscan la verdad

esencial, el concepto fundamental, como objeto de una blisqueda de signifi-
cacion, en las fuentes teologicas. Por consiguiente, reconstruyen de forma
sistematica la idea de liberacion, le ofrecen un fundamento critico, sacan las
consecuencias tedricas y practicas de la elaboracion conceptual que han
. realizado.
’ La perspectiva latinoamericana es distinta. La liberacion es entendida
como proceso historico, como un hecho social que afecta al bloque social e
historico de los oprimidos, organizados en busca de pan, de vida, de traba-
jo,"de emancipacidon de las coyunturas tan dificiles de la existencia.

Finalmente, para la TdL, la semantica de la liberacion implica necesaria-
. mente:la relacion dialéctica entre la comprension del término y las practicas
de liberacion, de manera que esta comprension se va iluminando a medida
que se va.confrontando con las practicas emancipadoras. La fuente semanti-
ca primordial no son los documentos (perspectiva centro-europea), sino la
vida, las practicas sociales. Y luego, si, como ultimo punto de referencia con
el que se confronta el concepto de liberacion nacido de la practica, en una
verdadera remodelacion del horizonte, esta la revelacion. De esta manera el
término «liberacion» conserva toda su densidad practica por un lado, mien-
tras que, por otro, se abre a los horizontes mas amplios de la palabra de
Dios. ‘

5. ACTUALES RIESGOS SEMANTICOS DEL TERMINO
«LIBERACION» EN LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

La significacion del término «liberacion» se ve amenazada por dos peli-
gros: vaciamiento y univocidad. El proceso de vaciamiento puede tener lu-
gar en la medida en que el término «liberacion» pierde su concrecidn histori-
ca, su vinculacion con las mediaciones historicas, su referencia al campo en
donde nacid. Y entonces levanta el vuelo espiritualista hacia una liberacion
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sin garra y sin mordiente concreta, historica. El término adquiere una for-
malidad vacia, de manera que no se consigue percibir ya a qué realidad con-
creta se refiere.

El vaciamiento mas comin se da a través de una concentracion en la di-
mension exclusivamente personal del pecado, de tal manera que la libera-
ci6n acontece en el fondo del corazon de cada uno, sin que tenga ninguna
repercusion social. Aparte de esta espiritualizacion, el vaciamiento del
caracter mas critico y mordiente del término «liberacion» se produce cuan-
do se le obliga a refugiarse en los horizontes hermenéuticos objetivista o psi-
cologizante, tal como veiamos en los parrafos anteriores.

Con frecuencia este vaciamiento se lieva a cabo con cierta elegancia
teologica, afiadiendo al término «liberacion» algun adjetivo al que no cabe
ponerle tacha alguna, tal como «liberacion integrals, «liberacion evangéli-
can, «liberacion de todos los hombres y de todo el hombre». Entonces este
concepto adquiere tal amplitud en esos discursos que al final pasa a signifi-
car lo mismo que toda una serie de realidades teolOgicas, como salvacion o
redencion, perdiendo de este modo su relacion con el contexto en que nacio.

Por otro lado, al término dliberacion» le acecha el peligro de la univoci-
dad o del reduccionismo politico. De hecho, el lenguaje opresion-liberacion
nacid como respuesta a un momento de la vida del continente latino-ameri-
cano en que se intent6 dar una interpretacion socio-analitica de la situacion
politica de dependencia.

La teologia, al asumir este término, no se redujo a lo politico, no trans-
formé la accion salvifica de Dios en una mera actuacion politica, pagando
tributo a la univocidad del término. Lo que hizo fue arrancarlo de su con-
texto sociopolitico e interpretarlo en el terreno hermenéutico propio de la
teologia, esto es, a la luz de la revelacion, de la accion salvifica de Dios en la
historia, de la vida de Jesus. La TdL muestra que mas alla de la liberacion
politica existe una liberacion que alcanza al hombre en el nivel mas profun-
do de su relacion con Dios y que tiene por eso mismo un alcance mas alla
de la historia. Pero lo hace articulandola con las liberaciones humanas, en
cuanto que éstas son mediaciones imperfectas, aunque reales, de la libera-
cion salvifica de Dios. La univocidad consistiria en desconocer la transcen-
dencia de la liberacion teologica, reduciéndola, por tanto, al espacio intra-
historico solamente.

Al lado de este doble peligro fundamental, la discusion en torno al con-
cepto de liberacion esta sufriendo cierto «terrorismo verbal», bien para des-
calificar toda semantica libertaria, tachandola de marxismo y ateismo, bien
para desconocer toda realidad humana y eclesial que no consiga expresarse
en categorias de liberacion politica, tachandola de alienacion e inutilidad
burguesa.

Solamente respetando los respectivos campos hermenéuticos, mante-
niendo las autonomias y entendiendo las articulaciones, podremos librarnos
de los riesgos y de las estériles polémicas verbales. Se entra entonces en una
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marafna semantica sin salida. Entre las falsas articulaciones, hay dos que
comprometen radicalmente la significacion del término. La primera consiste
en la desvinculacion de la liberacion de las practicas que engendraron esa
significacion, convirtiéndola en una «doctrina en si», en un tinglado teorico,
en un haz de intereses, en algo parecido a una bandera ideologica. Bajo el
concepto de liberacion se esconden intereses bien definidos que manipulan
el término en su propio provecho. Una segunda falsa articulacion se da
cuando el término «liberacion» aterriza de tal manera en una practica deter-
minada que pierde toda posibilidad de un vuelo mas alto. Sucumbe al em-
pirismo, al activismo, al pragmatismo, perdiendo de este modo el caracter
tedrico, critico, alimentado en y por la revelacion.

En el fondo, el reduccionismo y el vaciamiento confunden los diversos
niveles de la teoria, del saber. Desconocen la autonomia epistemoldgica de
cada ciencia, de cada tipo de conocimiento, de cada saber. Las falsas arti-
culaciones confunden la teoria con la practica, al reducir el concepto de li-
beracion (teoria) a una bandera ideologica (practica). Por consiguiente, es-
tos riesgos solo pueden evitarse atendiendo a la correcta distincion entre la
teoria y la practica y entre los diferentes niveles de la teoria.

La voz de alerta sobre los riesgos de una malversacion semantica del
término «liberacion» es tanto mas importante cuanto que la credibilidad y 1a
originalidad de la TdL consisten precisamente en la correcta articulacion
entre la pragmatica y la semantica, de manera que a una practica real de li-
beracion corresponda una conceptualizacion precisa, y esta conceptualiza-
cion corresponda a una practica determinada y especifica.

En este sentido resulta mas peligroso el subterfugio de la espiritualiza-
cion, precisamente por ser mas sutil. Manteniendo la terminologia de la li-
beracion, deja a la practica vacia. Encandila al auditorio con la palabra y
mantiene la situacion inmutable con el vaciamiento de la praxis. Progresista
en el discurso, conservador en la praxis. Ademas, encierra en el reducto del
individualismo intimista un concepto que nacid de una situacion social de
opresion y dependencia.

Podemos ariadir todavia otro tipo de reduccionismo, aunque se perciba
en un contexto social demasiado sectorizado. Se trata de la reduccion del
término «liberacion» a unos cuantos movimientos de profundo corte bur-
gués e individualista en sus raices mas profundas, aunque con cierta reso-
nancia de movimientos sociales, como son el de la liberacion sexual (de la
mujer, de los homosexuales, de la practica del aborto, del amor sin vinculos
juridicos definitivos, etc....).

CONCLUSION

La via de la semantica nos ha conducido a diferenciar el concepto de li-
beracion, utilizado por la TdL, de otros conceptos ya percibir su génesis en
un determinado contexto sociocultural de América Latina.
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Después de haber definido los contornos del concepto, podemos defen-
der a la TdL de los secuestros que traman contra ella las fuerzas mas di-
versas, tanto de derechas como de izquierdas. Tan solo cierto rigor teorico
semantico es capaz de sustentar una fidelidad a la TdL, tal como se ha con-
cebido en nuestro continente, evitando faciles vaciamientos o reduccionis-
mos.

La semantica, como instrumental lingiiistico, permite a la teologia tra-
bajar con conceptos mas exactos, definiendo sus significaciones en sus su-
cesivos desplazamientos, en sus transformaciones, sefialando la raiz y la
causa de las mismas. Muchas de las discusiones que se plantean intra y ex-
tra muros se deciden simplemente atendiendo y observando rigurosamente
el recorrido semantico del término «liberacion».

En el caso de la teologia, la semantica de un término se afianza frecuen-
temente en oposicion a alguna herejia de moda en aquel momento. Asi, €l
término «liberacion», en el interior de la TdL, se define en contraposicion a
una «herejia politica», esto es, la ideologia del desarrollo economico de los
afios 50. De hecho, la ideologia desempefia en el terreno politico, con su di-
mension alienante, un papel semejante al que representa la herejia en el te-
rreno religioso. Por eso, en comparacion con la forma de constituirse los
términos religiosos en respuesta a unas herejias, vale también aqui el hecho
de que el concepto de «liberacion» se opone a la ilusion desarrollista que ser-
via altamente a los intereses de los paises centrales y de las minorias ya
desarrolladas de los paises dependientes.

Después de haber iluminado la categoria de «liberacion», podremos es-
tablecer mas facilmente los elementos fundamentales de la TdL, en su conti-
nuidad y en su originalidad teologicas.
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Epistemologia de la TdL:
la via de la sintactica

Una vez situada la TdL a partir de sus opciones centrales y después de
conocer el universo hermenéutico en que se mueve, podemos preguntarnos
por las reglas internas de construccion de esta teologia.

No se trata de estudiar la especificidad teoldgica de esta teologia, ni
tampoco de profundizar en cada uno de los pasos de su método. En un pri-
mer momento lo que importa es hacerse una idea general de toda su estruc-
tura, vista en su funcionamiento interno.

No esta en cuestion el saber teolOgico como tal, sino las reglas mas ge-
nerales que ha utilizado la TdL, hasta llegar a constituirse como una teolo-
gia diferente de las que habian venido antes y de las que coexisten con eila.

1. CONSIDERACION GENERAL SOBRE LA SINTACTICA

La teologia puede ser considerada como un sistema de signos. Estos sig-
nos estan organizados en el interior de una ciencia —la teologia— que se ela-
bora en la Iglesia. Las reglas, por tanto, que van a regir esta ciencia teologi-
ca tienen que recibir el visto bueno de la institucion eclesiastica. Esta seria
ya una primera regla sintactica de una teologia que quiere ser catolica.

En este universo de signos, la pragmatica se preocupa de los usuarios; la
semantica, de la trayectoria de las significaciones; y la sintactica se las tiene
que ver con las relaciones de los signos entre si. Se interesa por la logica in-
terna del discurso teologico, intentando conocer las reglas que lo hacen ri-
guroso, serio, reconocido como perteneciente al saber en cuestion. La sin-
tactica tiene una funcion descriptiva y normativa, al establecer las reglas de
construccion del discurso, de los cuerpos lingiiisticos. Para ello elabora mo-
delos que describen esas reglas de construccion.

La diversidad de modelos con sus reglas propias diferencian a su vez a
las teologias. La TdL, en la medida en que se distingue de otras teologias,
pretende presentar unas reglas sintacticas propias. Mas exactamente, en
cuanto teologia, participa de las reglas sintacticas esenciales a toda teologia,
pero, en cuanto teologia de la liberacion, tiene algunas reglas originales.
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Evidentemente, en estos momentos nos interesa su novedad sintactica,
que nos permite identificar su presencia (ley de la inclusion), asi como des-
calificar algunas pretendidas producciones teologicas (ley de la exclusion).
Como en la actualidad hay muchos libros y articulos que intentan pasar
como si fueran TdL, la determinacion de la sintactica nos ayudara a su dis-
cernimiento.

Existe l0gicamente una relacion dialéctica entre las reglas sintacticas y
el discurso. Las reglas se descubren a partir del discurso. La gramatica de
una lengua se construye a partir de la lengua viva. Pero, a su vez, esa mis-
ma gramatica dicta el habla de esa lengua. Lo mismo hay que decir de la
sintactica teologica. Se establece a partir de las teologias de la liberacion ya
existentes. Pero también orientan la produccion de dichas teologias.

Todo cuerpo de reglas se comporta como un «campo de posibilidades»
—aspecto positivo— y como un «campo de restricciones» —aspecto negati-
vo—; existe para ofrecer al tedlogo unos senderos teoricos de produccion.
Pero al mismo tiempo restringe sus posibilidades de itinerario. La existencia
de senderos indica que hay también no-senderos.

Toda teologia que desee encontrar su estatuto cientifico, necesita for-
malizar su propia sintactica; de lo contrario, quedara en manos de aven-
tureros teodricos, de charlatanes de la palabra hablada y escrita. Con esas
reglas se reduce el grado de ambigiiedad de los usos esponténeos, de las
producciones improvisadas y repentinas. Clodovis Boff ha introducido la
distincion entre discurso religioso y discurso teologico, reservando para el
segundo la produccion que sigue con todo rigor las reglas sintacticas y
considerando como discurso religioso aquellas consideraciones de na-
turaleza religiosa que no siguen la pauta de un minimo sintactico.

Hay dos extremos que perjudican la evolucion de la teologia. De la
misma manera que las significaciones van evolucionando hasta el punto de
que los términos restringen, amplian o desplazan sus sentidos, también es
posible que se modifique una sintactica. El rigor de las reglas no puede im-
pedir la evolucién. El fixismo y la rigidez sintactica acaban esterilizando a
la teologia. Pero la misma muerte acecha a un discurso teologico cuando
se ve invadido por la anarquia sintactica. No hay oyente que resista la
avalancha de solecismos en el uso de su lengua. Del mismo modo, el lector
teologico tiene derecho a reconocer unas reglas en lo que lee en ese sector.

El estudio de la sintactica de una ciencia, de un saber, se adeclia perfec-
tamente a una perspectiva estructuralista, ya que se intenta establecer las
reglas permanentes, estructurales, propias de ese saber. Se lleva a cabo en la
ciencia un corte sincronico; se radiografia su estructura epistemolodgica.
Pero incluso asi, es posible estudiar la sintactica en una perspectiva dialécti-
ca, al mostrar como las reglas de una determinada teologia, consideradas
como superacion dialéctica de las anteriores, mantienen con ellas el clasico
movimiento de continuidad y de novedad. De esta forma, en el caso de la
TdL, sus reglas sintacticas se relacionan con las de las teologias anteriores
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en un esfuerzo tedrico por retener las positividades sintacticas ya conquista-
das, superando los limites que les habian impuesto los respectivos contextos
sociopoliticos y eclesiasticos. Hay reglas sintacticas que pertenecen a una
tradicion eclesial insuperable —continuidad—, pero que pueden volver a to-
marse en un grado mas perfecto y elaborado cuando se captan y se su-
peran sus limites, sus negatividades.

De hecho, ninguna teologia puede ser catolica y romper por completo,
al mismo tiempo, con todas las reglas sintacticas de las anteriores. La conti-
nuidad en la tradicion es un dato absolutamente imprescindible para la ca-
tolicidad y la apostolicidad de una teologia. Y la superacion dialéctica, in-
cluso en las reglas sintacticas, le permite ser original, nueva, positiva, en el
proceso historico, y no un simple aborto o una teologia en decadencia.

2. ANTE UNA TEOLOGIA DEDUCTIVA, LA TdL
SE SITUA COMO TEOLOGIA INDUCTIVA

La TdL se sitia en la linea de las teologias modernas que se contrapo-
nen a la teologia neo-escolastica de los manuales, tal como se ensefaba en
las facultades y en los seminarios hasta el Concilio Vaticano II. De esta for-
ma M. Nicolau define la teologia escolastica como una teologia especulati-
va que intenta explicar mas abiertamente la fe de la siguiente manera:

a. las verdades reveladas menos conocidas se explican y demuestran
por medio de las mas conocidas y «esta doctrina conduce a otra a
partir de los articulos de fe» (S. Th. I, q.1,a.8);

b. las verdades de fe se explican por la analogia con las cosas que cono-
ce la razon natural;

c. de las verdades reveladas se deducen nuevas verdades, ya que esta-
ban contenidas en ellas «virtualmente»; esto se hace especialmente
por obra de la filosofia;

d. el nexo entre las verdades reveladas se demuestra por la razon, que
de este modo las reduce a un sistema cientifico.

Esta teologia escolastica trabaja con un doble instrumento: «auctoritas
et ratio». En el origen de todo esta la autoridad de la revelacion, de las Es-
crituras; a partir de ella, la razon hace su trabajo especulativo, sobre todo
deductivo, con el uso de otras verdades de naturaleza racional, filosofica. Se
estructura asi el clasico silogismo en donde la mayor es una verdad revela-
da, la menor una verdad natural (filosofica) y de alli se sigue una conclusion
teologica, garantizada por la logica interna del silogismo.

La TdL se situa en otra vertiente teologica. Utiliza otra regla. Parte de
preguntas que brotan del mundo de los hombres. En esto sigue la misma re-
gla que todas las teologias modernas. Por consiguiente, se clasifica entre las
teologias inductivas.
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En el mismo sentido de esta regla, la TdL, como las teologias modernas,
adopta el método progresivo, en lugar del regresivo. No establece un enun-
ciado para volverse entonces a la Escritura o a los textos antiguos para en-
contrar en ellos un arsenal de pruebas en apoyo de la tesis establecida (mé-
todo regresivo); por el contrario, busca una comprension de la Palabra y de
la Accion de Dios en su devenir historico y finalmente en su actualidad viva
para la Iglesia de hoy (método genético-progresivo). El significado no esta
ya dado desde el comienzo, organizandose y sistematizandose las afirma-
ciones a partir de él (método deductivo-regresivo), sino que se encuentra al
final de un proceso interpretativo (método genético-progresivo).

3. ANTE LA HERMENEUTICA DE LA HERMENEUTICA, LA TdL
SE SITUA EN LA HERMENEUTICA DE LA DIALECTICA

La TdL acompafia a las teologias modernas por la via hermenéutica. Se
distancia de la regla hermenéutica del logos de la racionalidad sistematica
del objeto (teologia escolastica), de las verdades ordenadas en un sistema.
Se aleja de la regla pistica (concepcion de fe) de la adhesion a la verdad
como elemento fundamental y practicamente exclusivo de su constitucion,
de manera que la teologia se construye como un logos deductor y organiza-
dor de verdades. En este sentido, las teologias modernas —y entre ellas la
TdL— se vuelcan sobre el sujeto de la fe, sobre la comunidad de fe, bien en
la busqueda de un sentido para su compromiso existencial —teologia mo-
derna europea—, bien en la busqueda de un sentido para su practica trans-
formadora de la realidad —TdL.

La teologia moderna europea se enfrenta con la tradicion cristiana, que
es ya un largo proceso hermenéutico de comprension de la fe. Por tanto, en-
tiende ya la revelacion hermenéuticamente. Ademas, pregunta por la signifi-
cacion que esa significacion tiene en la actualidad (hermenéutica de la her-
menéutica). Quiere redimir el sentido de la revelacion para el hombre preo-
cupado por el sentido. Quiere interpretar la interpretacion acumulada a lo
largo de la historia para el hombre preocupado por la problematica de la
razon y de la existencia. Intenta recuperar un sentido para la fe amenazada
por el sin-sentido de la existencia moderna. K. Rahner formula frecuente-
mente esta cuestion cuando se pregunta: «;Como puede creer honestamente
(redlich) un hombre moderno?».

La TdL se sitia en este universo de la hermenéutica, al enfrentarse con
la tradicion, como un proceso de interpretacion. Pero no busca el sentido del
sentido, sino el sentido para su praxis, para su operatividad social, para su
situacion de opresion y de liberacion en América Latina. No es tanto la
existencia individual la que esta en busca de un significado, sino un proceso
histérico de dominacion y de liberacion el que necesita encontrar luz en la
revelacion.
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Se establece una relacion dialéctica entre esa tradicion de significaciones
y una praxis concreta, de tal modo que la praxis provoca una nueva inter-
pretacion y la interpretacion de la tradicion ilumina la praxis. Se entra en un
horizonte propio de la dialéctica post-hegeliana. No se trata de explicar, de
dar sentido a una realidad ya existente, sino de transformar esa realidad
para que llegue a tener sentido y de esta manera pueda recuperarse el senti-
do de la fe.

Transformar no es buscar una nueva forma inteligible para ordenar la
realidad con vistas a su conocimiento, sino dar una nueva forma a la
miseria de la realidad, modificando este mundo de pecado. La reconcilia-
cion se da en la realidad. Sin ésta, aquélla carece de sentido. La miseria de
la realidad ha obscurecido el sentido de la fe y éste solo se redescubre y se
rescata mediante la transformacion de la propia realidad. Por consiguiente,
se trata de un discurso mas dialéctico que analdgico. Se encuentra a Dios en
contradiccion con la miseria real acontecida. Se establece un discurso mu-
cho mas de ruptura, «sub specie contrarii», que de continuidad con la reali-
dad. Se apunta hacia lo totalmente otro, que esta en contradiccion, en
oposicion, con la opresion que se vive. No es una teologia de la muerte de
Dios, sino de la muerte del oprimido, considerada a partir del Dios de la vi-
da. No denuncia tanto la falta de sentido de la realidad como el absurdo del
pecado en accion, que mata a los pobres, a los hijos de Dios.

La hermenéutica de la TdL provoca, en la expresion aguda de J. B.
Metz, una pérdida de la triple inocencia de la teologia europea. Es una her-
menéutica dialéctica que rompe con la inocencia social historica, dado que
la TdL intenta responder a la provocacion marxista de la religion como
opio. Destruye la inocencia del monocentrismo cultural centro-europeo al
establecer el Tercer Mundo como un lugar hermenéutico util y valido para
la teologia. Y finalmente, la TdL es el término de la inocencia respecto al
pobre, mostrando su caracter de catastrofe social y no simplemente una po-
breza sin sujeto y sin rostro.

Esta situacion concreta modifica la hermenéutica de la teologia europea
conduciendo a una hermenéutica post-idealista, dialéctica, en donde el cen-
tro interpretativo no es la subjetividad transcendental segun el paradigma
transcendental idealista, sino la praxis liberadora de los pobres colectivos.

4. EN EL HORIZONTE DE LA DIALECTICA, LA TdL
ESTABLECE UNA DOBLE RELACION
CON LA PRAXIS HISTORICA LIBERADORA

Quizas valga la pena definir la palabra «praxis» como el conjunto de
practicas que ejerce un sujeto en orden a la transformacion de una determi-
nada relacion social. Mediante la accion humana, una determinada relacion
se transforma por la via de su conservacion a lo largo del tiempo (practica
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conservadora), por medio de ciertos cambios en el interior de la misma rela-
cion fundamental (practica reformadora) o mediante el cambio radical de
las bases de esa relacion social (practica revolucionaria). En el caso de la
TdL esta praxis es historia de liberacion de los pobres oprimidos.

La TdL mantiene con esa praxis una relacion tedrica, al tomarla como
materia prima de su reflexion. La TdL es una teologia de la praxis. De esta
forma, las practicas pastorales (politicas) de las comunidades cristianas, de
los cristianos y hasta de los no cristianos, en cuanto que son una pregunta a
la fe, se convierten en material privilegiado de la TdL. La TdL es una pala-
bra segunda de la palabra primera que es la practica de la liberacion. No se
trata de tomar el tema de la liberacion como un tema tedrico y acumular so-
bre él datos biblicos y patristicos, para establecer luego una reflexion siste-
matica. Entonces tendriamos una teologia de la liberacion «genitiva», como
otras tantas teologias que han surgido: teologia del trabajo, de la materia,
de las realidades terrenas. La liberacion es una pregunta, son las practicas
liberadoras en un contexto de opresion. Y la teologia, al apropiarse de ellas,
como materia-pregunta, reestructura por dentro sus otros contenidos. La
relacion tedrica con la practica tiene un poder reestructurador de toda la
teologia. Es una relacion adjetiva, no genitiva.

La imagen de la materia prima no explica con toda exactitud este pro-
ceso, ya que favorece una comprension de que la materia prima es trabaja-
da solamente por los medios de produccion ya instalados anteriormente. En
la practica tedrica, la materia prima también transforma a los medios de
produccion en una relacion dialéctica con ellos. En el caso de la teologia, el
dato de la tradicion ya acumulado anteriormente, a la luz del cual es consi-
derada la materia prima, sufre el impacto reinterpretativo de esa materia
prima que, en nuestro caso, es la praxis liberadora. Porque, al ser asumida
por la teologia, la praxis es también ella entendida a la luz de la tradicion,
pero esa tradicion sufre también el impacto de su presencia, obligando al
tedlogo a reinterpretarla.

La TdL mantiene ademas una relacion prdctica con la praxis. Se trata
de una relacion mas compleja. Ante todo, el tedlogo se articula con unas
practicas bien definidas. Es una teologia en la praxis. A diferencia del teolo-
go que tiene como lugar de produccion la academia, la facultad, la catedra,
el tedlogo de la liberacion se inspira y se compromete con grupos de base,
con comunidades eclesiales populares, con movimientos y luchas del pue-
blo. Esta presencia, bien dentro de esa vida concreta de cristianos po-
pulares, hace al tedlogo capaz de captar nuevos problemas. Cada vez van
adquiriendo mayor importancia los circulos biblicos populares, los centros
de defensa de los derechos de los pobres, las pastorales comprometidas, que
ofrecen a la TdL un material precioso para su elaboracion. Naturalmente,
no se limita a una presencia de observador, sino de persona comprometida.
Se trata de una relacion interesada. En ese momento, la sintactica se en-
cuentra con la pragmatica. Esta regla sintactica de una teologia en la praxis
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tiene que ser (como ya ha sido de hecho) analizada a la luz de las reglas
pragmaticas que avalan el significado de tales opciones y compromisos.

La relacion con la praxis se manifiesta también en otro movimiento: es
una teologia para la praxis. Como toda teologia, la TdL es tedrica, pero tie-
ne una intencionalidad practica. En este sentido, interpreta las Escrituras
cristianas con la finalidad de iluminar la praxis de los cristianos en la lucha
por la liberacion del pobre colectivo. Naturalmente, esa praxis, en cuanto
que es politica, goza de cierta autonomia y deriva sus principios teoricos de
inteligibilidad y de éficacia estratégicas de las ciencias politicas. La teologia
respeta esta autonomia y no se siente competente en ese ambito. Pretende
no dejar al cristiano desarmado, en cuanto a su fe, en el frente de las luchas
liberadoras. Muchos cristianos se vieron desprovistos de una reflexion cris-
tiana que los mantuviese en la fe, precisamente en el momento en que se
comprometieron seriamente con un proceso transformador de la realidad.
La TdL quiere ser una teologia para la praxis, precisamente en el sentido de
ofrecer una ayuda para la fe de los que estan envueltos en dicho compro-
miso. Si Pio XI pudo decir con amargura que el siglo XIX vio como el
mundo obrero combativo se alejaba de la Iglesia, la TdL anhela que no ocu-
rra esto en el continente latinoamericano, intentando elaborar una teologia
que pueda alimentar no solo a los obreros, sino a todos los que se entregan
a una tarea de lucha. La experiencia de Nicaragua ha demostrado la urgen-
cia, pero también el acierto, de algunos resultados positivos de esta elabora-
cion teologica, que han sido un apoyo para la fe de tantos cristianos sandi-
nistas, a pesar de las innumerables dificultades procedentes de otros sec-
tores de la Iglesia.

Teologicamente es mas delicada la tercera relacion practica de la TdL
con la praxis: es una teologia por la praxis. La teologia es una reflexion sis-
tematica a la luz de la fe. La tltima instancia de juicio de toda la teologia
tiene que ser la Plabra de Dios. Toda teologia tiene que ser ortodoxa. Y
la TdL apela, por otra parte, al criterio de la ortopraxis. (No significa-
ra esta regla sintactica una perversion de la teologia? Ante todo, el cri-
terio de la ortopraxis no puede ser ni absoluto, ni unico y exclusivo.
En este caso falsearia por completo a la teologia. Por consiguiente, orto-
praxis no significa que el criterio ultimo de verdad de una teologia sea
la praxis, la eficacia de la accion transformadora. Tampoco se asume
en ella una vision marxista ortodoxa en el sentido de que el hombre sea
su praxis, infravalorando su «existencial» transcendental, su dimension de
don y gratuidad.

Teologia por la praxis es la otra cara de la teologia para la praxis. Por-
que, si de hecho un tedlogo elabora su reflexion para alimentar la fe de un
cristiano comprometido, debe por lo menos preguntarse si esta realizando
bien esa tarea. De este modo esa praxis, para la que trabaja su teologia, se
convierte, en ese sentido, en una instancia critica de dicha teologia. Por tan-
to, teologia por la praxis.
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Teologia por la praxis tiene dos sentidos. La praxis es un lugar de re-
vision del trabajo productivo teologico. Sirve para que el tedlogo pueda cal-
cular hasta qué punto sus reflexiones han ayudado a los cristianos compro-
metidos. Asi como la teologia kerigmatica, en el periodo entre las dos gue-
rras mundiales, puso la predicacion como un criterio de critica y de valora-
cion de una teologia escolastica, tal como se ensefiaba en los seminarios, y
desencadeno entonces un proceso de renovacion de la teologia, de la misma
manera la TdL actila de este modo con la praxis liberadora. Lo mismo hizo
Karl Rahner con la pastoral. Toda teologia tiene que ser pastoral. La pas-
toral se convirtio para él en un criterio de valoracion de la teologia. Natural-
mente, con ello Rahner no queria de ningin modo transformar a la accion
pastoral en la Gltima instancia de juicio de la teologia, sustituyendo la Pala-
bra transcendente de Dios por la pastoral. Y nadie le acusd de destruir la
teologia con esa acentuacion pastoral. En ese mismo sentido es como se
debe entender la ortopraxis, como principio de valoracion y de critica de la
teologia.

El segundo sentido es aiin mas tradicional. Ya nos ensefié Santiago que
la fe sin obras esta muerta. La obra de la fe es la caridad. Y la caridad tiene
necesariamente una dimension practica. Y la praxis, en el sentido de la TdL,
es una de las mediaciones de la caridad. Como mediacion de la caridad,
puede y debe juzgar a la fe. Pues bien, la teologia es una reflexion sobre la fe
y esta al servicio de la fe. Por tanto, esa teologia-servicio de la fe puede ser
criticada por la praxis, como mediacion de la caridad, al menos para poder
decir de una teologia si cumple 0 no con su funcién cristiana y eclesial de
alimentar la caridad, aun cuando sea correcta en la pura formalidad de su
ortodoxia.

La regla sintactica de la relacidn entre teologia y la praxis, como tal, no
€s una exclusividad de la TdL. Toda teologia se relaciona necesariamente
con la practica, tanto si explicita esa relacion como si no. En el capitulo de-
dicado a la pragmatica, analizamos rapidamente la diferencia de relacion
con la praxis de las teologias neo-escolastica y moderna europea liberal. La
TdL no es, por tanto, ninguna antitesis frente a las teologias, en el sentido
de que ella sea puramente practica, mientras que las teologias anteriores
serian puramente teoricas. Es evidente que semejante comprension desco-
noce radicalmente la relacion dialéctica entre la teoria y la practica y adole-
ce de un grave pragmatismo o de un teorismo enfermizo.

La TdL pretende establecer con la praxis una nueva relacion que supere
los limites de ausencia de sentido critico de la relacion con la praxis por par-
te de la teologia escolastica y la concentracion en las dimensiones subjeti-
vas, individualistas y existenciales de la teologia moderna europea, con la
afirmacion de la dimension socio-historica liberadora de la praxis de los po-
bres. Y es esta relacion nitida con la liberacion de las clases populares po-
bres lo que la distancia de otras pretendidas teologias criticas que han surgi-
do recientemente en el seno del capitalismo (M. Novak) o entre los militan-
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tes de las democracias cristianas liberales (Comunion y Liberacion), a pesar
de que todas ellas usan las mismas reglas sintacticas. Por consiguiente, no
basta la pura formalidad de la relacion con la praxis, sino que cuenta tam-
bién la cualidad de la praxis en cuestion. La TdL establece como regla fun-
damental que la relacion sea con la praxis de liberacion del pobre colectivo.

Ademas, quizas se pueda afirmar todavia que la TdL se diferencia de
las otras teologias por el hecho de trabajar explicitamente esa intencionali-
dad practica. Tematiza con un interés teorico explicito su relacion con la
praxis, mientras que no lo hacen asi las otras teologias, que descuidan este
aspecto, con enormes riesgos ideologicos. La relacion con la praxis no com-
promete en lo mas minimo su dimensidén de transcendencia, ya que esto no
es considerado como su ultimo punto de referencia, sino como mediacion
historica del Absoluto, de la Transcendencia.

Esta regla merece una consideracion mas atenta, sobre todo después de
la publicacion de la Instruccion de la Congregacion para la doctrina de la fe
sobre los peligros de la TdL, precisamente por someterse a una praxis re-
volucionaria clasista como criterio supremo de la verdad teologica, sustitu-
yendo la ortodoxia, como regla correcta de la fe, por la idea de ortopraxis,
como criterio de verdad (cf. cap. 10, p. 176). Pues bien, la praxis con la que
la TdL mantiene la doble relacion teorica y practica es fundamentalmente la
experiencia concreta de la fe que viven muchos cristianos como praxis de li-
beracion, dentro de la lucha de los oprimidos por su liberacion en la busque-
da de una profunda transformacion de la sociedad, siguiendo por otra parte
las llamadas insistentes de la Iglesia. Por eso, segin la misma Instruccion,
una metodologia teologica responde a las exigencias de catolicidad, cuando
parte de la praxis de la Iglesia y encuentra en ella no solo una pregunta a la
que responder, sino también la materia de la respuesta, una vez que la pro-
pia vida (fe) eclesial es un lugar teologico constitutivo de la teologia.

De esta manera, aun cuando la categoria praxis haya sido tomada en
préstamo del marxismo, al quedar ahora asumida dentro de un contexto de
la experiencia cristiana de fe, adquiere un nuevo sentido, rompiendo con las
estrecheces marxistas. Porque la dimension marxista de praxis historica
transformadora de la realidad (momento operativo o transformativo) y de
critica eficaz por medio de instrumentos historico-cientificos, a fin de que la
praxis siga siendo realmente transformadora (momento teorico, ilumina-
dor), tiene que verse incrementada con una tercera dimension transcenden-
te, al ser vivida esa praxis en el interior de una experiencia de fe, de encuen-
tro con Dios en el rostro del pobre oprimido que clama por la liberacion
(momento contemplativo, teologal, transcendente).
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5. LA TdL ESTABLECE UNA RELACION DIALECTICA
ENTRE LA REALIDAD Y LAS ESCRITURAS CRISTIANAS
POR EL DOBLE CAMINO DE LAS MEDIACIONES
SOCIO-ANALITICAS (MSA)

Y DE LAS MEDIACIONES DE LA PRAXIS

La TdL asume una tradicion iniciada en cierto modo por las reflexiones
de los cristianos de Accion Catolica y adoptada luego oficialmente por la
constitucion pastoral Gaudium et Spes del Concilio Vaticano II. Es la céle-
bre regla del ver-juzgar-actuar. Sin embargo, para la TdL, el momento de-
cisivo llegd en Medellin, cuando los obispos del continente latinoamericano
elaboraron una serie de documentos que seguian claramente esta trilogia.
A continuacioén, se convirti en regla epistemologica de construccion
de la TdL. '

Mas recientemente los obispos de América Latina trabajaron con ese
mismo esquema teorico el Documento de Puebla. De esta forma se hizo
muy comun en los documentos de nuestros episcopados latinoamericanos y
en las reflexiones de las CEBs. La TdL eleva esta practica pastoral al nivel
de regla sintactica para la elaboracion teologica, con todas sus consecuen-
cias teoricas.

Al establecer la relacion teorica con la praxis —teologia de la praxis—, la
TdL no lo hace a partir del sentido comiin. Aunque reconoce la riqueza de
esta fuente de conocimiento, que es expresion de la cristalizacion de largas y
validas experiencias historicas de los hombres, desconfia de su precariedad.
Porque el sentido comin frecuentemente oculta conocimientos miticos de la
realidad o intereses de las clases dominantes, que consiguen hacer pasar
como «sentido comun» su propia vision de las cosas. «Las ideas dominantes
son las ideas de las clases dominantes» (K. Marx) y el sentido comun ex-
presa no pocas veces las ideas «comunes», esto es, dominantes. Por eso,
para apropiarse de la praxis, de la realidad social, la TdL recurre a las me-
diaciones cientificas socio-analiticas. Esta es una de las reglas sintacticas
originales de la TdL y de las que mas problemas le ha causado. En un pa-
rrafo ulterior se estudiara mas detalladamente su problematica.

La TdL es también una teologia para la praxis. Esta relacion practica
con la practica requiere una mediacion de articulacion. También en este
caso se puede confiar en el sentido comun, en la perspicacia espontanea e
intuitiva, para que el cristiano relacione la reflexion teoldgica con la praxis y
consiga de este modo una operatividad social. La TdL recurre en mas de
una ocasion a las mediaciones cientificas que posibilitan esta relacién. Por-
que a ella le pertenece esta intencionalidad practica y, por consiguiente, su-
pone un problema teologico el pensar esa relacion con la praxis.

Al utilizar las mediaciones socio-analiticas y las de la praxis, la TdL no
se salta las mediaciones filosoficas. Las asume ciertamente, pero como me-
diaciones que vengan a enriquecer la comprension de las mediaciones so-
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ciales. Se trata de mediaciones filosoficas que sirven como momento tedrico
de lo social. Y en este sentido hay que privilegiar a la filosofia dialéctica, ya
que ofrece mejores conceptos en orden a una interpretacion de lo social en
la linea de su transformacion. Porque no basta con entender lo real. Impor-
ta tener condiciones tedricas y practicas para transformarlo. Y la TdL se
articula con estas mediaciones sociales y filosoficas que captan y trans-
forman la realidad con su especificidad, esto es, relacionandolas con el pro-
yecto salvifico de Dios.

6. LA TdL VALORA EL LUGAR SOCIAL
EN LA LECTURA DE LA PALABRA DE DIOS

Ya es un ethos teologico de las CEBs la relacion fe y vida. Pertenece a
la vida pastoral de nuestras comunidades la practica del circulo biblico. En
ambos casos, la Palabra de Dios es leida a partir de la vida, del lugar social.
Como la TdL es una teologia en la praxis y esto significa una articulacion
proxima con las CEBs y con los circulos biblicos, también ella ha valorado
el lugar social en la lectura de la Palabra de Dios.

En términos sintacticos esto significa que la TdL se situa delante de los
resultados de la exégesis moderna de una forma critica. No los asume sin
mas ni mas como ultima palabra interpretativa de la Palabra de Dios, sino
que los somete a una nueva lectura a partir del lugar social del pobre. Los
datos exegéticos se constituyen previamente como elementos de aclaracion
del texto, mientras que el lugar social y la comunidad eclesial constituyen
los otros dos lados del triangulo hermenéutico.

El significado del texto de la Escritura solo se convierte en Palabra de
Dios para la comunidad y, por tanto, solo es asumido teoldgicamente, des-
pués de haber sido al mismo tiempo interpretado en el contexto sociopoliti-
co de los pobres en busca de su liberacion (pre-texto) y en el interior de la
comunidad de fe (contexto).

Estas reglas de produccion de significado han sido elaboradas de un
modo mas profundo y detallado por el exegeta Carlos Mesters. El estudio
de las reglas de la relacion entre los tres elementos (texto, pre-texto y con-
texto) pertenece a la sintactica, mientras que la manera como el lugar social
influye en la interpretacion del texto corresponde a la semantica. En este
caso, interesa saber que la TdL intenta articular estos tres elementos para
llegar a una lectura latino-americana de la Escritura. Y en este trabajo lin-
giiistico, en vez de quedar practicamente presa del pasado del texto (his-
toria de las formas, historia de la tradicion e historia de la redaccion), la
TdL, aprovechandose de las aportaciones de la exégesis moderna, propone
una interpretacion que tome en consideracion el pre-texto y el contexto,
como elementos fundamentales.
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La valoracion del lugar social significa un tipo diferente de actualiza-
cion del sentido biblico. Porque no se trata de recuperar un sentido con vis-
tas a una subjetividad moderna, sino con vistas a una situacion historica
concreta, en la que la comunidad eclesial se pone al servicio de la liberacion
de los pobres.

7. LA TdL ESTABLECE UNA RELACION PREFERENCIAL
CON EL DISCURSO RELIGIOSO POPULAR

La TdL, como tal, se reconoce como distinta del discurso de la religiosi-
- dad popular. Este discurso se constituye a través de la tradicion simple de
las experiencias religiosas que el pueblo fiel ha ido haciendo durante varios
siglos de evangelizacion. Se ha creado asi un verdadero tesoro de sabiduria
popular que ha alimentado la fe de nuestras mayorias cristianas. El discurso
de la religiosidad popular esta muy cerca del de la fe. Se tematiza sin tener
que acudir a elaboraciones tedricas mas sofisticadas. Trabaja con el sentido
comun, con las experiencias comunes de cada dia, con las necesidades y las
aspiraciones religiosas del fiel comun y sencillo.

Con el desarrollo de las CEBs y, dentro de ellas, de los circulos biblicos,
se ha publicado una enorme cantidad de escritos que reflejan ese nivel de
formulacion del discurso religioso. Es un reflejo de la vitalidad de una
Iglesia en las bases y de las bases.

Una teologia académica cae facilmente en la tentacion de considerar
todo ese material fuera de su campo de actuacién. Més aun, lo arrincona en
el departamento de la religiosidad popular, si es que no lo desprecia como
fruto de la ignorancia religiosa de nuestro pueblo. Y de hecho no han falta-
do tedlogos y pastoralistas progresistas que con su mentalidad elitista han
luchado contra esta reflexion y este discurso religioso en nombre de las no-
vedades teologicas del Concilio Vaticano II.

La TdL, acercandose mas al pueblo y a sus verdaderas aspiraciones, in-
tenta mantener una relacion dialéctica con dicho discurso religioso. Se dis-
tingue de ¢! debido al uso de las reglas y de los procedimientos teoldgicos,
estructurados disciplinadamente por la tradicion teologica catolica. Pero lo
considera como objeto privilegiado de referencia, asumiendo las riquezas de
su material y ejerciendo sobre €l su funcion critica, sobre todo descubriendo
los elementos alienantes, fruto de tantos siglos de dominacion. Pero el movi-
miento critico no procede solamente de la TdL hacia el discurso religioso
popular, sino que también procede del discurso religioso popular hacia la
TdL, en el sentido de que constituye un test de su efectividad y de su comu-
nicabilidad evangelizadora misionera popular. Bajo algunos aspectos, el dis-
curso religioso popular supone un modelo para la TdL, de manera que ésta
debe mirarse en él, sobre todo en su pretension de llegar al pueblo fiel y sen-
cillo con vistas a su liberacion.
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En el fondo, la TdL y el discurso religioso popular parten de las mismas
opciones (pragmatica) y se mueven en un espacio hermenéutico de libera-
cion comun (semantica). La distancia y la diferencia se dan mas bien en la
sintactica, en el uso de las reglas de formulacion del discurso. Los solecis-
mos populares teologicos no invalidan las intuiciones profundas que co-
rresponden a opciones y percepciones significativas, importantes en rela-
cion con su situacion de opresion y de liberacion. Por eso, la TdL puede sa-
car de él elementos muy valiosos para su discurso regulado. Y puede igual-
mente dejarse criticar y purificar continuamente por él, dado que corre el
peligro de perderse por los meandros académicos de las ciencias estableci-
das. La verdad es que el espiritu burgués pesa no poco en la determinacion
del tipo de discurso que adopta una ciencia. Y la teologia no esta ni mucho
menos exenta de esta influencia. El discurso religioso popular ejerce enton-
ces la continua funcion de defensa de la TdL contra ese escollo.

CONCLUSION

La teologia europea posee una conciencia de totalidad cultural, al con-
cebirse a si misma en relacion con el monocentrismo eclesial de Occidente.
Por eso funciona como regla fundamental de su discurso el hablar de teolo-
gia con el articulo determinado. Ella es /a teologia. En el interior de esta
conciencia, ella establece, a partir de su lugar particular, las reglas uni-
versales de hacer teologia. La sintactica teologica se define a partir de la
particularidad europea.

La TdL rompe este monocentrismo, al presentarse como una teologia
que establece sus propias reglas teologicas. De este modo, una teologia de- -
terminada (la teologia europea) no define ya, sin mas, la universalidad de las
reglas teologicas. Estas deben siempre percibirse.en su caracter particular y
solo se erigen en universales con vistas a una exigencia intrinseca del propio
pensar teologico.

La TdL revela la posibilidad de nuevas sintacticas teologicas a partir de
situaciones diferentes. Ast como la diversidad de las lenguas permite sintac-
ticas diferentes, también la diversidad, reconocida de hecho y de derecho,
de nuevas teologias, que adquieren fuera del ambito cultural europeo una
ciudadania verdaderamente eclesial, permite que surjan nuevas reglas para
el quehacer teologico. La catolicidad de la teologia no exige sin mas la mis-
ma sintactica. Las reglas tienen que ser comprobadas y verificadas en con-
textos diferentes y solamente entonces, de manera concreta y a posteriori,
se podra saber cual es la validez y la extension de las reglas en cuestion.

La TdL ha sido quizés la primera teologia que ha venido a perturbar ese
monocentrismo de las reglas sintacticas, al crear sus propias reglas. No se
trata solamente de un dialogo de opciones, ni de conceptos, sino que se tra-
ta ahora de reglas constructoras del discurso teologico. En este sentido, el 1i-
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bro de Clodovis Boff, Teologia de lo politico, muestra cémo la TdL puede y
debe ser un «saber reguladon, realizando para ella un «discurso del métodon.
La posibilidad de un «discurso del método» para la TdL revela entonces que
no existe un discurso universal y obligatorio para todos y para todas las
teologias, sino que hay reglas sintacticas propias, segin una legitima di-
versidad de discursos teologicos en el interior de la Iglesia y a lo largo de la
historia.
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Mediaciones socio-analiticas:
el problema del analisis marxista

Una vez conocidas las reglas fundamentales que rigen el discurso de la
TdL —pragmatica, semantica y sintactica—, es posible a continuacion su-
mergirse en sus profundidades constitutivas. El modelo de inspiracion de la
TdL ha sido y sigue siendo, sin duda, una pastoral modelada segun la clasi-
ca trilogia: ver, juzgar y actuar. Pues bien, {cOmo la simplicidad pastoral de
este método puede transformarse en fabrica tedrica para una teologia?

1. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

El primer paso de la triple démarche constitutiva de la TdL es el ver.
Pero, ver qué? ;De donde ha surgido esta preocupacion en relacion con el
ver? En el contexto de las ciencias naturales Teilhard de Chardin, en su
obra clasica sobre el Fenomeno humano, en donde la sinfonia de su pensa-
miento encuentra su forma mas acabada, irrumpe, ya en la ouverture del
prélogo, con la melodia central de toda su obra, el ver. «Esfuerzo por ver y
por hacer ver» al hombre, en su devenir y en sus exigencias. Pero la TdL tie-
ne otra inspiracion. No se trata de ver al «<hombre» del que habla Teilhard
de Chardin, sino de ver al pobre.

La razon historica del planteamiento del problema fundamental para la
teologia, de partir de ese ver la situacion, procede de un hecho y de una
teoria. El hecho es la irrupcion del pobre. O si se quiere, de manera mas
exacta, es la experiencia del pobre y con el pobre colectivo en nuestro conti-
nente, sujeto activo en la sociedad y en la Iglesia. Experiencia comunitaria,
eclesial, y no individualista. Experiencia arraigada en la tradicion y abierta
a un futuro historico y escatologico, y no simplemente puntiforme.

La teoria viene de K. Marx. Antes de él, ya I. Kant habia hecho algunas
reflexiones tedricas sobre la sociedad burguesa, sobre sus tendencias inter-
nas, con la finalidad de crear una conciencia y una practica critica en rela-
cion con la transformacion real de la sociedad. Pero seria K. Marx el que,
de forma mas contundente, abriria las puertas para una actitud critica fren-
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te a la sociedad burguesa y para unas opciones por un sistema alternativo.
Porque hasta entonces la lucha por la justicia y por una mayor humanidad
en contra de las injusticias sociales no implicaba un proyecto de cambio del
sistema, sino de «conversion de los corazones» y de mejoras en la realidad
que se vivia. Marx, con sus analisis cientificos, intenta mostrar que la injus-
ticia y la irracionalidad del sistema capitalista no dependen de la mala
voluntad de los ricos, sino de la estructura misma del sistema. Y que es
posible superar esas injusticias e irracionalidades con la creacion de otro
sistema, sino de «conversion de los corazones» y de mejoras en la realidad
cién por otro sistema econdmico en la superioridad histérica y humaniza-
dora de esta nucva organizacion social de manera cientifica. En otras pala-
bras, Marx cred un instrumental de analisis que posibilita, cientificamente,
ver las contradicciones, las irracionalidades, las injusticias del sistema capi-
talista y crear un sistema alternativo socialista. Dejemos de lado ahora la
cuestion de la real cientificidad de este instrumental, afirmada por Marx.
Pues bien, una teologia que parte de la experiencia de los pobres, en un
horizonte cultural en donde es posible interpretar la existencia de esos po-
bres como producto del sistema vigente y su liberacion como la transforma-
cion de ese sistema, plantea necesariamente la cuestion del uso de los instru-
mentos de analisis de la realidad en la elaboracion de su reflexion. El hecho
de la existencia de los pobres y de la conciencia historica —creada de ma-
nera especial por el marxismo— de la posibilidad cientifica de conocer y su-
perar las irracionalidades del sistema generador de los pobres, crearon las
condiciones historicas del problema de las mediaciones socio-analiticas en
el interior de una teologia.

De forma negativa, podemos ver que la existencia de los pobres desvin-
culada del sistema sociopolitico y econdmico, y la conciencia de que las in-
justicias sociales dependen de actitudes personales, impiden la aparicion de
una teologia articulada con instrumentos de analisis de la realidad. En ese
horizonte no queda espacio para la aparicion de la cuestion fundamental de
la TdL: la dimension teologal de la liberacion de los pobres a través de una
transformacion social.

En ese horizonte historico se plantea también una cuestion metodolégi-
ca. Las mediaciones socio-analiticas son una imposicion metodologica para
la TdL y no simplemente una cuestion historica, que podria haber tenido
otro desenlace tedrico.

La TdL se hace en y a partir de un contexto historico sociocultural. Es
una teologia «contextualizada» y hace de la «contextualizacién» un proble-
ma tedrico fundamental. Y el contexto es la praxis pastoral y social de la li-
beracion de los pobres, a partir de una opcion solidaria con ellos. En otras
palabras, la TdL se sitda dentro del proceso historico de liberacién humana
integral en una solidaridad con los pobres que, a su vez, se encuentran en
una condicién social de marginacion, de opresion y de injusticia.
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La TdL establece con este contexto un «circulo hermenéutico». Por un
lado, quiere leer teologicamente dicho contexto. Esto significa que intenta
ver en ¢l la actuacion de Dios y también la de las fuerzas opuestas a Dios.
Pero, por otro lado, su propia comprension de Dios también se modifica
por el impacto de ese contexto. Esto es lo que significa una «teologia con-
textualizada»: el contexto es leido teologicamente y la teologia contex-
tualizadamente.

De este modo queda planteada la cuestion metodologica: ;como tiene
acceso la teologia al contexto y como el contexto influye en la comprension
de la revelacion? En otras palabras, ;como las mediaciones socio-analiticas
se hacen presentes en el «circulo hermenéutico» de la TdL? En el primer
momento, permitiendo el acceso a lo real. En el segundo momento, influ-
yendo en la propia relectura de la revelacién. Como esta doble presencia tie-
ne una relacion intrinseca profunda, tanto el momento mas cientifico —el
acceso a lo real— como el estrictamente teologico —influencia en la relec-
tura de la revelacion— tienen que articularse lo mejor posible en sus respec-
tivos niveles, dentro de sus autonomias y de sus dependencias.

Las mediaciones socio-analiticas se convierten para la TdL en una exi-
gencia historica y metodologica. O mas exactamente, pertenecen a la con-
ciencia histérica de una contextualizacion (de la teologia) y a la exigencia
metodologica de una feologia (contextualizada).

2. LAS MEDIACIONES SOCIO-ANALITICAS (MSA)
EN LA ESTRUCTURA DE LA TdL

En una conciencia historica después de Marx, la teologia que quiera
atender tedricamente y con rigor cientifico a la praxis liberadora de los po-
bres tiene que enfrentarse inmediatamente con el problema del uso de las
mediaciones socio-analiticas. A esta doble razén —historica y epistemologi-
ca— se afiade un presupuesto teologico.

a) Presupuesto teologico

No parece evidente que una teologia pueda partir de una practica pas-
toral y social. De hecho, existe una falsa concepcion de lo que es «el punto
de partida» de la teologia. El «punto de partidar, en el sentido de los princi-
pios de comprension que son el fundamento de la teologia, no puede ser la
praxis. Es la revelacion de Dios. Es a partir de la revelacion como la teolo-
gia entiende, interpreta, lee todas las realidades y también, por tanto, la
praxis liberadora. Cuando se entiende el «punto de partida» en este sentido,
no es posible aplicarlo al contexto, a la situacion, a ia historia, a la realidad
social, a la practica de los pobres, sino solamente a la revelacion.
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La TdL, cuando afirma que parte de la realidad, entiende otra cosa. La

revelacion, lugar teologico constitutivo, es interpretada y leida a partir del

contexto, de la realidad historica de liberacion (lugar hermenéutico). Asi, la
practica liberadora no es lugar teologico constitutivo de la revelacion, sino
hermenéutico. O también —si queremos utilizar el esquema althusseriano de
la practica tedrica—, la revelacion constituye fundamentalmente los medios
de produccion, mientras que la realidad social ofrece la materia prima, sin
olvidar naturalmente la implicacion dialéctica de los dos términos. En este
caso, ¢l punto de partida no serian los medios de produccién, sino la ma-
teria prima. La pregunta que se hace a la revelacion nace de la practica,
pero los principios con los que se responde a la pregunta proceden de la
Palabra de Dios. Por tanto, «punto de partida» significa lo mismo que lugar
hermenéutico, lugar en donde nace la pregunta, lugar de donde se saca la
materia prima.

Todavia esta por aclarar la razén por la cual puede ser leida teologica-
mente una realidad historica. {En qué se fundamenta la posibilidad de leer,
por parte de la teologia, en los acontecimientos humanos historicos socio-
politicos, una presencia salvifica activa de Dios, si esta accion es don libre y
gratuito, por tanto imprevisible e inmanipulable? ;No se cometeria una
violencia contra la libertad de Dios, haciéndolo presente en virtud de nues-
tro analisis, o no seria en el fondo una pura alienacidn apuntar hacia una
presencia que se nos escapa?

La liberacion historica de los pobres es, ante todo, un hecho histdrico y,
como tal, cae bajo el analisis de las ciencias historicas y sociales. Pero es, al
mismo tiempo, un hecho que afecta al hombre como hombre, un hecho que
tiene una dimension humana radical. Y entonces cae bajo el analisis de la
ética, de la filosofia. Entre estas dos dimensiones no hay una distincion on-
tologica, sino solamente epistemologica. Se trata de la emisma realidad» vis-
ta desde angulos de saber diversos. Esa «misma realidad», en una unidad
historica indivisible, esta llamada ontologicamente a realizar libremente un
proyecto que supera sus propias posibilidades puramente historicas, por
- parte de un Dios que, ademas de haber creado al ser humano dentro de su
autonomia historica, le invitd a participar libremente de su vida intima, ya
en la historia, y, en plenitud, mas alla-de la historia. Se establece alli una dis-
tincion ontologica, y no solamente epistemologica, aunque en la unidad in-
divisible e inseparable del acontecimiento histérico concreto. La teologia in-
tenta captar en la unidad historica indivisible ese «<novum ontologicum», a
saber, el don gratuito de Dios, la Transcendencia libre de Dios, llamando a
los hombres a la realizacion del proyecto salvifico. Y este «novum ontologi-
cum» solo puede ser reconocido por medio de la revelacion, que realiza el
corte epistemologico entre los saberes de las ciencias de lo social, de la éti-
ca, de la filosofia y de la teologia, construido sobre el corte ontologico de la
gratuidad del obrar salvifico de Dios en relacion con todas las posibilidades
de lo real historico.
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En una palabra, la teologia es posible porque en la propia realidad
historica —unidad de la historia—, de manera indivisible e inseparable, la re-
velacion nos permite percibir, mas alla de las tramas puramente historicas €
intraterrenas, el juego definitivo y ultimo de la libertad gratuita y salvifica
de Dios y de las libertades humanas. Esta es la dimension que capta la
teologia. Pero como €sta se realiza indivisiblemente (aunque no indistinta-
mente) en el interior de la trama humana historica, la teologia se sirve de
las ciencias de lo social, de la ética, de la filosofia, para que, conociendo me-
jor este entramado sublunar, pueda interpretar y leer los designios salvificos
de Dios. Y entonces se plantea la cuestion de la necesidad de las mediacio-
nes socio-analiticas.

b) Necesidad de las mediaciones socio-analiticas (MSA)

Dios es el sentido ultimo y radical del mundo, de la historia, de todo lo
creado. La TdL quiere leer ese sentido salvifico en los acontecimientos, en
la practica liberadora de los pobres, en la historia concreta. Intenta desci-
frar en el trazado enigmatico de la historia las lineas del proyecto de Dios.
Se vuelve hacia los acontecimientos intentando ver como se realiza o deja
de realizarse la verdad de Dios y como se logra llevarla a cabo.

Para cumplir esta tarea, la TdL busca un acceso a la realidad social
historica. Reconoce y respeta la lectura religiosa de aquel que confia en su
intuicion, que se apoya en las experiencias humanas acumuladas a lo largo
de la historia y transmitidas por los caminos del sentido comiin, que trabaja
de forma refleja sobre las experiencias hechas personalmente. Y a partir de
alli elabora un discurso religioso sobre la actuacion de Dios en la historia y
sobre las fuerzas que se le oponen.

Pero la TdL tiene mayores ambiciones. Quiere ser un discurso reflexivo,
critico, metodico, argumentativo, autocontrolado, dirigido por unas reglas,
disciplinado y sometido a unos controles establecidos. Pues bien, con estas
pretensiones no puede ya contentarse con la aproximacién intuitiva y sa-
piencial, no-cientifica. Sobre todo porque tiene conciencia de que, aun con
las defensas de la vigilancia epistemologica, todo discurso, sobre todo el que
se hace sobre realidades humanas que envuelven unos valores, unas opcio-
nes de serias consecuencias, unos intereses de largo alcance, esta sujeto a
percances ideoldgicos (en el sentido negativo de la palabra). 4 fortiori, si
este discurso parte de intuiciones no-controladas, de experiencias transmiti-
das por un sentido comun fuertemente infectado ideoldgicamente, ya que
las ideas dominantes son las de las clases dominantes.

Para proteger su caracter cientifico y defenderse de la influencia envol-
vente de las ideologias sobre los lugares-comunes y sobre las interpretacio-
nes generalizadas, la TdL utiliza mediaciones socio-analiticas de valor cien-
tifico. Asi pues, la mediacion socio-analitica es esa operacion tedrica que
ejerce la practica teologica, asumiendo los resultados de la ciencia de lo so-
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cial (Clodovis Boff). La teologia se apropia de los resultados teoricos inter-
pretativos de las ciencias de lo social en relacion con la realidad humana
historica. Se llama mediacion porque mediatiza, esto es, cumple con la fun-
cion de puente teorico entre la realidad humana historica y el conocimiento
propiamente teologico, proporcionandole a éste una elaboracion cientifica
de la realidad humana historica. Y es mediacion analitica, porque capta los
datos, no de manera intuitiva y experiencial, sino por la via del analisis, de
la distincion entre los elementos constitutivos de lo real y sus relaciones. Se
llama socio-analitica, porque lo real es estudiado en su condicion de estruc-
tura social, situado dentro de la sociedad y sometido a las leyes que rigen el
universo de las formaciones sociales, bien sean éstas economicas, politi-
cas o culturales.

Dos breves advertencias. Hay una pluralidad de mediaciones, bien so-
cio-analiticas, bien de otra naturaleza epistemologica. Ademas, aun cuando
las mediaciones socio-analiticas pretendan una total objetividad y una neu-
tralidad cientifica, siempre estan sujetas a intereses ideologicos. Por eso
mismo tienen que someterse continuamente a la critica cientifica —en rela-
cidn con su valor objetivo cientifico— y a la critica ideologica y axiologica
—en cuanto a la naturaleza y el caracter ético de los intereses presupuestos,
subyacentes.

Hay dos actitudes epistemologicas que acechan a las MSAs (obstdculos
epistemologicos): el empirismo que sucumbe a la ilusion de hacer una lec-
tura inmediata de la realidad, sin necesidad de recurrir a las mediaciones,
(sucede entonces que, al rechazar las mediaciones cientificas controlables,
acaba asumiendo otras mediaciones, pero que no estan sometidas a la vi-
gilancia critica de la ciencia); y el teologismo, que tropieza en la confusion
entre el sentido y los mecanismos, entre el juicio uitimo sobre la realidad y
el conocimiento de las estructuras de la misma, al usar categorias de juicio
(teologicas) para la doble funcion de analisis y de juicio (se retrocede, enton-
«ces, a la etapa precientifica, mitica, que no conoce la aportacion especifica
de las ciencias de lo social).

Por otra parte, el discurso teologico puede pecar bien por bilingiiismo,
bien por confusion semdntica. En el primer caso se entrelaza un doble dis-
curso —socio-analitico y teologico— de forma paralela y sin articulacion in-
terna entre ellos. El discurso cientifico no se inserta en la practica tedrica
teologica, sufriendo la debida transformacion, sino que permanece intacto,
incontaminado, paralelo. No tenemos un discurso, sino dos. La confusion
semantica adolece del mismo defecto, solo que por via de la confusion, no
de la separacion. No se respetan, entonces, las autonomias, mientras que en
el bilingiiismo no llegd a hacerse la articulacion. En una palabra, la TdL
pretende tener un discurso teologico que, respetando la autonomia de las
ciencias de lo social, se apropie de sus productos para la elaboracion del
propio discurso unico e indiviso, de naturaleza especificamente teologica.
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Al sefialar con mayor exactitud la materia prima de la TdL, el objeto
material con que ella trabaja, surgen dos posiciones, proximas entre si, pero
no idénticas. Clodovis BofT utiliza el modelo de la practica tedrica para con-
cretar mas la cuestion de la MSA. Estructura, entonces, la practica teorica
teologica a partir de la materia prima ofrecida por las ciencias de lo social.
El producto de la practica tedrica de estas ciencias es la materia prima so-
bre la que trabaja la teologia. J. C. Scannone, por su parte, prefiere poner
como objeto material de la TdL la historia real, la praxis liberadora viva (y
no simple y exclusivamente el resultado teorico de las ciencias de lo social),
ya que éstas ven tan solo un aspecto sectorial, parcial, de la historia, de los
acontecimientos, de la praxis historica. Por tanto, ofrecen solamente una
parte del objeto material de la TdL. La TdL los toma en su globalidad. Hay
algo humano en este objeto que solo puede ser captado por la filosofia y que
escapa a las ciencias de lo social. Mas todavia: la TdL debe estar al ser-
vicio de la sabiduria que posee €l pueblo simple de Dios. Y este conocimien-
to sapiencial tiene una comprension sintética y global de los acontecimien-
tos y de la situacion historica que se les escapa a esas ciencias. Por consi-
guiente, el producto exclusivo de las ciencias sociales empobreceria a ia
TdL, aun cuando forme parte necesaria de ella.

Estas dos posiciones —la de Clodovis Boff y la de J. C. Scannone— es-
tan mas cercanas entre si de lo que puede parecer a primera vista. No se ex-
cluyen entre si. Apuntan hacia momentos o niveles diferentes de la praxis de
liberacion, sobre la que la TdL intenta reflexionar criticamente.

De hecho, la materia prima de la TdL esta constituida por la praxis li-
beradora. Este es el acto primero (de la liberacion) del que es acto segundo
la teologia (de la liberacion). El acto primero no es una pura praxis, que
caeria Unicamente bajo la captacion de mediaciones socio-analiticas. Es
mistica y accidn, contemplacion de Dios y praxis. O mas exactamente, es
una praxis que surge de la doble contemplacion de Dios en el rostro del po-
bre y de la realidad en su entramado de fuerzas opresoras y de movimientos
de liberacion. Pues bien, las mediaciones socio-analiticas no consiguen cap-
tar toda esa riqueza de la materia prima de la TdL y en cierto modo la em-
pobrecen, al interpretarla Gnicamente a través del prisma socio-analitico.
Sin embargo, €l material elaborado por las mediaciones sociales permite a la
TdL trabajar con mayor clarividencia y mayor lucidez, una vez que recibe
ya el dato criticamente analizado. Y en este sentido Clodovis Boff tiene
razon cuando afirma que la TdL asume su materia prima, aunque no ex-
clusivamente, de las mediaciones socio-analiticas. No es posible ignorar en
el trabajo teologico la presencia de esos elementos misticos, contemplativos,
ya en el mismo acto primero de la liberacion, que deberan ser captados por
unas mediaciones que no son exclusivamente sociales.
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3. EL MARXISMO Y LAS MEDIACIONES
SOCIO-ANALITICAS (MSA)

No basta con esta reflexion teorica general. Uno de los puntos cruciales
en lo que se refiere a la TdL es la presencia o no del marxismo como MSA.
Por eso mismo sera preciso abordar este tema con mayor amplitud.

a) Diversos sentidos de marxismo

El uso es el significado, se afirma en lingiiistica. Pero el término «mar-
xismo» esta siendo empleado en muchos sentidos. Por tanto, habra que dis-
tinguirlos para evitar falsas conclusiones.

Ante todo, es preciso indicar que, al tratarse de las MSA, que pertene-
cen al momento interno de la TdL, aflora inmediatamente el problema del
marxismo. Ya en el capitulo dedicado a los caminos intransitables para defi-
nir la TdL apuntabamos —siguiendo a Clodovis Boff— las razones del
atractivo que el marxismo ejerce sobre los cristianos. Pero eso no justifica
todavia que, en un momento mas frio y tedrico de elaboracion de la teolo-
gia, se plantee de nuevo esta cuestion.

De hecho —observa atinadamente T. Cavazzutti— «el recurso a las cien-
cias sociales hace inevitable la confrontacion con. el marxismo, por dos
razones fundamentales: 1) porque el marxismo se presenta como una teoria
social que desenmascara las ideologias y la vision ingenua de la realidad, in-
cluso la vision de sociedad que tienen cominmente la mayor parte de los
cristianos; 2) porque el marxismo pretende ser una estrategia eficaz de
transformacion de la sociedad y critica la ineficencia de los demas cami-
nos». Por tanto, es en este horizonte donde hemos de definir cuanto antes
los diversos significados del término «marxistar.

Ya desde el principio se impone una primera distincion: pensamiento
marxiano y marxismo. El primero se elabora a partir y sobre la base de los
textos de Marx. Por tanto, sigue las reglas clasicas de hermenéutica del au-
tor, fildsofo y economista que fue K. Marx. En este caso, Marx es un clasi-
co del pensamiento moderno; sus obras se estudiaran siempre y su pensa-
miento sera analizado y discutido. Marxismo, a su vez, es el conjunto de
ideas tedricas y de practicas, sistematizadas, siguiendo la huella inspiradora
de K. Marx, con aportaciones de otros muchos filésofos y de experiencias
historicas.

Esta distincion resulta tanto mas importante cuanto que hay famosos
marxologos que critican precisamente a los marxismos, acusandolos de sim-
plificar, de reducir, de empobrecer, el pensamiento de K. Marx en sistemas
rigidos y reacios-a la critica.

Las siguientes distinciones de sentidos del marxismo tienen una funcion
didactica, aunque no siempre resulta facil (ni incluso posible) llevarlas a
cabo concretamente en la obra marxiana. Porque, por ejemplo, E! capital es

g
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una obra de economia politica, pero contiene muchos elementos del sistema
global marxista, de su filosofia, de su ideologia, etc.

Juan XXIII introdujo una distincion que no afecta directamente al
marxismo, pero que se le puede aplicar facilmente. Distingue entre «ideas
fllosdficas» y emovimientos histéricos de finalidad econoémica, social, cul-
tural o politica», aunque «dichos movimientos encuentran en esas ideas
filosoficas su origen y su inspiracion» (Pacem in terris, n. 159). Atribuye a
la doctrina cierto caracter fijo —«la doctrina, una vez formulada, es lo que
¢s»—, pero «un movimiento, inmerso como esta en situaciones historicas en
continuo devenir, no puede dejar de sufrir su influjo y, por tanto, puede su-
frir alteraciones profundas». Asi pues, existe un emarxismo doctrinal rigido,
ortodoxo», y un emarxismo-movimiento histdrico en transformacion».

Pablo VI, a su vez, distingue cuatro «grados de expresion del marxis-
mo». En un primer nivel, el marxismo es una prdctica activa de la lucha de
clases. En un segundo nivel, es el ejercicio colectivo de un poder politico y
econdmico, bajo la direccion del partido tnico, y por tanto una practica
econdmico-politica. En un tercer nivel, el marxismo es algo que se relaciona
con una ideologia socialista, sobre la base del materialismo historico y de la
negacion de todo lo que es transcendente. Y finalmente el marxismo se
presenta como una actividad cientifica, como un método riguroso de exa-
men de la realidad social y politica. (Cf. Octogesima adveniens, n. 33).

Para nuestra finalidad mas didactica, prefiero distinguir cuatro sentidos
de marxismo: sistema global, una filosofia, una teoria social (analisis
marxista) y una ideologia.

El marxismo como sistema global es una vision de la totalidad de la his-
toria, del hombre, del mundo, de la naturaleza, que interpreta el pasado,
ofrece una inteligencia del presente y anuncia el futuro. Esta sistematizacion
se construye con elementos de la filosofia y de la teoria social formando una
unidad. Responde a un postulado de Marx: «No hay relaciones fortuitas en-
tre fenomenos que constituyen un todo organicon. En este sistema, la filoso-
fia y la teoria social estan indisolublemente unidas. Y como su pretension es
de totalidad, hay también una teologia implicita, aunque se trate de una an-
titeologia, al negar toda Transcendencia. Es un sistema inmanentista, ateo,
materialista, en el sentido filosofico y teologico de la palabra, al negar el Es-
piritu como Transcendencia o la Transcendencia como Espiritu.

El marxismo como ideologia es también una sintesis de elementos
filosoficos y de la teoria social, aunque no tenga ya la pretension de sistema-
tizar el todo de la realidad, sino la de convertirse en arma y en fuerza para
sostener la lucha y la practica revolucionarias. El término «ideologia» se
toma en su connotacion de fuerza movilizadora con vistas a una causa. El
marxismo es bandera ideologica de lucha contra el capitalismo, con vistas a
la implantacion de un sistema alternativo, socialista. En este caso lo que in-
teresa es el conjunto de elementos filosoficos y cientificos sociales que ten-
gan una fuerza de movilizacion en la lucha politica, bien para mantener los
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regimenes socialistas ya existentes, bien para derribar a los regimenes capi- ,

talistas, a fin de implantar en su lugar nuevos regimenes socialistas. Pero no
interesa, en este caso, ni la verdad filosofica como tal, ni el valor cientifico
de las afirmaciones tedricas sociales, sino su caracter movilizador de ban-
dera de lucha.

El marxismo es una filosofia. Aun sin querer entrar en la clasica dis-
cusion sobre la ruptura entre el joven Marx (filésofo) y el Marx maduro
(economista politico), no se puede negar la existencia de una filosofia
marxiana (de K. Marx) y marxista (de los marxismos). Hay una verdadera
enciclopedia de trabajos sobre la filosofia marxista. Para nuestra finalidad,
directamente didactica, podemos condensarla en unos cuantos puntos que
interesan mas inmediatamente a la TdL, a saber, en lo que se refiere a los te-
mas: teoria del conocimiento, concepcidon de la dialéctica, antropologia y
ontologia.

a.1) K. Marx resalta, en la teoria del conocimiento, el conocimiento ar-
ticulado dialécticamente con la praxis, un conocimiento ligado al hacer, des-
tacando la relacion fundamental que tiene el hombre con la naturaleza y
que se expresa en el acto de producir. El hombre es cognoscente, en cuanto
que es productor. Subraya ademas la dimension social del sujeto del conoci-
miento. '

a.2) En su concepcion de la dialéctica, K. Marx . invierte la dialéctica
hegeliana. No se cifie al problema de la comprensiéon de la realidad, sino
que estudia como intervenir en el proceso real de su transformacion. Mien-
tras que en Hegel el vector fundamental del movimiento dialéctico apunta
hacia la explicitacion del sentido en la conciencia, en Marx sefiala en la
direccion de la tranformacion de la realidad. Su terreno es el dominio de
la practica social, vuelta inmediatamente hacia la satisfaccion de las nece-
sidades, sin pasar por el retorno reflexivo a la conciencia, como sucedia
en Hegel.

a.3) La antropologia es central para la comprension filosofica de Marx
(y de los marxismos). Se acentia la dialéctica entre el hombre y la na-
turaleza a través del trabajo. El hombre es un ser-que-produce valor u obje-
tos, confiriéndoles un valor en relacion con la satisfaccion de sus necesida-
des, de forma diferente del animal, que puede incluso transformar cosas y
producir, pero que no es capaz de crear valor. Al producir objetos, el hom-
bre se autoproduce. El trabajo es la esencia del hombre. Por eso es la clave
para entender al hombre y la historia, bien en sus momentos de alienacion,
bien en los de liberacion. En el sistema capitalista, el hombre se aliena. Por-
que por el trabajo se vuelve extrafio a si mismo. Su existencia contradice a
su esencia. La alienacion es la oposicion entre la esencia del hombre, como
ser libre y consciente, y su situacion historica real, que se presenta como
pérdida, alienacion de su esencia. Para desalienarse, el hombre tiene que eli-
minar la propiedad particular, restituir al trabajo su caracter universal y
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creador, para si mismo y para la humanidad. Por consiguiente, se impone la
existencia de una revolucion social.

a.4) En un nivel mas profundo, K. Marx y los marxismos acaban ela-
borando, incluso a su pesar, una onfologia. La unidad del mundo consiste
en su materialidad. Las formas fundamentales de todo ser son el espacio y
el tiempo. El movimiento es la forma de la existencia de la materia. La di-
ferencia del movimiento es responsable de la diversidad cualitativa de las
manifestaciones del unico principio monista: la materia. Se da, por tanto, en
el marxismo una vision monista materialista. El unico principio omniexpli-
cativo de todo lo real es la materia dialécticamente interpretada. Se niega
asi toda referencia a la Transcendencia. No hay en la historia ningun senti-
do mas alla del tiempo y del espacio. Dios es la proyeccion de la mente alie-
nada. La historia, como produccion humana, es principio metafisico. En el
fondo, se niega una distincion real entre la naturaleza y la historia. De esta
manera el caracter materialista de la naturaleza termina dando también una
inteligencia a la historia, sin sombra alguna de Transcendencia.

a.5) El marxismo es, finalmente, un instrumento de andlisis de la reali-
dad social. Al analizar con rigor cientifico la sociedad capitalista de su
tiempo, K. Marx establecid unos principios tedricos que pretendieron ir mu-
cho mas alla del simple analisis del capitalismo manchesteriano. Asi el
marxismo es un analisis integrador y reductor al mostrar la integracion de
todos los fenémenos de la sociedad moderna industrial en un todo organico
y reducirlos a un fendmeno o contradiccion fundamental (ya que analiza la
sociedad desde el punto de vista de sus contradicciones). Es un analisis re-
cuperador del pasado historico, a partir de la retroproyeccion del analisis de
la sociedad industrial en sus categorias fundamentales a las sociedades del
pasado (pre-industriales, pre-capitalistas). Y es un analisis anticipador del
desenlace historico, en virtud de sus contradicciones, hasta desembocar en
una sociedad socialista, comunista.

Como el analisis marxista, en cuanto conjunto de elementos cientificos,
pretende ofrecer un conocimiento mas correcto y objetivo de la realidad so-
cial del mundo capitalista, entra directamente en relacion con las pretensio-
nes de la TdL. Por tanto, merece un estudio mas detenido.

b) Analisis marxista

Nos encontramos con dos obstaculos a la hora de definir lo que es el
analisis marxista y cuales son los elementos fundamentales que lo constitu-
yen. Si quisiéramos limitarnos a los elementos esenciales, fundamentales, in-
discutibles y aceptados por todos los marxistas, podriamos quedarnos en un
alto grado de abstraccion y de formalidad, y consiguientemente de poca
operatividad. Y si quisiéramos bajar a mayores determinaciones, derivaria-
mos inevitablemente hacia cuestiones polémicas, sobre si tal o cual elemen-
to es realmente y de manera imprescindible marxista. A pesar de estos obs-
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taculos, intentaremos, siguiendo las huellas de varios autores mencionados
en la bibliografia, establecer algunos elementos basicos del analisis marxis-
ta. Se trata de un momento puramente analitico, descriptivo, sin entrar por
tanto en cuestiones tedricas sobre su alcance, su validez, su objetividad,
etc...

Fl analisis marxista se construye sobre dos ldgicas fundamentales:

1) la logica interna de los mecanismos del capitalismo;
2) la logica de los disvalores del capitalismo.

La primera logica consiste basicamente en lo siguiente:

~ la formacion capitalista produce un vigoroso desarrollo de las fuerzas
productivas; .

— este desarrollo produce una transformacion de las relaciones de pro-
duccidn, con una intensificacion de la lucha de clases debido a la sim-
plificacion de esta lucha entre las dos clases antagonicas: la burguesa
y la proletaria;

— esta lucha de clases camina hacia un desenlace histérico de la diso-
lucion de la formacion capitalista y la aparicion de la sociedad so-
cialista,

La segunda logica pone de manifiesto los disvalores fundamentales del
capitalismo. El mecanismo dinamizador de la produccion capitalista:

— tiende a impulsar un desarrollo de las fuerzas productivas que no esta
directamente orientado aliberar a los hombres de la sujecion al traba-
jo, sino a someterlos cada vez mas sutilmente a él (dis-humanidad);

— tiende a aumentar la explotacion relativa del trabajador asalariado,
esto es, a hacerle trabajar cada vez relativamente mas tiempo para el
capital y menos para si mismo (injusticia);

— tiende a producir cantidades crecientes de bienes que el sistema es in-
capaz de digerir, dada la baja capacidad relativa de compra de la
clase mayoritariamente asalariada, creando crisis periodicas que des-
truyen una gran cantidad de recursos y frenan el desarrollo producti-
vo posible (irracionalidad).

Basandose asi en una logica analitica cientifica y en una logica ética, el
marxista puede (y debe) hacer una opcion segura, victoriosa de antemano y
justificable éticamente. De ahi la fuerza seductora que posee este analisis.

El analisis marxista sustituye el concepto de «sociedad» (estatico y nor-
mativo) por el de «formacién social» (dindmico y determinado historica-
mente en funcién del modo de produccion dominante). La formacion social
se define por el «modo de produccion» dominante de los bienes econdmicos.
El modo de produccion determina la relacion entre el productor y el pro-
ducto a través del medio de produccion, creando una «relacion de produc-
cidén». Se designa como practica social la relacion del hombre-productor
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con el producto, en cuanto proceso de transformacion de la materia prima
de la que resulta el producto y que fundamenta las formas diversas dc rela-
cion de los hombres-productores entre si. Y es sobre la practica social sobre
la que incide, ante todo, el analisis marxista, al valorar la relacion teoria-
practica (siendo toda practica social una sintesis de los dos momentos). Las
tres instancias de la sociedad se definen por la diversidad del producto de
las practicas, de modo que tenemos la instancia econdmica, si los productos
son bienes econdmicos —el mundo del tener—; la instancia politica, si los
productos son las relaciones de poder, por medio de las leyes, de la coercion
y de la burocracia; y la instancia ideologica, si los productos son bienes
simbolicos, culturales, religiosos.

Sobre este fondo dinamico-estructural de la formacion social podemos
ver como funcionan de forma mas detallada las dos logicas fundamentales
del analisis marxista, para tener asi una idea mas amplia de su extension y
de su incidencia.

La légica ética del marxismo no esta naturalmente disociada de su logi-
ca cientifica. Por el contrario, se trata de una ética fundamentada en el
analisis cientifico de la sociedad capitalista. En esto radica algo de la origi-
nalidad y de la seduccion de este analisis.

La formacién social capitalista se fundamenta en un «pacto del traba-
jo», que a su vez encuentra su base tltima en la instancia economica. Y es
que esta instancia es la Gltima, en ¢l sentido de que la explicacion de los
fendmenos sociales, desde el punto de vista de su estatuto contradictorio, se
refiere a la contradiccion fundamental que se descubre en la estructura del
modo de produccion. La infra-estructura, esto es, el conjunto de las relacio-
nes de produccion, representa un papel decisivo en el edificio politico y juri-
dico, al que corresponden unas formas determinadas de conciencia social
(supra-estructura).

Este «pacto de trabajo» tiene un caracter:

— antihumano: al provocar la alienacion del individuo, no permitiéndole
su realizacion;

— irracional: porque el capitalismo mide material, monetariamente
(salario), una realidad que es humana (mas que monetaria), a saber, el tra-
bajo; o reduce el trabajo a compra/venta de la fuerza de trabajo;

— injusto: porque el fruto del trabajo, que debe pertenecer al individuo
que trabaja, queda alienado, retirado de él por el propietario (teoria de la
plus-valia).

Ademas de sefialar esta falta de eticidad del capitalismo, el analisis
marxista pone al descubierto sus mecanismos internos, su logica inexorable,
sus contradicciones fundamentales, su desenlace autodestructivo, por la
propia fuerza de la l6gica econdmica y politica inherente al mismo. Es éste
el punto que vamos a estudiar mas detalladamente. Para facilitar su com-
prension, haremos de él una exposicion a modo de tesis:
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b.1) El capitalismo es contradictorio, antagonico; esta dominado por la
lucha de clases. La lucha de clases no es una realidad individual, ni el fruto
de meras intenciones subjetivas, sino que es producto de las contradicciones
sociales de la existencia de los individuos. Porque la existencia de las clases
esta ligada a las fases historicas determinadas por el desarrollo de las
fuerzas productivas. En la sociedad capitalista existe una contradiccién fun-
damental entre las fuerzas productivas (que se perfeccionan rapidamente) y
las relaciones de produccion (que siguen otro ritmo), esto es, las relaciones
de propiedad y de distribucion de lucros. Esta contradiccion se da a nivel
del modo de produccion de los bienes materiales econdomicos. El desarrollo
de las fuerzas productivas engendra la contradiccion de la acumulacion de
bienes por parte de las clases burguesas y la proletarizacion y el empobreci-
miento de las clases trabajadores; en otras palabras, tenemos enrique-
cimiento por un lado y crecimiento de la miseria por otro. Esta contradic-
cion radical del capitalismo es una explotacion estructural ejercida por la
clase burguesa sobre la clase asalariada.

b.2) En una lectura de recapitulacion de la historia, se puede decir que
la estructuracion de las sociedades humanas, hasta ahora, se ha caracteriza-
do por la division fundamental entre clase explotadora y clase explotada.
Esta division de clases se basa en la lucha de intereses opuestos. La clase
explotadora trata de mantener su situacion estructural de privilegio. Las
clases son los actores principales del drama historico del capitalismo en par-
ticular y de la historia en general. La lucha de clases es clave hermenéutica
de lectura interpretativa de la historia.

b.3) El capitalismo tiende a la disolucion, a la autodestruccion inevita-
ble. Su desarrollo tiende a la simplificacion de la lucha de clases, a la cris-
talizacion de las relaciones sociales en dos grupos: la burguesia y el prole-
tariado, dado que las clases intermedias no tienen dinamismo histérico ni
iniciativa, Esta evolucion del capitalismo por medio del desarrollo de las
fuerzas productivas y del crecimiento de los medios de produccién produce
en la clase proletaria el interés subjetivo de abolir el sistema, y en la clase
burguesa el interés subjetivo de mantenerlo. Por eso mismo, es posible
acelerar el paso hacia la nueva sociedad, una vez que hayan madurado las
condiciones objetivas, por parte de la clase proletaria en lucha contra la
clase burguesa.

b.4) El capitalismo tiende a impulsar el desarrollo de las fuerzas pro-
ductivas, que son el factor decisivo, el resorte, el indicador del movimiento y
del sentido de la historia. Este desarrollo, a su vez, prepara las condiciones
objetivas y subjetivas para la explosion revolucionaria. La clase proletaria
se constituira en clase unitaria social, aspirando a la toma de poder y a Ia
transformacion de las relaciones sociales. La lucha de clases lleva ne-
cesariamente a la dictadura del proletariado, como fase intermedia en direc-
cion hacia la sociedad comunista sin clases. Existe, por tanto, una estrategia
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de lucha de clases para el establecimiento de la sociedad no-antagonica, co-
munista, en la que desaparecera para siempre la division en clases sociales,
explotadora y explotada.

b.5) La sociedad futura sera democratica y respetara los derechos fun-
damentales de las personas. En lugar de la lucha de clases se dara la cons-
truccion libre y consciente del futuro por obra del conjunto de los miembros
desalienados y productores asociados. Entre otras caracteristicas, esta so-
ciedad tendra las siguientes: propiedad social de los medios de produccion,
control y planificacion de la produccion y de la distribucion, valores de uso
y verdaderas necesidades de toda la poblacion como criterios directos de
orientacion del control y de la planificacion econdmica.

b.6) Existe una relacion entre el mundo de las ideas con que el hombre
se mira a si mismo (ideologia) y la estructura socio-economica. La ideologia
representa la relacion imaginaria de los individuos con las propias condicio-
nes reales de la existencia. En ella los individuos no expresan sus condicio-
nes reales de existencia, sino la manera como viven y se relacionan con esas
condiciones. Los individuos, seres sociales, participan en la produccion
econdmica y en la actividad politica, determinados respectivamente por la
relacion de produccion y de clase. Y alli representan para si mismos la posi-
cién que ocupan dentro de la sociedad, racionalizandola, justificandola, sir-
viéndose para ello de representaciones filosoficas, morales, culturales, reli-
giosas, que estan a su disposicion en el medio cultural en que viven. Estas
representaciones tiggen la finalidad de expresar y fundamentar la cohesion
existente en el edificio social, haciendo que cada individuo asuma sus pro-
pias funciones dentro de la sociedad en que estd inserto.

b.7) La critica ideologica de la religion en el marxismo se hace a partir
del punto de vista filosofico, politico y econoémico. Pero lo que caracteriza
especificamente al «analisis marxista» es encontrar en las condiciones ma-
teriales reales la causa del caracter alienante y proyectivo de la religion (te-
ma ya muy trabajado antes de Marx, especialmente por L. Feuerbach).
Vale de la religion el mismo esquema teorico interpretativo del «fetichismo
de la mercancia» en la sociedad capitalista. Este fetichismo no tiene su ori-
gen en la conciencia y a partir de ella, sino que es engendrado por la propia
realidad capitalista. Por eso mismo, este fetichismo no se supera por la via
de la «concienciacion», sino tan sélo cambiando las relaciones capitalistas
reales que lo engendran. De esta manera la religion es una falsa conciencia
engendrada por la «miseria de la realidad»; es una imagen invertida de la
propia conciencia del individuo, porque la realidad esta invertida; es falsa
conciencia de si mismo, ya que las condiciones reales sociales son falsas.
Por consiguiente, no se discute ya con la religion, sino que se va a la raiz del
mundo invertido y se intenta transformarlo, con lo que desaparece la con-
ciencia infeliz y alienada (la religion). Esta es la originalidad del «analisis
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marxista» de la religion: la convierte en producto de las contradicciones so-
ciales, de la praxis social de una sociedad invertida en las verdaderas rela-
ciones. Su superacion se da, no ya en el nivel idealista, religioso, sino en el
nivel material, econdmico-politico, con la transformacion de las condiciones
reales contradictorias, alienadas y alienantes, que la engendran.

La religion vive de la miseria y en la miseria del pueblo. Una vez supera-
da esa miseria, desaparece la religion, Y esa miseria depende de las condi-
ciones reales materiales creadas por el sistema capitalista (o por otros an-
teriores a él). Con la desaparicion de los sistemas que engendran dicha
miseria, desaparecera igualmente la religion que vive en ella y de ella.

Al contrario de lo que sucede con la filosofia y con la ideologia, el
analisis marxista pretende ser cientifico en el sentido de objetividad, de veri-
ficabilidad. Aunque no es éste el lugar para hacer una critica del analisis
marxista, salta a los ojos, sin embargo, la terrible dificultad de articular las
dos logicas —la analitica y la ética— en una misma pretension de cientifici-
dad, sobre todo en un K. Marx que no elabord ninguna «teoria ética» y se
dejé simplemente impulsar por un «grito ético». La epistemologia contem-
poranea plantea serias objeciones a la cientificidad de un instrumental que
deriva su fuerza principal de la conjugacion de dos niveles epistemologicos
distintos: el socio-analitico y el ético. Sin embargo, la articulacion de estas
dos logicas no es algo tan sencillo y tiene sus dificultades, que constituyen la
verdadera «crux» de los intérpretes de Marx.

4. DISCERNIMIENTO DE LA TdL ANTE EL MARXISMO

Tras iluminar un poco la complejidad del término y de la realidad del
marxismo, resulta posible la pregunta por la relacion entre los diferentes sig-
nificados de marxismo y la TdL. ’

a) Predileccion por el instrumental dialéctico y no-funcionalista

Entre las diferentes orienjaciones fundamentales de las teorias sociales
que pretenden explicar analiticamente la realidad social, podemos sefialar
dos especialmente: la tendencia funcionalista y la dialéctica. La tendencia
funcionalista considera la realidad social a partir de una idea de orden, de
armonia, de equilibrio, y tiene como esquema subyacente la concepcion de
la sociedad como un organismo, como un todo organico, cuyas partes
serian complementarias entre si.

Esta tendencia responde fundamentalmente a los intereses de la tradi-
cion liberal, dentro de la cual se gesto el capitalismo, y por eso mismo se
orienta mas bien hacia la conservacion del sistema que hacia su transforma-
cion. Con esa intencionalidad basica, los instrumentos elaborados dentro de
la perspectiva funcionalista intentan captar las disfunciones del sistema
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para corregirlas, a fin de conservarlo y de perfeccionarlo, pero sin cuestio-
nar para nada sus bases. Los conflictos existentes en la sociedad tienen que
mantenerse dentro de los limites que puede soportar el sistema, y por eso el
analisis funcionalista se asienta sobre su vocacion innata a la armonizacion
social y a la complementariedad de las clases. El conflicto es captado pre-
cisamente con vistas a su suavizacion y atenuacion, ya que es percibido
como desajuste, como disfusion del sistema que hay que corregir.

La tendencia dialéctica, por el contrario, parte del presupuesto de la
contradiccion basica del sistema capitalista. Se trata de un sistema conflicti-
vo por su estructura misma. La superacion de este conflicto sdlo puede
darse por la superacion del sistema, y en orden a ella se estructura igual-
mente el instrumental de analisis. Por consiguiente, pretende captar las con-
tradicciones fundamentales del sistema capitalista, para resolverlas a través
de la superacion del sistema. En la tradicion dialéctica es donde destaca so-
bre todo el analisis marxista.

El primer encuentro de la TdL con esta doble tendencia socio-analitica
no se realiza a partir de la cientificidad inherente a ellas, sino a partir de las
opciones basicas de la TdL y del propio instrumental. La TdL aplica sobre
estas dos tendencias un «analisis pragmatico» y compara ese analisis con el
analisis pragmatico que habia hecho de si misma. Y entonces lleva a cabo
su discernimiento.

De esta forma la opcion de la TdL por los pobres implica una critica ra-
dical del sistema que los engendra, ya que su consideracion sobre los pobres
no excluye, sino que incluye, la vertiente politica. A través de esta consi-
deracion politica, el pobre colectivo aparece en una intima relacion de
causalidad con la opresion capitalista, no ya como algo coyuntural, sino es-
tructural. Entonces la preferencia o, mas exactamente, la eleccion de la ten-
dencia socio-analitica se hace en favor de la que pretende la superacion
—tendencia dialéctica— y no la conservacion del sistema capitalista —ten-
dencia funcionalista.

La reduccion de las diferentes orientaciones fundamentales de las teorias
sociales a dos no se presenta en nombre de la cientificidad, sino que preten-
de simplemente ser didactica. Esto significa que hay otras tendencias que no
se consideran, porque no interesan de momento al tipo de estudio que es-
tamos realizando. De hecho, entra en cuestion fundamentalmente para la
TdL la consideracion de las tendencias basicas y contrarias en relacion con
el sistema capitalista. No hay que interpretar tampoco esta distincion de
forma maniquea, como si estuvieran en contraposicion absoluta, por un la-
do, los valores y, por otro, los antivalores. Se trata de una eleccion y, por
tanto, de un juicio historico hecho en un momento determinado, con los da-
tos posibles existentes, en donde se pesa, no ya la presencia o la ausencia
absoluta de valores en una de las tendencias, sino la preponderancia, en una

de las tendencias, de los valores que se consideran dignos de privilegiar a
partir de la opcion tomada, a pesar de la existencia de otros valores en la
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posicion abandonada y de la presencia de antivalores en la asumida. Los
juicios historicos adolecen siempre de cierto grado de ambigiiedad, de fra-
gilidad, de limitaciones en el bien que se desea y de otros valores a los que
hay que renunciar. Nos lo confirma la experiencia de cada dia. Asi, el que
abraza el valor del matrimonio, renunciando al de la castidad consagrada,
no por eso lo rechaza como antivalor, sino que afirma un determinado valor
—el matrimonio— que es existencialmente incompatible con el de la castidad
consagrada. Esta decision no implica ninguna actitud maniquea dicotomi-
ca, sino que esta orientada por opciones que el sujeto motiva para si mismo
a partir de una serie de elementos personales, comunitarios, sociales.

La epistemologia puede suscitar otra cuestion espinosa, al preguntar
cOmo se justifica tedricamente la eleccion de un «instrumental cientifico» a
partir de un criterio no-cientifico, sino ético, ideologico, de la opcion. Real-
mente la TdL escoge el instrumento dialéctico debido a su opcion por los
pobres. ¢No significa esto confundir el orden de lo real con el orden del
deseo? ;Puede descartarse sin mas ni mas una teoria —por ejemplo, el
analisis funcionalista— en virtud de una opcion, cuando aquella teoria
quiere explicar la realidad, y la opcion quiere implantar un ideal, defender
un valor?

Esta cuestion, que vuelve a aflorar en esta ocasion, ya se tratd en el ca-
pitulo sobre la pragmatica de la TdL, al hablar del doble régimen de autono-
mia y de dependencia de una ciencia. En este caso, tanto el instrumento
cientifico socio-analitico como la ética tienen sus reglas propias, auténo-
mas, que no pueden ser dictadas unas por las otras. Pero por otro fado, el
cientifico es el hombre ético que elabora el instrumental cientifico y vive se-
gun unos valores éticos. Y ¢€l, en la unidad de su persona, lleva a cabo una
relacion de dependencia entre estos dos saberes, de modo que en la elabora-
cion cientifica se encuentra ante opciones que han de ser regidas por una
jerarquia de valores, y en la explicitacion, el conocimiento y la profundiza-
cion de los valores se enfrenta con elementos que proceden de otras ciencias
(la psicologia, la historia, la sociologia, la filosofia, etc...). El cientifico, en
cuanto sujeto, esta siempre situado. Tiene su lugar social. Y este lugar re-
percute en las opciones que lo rigen en su propia actividad cientifica. Y a su
vez, sus opciones echan mano de conocimientos cientificos para poder ser
mas lucidas y conscientes. Mientras tanto, en el interior de cada una de esas
instancias, esta también vigente un conjunto de reglas propias.

b) Encuentro con el marxismo en sus diferentes aspectos

La TdL, por el hecho de ofrecer de forma refleja y tematizada en un dis-
curso cientifico una vision de la totalidad de la historia, del hombre, del
mundo, de la naturaleza, a partir de la revelacion de un Dios transcendente,
choca radicalmente con el marxismo, que presenta igualmente un sistema
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global, aunque dentro de un horizonte ateo, materialista, inmanentista, hu-
manista puramente intra-historico. La incompatibilidad radical entre esos
dos «sistemas globales», en cuanto totalidad explicativa, imposibilita cual-
quier asuncion del marxismo dentro de una teologia cristiana. Porque la
contradiccion se da en el nivel de la Gltima explicacion, en el eje central en
torno al cual gira todo el sistema.

La TdL se encuentra también con la ideologia marxista, en cuanto ban-
dera revolucionaria con vistas a la transformacion radical de la sociedad ca-
pitalista y la llegada de la nueva sociedad (socialista).

Ante todo, hay que distinguir entre la «causa de la liberacion» y la
«teologia de la liberacion». La causa de la liberacion es mucho mas amplia y
comprensiva que la TdL. Esta es una parte de aquélla. Asi, es posible que
durante algin tiempo la TdL y la ideologia marxista convivan «politicamen-
te» dentro de la misma causa, sin que tengan entre si una relacion tedrica
explicita. Pueden ser compafieras de un mismo proceso. Porque la causa de
la liberacion puede ser sostenida por marxistas, con su respectiva ideologia,
y por cristianos que se alimentan de la TdL, en alianzas tacticas (estratégi-
cas). Es una cuestion pastoral-politica. No es objeto de nuestro estudio.

Se da una relacion extrinseca, operacional, entre la «ideologia marxista»
y la TdL. La ideologia, en el sentido movilizador, pretende reclutar el mayor
nimero de adeptos posible para la causa que defiende. No se preocupa
directamente ni de la verdad ni de la coherencia epistemologica, sino de los
intereses que defiende. Pues bien, en regiones marcadamente cristianas, la
fuerza movilizadora de la fe es todavia destacada. Y la TdL ha elaborado
ya elementos de esa fe en una linea mas directamente aceptable, asimilable
0, por lo menos, en menor conflictividad con la ideologia marxista. Por eso
la ideologia marxista puede asumir elementos de la TdL e incorporarlos
funcional y operativamente en su conjunto teorico movilizador. Pero esto
no significa tedricamente que exista una compatibilidad interna entre la
ideologia marxista y la TdL, sino simplemente una mayor o-menor viabili-
dad del uso de la TdL por parte de la ideologia marxista.

Por su parte, la TdL ejerce sobre la ideologia marxista el mismo tipo de
critica que ejerce, en nombre de la fe, sobre cualquier ideologia. La coheren-
cia interna de la ideologia no le viene del material (ideas, ¢onceptos, datos,
etc...) que ella incorpora, asume o asimila, sino del interés radical que de-
fiende. Por muy justos que sean los intereses de una ideologia, en el momen-
to en que los absolutiza hasta el punto de justificar cualquier medio para su
victoria, la TdL, en nombre de la unica realidad absoluta verdadera
—Dios—, toma una distancia critica frente a la ideologia, sea cual fuere. Por
tanto, la TdL no es compatible con el aspecto absolutizante de ninguna
ideologia.

Se da una aproximacion real entre la TdL y Ia ideologia marxista en el
nivel de la pragmatica y de la semantica, y algo menos en el de la sintactica.
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De hecho, existe una proximidad entre las opciones bdsicas de la TdL y las
que defiende la ideologia marxista. Hablo de proximidad y no de identidad,
ni material ni formal. La ideologia marxista se alinea con los intereses de las
clases proletarias, que son parte substancial del mundo de los pobres colec-
tivos, por los cuales opta la TdL. El universo de los pobres de la TdL es mas
amplio, pero se encuentra retratado en parte en el mundo proletario de la
ideologia marxista. Ademas, no solamente es diferente la motivacion subje-
tiva, aunque sirva de mucho encontrar una identidad a través del juego in-
terpretativo, como en el caso del «cristiano anénimon, sino que también es
distinta la intencionalidad objetiva. La intencionalidad objetiva de la opcion
de la TdL implica necesariamente una liberacion inclusivamente transcen-
dente, espiritual y religiosa, mientras que la intencionalidad objetiva de la
ideologia marxista se presenta como excluyente en lo que se refiere a lo
transcendente, a lo espiritual y religioso. Existe, por tanto, una proximidad
—los proletarios son los pobres—, pero no una identidad: los pobres son
mas que los proletarios, y su liberacion supone elementos transcendentes.

En ¢l nivel de la semdntica, se da una proximidad entre la TdL y la
ideologia marxista. Una vez mas se trata de proximidad, no de identidad.
Porgue el universo significativo de ambas es una liberacion que implica la
supresion de las contradicciones politico-econdmicas del sistema capitalista.
La distancia se da en el momento en que la ideologia marxista no sélo
considera la liberacion politico-econémica como determinante en Gltima
instancia de la liberacion, sino que, ademas, rompe con la pretension de una
liberacion religiosa, quitandole la condicion basica social de existencia: la
opresion, la miseria del pueblo, la alienacion del sistema capitalista. En ese
momento, la incompatibilidad semantica es total. La liberacion marxista se
convierte en condicién de no-posibilidad de la liberacion cristiana, porque
le quita la substancia misma, le niega la condicion social de existencia.

Las reglas sintdcticas de elaboracion de una teologia y de una ideologia
se distancian de tal manera que apenas se tocan. En este terreno, la TdL no
se acerca para nada a la ideologia marxista, sino que sigue su propio cami-
no. Quizas las dos tengan en comun la regla epistemologica de relacion y de
intencionalidad con la praxis, por el hecho de distanciarse de una hermenéu-
tica idealista. Para ambas, una relacion tedrica y practica con la praxis
resulta decisiva en su propia constitucion y elaboracion.

Por tanto, la relacion entre la TdL y la ideologia marxista tiene que ma-
tizarse cuidadosamente, para evitar caer en el juego ideologico del sistema
capitalista. Entonces la TdL seria tan solo alimento y pasto abundante para
fomentar la ideologia del sistema dominante, «a su pesar», por la via del
«inocente (tonto) util».

No cabe duda de que la filosofia marxista ha ofrecido algunos de sus
elementos a la TdL. En el terreno de la teoria del conocimiento, 1a TdL se si-
tua mucho mas cerca de los presupuestos marxistas que de los idealistas, al
privilegiar la praxis y la dimension social del sujeto del conocimiento. Aun
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consciente de que su Gltima fuente de verdad es la revelacion, y por tanto
ninguna praxis humana, la TdL establece una relacion teérica y practica
con la praxis, como ya hemos indicado al establecer sus reglas sintacticas.
Ademas, la TdL atiende explicitamente a la relacion entre el lugar social y
la lectura interpretativa de la revelacion. Se interesa especialmente por las
condiciones sociales —pre-texto— del sujeto-tedlogo, dentro del esquema
marxista y que ha pasado ya en la actualidad a ser una adquisicion tran-
quila de toda sociologia del conocimiento. Sin embargo, la TdL rechaza el
presupuesto radicalmente materialista de la teoria del conocimiento marxis-
ta. La TdL esta también atenta a la relacion que existe entre su produccion
teologica y la transformacion de la realidad, asumiendo asi el vector de la
dialéctica marxista. En términos estrictamente teologicos, la TdL explicita
mas la relacion entre las interpretaciones de la fe (teoria) y la practica de la
caridad (praxis), procurando establecer entre ellas una relacion realmente
dialéctica y no simplemente deductiva. La teologia tiene su propia manera
de trabajar la dialéctica en el horizonte marxista de la dialéctica, pero sin
caer en el extremo de transformar toda la teologia, producto determinado
en ultima instancia por la practica social.

En el terreno de la antropologia, las distancias son bien claras en lo que
hay de especifico y de fundamental para el marxismo: el hombre autocrea-
dor de si mismo por el trabajo. La TdL, como toda teologia cristiana, sélo
puede entender al hombre a partir de su creacion en Cristo; por tanto, su
alienacion radical se da también en su relacion con el Creador. En un nivel
secundario y derivado, entendido como mediacion de la alienacion radical
del pecado, la TdL acompaiia a la filosofia marxista en la importancia que
da a las alienaciones provocadas por el sistema capitalista. Prefiere, sin em-
bargo, considerar estas alienaciones bajo la forma de idolos. Muestra como
el sistema capitalista aliena al hombre esclavizandolo, sometiéndolo a los
tres idolos del placer, del poder y del dinero, en cuyo altar €l es capaz de sa-
crificar como victimas a sus propios hermanos.

La distancia entre la TdL y la onfologia marxista es clara e insuperable,
ya que en el centro de la ontologia marxista esta la materia. El ser es, en ul-
tima instancia, materia, y todo lo que existe se explica por el movimiento de
la materia. Este monismo materialista es absolutamente indigerible para la
TdL, dado que ella parte del Ser ultimo, del Espiritu, de Dios. Dios es el co-
mienzo y el fin. El es Espiritu. Y la materia pretenece al orden de lo creado.

Esta rapida reflexion nos muestra la complejidad del encuentro de la
TdL con el marxismo, visto en su triple significado de sistema global, de
ideologia y de filosofia. Pero la cuestion mas candente se presenta en el mo-
mento en que el marxismo pretende tener la neutralidad cientifica de un
instrumento de analisis de la realidad. Y en este terreno las posiciones
son lo suficientemente variadas para que merezcan una consideracion mas
detallada.
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¢) Encuentro de la TdL con el analisis marxista

Hay una pregunta previa que decide ya de antemano la posibilidad de
tratar el encuentro con el analisis marxista de una forma distinta del en-
cuentro con el marxismo como sistema global: ;hasta qué punto el analisis
marxista puede disociarse del materialismo dialéctico sin que sufra cambios
radicales?, ;hasta donde puede disociarse el aspecto cientifico socio-analiti-
co del marxismo de su filosofia, de su ontologia, de su antropologia filosofi-
ca, sin desfigurarlo como marxismo?

Las posiciones varian. P. Bigo y otros muchos autores afirman, e inten-
tan probarlo, que Marx nunca pensé ni siquiera en distinguir entre el
andlisis y el materialismo dialéctico. Ambos forman una sola teoria, un
solo cuerpo indisociable. Sin el materialismo dialéctico, el analisis pierde sus
fundamentos tedricos y su credibilidad. Los factores econdmicos son los u-
nicos determinantes en la existencia y en la historia; la tnica contradiccion
esta entre la produccion colectiva y la propiedad particular; el Gnico conflic-
to es la lucha de clases; la unica meta es la colectivizacion; y el medio para
llegar a esa meta es el desarrollo de las fuerzas productivas. No hay ningun
otro factor que pueda desviar el curso de la historia ni limitar la lucha de
clases y la colectivizacion en su radicalidad, porque ese factor seria exdgeno
en relacion con la estructura economica.

En una posicién menos radical se sitian los documentos de la Iglesia.
Es ya clasica la frase en cierta manera cautelosa, pero incisiva, de Pablo VI:
«Si en esta gama de marxismo, tal como se vive concretamente, pueden
distinguirse estos diversos aspectos y las cuestiones que plantean a los cris-
tianos en orden a la reflexion y a la accion, seria ilusorio y hasta peligroso
llegar hasta el punto de olvidar la vinculacién intima que los une radical-
mente, aceptando los elementos de analisis marxista sin reconocer sus rela-
ciones con la ideologia y, sobre todo, entrando en la practica de la lucha de
clases y de su interpretacion marxista, dejando de atender al tipo de socie-
dad totalitaria y violenta a que conduce este proceso» (Octogesima adve-
niens, n. 34). Puebla recoge la pregunta de algunos que consideran posible
«separar diversos aspectos del marxismo, en particular su doctrina y su
andlisis». Cita entonces el texto de Pablo VI y afiade: «El riesgo de ideolo-
gizacion a que se expone la reflexion teologica, cuando se realiza partiendo
de una praxis que recurre al analisis marxista. Sus consecuencias son la to-
tal politizacion de la existencia cristiana, la disolucion del lenguaje de la fe
en el de las ciencias sociales y el vaciamiento de la dimensién transcenden-
tal de la salvacion cristiana» (Documentos de Puebla, nn. 544-545).

Algunos filosofos marxistas (L. Althusser, eurocomunismo) y algunos
autores cristianos (L. Boff, T. Cavazzutti) intentan establecer la division del
marxismo como filosofia y como ciencia. La relacion entre el materialismo
dialéctico y el materialismo historico no es intrinseca, sino histdérico-coyun-
tural (L. Boff). El ateismo del materialismo histdrico es un ateismo meto-
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doldgico, en linea con la afirmacion de Laplace cuando, en respuesta a Na-
poledn a proposito de la existencia de Dios para sus teorias cientificas, dijo:
«Je n’ai pas besoin de cette hypothése-lax.

Pero la posicion mas comun consiste en asumir del analisis marxista, no
ya el conjunto, incluso considerado como cientifico, sino algunas cate-
gorias que interesan para el caso. Evidentemente, se plantea entonces la
cuestion: ;puede seguir considerandose analisis marxista un grupo de cate-
gorias desvinculado del conjunto coherente y sistematico que caracteriza al
analisis marxista?

El padre Arrupe, en su carta sobre el analisis marxista a los Provinciales
de América Latina, reconoce sin ambages que «podemos aceptar cierto nu-
mero de puntos de vista metodologicos que surgen mas o menos del analisis
marxista, con la condicion de no condecerles un caracter exclusivo. Por
ejemplo, la atencidn a los factores econdOmicos, a las estructuras de propie-
dad, a los intereses econdmicos que pueden mover a unos grupos o a otros,
la sensibilidad por la explotacion de que son victimas clases sociales en-
teras, la atercion al lugar que ocupan las luchas de clases en la historia (al
menos en numerosas sociedades), la atencion a las ideologias que pueden
servir de disfraz a ciertos intereses e incluso a ciertas injusticias».

Lima Vaz introduce una distincion interesante al designar como analisis
marxista en sentido estricto el que se fundamenta en la axiomatica marxista,
y como analisis marxista en sentido amplio el que prescinde metodologica-
mente de esa referencia fundamental. Ese analisis seria todavia marxista en
cuanto que se aplica a las contradicciones de la moderna sociedad indus-
trial, en los mismos términos en que Marx las analiz0. A Lima Vaz le pare-
ce que el pensamiento cristiano deberia aceptar y hasta asimilar los elemen-
tos del analisis marxista que repercuten sobre aspectos fundamentales de la
moderna sociedad industrial, que se define como civilizacion de la produc-
ci6n organizada y (tedricamente) ilimitada de bienes. Esta asimilacion (co-
mo actualmente se puede verificar) no se hara sin tensiones doctrinales den-
tro de la Iglesia. Pero estas tensiones son normales, y todo indica que, en el
siglo X X1, la confrontacion con el marxismo sera ya una pagina pasada en
la larga historia del pensamiento cristiano.

Ante estas diversas posiciones frente al analisis marxista parece que se
pueden sefialar tres cuestiones diferentes en su relacion con la TdL. La pri-
mera cuestion se refiere a la delimitacion de los contornos del analisis
marxista. La segunda, a la propia validez cientifica de ese analisis. Y la
tercera, a cuales son las consecuencias teolOgicas de su uso por parte
de la teologia. Y estas tres cuestiones estan intimamente inter-relacionadas
entre si.

Asi, a proposito de la primera cuestion, las posiciones van desde las que
identifican practicamente el analisis marxista con el sistema marxista global
(P. Bigo) hasta las que hablan todavia de analisis marxista cuando ya se ha
operado en €l una seleccion de elementos. Asi, el uso que la TdL hara del
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analisis marxista dependera mucho de la amplitud marxista del analisis. Por
eso es dificil resolver a priori, como parece ser que hizo el documento de la
Congregacion para la doctrina de la fe, la incompatibilidad del analisis
marxista con la teologia, si el contenido del analisis marxista no queda bien
definido por aquellos que lo hacen.

Asi, la incompatibilidad de la TdL con el analisis marxista y, por consi-
guiente, los riesgos de que hablan Pablo VI y mas expresamente Puebla, se
dan, evidentemente, siempre que el analisis marxista es asumido en toda su
axiomatica, sobre todo en su interpretacion del fendomeno religioso como
producto de las contradicciones sociales. En la practica, el uso del analisis
marxista por una teologia, tiende (o0 puede tender) a ser hecho sopesando
cada categoria, para ver su incidencia sobre la reinterpretacion de la fe, sin
olvidar nunca el nacimiento de dicha categoria en el interior del conjunto
globalizante del analisis marxista. Parece claro que el uso global, indiscrimi-
nado, dogmatico, de las categorias marxistas por la TdL podra producir
ciertas distorsiones en la comprension de la fe. El problema no puede ser
resuelto, de modo general, ni positiva ni negativamente.

Finalmente esta la cuestion de la propia validez cientifica del analisis
marxista. En relacion con la teologia, el problema se presenta de la siguiente
manera. La TdL quiere ser feologia; por tanto elabora su objeto dentro de
las reglas de cientificidad propia de la teologia. Por eso las MSA tienen que
gozar de seriedad cientifica, pues de lo contrario perturbarian internamente
el caracter cientifico de la propia teologia. Por tanto, no puede recoger su
materia de cualquier fuente socio-analitica, sino de aquella que le garantice
un grado suficiente de cientificidad. Por otro lado, ella no tiene competencia
propia, en cuanto teologia, para juzgar de la cientificidad del instrumental
socio-analitico que intenta escoger. Por consiguiente, tiene que recurrir a los
juicios de los peritos en el asunto y basarse en ellos. No le corresponde al
tedlogo defender ni objetar en contra del caracter cientifico de las MSA,
sino seguir inteligentemente el debate tedrico entre los especialistas. El papel
del tedlogo esta en el nivel de la pragmatica y no en el de la sintactica del
instrumental de anélisis. En otras palabras, el teblogo es competente, con su
criteriologia evangélica, en €l juicio sobre las opciones de valor (éticas) de
fondo de las MSA. Y a partir de ahi ejerce un discernimiento de exclusion,
a saber, escluyendo los instrumentos que no sirven por causa de su intencio-
nalidad. Y entre los que permiten la eleccion, tendra que someterlos luego a
la criba de su cientificidad, no ya en nombre de su propia competencia, sino
recurriendo a la de los cientificos sociales.

Por eso pertenece a este momento de comprension de la TdL enfren-
tarse con el juicio critico de los especialistas en la materia. Evidentemente,
dentro de los limites de este itinerario para un seminario sobre la TdL, no
queda sitio para emprender el gigantesco debate sobre la cientificidad del
analisis marxista.
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El aspecto de la cientificidad, visto por los marxistas, esta ya expuesto
en la misma descripcion del analisis. Las objeciones, a su vez, se sitian en
tres vertientes principales. Dejaremos de lado los pormenores, aunque sean
importantes.

Una primera vertiente intenta sefialar la inoperatividad del analisis
marxista, sobre todo en sus elementos prospectivos. Afirma E. M. Urefia:
«La coherencia tedrica interna del ambicioso modelo economico marxiano
es comprada al precio de un excesivo minimalismo en la incorporacion de
presupuestos reales en el modelo, que tiene como consecuencia la enorme
pobreza de su campo de aplicabilidad practica».

Una segunda vertiente insiste en el caracter dinamico del capitalismo,
que se ha transformado ya de tal manera que el analisis marxista, pensado
para el capitalismo manchesteriano, tiene ya dentro de si una cantidad tan
grande de elementos caducos que se puede preguntar por su validez.

Una tercera vertiente parte de las realizaciones historicas del marxismo,
mostrando su contradiccion con muchos de los elementos previstos por
Marx y también por la evolucion del capitalismo real, que no ha seguido las
previsiones de Marx. A partir de aqui algunos teoricos quieren ir mas lejos,
mostrando ya en el interior del analisis marxista las raices de las contradic-
ciones que los socialismos reales estan viviendo, mostrando, sobre todo, la
incompatibilidad entre un socialismo democratico (politicamente) con una
politica economica centralizada, planificada, determinada por el Estado.
Hay una conexion profunda, y no simplemente coyuntural, entre la vision
marxista y la imposibilidad de la realizacion concreta de una sociedad libre.

Hay, por tanto, un terreno de discusion entre marxistas y no-marxistas
sobre la validez del instrumental marxista en el nivel cientifico, del cual, a
pesar de no ser competente, el tedlogo debe por lo menos estar informado
para que el uso de las categorias marxistas responda a los dos requisitos
fundamentales para la TdL: que sea cientifico y que sea compatible con la
vision de fe, o por lo menos no produzca una distorsion de la comprension
de la revelacion.

En la discusion sobre la cientificidad de un instrumental socio-analitico
no se puede olvidar que el concepto de cientificidad no es univoco para las
diferentes ciencias. Asi, las ciencias naturales realizan el grado y el nivel de
cientificidad, en el sentido de verificabilidad, mucho mas que las ciencias
humanas. En otras palabras, el «margen de error» en las ciencias no es idén-
tico. Y por eso, en vez de trabajar intransigentemente con la oposicion
«cientifico» y «no-cientifico», se puede hablar de grados de cientificidad, de
margenes de error, de niveles de verificabilidad. Y para adoptar alguna cate-
goria social como cientifica, no se necesita el mismo grado de controlabili-
dad y verificabilidad de su uso y se puede aceptar, por consiguiente, un ma-
yor margen de error, sin que deje de ser cientifica. La univocidad del con-
cepto «cientifico» a partir de las ciencias exactas y naturales puede desem-
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pefiar una funcion ideologica paralizante en el terreno de las ciencias huma-
nas y sociales.

Otra discusion que también puede hacerse estéril se refiere a la distin-
cion entre «analisis marxistan, «vision global marxista» y «categorias aisla-
das marxistas», independientemente del uso concreto de tales elementos en
la practica de los grupos sociales y politicos: es facil perderse en un acade-
micismo ajeno a la practica. Tanto mas estéril resulta esta discusion cuanto
que el marxismo pretende ser pensado y elaborado con vistas a la practica y
no para debates tedricos académicos. .

Fundamentalmente se trata de intentar verificar cuéles son las cate-
gorias que de hecho explican y ofrecen una real inteligibilidad de lo real
concreto, sin que sea necesario preguntar continuamente si forman parte de
un sistema global o si son pensables aisladamente. El uso de la categoria
debe someterse al criterio de lo real que pretende iluminar y a las posibles
refundiciones de horizonte significativo, axiologico y teoldgico, cuando son
necesarias. Estas refundiciones de horizonte y de categoria pueden ser
pensadas dialécticamente, de tal forma que no tenga mucho sentido seguir
preguntando por la continuidad o no de la misma categoria. Porque la ver-
dad es que se trata y no se trata de la misma categoria. Al asumir de la cate-
goria la positividad dada por el marxismo, sigue siendo marxista; pero al
superar los limites marxistas de esa misma categoria, al ampliarla y al resti-
tuirle el significado dentro de un horizonte sociopolitico, filosofico y teologi-
co mas amplio, ya no se trata de la misma categoria. Lo mas importante no
es discutir si es 0 no marxista, sino ver si tal categoria, refundida de ese mo-
do, puede dar cuenta de lo real que quiere interpretar y si es apta para ser
asumida dentro de la teologia, después de haber pasado por una criba
critico-filosofica que permita esa operacion tedrica teologica de supra-
asuncion. ,

El encuentro de la TdL con el analisis marxista es un caso tipico de in-
terdisciplinariedad, en donde hay que atender, como vimos ya anteriormen-
te, al doble registro de la autonomia y de la dependencia. La unidad de lo
real concreto permite el encuentro de la teologia y del analisis social. Y la
mutua critica, a su vez, se debe al hecho de que toda teologia tiene adheri-
dos ciertos fragmentos sociologicos, y a todo analisis social se le afiaden
también indisolublemente ciertos elementos teologicos implicitos. La teolo-
gia tiene derecho a criticar la razén o no de esos fragmentos teologicos
adheridos al analisis social, bajo la forma de presupuestos, de opciones, de
proyectos tltimos, de sentido radical, de vision de totalidad. Y la teologia,
por su parte, incluye inevitablemente datos sociolégicos que pueden ser cri-
ticados en sus razones por los instrumentos socio-analiticos. De modo mas
sencillo, la TdL critica en el analisis marxista lo que éste tiene de teo-
logico, aun sin saberlo y muy a su pesar. Y el analisis marxista critica
en la teologia lo que ella misma tiene de sociolégico, aunque no siempre lo
perciba.
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Finalmente, cabe sefialar que el encuentro de la TdL con el analisis
marxista se da en dos momentos del proceso teorico, en conformidad con la
estructura epistemologica de los dos. Hemos visto como la TdL se constru-
ye tedricamente a partir del método clasico de ver-juzgar-actuar. El juzgar
se caracteriza como €l momento eminentemente teologico, en donde se in-
terpreta el dato captado a la luz de la revelacion. Pero la TdL pretende cap-
tar ese dato trabajando socio-analiticamente. Para ello recurre a mediacio-
nes interpretativas de la realidad y se enfrenta entonces con el analisis
marxista. :

Hemos visto también que la TdL tiene fundamentalmente una intencio-
nalidad practica. Establece con la praxis una relacion tedrica y practica, tal
como estudiamos en el capitulo dedicado a la sintactica. La intencionalidad
practica lleva a la TdL a preocuparse del significado transformador de su
discurso teologico. Pues bien, para ello necesita de «mediaciones de la
praxis». Y en ese momento se encuentra de nuevo con el analisis marxista,
que ofrece elementos tedrico-interpretativos en ese sentido. El analisis
marxista presenta un proyecto de construccion de una sociedad alternativa
a la capitalista. Y la TdL quiere colaborar en el nivel propio de la reflexion
de la fe en esta construccion, enfrentandose, por tanto, con el analisis
marxista.

5. LA TdL Y LA TEORIA DE LA DEPENDENCIA

En este estudio sobre la TdL nos hemos encontrado ya con la teoria de
la dependencia en las primeras paginas del libro. Sefialabamos alli los fac-
tores sociopoliticos y culturales que participaron en la gestacion de la TdL.
El lector, sorprendido, puede hacerse la pregunta de por qué no se ha se-
fnalado, entre los instrumentos de analisis de la realidad, la teoria de la de-
pendencia. Nos hemos concentrado en el analisis marxista cuando, de he-
cho, la TdL estuvo mucho mas vinculada a la primera que a la segunda en
su nacimiento.

Realmente hubo un desplazamiento de interés en la TdL desde la teoria
de la dependencia hacia el analisis marxista. Para comprender esta situa-
cion, es preciso volver a tomar rapidamente los elementos basicos de la
teoria de la dependencia y las criticas que se le hicieron, positivas en orden a
la explicacion de la situacion y negativas en orden a los caminos de solu-
cion. La fragilidad tedrica para presentar una respuesta de cambio va a
abrir un espacio al analisis marxista, que tiene precisamente la pretension de
ser revolucionario, a saber, una teoria de la transformacion radical de la
realidad.

La teoria de la dependencia puede verse expuesta en varios libros al fi-
nal de la década de los 60 y comienzos de los 70. Indico aqui, en forma de
tesis, algunas de sus afirmaciones fundamentales:
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a. El subdesarrollo no es una etapa previa al desarrollo, sino una si-
tuaciéon estructural de dependencia.

b. La situacion de los paises subdesarrollados de hoy no puede com-
pararse con la situacion de subdesarrollo que tuvieron en otros tiempos los
paises desarrollados de hoy: entonces no habia paises desarrollados que
dirigiesen o frenasen su desarrollo, el capital se adquirid a costa del oro
de las colonias, el mercado estaba abierto a todos sin proteccionismos, la
tecnologia se desarrollaba de forma graduada y adaptada a la etapa de
desarrollo, el exceso de mano de obra emigraba a otras partes aliviando asi
la presion de la poblacion en paro, etc....

¢. La dependencia de los paises periféricos en relaciéon con las metro-
polis se da en el nivel de las relaciones economicas, de las decisiones politi-
cas y de los patrones culturales, de tal manera que la dependencia tiende a
crecer impidiendo el desarrollo.

d. Las relaciones comerciales de venta de productos primarios cada
vez en mayor cantidad a menor precio y de compra de bienes industrializa-

_ dos, tecnologia, materia prima de alta densidad de valor, asistencia técnica,
know-how, cada vez a precios mas elevados, ha engendrado un gigantesco
desequilibrio en la balanza de pagos, en perjuicio de los paises periféricos.
Este desequilibrio se ha agravado mas aun gracias a los crecientes présta-
mos tomados para cubrirlos, con lo que se ha engendrado en el interior del
pais la inflacion y, en relacion con los paises centrales, una enorme deuda
externa.

e. En el interior del pais, las élites han reproducido la situacion de do-
minio y dependencia en relacion con las masas populares, a través de una
concentracion de su renta al lado de un poder disminuido de compra de las
masas. Y estas élites se han asociado en sus intereses econémicos y en sus
patrones de comportamiento con los paises centrales, con la consiguien-
te distancia clamorosa respecto a los propios compatriotas de las clases
populares. . .

f. Por tanto, cualquier cambio estructural supone una ruptura de esa
dependencia en relacion con las metropolis, asumiendo la gestion del propio
modelo economico de desarrollo a través de un proyecto nacional, auténo-
mo, planificando e! uso de los propios recursos y movilizando las fuerzas
sociales. En una palabra, no es posible el desarrollo sin la liberacion de esa
situacion estructural de dependencia.

Estas tesis, presentadas de forma simplificada, sirven para dar una idea
de las principales proposiciones de la teoria de la dependencia. Como se ve,
en su origen no esta el analisis marxista. Las lagunas teoricas, que vamos a
ver a través de las criticas que se le han hecho, permitieron entonces que el
analisis marxista fuera ocupando su lugar, con respuestas y propuestas mas
objetivas y atrayentes. Expresaremos estas criticas en forma de breves pro-
posiciones:
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a. La teoria de la dependencia, de naturaleza estructuralista, explica
bien como resulta inviable el desarrollo en una situacion de dependencia,
pero no apunta ninguna solucién concreta.

b. La ruptura con la dependencia engendra independencia, pero no ne-
cesariamente desarrollo, que exige capital, tecnologia, comercio, etc.... ;Co-
mo adquirir tales condiciones objetivas simplemente rompiendo la depen-
dencia? Esta situacion puede engendrar mas subdesarrollo ain que la
anterior.

¢. Esta teoria no propone ninguna politica econémica ni pone de ma-
nifiesto las fuerzas y los factores capaces de crear una nueva estructura.

d. Brasil ha profundizado su dependencia, pero aun asi ha obtenido
resultados expresivos en la linea del desarrollo. Es ya la octava economia del
mundo, aunque tenga todas las distorsiones que apuntaba la teoria de la de-
pendencia. No hay nada que haga creer que estén a punto de explotar las
cosas. Es posible un desarrollo del tipo Canada, cuya total insercion en el
mundo de las compafiias transnacionales no ha impedido su desarroilo, aun-
que casi sin autonomia.

e. La teoria desconoce que el subdesarrollo de América Latina tiene
otras razones de importancia, ademas de las econdmicas, de naturaleza an-
tropologica, etnologica, biologica, climatica, demografica e historica.

f. La teoria simplifica demasiado la situacion. El capitalismo se ha so-
fisticado. Puede crear mecanismos de continuacion del dominio-dependen-
cia sin estrangular a los paises periféricos y sin llevarlos al borde de la ex-
plosion. Ademas, la division entre dominadores y oprimidos, entre metro-
poli y periferia, entre paises centrales y dependientes, no corresponde a la
realidad —existen la dependencia mutua, la interdependencia, los campos de
dependencia y de autonomia— y adolece de cierto maniqueismo, al dividir a
los paises en dos bloques con connotacion ética: paises centrales = opre-
sores, malos; paises periféricos = oprimidos, buenos.

g. Desconoce la complejidad de los proyectos politicos, las alianzas
provisionales, las contradicciones de los propios intereses de los paises cen-
trales, la realidad de los bloques historicos hegemonicos o no hegemonicos.

h. Adolece de cierto nacionalismo, que sustituye a las clases por la na-
cion (pueblo). Le falta, por tanto, un analisis de clase. De ahi la deficiencia
en organizar estrategias de cambio. Se sucumbe a la ilusion de la liberacion
como nacion, sin pasar por la mediacion de las clases.

Estas criticas han hecho que esta teoria fuese poco a poco desaparecien-
do del centro de las consideraciones y discusiones en nuestro continente res-
pecto al proceso de liberacion. Y también la TdL se desinteresa de su desti-
no teorico.

Sin embargo, no se puede olvidar el papel positivo que esta teoria ejer-
cid en los primeros afios de elaboracion de la TdL, ademas de haber sido su

cuna semantica.
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La teoria de la dependencia vino a romper la atmosfera de euforia del
desarrollismo que se habia impuesto después de la segunda guerra mundial,
con el gigantesco progreso de las naciones europeas y con el comienzo del
impulso industrial de algunos paises latinoamericanos. En Brasil coincidio
con el ambiente de optimismo y de desarrollo que se cred durante el gobier-
no de Juscelino Kubitschek. Sirvid para mostrar la otra cara de ese triun-
falismo desarrollista: la dependencia de los paises periféricos y la agrava-
cion real de su situacion. Hizo crecer la conciencia y la practica de critica a
la dominacién de los paises centrales y su reproduccion en el interior de
nuestros pueblos.

A nivel de Iglesia, ayudo a desbloquear la conciencia en la superacion
del dualismo natural/sobrenatural, permitiendo una lectura de liberacion de
la sociedad, de la historia y de la revelacion, dentro de una comprension
unitaria de la historia. Por otra parte, sirvid para deslegitimar la alian-
za duradera de la Iglesia con el poder dominante, provocandola a la
conversion, recordandole la exigencia de cambio, la solidaridad con los
marginados.

Su afinidad seméntica con la revelacion le permitio a la TdL asimilarla
mas facilmente y asi articularla, en cuanto mediacion socio-analitica, con el
proceso de hacer teologia. Fue a través de ella como las ciencias sociales
entraron en la teologia, siguiendo naturalmente el doble régimen de la auto-
nomia y de la dependencia. De esta manera, la TdL emprendid caminos
nuevos y diferentes de los de la teologia europea. Permitio que naciera una
teologia autoctona en nuestro continente.

Al final de esta reflexién merece una breve alusion la teoria pedagogica
de la liberacion de Paulo Freire que, en cierto modo, se situa dentro del mis-
mo clima en que se elaboro la teoria de la dependencia. Concretamente,
Paulo Freire trabajo sobre todo en el terreno de la pedagogia y ofrecio ele-
mentos tedricos que la TdL y, de manera especial, la pastoral, fueron asi-
milando hasta convertirlos en patrimonio comiin de la Iglesia en Brasil y en
algunos paises del continente.

En fechas mas recientes se han hecho presentes otras teorias de libera-
cion en el mundo y en América Latina, como las de la liberacion de la mu-
jer, la liberacion del negro, la liberacion de las opresiones religiosas, pero
que aun no se han convertido en objeto de especial trabajo tedrico por parte
de la TdL.

CONCLUSION

Hemos recorrido un largo camino, no exento de trampas teoricas. El
problema del marxismo para la TdL no ha nacido en los gabinetes de los
tedricos, sino dentro de la urgencia por llevar a cabo la opcién basica por
los pobres y por elaborar a la luz de esta opcion und reflexion teologica
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coherente. Ni el marxismo ni la TdL nacieron en la primera Ilustracion para
responder a cuestiones estrictamente teoricas sobre la verdad y el sentido de
la historia, sino en la segunda Ilustracion, que se preguntaba coémo transfor-
mar la realidad humana social, de manera que apareciesen el sentido y la
verdad de la historia. Por eso la TdL, situada en esta vertiente de la segunda
Ilustracion, se las tiene que ver con el analisis marxista.

Una vez planteada la cuestion, surgida de la practica, pero con profun-
das implicaciones tedricas, hemos intentado recorrer los caminos serenos de
la reflexion, eliminando de nuestra fantasia los fantasmas del marxismo, que
no hacen mas que impedir una vision serena.

Se han dado dos pasos teoricos. El primero nos condujo a la problema-
tica general de la necesidad de una mediacion socio-analitica para una
teologia que pretende ser de, en, para y por la practica. En ese nivel de for-
malidad todavia resultaba facil situar y examinar el problema. El segundo
paso nos llevd a discusiones mas candentes: el marxismo como mediacion
socio-analitica para la TdL.

Evidentemente, el encuentro con el marxismo no se ha dado en el nivel
de la especificidad teologica. Porque el marxismo no nos ayuda, en princi-
pio, a entender a Dios, los grandes temas teologicos, la revelacion, sino que
pretende iluminar la realidad social de nuestra sociedad capitalista para me-
jor poder discernir en ella los signos del obrar de Dios. Como la TdL se pre-
gunta como creer en Dios en el interior de una sociedad de cautiverio y de
liberacion, el analisis marxista se le presenta con competencia para definir
los mecanismos profundos que engendran ese cautiverio. Entonces, partien-
do de una mayor claridad sobre esta situacion, cabe la posibilidad de enten-
der mejor el proyecto salvifico de Dios, que comienza en la historia y que se
prolonga hasta dentro del Reino definitivo. El encuentro con el marxismo se
da en la interpretacion de la realidad, no en la interpretacion de la revela-
cion. Y tan sélo indirectamente influye en esa lectura de la Palabra de Dios
al elucidar la contextura de la realidad social a partir de la cual se interpreta
esa Palabra de Dios.

Debido a la seriedad y responsabilidad que exige el ejercicio interpreta-
tivo de la Palabra de Dios, el problema de escoger las MSAs adecuadas
ha necesitado el tratamiento tan largo y detallado que le hemos dedicado.
No se trata de una cuestion primordialmente ideologica, sino teologica.
Porque esta en juego el respeto a la revelacion de Dios, objeto primario de
la teologia.
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PABLQ VI, Carta apostblica “Octogesima adveniens”, nn. 22-41. El
papa trata del problema del marxismo dentro de las corrientes de
ideas del momento actual.

SCANNONE, J. C., “El papel del analisis social en las teologias de li-
beracién contextuadas”, en Stromata 42/1,2 (1986), pp. 137-158.
E! autor estudia el problema de la MSA en la TdL, intentando
avanzar desde las refiexiones de Clodovis Boff.

URENA, E. M., “Los cristianos y el método de anélisis marxista’’, en Re-
vista de Fomento Social 36 (1981}, pp. 95-106. Breve articulo en
que el autor expone los elementos constitutivos del anélisis marxis-
ta y de su uso por los cristianos.

ID., O mito do cristianismo socialista. Critica econémica de uma con-
trovérsia ideolégica, Ed. Loyola, S8o Paulo 1982. Libro en que el au-
tor critica la compatibilidad del socialismo con las pretensiones ut6-
picas cristianas a partir de un anélisis econdémico.
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PAUTAS PARA EL TRABAJO EN GRUPO

1. En general

a. Discutir la necesidad de las mediaciones socio-analiticas para
una teologfa que pretenda pensar en el proceso de liberacion.

b. Discutir los obstaculos epistemolégicos en relacion con el uso o
no de mediaciones socio-analiticas.

2. En relacién con el marxismo

a. Discutir la validez y la pertinencia de los diversos sentidos de
marxisma.

b. Discutir el encuentro de la TdL con las diversas comprensiones
del marxismo. )

c. Discutir de manera especial la problemética de la relacion entre
TdL y anélisis ‘marxista.

3. Bibliografia

a. Algdn comentario sobre la bibliografia leida.
b. Alguna bibliografia importante que afadir.

ST ’

11
La especificidad teologica de la TdL:
las mediaciones hermenéuticas

Nuestra experiencia comin y espontanea realiza una circularidad sim-
ple que va de lo concreto a lo especifico para volver a lo concreto, de tal
manera que frecuentemente perdemos la idea de lo especifico. Asi, por ejem-
plo, uno produce un texto, un discurso teoldgico —lo especifico— y en segui-
da lo calificamos de tedlogo —lo concreto—; y a continuacion todo lo que
produce pasa por teologia, de forma que la especificidad teologica se pierde
en ese conjunto de produccion. De hecho, el tedlogo concreto produce mu-
chos escritos que no son especificamente teoldgicos o, mas comunmente to-
davia, en un trabajo escribe consideraciones de otra naturaleza juntamen-
te con reflexiones propiamente teologicas. Pero para el lector comuin
todo aquello es teologia, por el mero hecho de haber sido producido por un
tedlogo.

Esta misma experiencia vale para la TdL. Poco a poco, se va creando
una constelacion de tedlogos de la liberacion y, a partir de entonces, todo lo
que produce cada uno de ellos sera teologia de la liberacion, aun cuando se
escriba segun reglas pragmaticas, semanticas y sintacticas ajenas a la espe-
cificidad de la TdL. Por eso mismo resulta necesario detenerse en una doble
consideracion: cual es la especificidad de la prdctica teoldgica en general y
cual es la especificidad de la teologia de la liberacion en cuanto teologia.

1. ESTATUTO DE LA TEOLOGIA

Esta primera consideracion es, en cierta manera, elemental. Se trata de
repetir las consideraciones que se hicieron en general al principio de la
teologia, a fin de introducir al alumno en el templo del saber teologico. Hay
varias vias de aproximacion al concepto de la especificidad de la teologia.

Recorreremos, pues, estos diversos caminos, para que quede mas claro
el caracter especifico de la teologia; de esta manera podremos distinguir-
la de otros saberes e incluso, dentro del complejo discurso teologico, da-
remos con la formalidad teologica como tal.
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a) Via etimologica

Evidentemente, la etimologia no es el camino mas exacto para llegar al
término de la especificidad de un saber. Porque sabemos que la creacion de
las palabras goza de cierto grado aleatorio y, muchas veces, la ciencia crece
en claridad mientras que la palabra sigue con la misma firmeza inconmovi-

ble. Un lingiiista inglés, por su parte, nos recuerda que una palabra paga.

siempre tributo a su origen etimologico. En este sentido recorrer la etimolo-
gia de la palabra teologia —theos + logos— es un primer camino de acceso a
la especificidad de la ciencia teologica. El término —theos + logos— nos si-
taa en el camino de una ciencia —logos— que se refiere a Dios —theos—. Y
basta. Con ello no hemos avanzado mucho. No hemos llegado a una distin-
cion de la teologia ni de la teodicea ni de la teosofia. Pero es ya una primera
aproximacion.

b) Via historica

A lo largo de la historia, el término feologia ha asumido diversos senti-
dos. En primer lugar, no es un término biblico. Incluso llega a encontrar
cierta resistencia en el ambiente biblico por causa de su origen pagano.

Platon (Republica 11, 376ss.) atribuye a los poetas la teologia. Es un dis-
curso en que se habla de los dioses. Teologia son esas historias de los
dioses, esos relatos mitolOgicos que sirven para ilustrar ciertas ideas filosofi-
cas. Contiene algunos elementos de fabula, pero sin dejar de tener un senti-
do oculto fundamental.

Aristételes, (Metafisica X1I) situa la teologia dentro de la filosofia
tedrica, como una de sus subdivisiones, al lado de la matematica y de la fisi-
ca. Considera a los seres en cuanto seres y explica los seres moviles por el
ser inmovil. Es una reflexion sobre el Ser. Hoy seria considerada como una
metafisica filosofica. La teologia tiene una funcién cosmolédgica y permane-
ce dentro del tipico pensamiento helénico.

Para los estoicos la teologia es la corona de todo el sistema cientifico.

Varrén (27 a.C.), segun la cita de san Agustin (De Civ. Dei V1, 5), dis-
tingue tres sentidos de teologia, segun se entienda la definicion general: «ra-
tio quae de diis explicatur» = ciencia racional de los dioses:

— doctrina mitica dg los dioses: mitologia poética,
— doctrina natural de los dioses: teologia filosofica,
— ordenamiento cultural del Estado-ciudad.

El Estado tiene que honrar a sus dioses. La teologia se refiere a esa fun-
cion. El tedlogo es pregonero del culto al emperador. Por tanto, el sentido
de teologia se restringe al uso cultural de la vida publica.

San Pedro habla de dar «razdn de nuestra esperanza» (1 Pe 3,15), que
es una funcion tipicamente teologica.
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El Nuevo Testamento tiene la preocupacion de mostrar la originalidad
de Jesus. Por eso la teologia se identifica practicamente con la «cristolo-
giar: «;quién dicen los hombres que soy yo?» (Mt 16,13).

Mas tarde, la teologia paso a significar la «doctrina sobre la Trinidad di-
vinar. Fusebio corrobora este sentido de doctrina verdadera sobre el verda-
dero Dios.

Abelardo tiene ya un sentido muy parecido al nuestro: «doctrina chris-
tiana, sacra eruditio, sacra vel divina pagina, sacra Scriptura».

El sentido epistemoldgico actual surge en el siglo XIII como fruto de la
organizacion y de las actividades universitarias, en donde la teologia figura-
ba en la lista de las disciplinas escolares. '

Santo Tomds usa pocas veces este término. Prefiere hablar de «sacra
doctrina». La entiende como ensefianza cristiana en toda su amplitud, tal
como, a partir de la revelacion, es ejercida en la Iglesia. Después significa la
funcion cientifica de esta ensefianza, segtn la cual toma la forma de un sa-
ber de tipo racional y hasta de una «ciencia» en el sentido aristotélico (S. Th.
1, q.,a.2) (Y. Congar, La foi et la théologie, Desclée, Tournai 1962, pp.
125ss.; W. Beinert, o. c., p. 18; trad. esp.: La fe y la Teologia, Herder, Bar-
celona 1977).

e Sentido actual, sistematico

Para una mejor comprension, daré varias definiciones de teologia seglin
diferentes autores. En el fondo, todos ellos intentan decir la misma cosa.

La teologia es una ciencia por la cual la razon del cristiano, a la luz y en
la certeza de la fe, se esfuerza por medio de la reflexion en comprender lo
que ella cree, esto es, los misterios revelados con sus consecuencias. A su
modo, la teologia es tanto como la ciencia de Dios (Y. Congar).

Teologia es la ciencia de Dios a partir de la revelacion (R. Latourelle).

Teologia es una reflexion metodologica, sistematica, sobre la fe cris-
tiana.

Es un discurso coherente sobre la fe cristiana. Es una reflexion critica
sobre la experiencia cristiana de Dios, del hombre, del mundo. Reflexiona
sobre el contenido vivo de la fe y sobre la finalidad salvifica del mismo.

Es un lenguaje coherente, cientifico, sobre el lenguaje de la revelacion y
de la fe. Es una reflexion sobre la interpelacion de la palabra de Dios que ha
acontecido de una forma irreversible y absoluta en Jesucristo, y sobre la
respuesta que le ha dado el hombre a lo largo de la historia.

Es la reflexion organizada sobre la palabra de Dios manifestada
en Jesucristo para la salvacion del mundo. Es la ciencia de esa Palabra
de Dios. Es la reflexion organizada de los cristianos sobre su fe en Jesucris-
to y su experiencia cristiana en un tiempo y una cultura determinados
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(P. Hitz). Es un trabajo explicito de audicidn, por parte del fiel que cree,
de la revelacion de Dios en la historia por medio de la Palabra (K.
Rahner).

¢) Via epistemologica

o Consideracion fenomenolégica

En el principio esta Dios que se revela a si mismo y su designio. Esta re-
velacion de Dios se realiza de tres maneras. Primero, a través de la crea-
cion, que es ya una primera revelacion de Dios. En segundo lugar, Dios se
revela por la Palabra. Dios se mundaniza creando y hablando, actuando
e interpelando a los hombres. En tercer lugar, al final de los tiempos
(Heb 1,1), Dios habla por su Hijo. Dios se hace Palabra viva en Jesu-
cristo.

Este es el dato fundante y fundamental para la teologia. Esta revela-
cion de Dios encuentra ya una «primera teologia» al ser traducida en térmi-
nos creados, en cosas y palabras, en gestos y dichos, y sobre todo por me-
dio de la humanidad de Jesucristo. Jesus, al hablar del Padre, hace teologia.

" Esta revelacion interpela. La respuesta humana por medio de la fe es ya
otro grado de teologia. El ser humano oye, piensa, acoge, como ser inteli-
gente y libre, esta Palabra creada, hablada, viva en Jesus. Este proceso de
acogida es otro grado de teologia. Porque toda fe de un ser humano supone
un minimo de reflexion sobre la palabra de Dios.

La teologia se constituye en su sentido mas genuino en el momento en
que el fiel se inclina mas explicitamente sobre este gesto suyo de aceptar la
revelacion: su fe. Ese ser humano es historico. La revelacion le llega a
través de los discursos «arcaicos» de la tradicion. El necesita cantarlos en la
contemporaneidad de su momento histérico. Para ello hace teologia. Su fe
pide inteligencia actual: «Fides quaerens intellectum». Seguir esta dinamica
interna de la fe es hacer teologia.

Por tanto, el punto de partida, desde siempre, de la teologia es la revela-
cion, que necesita ser vivida por los hombres a lo largo de la historia y por
eso mismo ser captada por ellos con la fuerza de su razon y la adhesion de
su corazon. :

En esta aventura de la fe, el hombre vive en comunidad. Esta comuni-
dad de fe es la Iglesia. Por eso, dentro de ella es como se hace teologia. Por
ella y con ella se hace teologia. Por consiguiente, tenemos un sujeto perso-
nal y colectivo en la produccion de la teologia. Personal, porque cada uno
cree con su propia inteligencia y su libertad; y con ella reflexiona sobre esa
fe. Colectivo, porque cada uno cree en comuniéon con otros hermanos, res-
ponsables de la fe de todos.
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e Diversidad de saberes

Considerando mas detalladamente este proceso generativo de la teolo-
gia, como exigencia de la dinamica misma de la revelacion y la fe de un
ser inteligente, percibimos una diversidad de apropiacion de esta Palabra de
Dios.

Es sabiduria del Amor, del Espiritu Santo: sabiduria que conoce no por
la via de la ciencia, sino por la via del instinto y por la inclinacion del amor.
Dionisio, el Pseudoareopagita, habla de una «nesciencia superior a toda
ciencia», de un éxtasis absolutamente libre e irresistible delante de Aquel
que esta por encima de toda esencia. Es sabiduria que no procede por via de
conceptos, que no se comunica a través de ensefianzas, que es fruto de un
éxtasis, por la via del amor. Es conocimiento por «simpatia», «propter com-
placentiam amati interius radicatam». Es don del Espiritu Santo (mistica).

Es sabiduria de la fe, de la doctrina sagrada, fundada en la Verdad pri-
mera de la Sagrada Escritura. Es ensefianza revelada y lo que se refiere a
ella. Es trabajo de la razon teoldgica que presenta dicha ensefianza de ma-
nera ordenada, estructurada «secundum ordinem disciplinae» (teologia).

Es sabiduria de la metafisica, que tiene su fundamento en la razén
(filosofia). i

® Profundizacién del saber teoldgico

La teologia es como el horizonte. Se sitita en el encuentro entre la fe y la
razon, entre la analogia y la transanalogia, entre la razon «natural» y la «so-
brenatural», entre la razon «racionalistar y la «razon iluminada por la fe».
Por eso, trabaja con las tres vias de la negacion, de la afirmacion y de la
eminencia. Sabe que es razon, pero no se detiene en el limite de su pura ra-
cionalidad. Se deja conducir por otro conocimiento —la fe—, que a veces es
para ella cruz. Es razon purificada, dirigida por la fe, elevada por la fe, he-
cha apta para descubrir el orden que une entre si las cosas divinas. Esta su-
mergida en la fe para iluminar las cosas de la fe.

El trabajo de la «razdn ijluminada por la fe» se hace:

— de manera especulativa, descubiendo el orden interno ontoldgico de
las verdades entre si, segun sus exigencias profundas y sus relaciones de de-
pendencia;

— de manera positiva, historica, buscando el orden sucesivo histérico de
la comunicacion y del desarrollo en el tiempo de las verdades reveladas.

La teologia es ciencia divino-humana, porque estudia el nexo ontologico
interno de la revelacion. Tiene su origen en el procedimiento argumentativo
de la razon inmersa en la fe para descubrir el nexo logico de las verdades re-
veladas. Es fe que apela a la razon. La fe es intuitiva; la teologia es discursi-
va, asumiendo un progreso discursivo de una razon iluminada por la fe,
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Parte de los datos de la fe en busca de una mayor claridad. La teologia es
organizacion y desarrollo de lo revelable. Se sirve de la doble luz de la fe y
de la razon. Es servicio a la fe.

Toda teologia es total y parcial. En cuanto que se refiere a la revelacion
como un Todo para todos, la teologia es total y universal. En cuanto que es
actuacion de una razon situada, es parcial y limitada.

Dios se nos ha revelado a través de conceptos, de simbolos y de accio-
nes. La teologia tiene que trabajar, entonces, en esos tres niveles: el concep-
tual, el simbolico y el performativo. La teologia patristica trabajo muy bien
los simbolos. La escolastica se distinguid en la elaboracion de los concep-
tos. La teologia moderna privilegia las acciones. Para trabajar los concep-
tos, la teologia construye continuos marcos teoricos y conceptuales nuevos,
a fin de que la revelacion sea siempre contemporanea. Los simbolos tam-
bién necesitan ser transimbolizados, desmitologizados, para mantener su fi-
delidad original. Las acciones de Dios en el Antiguo Testamento y las de
Jesucristo en el Nuevo requieren también una continua recomprension.

e Dos caminos metodologicos

Katdbasis: el método «desde arriba»: del dogma a la experiencia. Este
camino teologico parte de 1a misma formula de la revelacion divina y busca
una comprension de esa formula en un nuevo contexto cultural, a través de
nuevas analogias. Sigue el camino cléasico: Dios - Cristo - Iglesia - Sacra-
mentos - funciones de la Iglesia. El centro de esta teologia es la Santisima
Trinidad. Intenta mostrar como la Trinidad es el centro de convergencia de
toda la revelacion y el foco que ilumina toda ascension cristiana de la vida.
Parte del aspecto divino del dogma para mostrar su aspecto humano.

Andbasis: el método «desde abajo»: de la experiencia al dogma. Es el
camino contrario. Parte de la vida humana para buscar su sentido cristiano,
a saber, la comprension que viene del dogma, la iluminacién que la revela-
cion ofrece de las experiencias humanas. Hace del hombre y de sus proble-
mas el punto de partida de la teologia, para iluminarlos, asumirfos en la fe.
Muestra el sentido de lo divino del hombre.

® Teologia como prdctica teorica

Prdctica: todo proceso de transformacion de una materia prima deter-
minada en un producto determinado, realizada mediante un trabajo huma-
no determinado, utilizando medios (de produccion) determinados.

La teologia puede considerarse como producto (teologia hecha) o como
practica teodrica (actividad teologica).

Primeramente tenemos la realidad, lo real, el orden de la salvacion, e|
mundo concreto de la historia salvifica, el espacio de la caridad, la praxis.
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En segundo lugar tenemos la conciencia. No se trata de un segundo mo-
mento temporal, sino de un nivel de comprensidn, 16gico. Como seres «in-
teligentes», la realidad solamente existe para nosotros en cuanto «compren-
dida», «presente a nosotros», «conscienter. Pues bien, el nivel de la concien-
cia de la caridad es la fe. La fe es la toma de conciencia, la inteleccion, a la
luz de la revelacion, de la realidad, de la historia, de nuestra praxis.

La teologia se situa en un tercer momento. Es el discurso sobre la fe, que
es conciencia de la realidad salvifica a la luz de la revelacion. Este discurso
puede ser espontaneo o debidamente regulado. Algunos autores (Cl. Boff)
prefieren llamar teologia unicamente al discurso regulado, mientras que
usan el término «discurso religioso» para el discurso espontaneo de la fe.

ESQUEMA

Discurso religioso I Discurso teologico

Conciencia del nivel de lo real a la luz de la Revelacion = FE

Realidad — Orden de la salvacion — Espacio de la caridad, praxis

La practica tedrica teologica se construye mediante la transformacion
de un conocimiento pre-teologico en teologico por la fuerza tebrica de la
confrontacion con la revelacion. Todo producto tedrico es teologico sola-
mente cuando es transformado por la fuerza teérica de la Palabra de Dios.
En general, la materia prima teologica se toma del «sentido cominn, de la
experiencia diaria, de las preguntas planteadas por el creyente. Esta materia
prima es elaborada normalmente por algunos elementos tedrico-cientificos,
bien de naturaleza filosofica, bien de otra naturaleza. Solamente asi la ma-
teria prima pre-teolOgica se hace apta para ser elaborada por la revelacion.
Los medios de produccion teologicos o «mediacion hermenéutica teologican
son el modo con que la teologia se apropia del objeto material, de su ma-
teria prima. De hecho, se trata de considerar ese material a la luz de las Es-
crituras cristianas, de la revelacion entendida a lo largo de la historia de la
Iglesia, o0 a la luz de la Tradicion (con T mayuscula).

Se habla de «corte epistemologicon entre los conocimientos pre-teologi-
cos y teologicos, porque son de diferente naturaleza de saber. Los conoci-
mientos pre-teologicos tienen como fuente de saber, como naturaleza de sa-
ber, una instancia autonoma de la razon cientifica o del sentido comun. El
saber teologico adquiere su especificidad al ser producido por la fuerza de
una Palabra revelada, gratuita, de Dios. Es ciencia de Dios, porque la ulti-



214 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

ma instancia de su saber se fundamenta en una revelacion de Dios, y no en
una construccion de la razén autdonoma.

Por tanto, cuando no se llega a esa confrontacion con la Palabra de
Dios no se hace teologia. La mediacion hermenéutica teologica es lo,que es-
pecifica a la teologia. En el fondo, se intenta saber el sentido «divino» de una
realidad, no apoyandose en la creacion de la razén autonoma, sino interpre-
tando con la razon la Palabra de Dios.

ESQUEMA
Mediacion hermenéutica teologica: auditus [idei

intellectus fidei

Materia prima teologica = Producto de la razén
autdnoma = dato pre-teologico
Producto teologico
(teologia hecha)
Mediacion de la razén autonoma

Dato de la realidad.

Este esquema didactico nos ayuda a comprender ciertos equivocos que
se dan a veces en el discurso. En algunas de sus alocuciones, el papa Juan
Pablo II ha hablado negativamente de las «relecturas del evangelion, espe-
cialmente en el discurso inaugural de Puebla: «Ahora bien, corren hoy por
muchas partes —el fenomeno no es nuevo— ‘relecturas’ del evangelio, resul-
tado de especulaciones tedricas mas bien que de auténtica meditacion de la
Palabra de Dios y de un verdadero compromiso evangélico. Ellas causan
confusion al apartarse de los criterios centrales de la fe de la Iglesia y se cae
en la temeridad de comunicarlas, a manera de catequesis, a las comunida-
des cristianas». Mas tarde el texto de Puebla vuelve sobre esta idea (Pue-
bla, n. 179).

De estos pasajes se deduce que el concepto de relectura se puede enten-
der de dos maneras. Si por relectura se entiende que el sentido de las Escri-
turas y de las ensefianzas dogmaticas es reinterpretado en determinadas si-
tuaciones diferentes, dentro de las leyes de la hermenéutica teologica, nos
encontramos ante el mismo trabajo teologico especifico de cualquier teolo-
gia. No se trata de ningun privilegio de ninguna region o tiempo. En este
sentido, el Papa y Puebla no pueden oponerse a ello, ya que eso seria pecar
contra la evidencia de la historia y contra la estructura del conocimiento hu-
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mano. Pero si por relectura se entiende un proceso arbitrario de interpreta-
cion seglin uncs intereses previos, no sometidos a ningun criterio evangeélico
y determinantes necesarios del nuevo sentido, entonces estamos delante de
una auténtica manipulacién de la Palabra de Dios.

Otra conclusion de esta reflexion hermenéutica general se refiere al he-
cho de que son las mediaciones hermenéuticas teologicas las que definen en
Gltima instancia la cualidad teologica de un discurso, y no la realidad que es
interpretada. Esta realidad puede ser ya teologica o no. Toda realidad hu-
mana es teologizable. La cualidad no-teologica de un discurso debe me-
dirse, no ya respecto de lo que se habla y de aquello sobre lo que se re-
flexiona, sino a la luz de lo que se reflexiona y de lo que se habla. La TdL
valora no solo las realidades y los valores culturales de nuestro continente,
sino que ademas los interpreta dentro de un horizonte antropoldgico cul-
tural diferente. De este modo se rompe el monocentrismo europeo teologi-
co.

e Triple nivel metodoldgico

La teologia esta ligada a lo concreto de la vida humana. Es impulsada
por las experiencias humanas. Intenta hablar a esas experiencias de modo
perceptible. Por consiguiente, tiene una relacion con el nivel empirico, sin
confundirse con él. Podriamos definir este nivel empirico como el del cono-
cimiento de los mecanismos de funcionamiento de las estructuras de la
realidad. Es el nivel en que trabajan las ciencias exactas, verificables. Para
ello usan el método de la observacion, de la verificacion, de la falsificacion.
Sus interpretaciones deben ser corroboradas, verificadas, comprobadas por
los hechos, por las experiencias. A pesar de relacionarse con €l en el doble
movimiento de captacion de la realidad y de devolucion del dato pensado a
a la luz de la revelacion a esa misma realidad, la teologia no se situa especifi-
camente en €l. La teologia no se centra en el conocimiento de las estructuras
y de los mecanismos de la realidad. Este conocimiento le sirve como condi-
cion previa o como necesidad para mediatizar sus conocimientos con vistas
a una accion.

Mas directamente, la teologia se relaciona con los conocimientos filoso-
ficos, ya que trabaja eminentemente en el terreno del sentido. De esta ma-
nera, el nivel filosdfico se refiere al sentido de la realidad, a la racionalidad,
a la inteligibilidad de los acontecimientos y de los seres, a los fendmenos en
el horizonte de la razén autéonoma y dentro del cuadro histdrico humano.
Las diferentes ramas de la filosofia se ocupan de esta tarea. La teologia se
preocupa también del sentido historico y humano, que ia inteligencia huma-
na ha ido descubriendo y tematizando a lo largo de la historia. Por eso se
relaciona intimamente con ese nivel filosofico. Pero lo somete luego a otra
instancia de juicio y de reflexion: la revelacion de Dios.



216 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Por eso mismo existe, distinto de los dos niveles anteriores, un nivel
teologico. Busca el sentido de la realidad a la luz de la Palabra de Dios, de
la revelacion. Se interesa por ese sentido que va mas alla de las posibilidades
de la razon auténoma, aunque sin contradecirla. Jesucristo es la clave de
lectura de esa realidad para la teologia cristiana, ya que en él la revelacion
liegé a su grado mas alto de manifestacion.

Estos tres niveles, aunque distintos, pueden y deben articularse entre si.
El hombre, como sujeto pensante y Gnico, unifica en si mismo esos tres ni-
veles, de tal manera que un fenomeno descrito, estudiado, analizado en sus
estructuras y mecanismos (nivel empirico) tiene sentido en el horizonte de
su vida humana histdrica (nivel filosofico) y forma parte del designio tiltimo
de Dios (nivel teologico).

2. ESPECIFICIDAD DE LA TdL

a) Determinacion de la especificidad

En cuanto teologia, la TdL participa plenamente del estatuto tedrico de
toda teologia. En cuanto que es de la liberacion, tiene una especificidad pro-
pia, que no solo le viene de la materia prima que elabora, sino también de la
propia hermenéutica teologica.

El circulo hermenéutico de la TdL es diferente del circulo hermenéutico
de otras teologias. En la originalidad y singularidad de su constitucion es
donde reside la especificidad de la TdL.

El momento especificamente teologico consiste en trabajar la pregunta
suscitada por la situacion, analizada con mediaciones sociales, a la luz de la
revelacion divina. En el capitulo anterior veiamos cémo la manera de apro-
piarse especifica de la TdL, en relacion con las practicas pastorales libera-
doras, se realiza a través de mediaciones socio-analiticas. El uso de estas
mediaciones no configura aun propiamente hablando un momento teologi-
co. Es pre-teologico, porque no hace mas que preparar la materia para la
reflexion teologica. Pero incluso en este momento pre-teologico, se da una
interferencia teologal.

El criterio de eleccion del instrumento, mas alla de la pertenencia y com-
petencia cientifica, es de naturaleza teologal, evangélica, ya que se someten
a la criba de los principios evangélicos las opciones y los intereses subya-
centes a los instrumentos de analisis. Pero no estamos aun en el ambito de
la especificidad teologica.

Toda confrontacion acaba produciendo una modificacion entre los que
se confrontan. De hecho, la relacion que se establece entre la problematica
suscitada por una situacion, analizada a su vez por instrumentos cientificos
y por las Escrituras cristianas, provoca una doble modificacion. La com-
prension de las Escrituras se enriquece por el impacto de la novedad de la
situacion, al ser reinterpretada, con lo que se engendra un nuevo sentido. Y
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a su vez, la misma situacion se ilumina, alcanzando una nueva com-
prension, en este caso teologal, debido a la incidencia de la Palabra de Dios
sobre ella. Esta novedad de sentido de la Palabra de Dios, de las Escrituras
cristianas, que terminan iluminando la realidad en el nivel del proyecto de
Dios, es lo que constituye la especificidad de la teologia. Y cuando se trata
de una situacion de opresion y de liberacion, tenemos entonces lo especifico
de la TdL.

Por eso nace la TdL siempre que una situacion de nuestro continente,
trabajada por un instrumental cientifico, al verse atravesada por la Palabra
de Dios, sale iluminada por esa divina Palabra en un impulso dialéctico,
enriqueciéndola ademas en su comprension. La novedad especifica de la
TdL reside en el unico acto productivo teologico de una doble percepcion:
una nueva comprension de la Palabra de Dios (que no habria sido posible
sin el impacto de la realidad cientificamente analizada) y una nueva percep-
cion de la realidad (que no seria posible sin la Palabra iluminadora de Dios).
Dios es comprendido mas ampliamente en su propia realidad de Dios, ya
que esa realidad provoco y permitid ese crecimiento en la percepcion de
Dios; y la realidad, a su vez, es penetrada mas profundamente cuando se
percibe el sentido altimo y salvifico que tiene. Quizas mas exactamente to-
davia, lo especifico de la TdL consiste en la articulacion de tres elementos:
la realidad analizada por instrumentos sociales, la revelacion y la praxis. De
hecho, una determinada realidad social analizada con mediaciones cientifi-
cas es interpretada, releida, reapropiada a la luz de la revelacion, y esa inter-
pretacidn es devuelta a la praxis para orientarla cristianamente, realizan-
dose de este modo la trilogia clasica de ver - juzgar - actuar, tal como he-
mos visto en el estudio de la sintactica.

En el circulo hermenéutico de la TdL la fe tiene una absoluta prioridad
y relevancia. El sentido teologal es, en la palabra interpelante del pobre, de
la realidad de opresion y de los movimientos de liberacion, el momento
desencadenante del circulo hermenéutico. Con la pre-comprensién de la
Palabra de Dios se lee la situacion y a partir de la pre-comprension de la si-
tuacion y de la palabra del pobre se relee la Palabra de Dios. La fe es una
instancia irreductible que guia el circulo. Transciende a la misma pre-com-
prension que se tiene de ella, a la pre-comprension profética de la situacion
que ella misma anima y a la opcion interpretativa que subyace a las pre-
comprensiones, aun cuando esté siempre culturalmente mediatizada.

En el circulo hermenéutico, la fe pone de manifiesto el sentido transcen-
dente de la accién historica concreta, la dimension salvifica de los aconteci-
mientos politicos, el valor simbolico de las liberaciones humanas. Critica los
marcos conceptuales de interpretacion antropologica e historico-social que
no respetan la comprension del hombre que exige la fe. Por otro lado, se
descubre, en el circulo hermenéutico de la TdL, el sentido histoérico, politico,
conflictivo y transformador del mensaje cristiano, gracias a una refundicion
de la conceptualizacion teoldgica, que permite articular dicho sentido.
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b) Relacién con otras teologias y con la vida de la Iglesia

La TdL debe apropiarse, simultanea y sintéticamente, de dos realidades:
de la tradicion y de la situacion del continente. El fruto, €l resultado de esa
doble y articulada apropiacion, es la TdL. No se trata, por consiguiente, de
una apropiacion paralela y yuxtapuesta de dos datos, sino de una sintesis
tedrica, que se realiza a través de la produccion de un nuevo sentido.

Este nuevo sentido no nace de la arbitrariedad ni de la nada. Ya hemos
visto cOmo se elabora la situacion social. Nos queda por ver como se ela-
bora la tradicion. Esta tradicion, lectura viva de la Palabra de Dios que vie-
ne acumulando interpretaciones a lo largo de los siglos, solo puede ser
poseida y apropiada a través del conocimiento del proceso interpretativo.
Pues bien, lo que viene realizando esta hermenéutica es la vida de la Iglesia,
la liturgia, la fe de los ficles, las practicas vivas de la Iglesia, las teologias.

La TdL solo conseguira ser teologia si se inserta en esta tradicion de vi-
da, de conocimiento, de experiencia. No puede tratarse de un comienzo nue-
vo. De ahi la imposibilidad de comenzar a estudiar teolgia, y menos atin
de restringir toda la teologia a la lectura de la TdL, sin pasar por los
momentos anteriores, sin estar apropiandose continuamente de la tradicion
viva de la Iglesia, en donde ésta vaya siendo transmitida y vivida experien-
cialmente.

La relacion de 1a TdL con las otras teologias y con la larga tradicion de
la Iglesia es de apropiacion, de asimilacion. La relacion entre los sentidos
—sentido de una teologia para un determinado lugar y un determinado tiem-
po y sentido de esa misma teologia para otro lugar y para otro tiempo— no
se establece por la division entre el si y ¢l no, sino por la via de la superacion
dialéctica de los sentidos. Dicho de manera mas sencilla: frecuentemente se

aﬁrma que la teologia de Santo Tomas, e incluso la teologia europea, no
tiene sentido para nosotros en América Latina. Esta afirmacion hecha en la
clave del si y del no, de tener sentido o no tener sentido, es falsa. Pero es-
conde una parte de verdad. Y la parte de verdad significa que el sentido
da’do por Santo Tomés o por la teologia europea se transforma para un
teologq de América Latina en algo asi como en un elemento significativo
que, reinterpretado en nuestro contexto, es asumido como un nuevo sentido.
E.s'te nuevo sentido no es la negacion excluyente del anterior, sino su nega-
cion (superacion) dialéctica. La diferencia consiste en que la negacion exclu-
yente descalifica el sentido y desaconseja el estudio de este sentido, mientras
que la negacion o la superacion dialéctica asume el sentido pasado y obliga
al estudio del mismo, a fin de que el nuevo sentido no sea arbitrario ni crea-
cion de la ignorancia espontanea.

l?g esta forma, cuanto mas tarde aparece una teologia, mis supone el
d_ommlo de las teologias anteriores, y no lo contrario. Todo el pasado teolo-
BICO ¢s para la TdL un gigantesco arsenal de estructuras significativas que
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hay que reapropiarse, reinterpretando y creando un nuevo sentido que
mantenga en su seno hermenéutico todas las significaciones anteriores, ne-
gadas en sus limites y asumidas en sus positividades.

¢) Los presupuestos teoricos de la TdL

La especificidad de la TdL ha quedado formulada en términos demasia-
do formales y abstractos. Ahora es necesario descender al terreno concreto
en el que la TdL tiene que defender su especificidad teologica en contra de
las objeciones que niegan su legitimidad y su originalidad.

La TdL asienta su fuerza teologica en la concepcion unitaria de la his-
toria humana. «No hay dos historias, una profana y otra sagrada, ‘yuxta-
puestas’ o ‘estrechamente unidas’, sino un solo devenir humano asumido
irreversiblemente por Cristo, Sefior de la historia... La historia de la salva-
cion es la misma entrafia de la historia humana... El devenir historico de la
humanidad debe ser definitivamente situado en el horizonte salvifico... Hay
una sola historia: historia cristofinalizada» (G. Gutiérrez).

«La TdL se sitia decididamente en favor de la tendencia teologica que
acentua fuertemente la unidad histérico-salvifica de la existencia humana...
El hombre en realidad no tiene mas que una sola vocacion: la participacion
en la vida divina, concedida gratuitamente por Dios. Esta tnica vocacion
engloba todas las tareas humanas de la construccion de un mundo humano,
sin conceder ningun margen a las actitudes evasivas ni a la alienacion de los
compromisos historicos. En esta perspectiva unitaria de la historia, la praxis
liberadora asume un valor directamente cristiano» (A. Garcia Rubio).

El concepto de liberacion de la TdL postula la unidad de la historia.
Las teologias clasicas afirman también esa unidad, a partir de la finalidad
unica de toda historia. Hay un solo designio salvifico de Dios para todos
los hombres. Pero a continuacion se ponen a distinguir en esa tnica historia
los diversos niveles para evitar la confusion entre lo sagrado y lo profano, lo
espiritual y lo temporal, lo eclesial y lo politico. Mientras que las teologias
clasicas se preocupan del peligro de la confusion, y por eso centran toda su
atencion en las distinciones, la TdL insiste, por el contrario, en la articula-
cion practica entre lo temporal y lo espiritual, para evitar los riesgos de
idealismo formal e interiorizante, ineficaz en lo que afecta a las relaciones
entre los hombres. Quiere articular la dimension mistica del cristianismo y
lo temporal, lo politico, no como exterioridad, sino a partir de la logica in-
terna del propio cristianismo. Por tanto, la unidad de la historia no es pos-
tulada solamente por su tnica finalidad escatologica, sino en funcion de los
desafios internos a nuestro mundo y a nuestra historia.

Esta unidad de la historia fue concebida de manera extrema por el mile-
narismo, de forma que habria de realizarse en la tierra a partir de la volun-
tad y la accidn de un enviado divino. Muy pronto abandoné la Iglesia
esta posicion que reivindicaba para si un pasaje bastante enigmatico del li-
bro del Apocalipsis.
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Esta posicion se ve sustituida por la conciencia, comin en nuestros
dias a todas las teologias, de que la unidad final salvifica puede y debe vi-
virse en la historia de manera anticipada. Hay lugares, acciones, aconteci-
mientos que anticipan y manifiestan esta unidad escatologica. Las corrien-
tes teologicas se distinguen por la manera de concebir tales acontecimientos
y su relacion con el Reino de Dios. Y la TdL se situa originalmente
como distinta y en una actitud critica respecto a las teologias que la pre-
cedieron.

Asi, la teologia de cristiandad veia en la Iglesia como organizacién y
poder, en cuanto que tutelaba al Estado, la manera de anticipar estructural-
mente aqui, en la historia humana, el Reino de Dios. El espacio eclesial do-
minaba todos los demas espacios politicos y culturales, garantizando de
esta forma la realizacion anticipada, aunque imperfecta, del Reino de Dios.
En fin, todas las realidades humanas se sometian al dominio y la tutela de
la Iglesia en orden a realizar en la tierra, de la mejor manera posible, el pro-
yecto salvifico de Dios.

Con el fracaso politico y en cierto modo espiritual de la cristiandad, la
teologia modifico su comprension de la relacion entre su presencia y el Rei-
no de Dios. La Iglesia anticipa el Reino de Dios fundamentalmente de
modo sacramental, a través de sus ritos y de sus acciones religiosas, espiri-
tuales. El lugar privilegiado de la anticipacion del Reino de Dios es el
corazon humano que acoge la gracia a través del ministerio sacramental de
la Iglesia. Y toda repercusion social nace de esa conversion del corazon, de
la conducta espiritual de los cristianos que viven de la vida sacramental, es-
piritual, administrada por la Iglesia.

En relacidon con esta posicion, la TdL marca su originalidad y su di-
ferencia. El Reino de Dios se anticipa fundamentalmente a través de los
actos liberadores de los pobres. La Escritura nos propone, como criterio
basico de discernimiento del proyecto de Dios respecto a la humanidad,
la opcién por los pobres, por los marginados de esta misma historia y
humanidad. :

El fundamento de esta opcion por los pobres se arraiga en el mismo
Dios, que toma partido por el pobre y por el oprimido, al crear un pueblo li-
berandolo de la opresion de Egipto, al constituirlo como sefial anticipadora
del Reino y al identificarse con el pobre en su hijo Jesus. Por tanto, la ver-
dadera historia de la salvacion acontece (nivel ontoldgico) y se interpreta
(nivel hermenéutico) en la historia del explotado. En ella se va tejiendo el
sentido historico y transcendente. El pobre es el lugar de la historia de la
salvacion, puesto que Dios lo ha constituido asi mediante su libre eleccion y
nos lo ha revelado en el puebio de Israel y en Jesucristo.

Esta concepcion, por consiguiente, permite que la TdL cumpla con su
principal funcién de leer, interpretar historico-salvificamente, los aconteci-
mientos. Es posible teologizar sobre los sucesos de la historia. Es posible
relacionar con la historia de la salvacion todas las realidades sociales. La
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praxis social, pastoral, materia prima predilecta de la TdL, puede ser asumi-
da teologicamente e interpretada a la luz del proyecto de Dios, porque esta
inserta en ese proyecto y adquiere en él significado y sentido. Le toca a la
TdL poner de relieve este sentido o, mas exactamente, interpretar teologico-
significativamente los acontecimientos historicos, las practicas sociales, las
realidades historicas humanas.

P. Valadier y H. Lima Vaz, al tratar del tema de «los signos de los tiem-
pos», han planteado algunas dificultades de tal envergadura que no sélo
cuestionan la validez hermenéutica y heuristica de la categoria «signo de los
tiempos», sino también el método que subyace a su empleo. Este es precisa-
mente el método que utiliza la TdL. Por tanto, sus objeciones se refieren
directamente a la originalidad y especificidad de la TdL, en cuanto que ésta
pretende interpretar los signos de los tiempos de nuestro continente, sobre
todo la irrupcion de los pobres, sus luchas, su conciencia colectiva de libera-
cion.

P. Valadier parte de un hecho contradictorio: por una parte el pudor (a
veces extremo, en todos los sentidos de la palabra) de la filosofia contem-
poranea ante la cuestion ultima del Sentido, incluso cuando es ella misma la
que acepta plantearla, y la facilidad con que algunos tedlogos se ponen a es-
cudriiiar los «signos de los tiempos». Este hecho careceria de importancia si
no se diera una contradiccion insuperable entre el silencio de Dios o la dis-
crecion de su presencia en la experiencia efectiva de cada uno y las afirma-
ciones perentorias de los clérigos sobre la accion de Dios en la historia.

La facilidad con que se interpretan como accion de Dios en la historia
ciertos acontecimientos humanos, sin haber elaborado previamente los prin-
cipios y los fundamentos de esa relacion —accién de Dios y acontecimiento
humano—, revela una forma apresurada de evitar el esfuerzo dificil de «in-
teligencia de la fes. Se salta facilmente el trabajo de hermenéutica del acon-
tecimiento histdrico, juzgado supuestamente como signo de Dios, ya que él
soporta interpretaciones en diversos niveles y de diferentes maneras. Ade-
mas, la interpretacion de los fenomenos historicos implica una filosofia sub-
yacente, de manera que un hecho puede ser visto positivamente por una
filosofia, mientras que otra puede juzgarlo negativamente. ; Cémo descifrar
entonces el «signo de Dios» en ese acontecimiento?

Si en el caso del Brasil tomasemos los movimientos emprendidos con
vistas a la «reforma agrarias como signo de la realizacion del Reino de
Dios, {como podemos hacer esta ilacion teologica sin analizar antes
exhaustivamente la propia realidad de la «reforma agraria» con los intereses
mas diversos jugando por los dos lados?, ;como percibir alli el signo de

Dios, si no conseguimos entenderlo como signo historico humano? Sin usar
este término, P. Valadier nos pone alerta ante el riesgo de cierto empirismo,
consistente en descubrir facilmente en los acontecimientos humanos la ac-
tuacion de Dios en la historia. Esta identificacion se hace tanto mas ge-
nerosamente cuanto con mayor avaricia se ofrecen principios tedricos para
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justificarla. De ahi el riesgo de prestarle a Dios algo que no pasa de ser
nuestra voz, algo que pertenece a la libre y ambigua iniciativa del hombre.

Al lado de este empirismo, nos acecha ademas el peligro de una buena
dosis de subjetivismo y de moralismo, por falta de un sistema elaborado de
interpretacion, de medios de lectura de la realidad, de manera que leemos a
veces como signo de Dios lo que son solamente deseos e ideas nuestras.
Proyectamos sobre la realidad un esquema de juicio ya hecho de antemano,
como si supiésemos ya cudl es el orden moral del mundo. Y esta pedagogia
puede conducir al ateismo, una vez que mas tarde se explique a partir de la
psicologia y/o de las ciencias sociales aquello que habiamos presentado
perentoriamente como accion de Dios en la historia. También podemos
enredarnos en la via del pietismo, al hacer una designacion indemostrable
de la presencia de Dios de lo que no pasa de ser tan solo un sentimiento de
un sujeto determinado. Asi se da fundamento a la critica atea de que Dios
no es mas que una ilusion.

Todavia puede preguntarse si esta teologia no esconde una concepcion
de Dios como una causa mas entre las otras de la historia, como un factor
mas al lado de los otros o, todo lo mas, como un superfactor, un superagen-
te, para cuya accion en la historia no podemos determinar ni lugares, ni
tiempos, ni maneras. Es un pensar éste demasiado antropomérfico, magico
y mitologico. En este sentido, P. Valadier afirma categoricamente que tene-
mos que renunciar a hablar de la accion de Dios como si él participase de
lejos o de cerca de la accion del agente humano. Dios no actiia en la his-
toria. La libertad divina interpela a las libertades humanas a través de los
acontecimientos, para que sean ellas las que «salgan de su torpor o de su
pereza delante de los falsos determinismos de la historia o de la naturaleza»
y «se hagan creadoras de una historia humana en que todas las libertades se
encuentren en situacion, a su vez y segun su manera propia, de existir y de
crear».

Lima Vaz va mas lejos en sus objeciones contra la posibilidad y la perti-
nencia de una teologia de los «signos de los tiempos», como es la TdL. Des-
plaza el campo de dificultades hacia el lenguaje, al mostrar la disimetria y el
heteromorfismo de la estructura semiotica del lenguaje de la revelacion y de
los acontecimientos historicos. La TdL, en nuestro caso, estaria establecien-
do una correspondencia entre cuerpos heterogéneos: la accion de Dios y los
acontecimientos humanos.

El lenguaje de la revelacion constituye un sistema de unidades significa-
tivas, garantizado en el uso teoldgico por la fuerza de la Palabra de Dios.
La historiografia moderna, por su parte, ve cada vez mas la dificultad de
discursos comprensivos, y se refugia en discursos sectoriales. Prefiere los
analisis a las aproximaciones universalizantes. En la direccion opuesta a
la del discurso teologico. De ahi que la articulacion de ambos resulta
practicamente inviable, a no ser que el discurso teoldgico emprenda los ca-
minos de la ideologia y de la mitologia. Para la historiografia moderna las
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lecturas englobantes de la historia pertenecen mas bien al universo fabuloso
que al de la ciencia, tal como pretende la TdL. Esta es la incomptibilidad
dad que se da en el nivel estructural-epistemologico.

Semejante incompatibilidad se demuestra ademas en otros dos niveles.
En el nivel fenomenoldgico, en el que se consideran el sujeto del discurso y
su objeto, se constata la distancia entre los sujetos y lo que se dice en el es-
pacio de la revelacion y de la historiografia moderna. El discurso de la re-
velacion reivindica unas significaciones transcendentes, situadas en el in-
terior del espacio y del tiempo sagrado. A su vez, el discurso de los aconte-
cimientos historicos actuales es profano. El discurso de la TdL colocaria en
el mismo espacio lingiiistico «dos sistemas de signos que obedecen a leyes
de organizacion profundamente diversas». Se trata de dos situaciones del
sujeto y de dos estatutos del objeto —sagrado y profano— que, dentro de su
diversidad, chocan en una misma esfera intencional y en un mismo cuerpo
objetivo significativo.

Finalmente, en el nivel ontologico, se constata que la figura del ser de
historia que subyace a los dos lenguajes —el de la revelacion y el de la his-
toria humana— revela también dos universos diferentes. El primero gira en
torno al mundo como magnitud teologica y el otro como universo antro-
pocéntrico. Colocar en un mismo lenguaje estos dos universos, que se dis-
tancian cada vez mas a medida que las ciencias humanas marcan su auto-
nomia, supone una falta de respeto a esas autonomias.

En una palabra, el lenguaje de la revelacion se basa en el simbolismo
ontolégico universal y sacral, mientras que el lenguaje de la historia huma-
na se funda en un simbolismo formal, operatorio, profano. Se da, por tanto,
una discontinuidad entre la estructura, la fenomenologia y la ontologia de la
historia de la salvacion (objeto de la teologia) y la historia profana, de tal
modo que las articulaciones no se hacen tan facilmente como quizas esté
haciendo la TdL.

Tanto P. Valadier como H. Lima Vaz, desplazan el problema con que
se enfrenta la TdL del nivel historico-estructural al nivel existencial histori-
co. Mientras que la TdL pretende mostrar como los acontecimientos
historicos, tales como la irrupcion de los pobres, las luchas populares,
etc...., tienen un significado salvifico objetivo, los dos autores citados ven
mas bien en esos acontecimientos otros tantos desafios que la libertad de
Dios lanza a las libertades humanas, sin calificarlos, como tales, salvifica-
mente. El caracter salvifico no viene del acontecimiento, sino de la respues-
ta de la libertad humana a la libertad de Dios a través de ellos.

La TdL intenta justificarse de dos maneras: practica y teoricamente. De
hecho, se practica ya dicha teologia, bien a nivel del magisterio —Gaudium
et Spes—, bien a nivel de fe popular —CEBs, circulos biblicos, tradicién
teologica oral—, bien a nivel de teologia formalizada —teologia politica,
teologia de la esperanza, TdL—; «ab esse ad posse valet illatio»: del existir es
licito inferir la posibilidad.
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En el nivel teorico se puede introducir la distincion entre la discontinui-
dad de las epistemes y la continuidad del intérprete, que a su vez es capaz
de captar un «continuum ontoldgico», unas constantes Onticas y unas in-
variantes nomologicas de la historia. Y este intérprete, en nuestro caso el
teologo, puede entonces articular elementos de epistemes distintas, sobre la
base del «continuum ontologicon. Si esto no fuera posible, en el nivel del co-
nocimiento no se podria hacer ninguna lectura del pasado; y en el nivel de la
fe seria preciso aceptar el caracter puramente transitorio, cultural de la fe.
La fe no seria ya una funcion humana profunda, ni perteneceria al estatuto
ontico estable del ser humano.

El hecho de que la episteme historiografica prescinda y ponga entre
paréntesis la dimension teologal de la realidad historica no significa una ne-
gacion ni una necesaria abolicion ontologica de la misma. Es el que cree el
que hace una articulacion de un doble conocimiento que €l posee: el de la
historiografia y el de la fe. Las resistencias actuales de la cultura moderna
cientifica ante la comprension de la fe, por causa de sus preconceptos positi-
vistas, racionalistas y cientifistas, han demostrado, gracias a los resultados
de esa misma ciencia, su debilidad e inconsistencia. La ciencia no es el lugar
privilegiado del lenguaje. Es un lenguaje. Y la ciencia solo sera verdadera-
mente cientifica cuando abra el espacio suficiente para que la teologia sea
realmente teologica, esto es, para que interprete la historia humana a la luz
de la historia de la salvacion. La episteme de una ciencia delimita ¢l campo
de su propia actuacion, pero no impide que otra ciencia se articule con ella,
dentro de su originalidad.

La TdL no puede, en sintesis, ni situarse en un momento anterior a estas
consideraciones epistemologicas, ni en contra de ellas, en el sentido de una
descalificacion sumaria de las mismas; lo que ha de hacer es asumir ante
ellas una actitud critica, intentando superar los atolladeros y las objeciones
que se presenten. La teologia vela por su autonomia y no puede dejar que
sus reglas se vean dictadas por otras esferas distintas del saber.

d) Entre el sociologismo y el dogmatismo

La TdL se ve amenazada por dos extremos, una vez que pretende arti-
cular dos polos distintos: la realidad social y las Escrituras cristianas. Siem-
pre que uno de estos dos polos determina exclusivamente el proceso teologi-
co, se opera una desintegracion de la misma teologia, con lo que se disuelve
su especificidad.

El sociologismo o determinismo sociologico consiste en pensar que la
revelacion en su constitucion y en su comprension ultima depende de la si-
tuacion sociopolitica del lector. La realidad social se transforma en la tlti-
ma instancia de la teologia, con lo que se olvida el aspecto transcendente de
la Palabra de Dios. Se desconoce entonces la iniciativa gratuita de Dios,
que se revela y que revela su plan de salvacion. Se pasa al margen del dato
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primordial de la revelacion, que no es creacion humana, sino don de Dios.
Se trata de una verdadera imposibilidad —de tipo arriano— de entender que
el Logos pueda sufrir, que la Palabra de Dios pueda ser historia, que lo
Transcendente pueda ser pensado, sin dejar de ser Logos, ni Palabra de
Dios ni Transcendente.

El determinismo sociologico termina en un relativismo invertebrado.
«Tot capita, tot sententiae». Cada momento hace su verdad, cada clase tiene
su dogma, cada grupo se forja su religion. Cada generacion crea a su Jesus.
Cada comunidad hace su Iglesia.

Esta postura es una capitulacion total ante la ortodoxia marxista, que
entiende la religion y la teologia como expresion ideologica de una situacion
invertida. En ese caso, la TdL perderia por completo su especificidad y se
reduciria a ser una mera sociologia de la liberacion.

El dogmatismo intenta una solucion saltando hacia el lado opuesto. Y se
equivoca igualmente. No respeta que el Logos se haga carne, que la Trans-
cendencia se haga historia. Se refugia en el monofisismo fixista, reteniendo
una Palabra de Dios sin influencias de lo temporal, de lo historico, de lo so-
cial. Solamente en la ilusion y en el desconocimiento. Porque esa misma
Palabra que él considera exenta, a-historica, a-temporal, por encima de to-
dos los intereses, es realmente historica, temporal e interesada.

El dogmatismo monofisita se apoya en un literalismo que raya en el psi-
tacismo. Se aferra al fetichismo de las palabras. Prolonga el «opus opera-
tum» hasta caer en la magia de los términos. Rechaza la inteligencia inter-
pretativa e historica del ser humano. Se situa en el tiempo cultural pre-mo-
derno, anterior a la Ilustracion.

Por tanto, solamente una articulacion dialéctica entre la situacion y la
Palabra, entre lo historico y lo Transcendente, entre los momentos histori-
cos y la revelacion, permitira el nacimiento de la teologia, su tarea eminen-
temente hermenéutica de una revelacion dada por Dios.

e) TdL y exégesis

Debido a la creciente importancia de la exégesis biblica en el interior de
las actuales teologias, la TdL no puede hurtarse a la pregunta sobre su rela-
cion con la exégesis cientifica.

Evidentemente, la TdL se distancia radicalmente de todo fundamentalis-
mo biblico pre-moderno, pre-cientifico, que transforma la Escritura en arse-
nal de textos para probar unas tesis establecidas de antemano. En ese caso,
sucumbiria a la peor de las ideologias y renunciaria a su estatuto teologico.

Por otro lado, tampoco acepta que la exégesis cientifica sea la unica en
decidir sobre el sentido de las Escrituras, de la Palabra de Dios. Parte de la
comprension de que el momento teologico es fruto del triangulo hermenéuti-
co: texto, contexto y pre-texto. El sentido no se deriva de un unico lado del
triangulo, sino de la combinacion de los tres. De esta manera, la exégesis
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cientifica es asumida totalmente, pero no para decidir del sentido, sino para
aclarar el lado del texto. Ayuda a entender mejor la estructura significativa
del texto en cuestion, que, asumido dentro de un contexto eclesial concreto
y en una situacion socio-politica determinada, permite la produccion del
sentido.

Pero incluso en ese papel de contribucion cientifica para elucidar el tex-
to, la TdL ha producido algunos cambios en la propia exégesis. De hecho,
ha surgido en nuestro continente una verdadera escuela exegética que com-
parte las mismas reglas pragmaticas y el mismo universo semantico de la
TdL. Naturalmente, la TdL se articula con mucha mayor facilidad con esta
especie de exégesis, una vez que esta exégesis ha llevado ya a cabo, por su
propia cuenta, el trabajo de incorporar en una perspectiva popular y de li-
beracion los elementos de cientificidad de las investigaciones. exegéticas.

En una palabra, la TdL recurre a la exégesis y le reconoce la debida
competencia en sus tareas propias de establecer la historia de las formas, de
las tradiciones y de la redaccion, pero se reserva la instancia Gltima her-
menéutica de produccion del sentido en el interior de una comunidad de
Iglesia, situada en el contexto de opresion y de liberacion.

La exégesis contribuye a delimitar mejor el cuadro significativo, mas
alla del cual el texto no permite una interpretacion sin arbitrariedades, pero
sin pretender definir ella misma positivamente el sentido para un momento
historico determinado y para una concreta comunidad eclesial. Por consi-
guiente, la exégesis se sale de su orbita cuando se situa como instancia de-
cisoria de los sentidos, mas alla de la estructura significativa del texto. En
ese caso, el exegeta habria asumido, aparte de su método lingiiistico, unos
presupuestos filosoficos, socio-politicos y teologicos, en nombre de una
cientificidad positiva lingiiistica. Incurriria por tanto en contradiccion, usur-
pando el terreno de la teologia (sistematica), que es la que tiene la funcion
de elaborar los textos de la Escritura buscando una comprension mas am-
plia y sistematizada de los mismos.

CONCLUSION

La especificidad de la teologia consiste en pensar un dato, un aconteci-
miento, una realidad, a la luz de la Palabra de Dios. La especificidad de la
TdL esta en realizar esa misma operacion, pero a partir de una practica li-
beradora de los pobres colectivos y con vistas a esa practica. Por tanto, la
referencia a la revelacion es lo especifico de la teologia. Y esta revelacion no
es considerada como un deposito cerrado de verdades, sino como la tradi-
cion viva de la Iglesia. Es la revelacion aquello en lo que la Iglesia medita,
en lo que cree, de lo que vive, y aquello que se va transmitiendo de este
modo a lo largo de los siglos. Toda esta riqueza de conocimientos, experien-
cias, verdades, constituye el punto de referencia para la teologia.
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En el fondo, sélo hay teologia cuando en la reflexion que se hace hay
algo sobre el ser de Dios y sobre su proyecto salvifico. Se trata en ultima
instancia de Dios, de lo que €él proyecta salvificamente para la humanidad.
Se intenta profundizar en el sentido ultimo y transcendente de la realidad,
teniendo como ultima instancia a la misma persona de Dios, lo que éles y lo
que realiza con vistas a nuestra salvacion.

Y cuando esa salvacion se articula con la liberacion, o cuando la libera-
cion se manifiesta en sus reales estructuras salvificas, entonces nos las tene-
mos que ver con la TdL. Fuera de Dios, fuera del plano de la fe, fuera del
proyecto salvifico de Dios, no hay teologia. Y fuera de la profunda articula-,
cion de esa realidad divina con la trama confusa de la historia de opresion y
de liberacion, no hay teologia de la liberacion.

* *
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a. Discutir la especificidad de la teologla, situando bien la cues-

tién.
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a. Definir claramente la especificidad de la TdL y discutirla.
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c. Discutir la cuestion de la unidad de la historia.
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a. Algin comentario sobre ia bibliografia leida.
b. Alguna bibliografia importante que afadir.

12
Las declaraciones del Magisterio
de la Iglesia sobre la TdL

La teologia es fundamentalmente una mision eclesial, un servicio a la
comunidad de los fieles con la finalidad de ofrecerles elementos para la pro-
fundizacion y la actualizacion constante de su fe en un mundo en continuas
transformaciones. Por consiguiente, es una «ciencia eclesial» y nunca una
pura actividad privada de un especialista encerrado en su torre de marfil.
Forma parte de la mision profética de la Iglesia, ayudando a las personas a
ir al encuentro y conocimiento de Dios. El tedlogo se coloca en el umbral
del misterio de Dios. Es un mistagogo, que se preocupa de una «paedagogia
fidei» que lleve al fiel cristiano de la mano hasta las puertas del misterio divi-
no. Por eso, participa en la Iglesia del gran acto de tradicion, de transmision
de la fe (Juan Pablo II).

Sus relaciones con el magisterio se dan en el contexto de una mision
eclesial. Y como una teologia so0lo se hace verdaderamente eclesial en el mo-
mento en que recibe el reconocimiento del magisterio, cabe preguntarnos al
final del estudio de la TdL por la situacion de esta teologia en relacion con
este reconocimiento eclesiastico. Se trata de una cuestion teologica de fondo
—relacion entre la teologia (el tedlogo) y el magisterio (Jos pastores)— y de
una cuestion coyuntural —relacion de la TdL y del actual magisterio.

1. TEOLOGIA Y MAGISTERIO: CUESTION DE FONDO

La relacion de fondo entre la teologia y el magisterio es doble: de con-
vergencia y de divergencia, de objetivos comunes y especificos diversos, de
unidad y de diferencia.

La relacion de convergencia se establece a partir de una misma fe y de
una misma preocupacion pastoral. Tanto la teologia como el magisterio son
servidores de la misma Palabra de Dios. Los dos se someten a la revelacion
de Dios que los orienta, que les traza los espacios de posibilidad de su tra-
bajo. Esta Palabra de Dios no se conserva ni se interpreta, no se guarda ni
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se actualiza por causa de ella misma, sino con vistas a la fe de los fieles. En
este sentido, la teologia y el magisterio adquieren consistencia y relevancia a
medida que desemperian un auténtico papel de servicio a la fe de los cristia-
nos. Los dos tienen que ser fieles a las fuentes de la verdad, los dos tienen
que mantenerlas vivas, interpretandolas, explicitandolas para los hombres y
mujeres de cada tiempo y lugar.

En intima relacion con este servicio a la fe, esta la preocupacion pas-
toral comun. Ya no existe aquella tranquila y serena homogeneidad cultural
entre los hagiografos que nos relataron las experiencias fundantes del
pueblo de Dios y de Jesus y nosotros. Nos separan no solamente miles de
afios, sino también auténticos abismos culturales, de forma que entre esas
distancias se sitian territorios casi intransitables. Y la solicitud tanto
de la teologia como del magisterio se encamina en el sentido de echar puen-
tes hermenéuticos entre las margenes de las experiencias fundantes de
nuestra fe y nuestra situacion contemporanea. Mas aln, vivimos una mole
tan inmensa de problemas economicos, politicos, culturales, espirituales,
psicologicos, que los mensajes de la fe cristiana se ven altamente cuestiona-
dos. Le corresponde tanto al magisterio como a la teologia una preocupa-
cion pastoral comin ante esta situacion conflictiva espiritual del hombre y
de la mujer de nuestros dias. La teologia y el magisterio tienen una misma
intencionalidad pastoral comiin. Asi pues, el servicio a la fe comuan de los
fieles y las preocupaciones pastorales en relacion con esos mismos fieles en
la situacién actual, es lo que sitiia al magisterio y a la teologia en la misma
barca de la Iglesia, remando en la misma direccion en un esfuerzo comun.
Estan codo a codo, guardando un mismo ritmo en las remadas, para que
pueda avanzar el barco. Es la armonia del equipo.

Se establece, por otra parte, una relacion de divergencia, de diferencia,
debido a los objetivos diversos y especificos que tiene cada uno de ellos. Los
dos miran hacia el mismo punto, pero no desde el mismo punto. Por eso no
ven los mismos panoramas. De ahi las posibles divergencias, tensiones y
hasta conflictos.

El magisterio mira la fe con los ojos del guardia. La teologia, con los
ojos del intérprete. El magisterio piensa mas en la conservacion de la tradi-
cion; la teologia piensa mas en su contemporaneidad. Ya a partir de esta pe-
queiia diferencia de perspectiva en relacion con la fe, se percibe enseguida la
posibilidad de tensiones. Los extremos de las posiciones nos ayudan a perci-
bir didacticamente la diferencia. De este modo, la funcién del magisterio lle-
vada hasta el extremo nos pondria ante un museo arqueologico indescifra-
ble para los visitantes, dado que los guias (los tedlogos) quedarian en ese
caso excluidos. Y a su vez, el tedlogo construiria un museo tan nuevo y tan
moderno que no permitiria a ningiin visitante poder recordar el pasado de
su historia, dado que los arqueologos (el magisterio) estarian ausentes.
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Evidentemente, en lo concreto de la historia de la Iglesia, ni el magis-
terio es un puro servicio de arqueologia, ni la teologia es una creacion total-
mente nueva. Y a medida que el magisterio acepta el papel de los guias, de
los intérpretes, se aproxima mas a los tedlogos, mientras que a medida que
los tedlogos sienten la necesidad de estar continuamente compulsando las
fuentes y sus interpretaciones auténticas, se acercan mas al magisterio. Las
tensiones y los conflictos surgen en los momentos en que estas dos funcio-
nes, al fallar cualquiera de los dos lados o ambos a la vez, se distancian has-
ta tal punto que uno percibe en el otro, no el polo complementario ne-
cesario, sino al adversario incomodo.

A priori no hay solucion, ya que se trata de polos. El equilibrio concreto
es siempre historico y dependera del comportamiento de los hombres y
mujeres concretos que ejerzan esas diversas funciones.

Si atendemos mas directamente a la pastoral, nos encontramos con esta
misma diversidad. El magisterio, en medio de los problemas, de las pregun-
tas, de las vacilaciones del hombre y la mujer de nuestros dias, se preocupa
mas de las respuestas, de lo que tiene que ofrecer, de las verdades de fe y de
moral que tiene que transmitir, hasta tal punto que se inclina a concebir los
problemas y las ansiedades de los hombres como falta de conocimiento, de
apropiacion, de asimilacion, de aceptacion de esas verdades de fe y de
moral. El platillo de la balanza se inclina mas del lado del contenido objeti-
vo que hay que comunicar y menos del lado de la percepcion de la gravedad
de los cuestionamientos, atribuidos precisamente a una culpa de los mis-
mos.

La teologia, por su parte, se ocupa de tal manera, por su sensibilidad de
contemporaneidad, de la problematica y de las preguntas del mundo moder-
no que se impone una enorme tarea hermenéutica en relacion con los conte-
nidos objetivos. El platillo de la balanza se inclina mas hacia el lado del su-
jeto moderno que pregunta y menos hacia el lado de la conservacion del
contenido, ya que la gravedad de la situacion se atribuye a una falta de in-
teligibilidad.

De nuevo, esta doble sensibilidad —cuando se distancian hasta el punto
de que uno sospecha del otro y lo juzga como traidor de un contenido obje-
tivo o como desconocedor y ajeno al mundo moderno— esta en el origen de
las tensiones y conflictos. Pero, por otro lado, cuando las distancias dismi-
nuyen por el hecho de que cada uno de los dos polos mira hacia el otro, dis-
minuyen los puntos de friccion.

La divergencia puede también percibirse y analizarse a partir de la di-
ferencia de intereses institucionales. Los pastores se ven solicitados mas fa-
cilmente por la urgencia de los problemas inmediatos. Son los primeros y
principales responsables del funcionamiento de la institucion de la Iglesia. Si
no funciona el motor del automovil, el pastor no se pondra a discutir sobre
la problematica de la extraccion de la energia de la biomasa que podra
resultar viable dentro de algunas décadas. Lo que le interesa saber cuanto
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antes es por qué se ha parado el motor y cual es la pieza que tiene que cam-
biar para poner de nuevo el coche en movimiento.

El tedlogo, a su vez, se preocupa frecuentemente de problemas de largo
alcance, de resultados mediatos. Lleva a cabo unas investigaciones desin-
teresadas, de movimiento lento, cuyo alcance pastoral no se consigue perci-
bir tan aprisa. Mas aun, sus investigaciones producen a corto plazo proble-
mas mas numerosos que los que resuelven, ya que piensan en una solucion
para una duracion mas larga. Ciertas medicinas teolOgicas provocan tales
mareos y un malestar tan inmediato que las personas que se encuentran
mas cerca del paciente tienden a rechazarlas y a esperar una curacion a lar-
go plazo.

Muchos pastores acaban considerando el trabajo teologico como an-
tipastoral, puramente académico, por no percibir su alcance. Asi pues, cier-
to pragmatismo, inmediatismo y hasta anti-intelectualismo, muy cercanos a
la funcion burocratica institucional, chocan con una actividad tedrica,
mediata e intelectual, como la teologica. Por otro lado, la actividad teologi-
ca puede menospreciar y llegar a olvidar las urgentes y reales preocupacio-
nes que impone una situacion dificil.

Este distanciamiento funcional se fue afirmando desde la Alta Edad Me-
dia, pasando por el Renacimiento y volviéndose més acentuado todavia con
¢l veloz desarrollo y la complejidad de las tareas administrativas por una
parte, y las cientifico-intelectuales por otra, de manera que dificilmente po-
dran cumplirse ambas por una misma persona.

De hecho, en la antigiiedad cristiana y en la antigua Edad Media toda-
via era posible a los pastores ejercer la funcién ministerial, dedicarse a pro-
fundos estudios teologicos y ser maestros espirituales. Hoy cada una de las
ramas de la teologia es todo un continente por explorar. La funcién del ma-
gisterio en la Iglesia es sumamente absorbente, debido a la complejidad de
sus problemas. Ya no es posible una identidad fisica entre el pastor y el
tedlogo. Esta razon historica ha ayudado a clarificar la distincién mas pro-
funda del doble carisma, de manera que esta distincion no se ve actualmente
como una imposicion historica inexorable y desagradable, sino como una
necesidad interna de la pluralidad de carismas en la Iglesia.

La relacion de divergencia entre el magisterio y la teologia se da tam-
bién a nivel del lenguaje. El magisterio se relaciona directamente, y en pri-
mer lugar, con el lenguaje de la fe, que esta encargado de proteger, de defen-
der, de guardar. La teologia desarrolla un lenguaje distinto y propio. Por
eso, percibiendo la diferencia entre el lenguaje de la fe y el lenguaje de la
teologia, podremos captar las tensiones entre el lenguaje del magisterio y el
de la teologia.

La fe tiene un lenguaje propio. Existe en funcion de la fe de la comuni-
dad, como exigencia de la misma. Tiene un caracter mas estable, fijo, que
goza de cierta sacralidad. Por eso mismo, procura conservarse lo mas posi-
ble en la materialidad de sus palabras, a lo largo de los siglos. La Iglesia
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toca con inmenso respeto y pudor las palabras en que cristalizo la fe de la
comunidad, sobre todo bajo la forma de «credos». Ultimamente la Iglesia ha
sustituido en el Credo la palabra «descendi6 a los infiernos» por «descendio
a la morada de los muertos». El mundo semita en que se habia formulado
esa verdad estaba ya muy distante y la palabra «infiernos» habia tomado
otro significado. No se entendia ya correctamente el contenido de la fe.

El lenguaje de la fe se prolonga en el tiempo lo mas posible con la finali-
dad de ser lo mas universal posible y lo mas fiel a la tradicion. El lenguaje
de la fe se situa en el polo de la fidelidad estricta. El mantenimiento de la
materialidad de las palabras, como soporte estructural lingiiistico de la ex-
presion de fe, quiere proteger a la fe de las perturbaciones cambiantes de la
cultura, sobre todo con respecto a las personas mas sencillas y menos de-
fendidas de los asaltos semanticos. Evidentemente, esta tendencia conserva-
dora del lenguaje de la fe no postula un inmovilismo lingiiistico. El magis-
terio se siente en la obligacion de proteger ese lenguaje, no ya por el lengua-
je mismo, sino por la fe de la que es soporte lingiiistico y por su funcion de
sefial de identificacion de la fe para muchos fieles.

El lenguaje de la fe se prolonga en el tiempo lo mas posible con la finali-
dad de ser lo méas universal y lo mas fiel posible a la tradicion. El lenguaje
para las sucesivas generaciones. Por eso produce siempre nuevos lenguajes.
Si el lenguaje de la fe resiste todo lo que puede al cambio, el lenguaje teolo-
gico, por el contrario, procura incluso adelantarse a los problemas. Esta dis-
tancia origina no pocos problemas. Asi la teologia, cuando ya percibe en el
horizonte de la cultura nuevas cuestiones, intenta pensar de nuevo el dato
revelado con vistas a una mejor comprension de las cuestiones que se sitian
en esta problematica. Y en el momento actual, la rapidez con que los
horizontes culturales se mueven y transforman es tan grande que la teologia
ha empezado a crear nuevos lenguajes que, a veces, parecen distanciarse
demasiado del lenguaje tranquilo, fijo y fijado de la fe. El magisterio, sensi-
ble y preocupado por estos cambios, ha ejercido cierta funcion de control
sobre el lenguaje teologico, engendrando tensiones y conflictos.

Conscientes de esta doble relacion de convergencia y divergencia, en
ambos lados se han elaborado normas que sirvan de pauta a las mutuas
relaciones. Las dos partes se proponen a si mismas y a su contrincante
algunas reglas, a fin de que la doble funcidén diferente pueda llevarse a
cabo con vistas a la convergencia de objetivos. De esta manera la unidad
de fe y de intereses pastorales prevalece sobre la diferencia de carismas
y funciones.

Le corresponde al magisterio aceptar la legitimidad del pluralismo
teologico, favorecer las investigaciones teologicas serias, reconociendo el
carisma y la funcion del tedlogo como irreductibles al magisterio. El
pluralismo teoldgico, sin perjudicar naturalmente a la unidad de la fe, es
«fuerza propulsora para una comprension mas amplia e ilustrada de la mis-
ma fe» (Pablo VI). «El magisterio auténtico de los pastores necesita la ayu-
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da técnica de los tedlogos, que contribuyen segun las leyes propias del mé-
todo teologico, a que el juicio de la Iglesia madure mas facilmente» (Pablo
VI). «A todos los tedlogos, casi por ley de su oficio, les esta permitido parti-
cipar, aunque con diferentes grados de autoridad, en el oficio propio de los
pastores de la Iglesia sobre este punto, es decir, en el oficio mediante el cual
hagan que fructifique la fe y rechacen con su vigilancia los errores que ame-
nazan a su grey» (LG 25). El mismo magisterio reconoce que los conflictos
no deben impedir que los tedlogos prosigan su trabajo con un espiritu de fe,
de esperanza y de caridad (Juan Pablo II). El magisterio es consciente de
que hay que evitar una actitud de desconfianza sistematica y de desconoci-
miento mutuo; al contrario, tiene que confirmar al tedlogo en su mision, in-
terviniendo sélo limitativamente cuando se requiera su intervencion para
constatar la verdad de la revelacion, sobre todo cuando se ve amenazada de
deformaciones y falsas interpretaciones.

Analogamente, el tedlogo goza de «justa libertad en la investigacion y en
la ensefianza para que pueda alcanzarse un verdadero progreso en el cono-
cimiento y en la inteligencia de la verdad divina» (Const. Sapientia christia-
na). La teologia es libre en la aplicacion de sus métodos y analisis y tiene
que ocupar posiciones nuevas para la inteligencia de la fe. Tiene leyes que
no se pueden imponer desde fuera. Evidentemente, el tedlogo no desempefia
su papel en la Iglesia en su propio nombre, «no actiia segun su manera pro-
pia de pensar, ni al servicio de un grupo particular», ni goza de plena auto-
nomia, sino que esta al servicio del pueblo de Dios. El campo de su estudio
es la fe vivida de la Iglesia; por eso mismo tiene que ser hombre de fe. No
produce la fe, pero la ilumina y la promueve. Desempefia un papel desin-
teresado en favor de la comunidad de los creyentes, que tienen derecho a sa-
ber las «razones de su fes. De ahi que el tedlogo tenga que distinguir muy
bien cuando esta tratando de la fe comin y cuando esta exponiendo posi-
ciones personales divergentes de la posicion teologica tradicional, a fin de
evitar toda perturbacion entre los fieles. Y deberia reservar para ambientes
mas restringidos y de mayor sentido critico la exposicion de posiciones di-
vergentes, sometiéndose al debate objetivo, dispuesto a cambiar de opinion
cuando se le convenza de algun equivoco. El tedlogo debe situarse a una
distancia equidistante entre la oposicion sistematica al magisterio y el puro
servilismo al mismo. El tedlogo no es ni el idedlogo del sistema eclesiastico,
ni el teorico divergente por principio.

La teologia trabaja bajo la doble regla basica de la fidelidad a la fe y de
la observancia del rigor cientifico. No puede sacrificar ninguna de estas dos
exigencias fundamentales de su tarea eclesial.

Por tanto, en relacion con el magisterio, «con un dialogo fraternal y me-
diante encuentros abiertos y llenos de confianza deberia ser posible hacer
que se comprendan mejor los problemas y las necesidades eventuales de
una y otra parte» (Juan Pablo II). Y para eso deberian crearse espacios en
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donde fuera posible la critica mutua, fraternal y abierta, dentro del espiritu
de seriedad cientifica y de construccion teologico-pastoral.

La teologia cumple una funcion de mediacion entre el magisterio y la
conciencia cristiana del pueblo, respetando al mismo tiempo las orientacio-
nes del magisterio y la sensibilidad espiritual de los fieles. Y esta mediacion
se da en la historia en relacion con la Palabra de Dios, en su fuerza absolu-
ta. Por tanto, en el interior de la tension del Absoluto de Dios —revelacion—
y de la contingencia del momento historico —situacion de los fieles—. La
Palabra de Dios le da al tedlogo el sentido de la relatividad de las institucio-
nes humanas, de su fragilidad, inclusive de la del magisterio, pero por otro
lado, el sentido de la historia y de la contemporaneidad lo despierta al valor
de las mediaciones humanas, incluso al del magisterio, a su funcion, a su ne-
cesidad y a su desafio para la actualidad y la pertinencia de_ su reflexion.

Magisterio y teologia: misiones diferentes e irreductibles entre si, pero
que concurren a la misma finalidad, a la misma causa. En una palabra, exis-
ten para que pueda conservarse la revelacion salvifica de Dios, pero de una
manera siempre actual para los hombres de todos los tiempos y lugares.
Teologia y magisterio: servidores de la Palabra de Dios con vistas a la sal-
vacion de los hombres. El magisterio actualiza conservando, mientras que
la teologia conserva actualizando. Ahi estan su identidad y su diferencia.
Tan solo el dialogo libre y abierto, lejos de toda rigida aplicacion de unas le-
yes frias, conseguira superar las divergencias en el interior de una misidén
comun realizada a través de carismas diferentes.

2. MAGISTERIO Y TdL

La TdL es reciente. Por consiguiente, sus relaciones con el magisterio
también lo son. El magisterio ha elaborado todo un sofisticado ritual de
pronunciamientos, cuyo valor doctrinal varia en conformidad con las for-
mas y formulas utilizadas. Asi, entre la definicion solemne de un dogma he-
cha por un concilio ecuménico y una carta pastoral de un obispo particular
sobre la formacion de monaguillos, hay una distancia abismal. Por consi-
guiente, no se pueden amontonar citas y documentos del magisterio como si
todos tuvieran el mismo significado y el mismo valor teologico.

Sobre la TdL no hay ninglin pronunciamiento del magisterio que la
comprometa de una forma solemne y decisiva. Todos los que se han hecho
estan en un nivel de cierta provisionalidad y exploracion. Se trata de pasajes
de discursos pontificios pronunciados en el calor de viajes pastorales, sin e}
compromiso dogmatico de una enciclica; o bien de documentos de las Con-
gregaciones romanas que desempefian un papel de auxiliares del magisterio;
o bien, finalmente, de declaraciones de los episcopados. Ademas, esas afir-
maciones estan cargadas de condicionales, de manera que su pertinencia y
alcance quedan aun mas reducidos. Sin embargo, le corresponde a la teolo-
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gia ir percibiendo, a través de estos diversos pronunciamientos no tan com-
prometedores, cual es la expresion mas explicita de la orientacion teologico-
pastoral del magisterio.

En vez de estudiar los documentos uno detras de otro, preferimos seguir
la estructura tedrica que hemos tenido ante la vista durante las paginas de
este libro: pragmatica, semantica y sintactica. De esta forma analizaremos
las afirmaciones relativas a estos tres aspectos de la TdL. Y en el interior de
cada uno de estos aspectos, detectaremos la confluencia de los documentos,
sin sopesar cada texto individualmente, ya que todos se situan mas o menos
en el mismo nivel de ensefianzas menos comprometidas, aunque se separen
entre si en su intencion de tratar la TdL.

a) La pragmatica de la TdL en las declaraciones del magisterio

La TdL situa en el centro, como fuente de inspiracion, la opcion por los
pobres. Frente a esta opcion, el magisterio de la Iglesia tiene dos tipos de
afirmacion. En primer lugar, considera el niicleo de la opcion por los pobres
como profundamente evangélico, eje y corazon de la predicacion y de la
practica de Jesus, sin hablar ya de los pasajes expresivos del Antiguo Testa-
mento, en donde Yavéh se presenta como goel del pobre. Segun la criteriolo-
gia dogmatica, la opcion por los pobres es «de fide divina et catholicar: «di-
vina» por constar claramente en las Escrituras, y «catholica» por haber sido
entendida y repetida infinitamente de este modo por el magisterio de la
Iglesia. )

Las fuentes biblicas y de la tradicion de la Iglesia han sido bien estudia-
das por los exegetas y los teologos sistematicos, poniendo de relieve ta im-
portancia de los pobres en la revelacion: un Dios que en el Exodo se revela
como liberador de los oprimidos; la monarquia davidica que asume la de-
fensa de los pobres; toda una legislacion biblica de privilegio para los po-
bres; los profetas que claman justicia en favor de los pobres; los sabios que
reflexionan sobre la pobreza...; pero fundamentalmente es en el Nuevo Tes-
tamento donde aparece esa identificacion de Jesus con los pobres. Por tan-
to, podemos hablar «de fide divina».

El magisterio reciente de la Iglesia, provocado sin duda por la irrupcion
de los pobres y por la insistencia de la TdL, se ha manifestado frecuente-
mente sobre la opcion por los pobres, sobre todo a partir de las intervencio-
nes del cardenal Lercaro y de Juan XXIII al principio del Concilio Vatica-
no Il y de los documentos de Medellin. Juan XXIII lanzo el grito desperta-
dor en favor de la opcion por los pobres al afirmar: «Ante los paises sub-
desarrollados la Iglesia se presenta tal como es y como quiere ser: la Iglesia
de todos y, particularmente, la Iglesia de los pobres». Medellin quiere una
Iglesia de América Latina atenta a los pobres, identificada con ellos en la fi-
gura de sus pastores, sacerdotes y religiosos, en defensa suya, en la denun-
cia de las injusticias cometidas contra ¢llos y en la promocion de los pue-
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blos mas pobres. En Puebla, esta opcion se hizo todavia mas clara, ocupan-
do el eje central del documento, como inspiracion, y mereciendo un capitulo
explicito. De forma solemne, repite «la clara y profética opcion preferencial
y solidaria por los pobres».

Juan Pablo II no cesa de repetir esta opcion fundamental por los pobres
en sus discursos, especialmente en los paises del Tercer Mundo, desde el co-
mienzo de su pontificado, en el viaje a México, en donde insistio en el hecho

* de la opcidn y en sus motivaciones. Los pobres son los preferidos de Dios,

del Sefior Liberador. Jesis se hizo pobre entre los pobres. Nuestra Sefiora
es la madre pobre. Por eso la Iglesia y el papa tienen que manifestar su soli-
daridad con los pobres con vistas a la transformacion social.

Y los dos recientes documentos de la Congregacion para la doctrina de
la fe sobre la TdL recogen esta cuestion, sin dejar lugar a dudas. La opcidn
por los pobres es un dato irreversible: «La Iglesia se propone... luchar con
sus propios medios por la defensa y la promocion de los derechos del hom-
bre, especialmente en la persona de los pobres» (Instruccidn, introduccion).
Y mas decididamente todavia, la Instruccion sobre la libertad cristiana y la
liberacion, después de mencionar la identificacion de Cristo con los mas pe-
querios de sus hermanos, afirma que €stos son objeto de un amor preferen-
cial por parte de la Iglesia, que «desde sus origenes y a pesar de las faltas de
muchos de sus miembros, no ha dejado nunca de esforzarse por aliviarlos,
defenderlos y liberarlos», en otras épocas con obras de beneficencia, y ac-
tualmente promoviendo cambios estructurales en la sociedad, aun cuando
muchas de las primeras obras sigan siendo hoy perfectamente validas. Por
amor a los pobres, la Iglesia atestigua la dignidad del hombre, se muestra
solidaria con los rechazados por la sociedad, manifiesta su amor maternal a
los hijos mas abandonados, demostrando, no ya cierto particularismo o sec-
tarismo, sino la universalidad de su ser y de su mision. Este es el primer gru-
po de afirmaciones.

Un segundo conjunto de ensefianzas del magisterio viene a aplicar algu-
nos adjetivos a la opcion por los pobres, por un lado, y a excluir otros adje-
tivos, por otro lado. Con este juego de adjetivaciones el magisterio de la
Iglesia intenta corregir algunas desviaciones en la opcion por los pobres,
para orientarla en una determinada direccion, segin la comprension que
tenga en cada caso de su mision y de la estructura de la sociedad.

La adjetivacion afecta a varios aspectos de la opcion, a los elementos
que la constituyen y a las consecuencias que provoca. Asi, la opcion por los
pobres debe tener una motivacion evangélica, y no ideologica. Se trata de un
tema muy repetido por Juan Pablo II. La idea central del papa es que la
Iglesia tiene el evangelio y no necesita ninguna ideologia para hacer sus op-
ciones. La naturaleza de esta afirmacion se sitiia en el terreno interior de la
motivacion.

Pero la mayor preocupacion del magisterio se refiere a los aspectos ob
jetivos de la opcidn de los pobres. La Iglesia tiene una conciencia muy clara
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de la universalidad de su mision. Se sabe enviada a anunciar la salvacion de
Jesucristo a toda la humanidad. Por tanto, no puede optar por un grupo es-
pecifico de destinatarios, como serian los pobres. Para salvaguardar esta
universalidad, se ha forjado una expresion que repiten hasta la saciedad los
documentos de la Iglesia: opcidn preferencial por los pobres, no exclusiva
ni excluyente. Con estos predicativos se quiere valorar la opcion, califican-
dola de «preferencial», pero al mismo tiempo se desea salvaguardar la uni-
versalidad de la caridad en la Iglesia, destinada a todos los hombres.

Pero el punto crucial se refiere a la concepcion del «pobre» y a la ma-
nera de ser solidario con ellos. Las afirmaciones de los documentos referi-
dos quieren excluir la interpretacion marxista de la opcion por los pobres.
Y lo hacen de muchas maneras. Ya no se trata tanto de la motivacion in-
terior, sino de las mediaciones objetivas que llevaria consigo una opcion por
los pobres de inspiracion marxista. Se intenta disociar la opcion por los po-
bres de una «opcion de clase», y mucho mas atin de una opcion que lleve a
la «lucha de clases». En el célebre discurso en la Favela do Vidigal, Juan Pa-
blo II afirmod con claridad: «La Iglesia de los pobres... es la Iglesia uni-
versal... No es la Iglesia de una clase o de una sola casta... La Iglesia de los
pobres no quiere servir a lo que causa tensiones y hace explotar la lucha en-
tre los hombres. La tnica lucha, la tnica batalla a la que la Iglesia quiere
servir es la noble lucha por la verdad y por la justicia... En esta su lucha
evangélica, la Iglesia de los pobres no quiere servir a unos fines politicos in-
mediatos, a las luchas por el poder...».

De forma precisa la Instruccion sobre la libertad cristiana expone la
cuestion de las mediaciones de lectura: «Por esta razon es por lo que la
Iglesia no puede expresarla (la opcidn privilegiada por los pobres) con
la ayuda de categorias sociologicas e ideologicas reductoras, que harian de
esa preferencia una opcion partidista y de naturaleza conflictivan.

En resumen, podemos decir que sobre la pragmatica de la TdL hay dos
ensefianzas fundamentales del magisterio actual de la Iglesia, aunque for-
muladas en unos documentos de valor dogmatico menos comprometido: la
opcién por los pobres en cuanto evangélica es algo fundamental de la re-
velacion y, por tanto, de la vida de la Iglesia, y esta opcion se distancia de la
opcién hecha por inspiracion ideologica (marxista). La primera conserva la
fe, mientras que la segunda destruye los valores fundamentales del ser hu-
mano, la posibilidad de una ética politica y de una practica de la caridad, la
fe misma del pueblo, tal como demuestra la situacion de los paises que viven
el socialismo real. Opcidn por los pobres, si; opcion por los pobres de ins-
piracién ideologica (marxista), no.

b) La semantica de la liberacion en los documentos del magisterio

Los documentos de la Iglesia sobre la TdL pueden analizarse con el
prisma de su contenido significativo.
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De nuevo, desde los documentos de Medellin hasta las declaraciones de
la Congregacion para la doctrina de la fe y del papa Juan Pablo II, el térmi-
no «liberacion» va siendo definido de una forma positiva y negativa.

Medellin anuncia que en América Latina «estamos en el umbral de una
nueva época de la historia... Epoca plena de un deseo de emancipacion to-
tal, de liberacion de cualquier servidumbre..». Pablo VI, en la carta
apostolica Evangelii nuntiandi, después del Smodo sobre la evangelizacion,
elabora ya con mayor detalle y profundidad la seméantica del término, al se-
falar los vinculos de orden antropologico, teologico y eminentemente
evangélico de caridad entre la evangelizacion y la promociéon humana
(desarrollo, liberacion). Amplia esta reflexion, detallando mas ain el conte-
nido de la liberacion, que no puede confundirse ni reducirse a una vision an-
tropocéntrica, ni a meras iniciativas de orden politico o social, sino que debe
hacerse con vistas a todo el hombre, integralmente, con todas sus dimensio-
nes, incluyendo la apertura al absoluto, incluso al Absoluto de Dios.

Por otra parte, la liberacion no puede verse sacrificada a las exigencias
de una estrategia cualquiera, o de una «praxis», o de una eficacia a corto
plazo. Tiene que basarse en el Reino de Dios, que no es ni puramente espiri-
tual, ni puramente de liberaciones humanas, sino que engloba ambas di-
mensiones. La Iglesia relaciona, pero no identifica a la liberacion humana
con la salvacion de Jesucristo. La liberacion evangélica implica la construc-
cion de estructuras justas, la conversion del corazon, la exclusion de la
violencia y la apertura a la Transcendencia. Practicamente Pablo VI definio
el término «liberacion» de tal manera que los otros documentos no pasan de
ser una repeticion de esta carta apostolica, con algunos afadidos de explici-
tacion y de ampliacién de los temas mas que de contribucion totalmente
nueva respecto a los mismos.

El método de la determinacion semantica de los documentos se hace
también en una doble linea. La primera consiste en sefialar los elementos
positivos constitutivos de la realidad «liberaciony, tal como la entiende la re-
velacion y la interpreta la Iglesia. En ese sentido se busca un equilibrio
dialéctico, que no caiga ni en un espiritualismo desencarnado ni en un re-
duccionismo temporal politico. Fue éste el esfuerzo gigantesco que realizo
la Instruccion sobre la liberacion, intentando acumular datos culturales, bi-
blicos, de la tradicion, para que tuviera consistencia el concepto de «libera-
cionn. De esta forma el documento reflexiona sobre la liberacion en el Anti-
guo Testamento, en su significacion cristologica, en lo que tiene de especifi-
co la liberacion cristiana, en su relacion con el mandamiento nuevo de la
caridad, en la mision liberadora de la Iglesia, en la formulacion de una
praxis cristiana de la liberacion en su doctrina social.

Como simbolo de la segunda linea, a saber, la exclusion de una libera-
cién que se haya contaminado de ideologia (marxista), la primera Instruc-
cion sobre la TdL recoge dos axiomas centrales. Hay una univocidad del eje
central del marxismo y, por consiguiente, una equivocidad del uso de sus
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pado del Brasil un mensaje en el que, en una frase cargada de precauciones,
muestra sin embargo su deseo de que se desarrolle en Brasil y en América
Latina una teologia de la liberacion correcta y necesaria, atenta a un amor
preferencial para con los pobres. De esta forma un tanto velada se acepta
una de las reglas sintacticas fundamentales de la TdL: construirse a partir
del lugar social del pobre como lugar teoldgico hermenéutico (aunque no
constitutivo).

En la critica obscura a la TdL de la primera Instruccion de la Congre-
gacion para la doctrina de la fe, hay, sin embargo, un rayo de luz de opti-
mismo y de aliento, cuando se dice que la reflexion de los tedlogos en torno
al mensaje de libertad y de fuerza de liberacion del evangelio de Jesucristo,
con una nueva atencion, esta en si misma cargada de promesas. Esta «nue-
va atencion» traduce, en términos bastante velados, la contextualizacion la-
tinoamericana de la TdL. De forma mas explicita y positiva, la segunda Ins-
truccion reconoce que «una reflexion teologica desarrollada a partir de una
experiencia particular puede constituir una contribucion muy positiva, ya
que permite poner en evidencia ciertos aspectos de la Palabra de Dios, cuya
riqueza total no ha sido aun percibida por completo». Esta experiencia es,
en nuestro caso, el compromiso por la liberacion integral del hombre.

La Comision teoldgica internacional, creada por Pablo VI como un ins-
trumento asesor, elabord un documento sobre la TdL, en donde reconoce
que la preocupacion de naturaleza evangélica por los pobres es fundamento
espiritual e inspiracion evidente de ensayos y consideraciones teoldgicas.
Defiende los diversos sistemas teologicos inspirados en esta experiencia es-
piritual de los pobres de una critica negativa, insensible al clamor de los po-
bres y a la busqueda de una respuesta mejor para el mismo.

Para concluir este parrafo podriamos decir que hay una cierta acepta-
cion, aunque no ciertamente entusiasta ni alentadora, del punto de partida
metodologico de la TdL: la situacion de opresion y de liberacion de los po-
bres, con una serie de reservas. En este sentido, la TdL ha encontrado ya
carta de ciudadania en el interior de la ensefianza actual del magisterio de la
Iglesia, al ser considerada util y necesaria para un continente oprimido en
camino de liberacion.

Las sospechas y las criticas, los temores y las reservas del magisterio
respecto a la sintactica de la TdL se concentran en el uso de las mediaciones
socio-analiticas de tradicion marxista. Practicamente toda la primera /ns-
truccion se reduce a este punto. El uso del instrumental marxista por la
TdL, en la forma en que lo entiende la Instruccién, acaba pervirtiendo ra-
dicalmente la comprension de la fe y de la caridad y, por tanto, de toda la
teologia producida. El texto se muestra abundante en detallar, dentro de la
logica de la sintactica establecida, las aberraciones teologicas de la TdL.
jUn auténtico horror!

De hecho, un tedlogo que entrase en esa logica estaria inexorablemente
perdido. Porque las coordenadas fundamentales de la antropologia teologi-
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ca, esto es, el destino eterno y la libertad de las personas, se negarian asi por
completo; el conocimiento de la fe se veria arruinado si se le permitiese a la
fe quedar determinada por lo sociologico, lo politico y lo economico; la ver-
dad se corromperia al verse determinada por la praxis revolucionaria; la
practica ética quedaria destruida por el amoralismo politico; los temas cen-
trales de la revelacion quedarian privados de contenido, como la historia de
la salvacion, el Reino de Dios, la redencion, al ser reducidos a una di-
mension puramente intrahistorica; la Iglesia perderia todo sentido al ne-
garse toda posible eclesiologia y, finalmente, la practica de la caridad desa-
pareceria al quitarsele la dimension de universalidad.

En fin, todas las alertas respecto al analisis marxista que viene dando el
magisterio, como indisociable de los presupuestos filoséficos materialistas,
acaban siendo una critica contra la sintactica de la TdL, por usar mediacio-
nes de la tendencia dialéctica (marxista).

Hay una mencidn especial en la primera Instruccion sobre la TdL en lo
que se refiere a la lectura esencialmente politica de la Escritura. Evidente-
mente, el documento hace una interpretacion radical de la regla sintactica
de la TdL, a proposito de la valoracion del lugar social en la interpretacion
de la Escritura. Para la Instruccion esta regla se entiende como una «relec-
tura esencialmente politica», poniendo como ejemplo de sus sospechas las
lecturas extremadamente politicas del Exodo y del Magnificat.

La relacion con la praxis se ve en la misma Instruccion como intensa-
mente peligrosa para la teologia. Se da una perversion radical de la concep-
cion misma de «verdad» cuando se parte de una praxis partidista. La ver-
dad es entonces la verdad de clase; no existe més que en el combate de la
clase revolucionaria. De esta manera el documento hace una lectura de la
relacion entre la verdad y la praxis, alertando contra este riesgo, en el caso
de que la TdL asumiera la praxis del analisis marxista.

La primera Instruccion se explaya en la critica a la regla semantica del
uso de la hermenéutica, relacionando a la TdL con el giro hermenéutico
bultmanniano, al asumir las tesis mas radicales de la exégesis racionalista,
denunciando la sustitucion de los criterios de la ortodoxia por los de 1a orto-
praxis. Pero fue en su entrevista a la revista italiana 30 Giorni donde el car-
denal Ratzinger se ha expresado mas ampliamente sobre las vinculaciones
de la TdL con la hermenéutica bultmanniana, al describir su estructura
gnoseologica fundamental. No se trata, en ese caso, de la cuestion cristolo-
gica de la ruptura entre el Cristo de la fe y el Jesus de la historia de una ma-
nera tajante, sino mas bien de la estructura hermenéutica. Aungue la TdL
rompa con la «hermenéutica de la hermenéutica» estableciendo una «her-
menéutica de la praxis», se sitia, sin embargo, en el horizonte de la her-
menéutica. Y es contra ese horizonte contra el que se dirigen las criticas del
cardenal Ratzinger en la entrevista mencionada.
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CONCLUSION

Los textos del magisterio se mueven, en relacion con la TdL, en lo que
atafie a su pragmatica, a su semantica y a su sintactica, en un doble movi-
miento:

Rescatan de la pragmatica la opcion (evangélica) por los pobres; de la
semantica, la importancia del horizonte y de la conciencia de la liberacion
integral (que incluye, por tanto, la liberacion social); de la sintactica, el as-
pecto de contextualizacion del quehacer teologico. Pero al mismo tiempo
denuncian en la pragmatica de la TdL el peligro de una opcion por los po-
bres entendida dentro de una perspectiva clasista, conflictiva y politica; en
la semantica, el riego de una liberacion interpretada predominantemente en
su dimension politica historica; en la sintactica, el abuso en la utilizacion de
categorias marxistas, de una hermenéutica de la praxis en la contextualiza-
cion de la teologia.

Asi pues, el juego se presenta en el nivel de la interpretacion de los ele-
mentos fundamentales de la TdL, de tal manera que muchos teclogos no se
sienten afectados por las voces de alerta ni por las criticas de los menciona-
dos documentos. Creen incluso que muchas de las afirmaciones de esos do-
cumentos se refieren a ciertos errores de una posible TdL, que ellos se ima-
ginan, mas que a los escritos de la TdL real de América Latina. En este sen-
tido, no se trataria de criticas, en el sentido estricto de la palabra, sino de
una seflalizacion de posibles desviaciones. Esta es la impresion que se saca
sobre todo de la lectura de la primera Instruccion que, con la metodologia
del modelo, establecié ciertas reglas sintacticas, semanticas y pragmaticas
para una TdL ejemplar, pensando luego en unas consecuencias teoldgicas
aberrantes, sin preguntarse a qué TdL concreta se esta refiriendo.

Asi pues, se tiene la impresion de que las tomas de posicion del magis-
terio respecto a la TdL estan usando todavia, en un nivel de autoridad poco
comprometida, las formas menos comprometedoras de la autenticidad del
magisterio y en un nivel tedrico todavia muy genérico, hipotético e indirec-
to. Pero aun asi, esta claro que se da una concordancia y una aprobacion de
la intencion fundamental de la TdL, asi como algunas reservas en cuanto a
posibles riesgos, debido a la acentuacion del polo de la inmanencia y al uso
de las mediaciones de las ciencias sociales de tendencia dialéctica.

Este estudio de los documentos del magisterio se sitia al final de este re-
corrido tedrico no simplemente por casualidad. Porque los capitulos an-
teriores han servido para discernir cual es la teologia que merece de verdad
el nombre de TdL. Muchas de las publicaciones que aparecen con estas si-
glas no pasan de ser discursos religiosos de liberacion e incluso discursos
ideologicos no-teologicos. Las criticas del magisterio los alcanzan de lleno,
pero no se refieren propiamente a la TdL. Como la finalidad principal del
magisterio es pastoral y no didactico-teologica, no se propone distinguir si
sus criticas se dirigen a una TdL real o simplemente a discursos que se atri-
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buyen este epiteto. Pero en nuestro estudio interesa percibir esta diferencia,
sefialando de hecho si las criticas del magisterio afectan realmente a la TdL
o si alcanzan solo a esos discursos que pretenden ser considerados como
‘teologia.

El valor de los documentos del magisterio consiste fundamentalmente
en trazar los limites de una verdadera teologia; corresponde luego a los
tedlogos y a los criticos decir si los discursos que han ido mas alla son o no
realmente teologicos.

El estudio de los documentos no puede olvidar que el examen de la «ca-
tolicidad» de una teologia no necesita esperar a que se pronuncie la tltima
instancia. Hay en la vida de la propia Iglesia particular, de las comunidades,
signos elocuentes de la vitalidad o de las desviaciones de una teologia. Aun-
que estos signos eclesiales sean mas dificiles de captar y de traducir, sobre
todo en un estudio como el que aqui hemos emprendido, lo cierto es que
han de ser considerados en la realidad de la practica eclesial.

Ye en la introduccion de esta obra nos referiamos a la diferencia de au-
toridad de los documentos de la Iglesia. Y relativamente hemos tomado
muy pocos de ellos en consideracion. Ademas, pertenece a la actuacion del
magisterio de la Iglesia toda esa gama inmensa de intervenciones de obispos
locales, de conferencias episcopales, de miembros de la curia romana, etc...
Una coleccion de todos estos pronunciamientos nos dejaria probablemente
perplejos, bien por su diferencia de acentos, bien por sus dinamicas inten-
cionales (no ya sus intenciones). Seguramente descubririamos declaraciones
episcopales o cardenalicias de todo tipo, desde las mas entusiasticas hasta
las mas drasticamente opuestas a la TdL. Este aspecto revela que no sola-
mente esta en juego la salvaguardia de una doctrina, sino que en el caso de
la TdL interfieren mas agudamente que en otros casos ciertos intereses de
las mas diversas condiciones. Esta situacion disminuye, de alguna manera,
la fuerza autoritativa de los documentos. Revela el hecho de que estamos
todavia en un momento poco maduro para decisiones mas comprometidas.
Asi pues, para este estado actual de la TdL vale el axioma clasico: «In du-
biis, libertas», en caso de duda hay que mantener la libertad.

La honestidad intelectual debe prohibirnos el camino de las antologias
de defensa o de ataque, acumulando respectivamente citas en favor o en
contra de la TdL. Exhibir esos florilegios unilateralmente no corresponderia
a la realidad eclesial de la actualidad. Estamos viviendo unos momentos de
discernimiento. Las semillas del trigo y de la cizaiia son todavia tan peque-
nas que, al arrancar unas, acabariamos destruyendo toda la plantacion.

Finalmente, un estudio relativo a las intervenciones del magisterio res-
pecto a la TdL deberia llevarnos teologicamente mas lejos todavia. La TdL
no es solamente una teologia. Simboliza y expresa la vida de una Iglesia en
la que se estan engendrando nuevas estructuras. La Iglesia de las bases, o
en las bases, o de los pobres, implica transformaciones estructurales de cier-
ta profundidad. Y muchas de las reacciones en contra de la TdL reflejan ese

MAGISTERIO DE LA IGLESIA Y TdL 245

malestar, no ya directamente respecto a la teologia como tal, sino respecto
a las nuevas estructuras eclesiasticas en gestacion. En otras palabras, sola-
mente una profundizacion en la eclesiologia nos ofreceria mejores parame-
tros para leer los documentos y alcanzar su verdadero significado. Mientras
tanto, la finalidad de este texto es la de ser simplemente una guia, un iti-
nerario para ulteriores discusiones y estudios. Por eso, el lector puede darse
ya perfecta cuenta de la complejidad teologica que subyace a los documen-
tos de la Igiesia en relacidn con la TdL. Y soOlo una posicion matizada
ante los mismos puede hacer justicia al actual momento eclesial.
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Diversas tendencias de la TdL

La TdL ha dejado de ser una pequefia aldea perdida en los remotos rin-
cones de América Latina para transformarse en un verdadero continente
teoldgico. A medida que se ha ido extendiendo el territorio, los exploradores
han comenzando la tarea de delimitar las fronteras entre las diversas teolo-
gias de la liberacion. '

Toda demarcacion de limites adolece de cierta arbitrariedad. Depende
fundamentalmente del criterio que se haya escogido. Si se escoge, por ejem-
plo, la lengua, los limites de un pais no coinciden ciertamente con la linea
divisoria trazada en el mapa. Si se escoge la religion, las divisiones se modi-
fican todavia mas. Por otra parte, resulta casi imposible encontrar una sin-
tesis entre las diversas clasificaciones de tendencias y de tipologias, ya que
estan dirigidas generalmente por criterios dispares e irreductibles a un mis-
mo denominador comun.

A guisa de itinerario, indicaremos algunas de las principales clasifica-
ciones de la teologia de la liberacion siguiendo las huellas de algunos au-
tores. Se trata de distinciones que gozan de cierta arbitrariedad, imperadas
por la vision de quienes las elaboraron.

El conocimiento de las diversas tendencias servira para matizar las criti-
cas que se han dirigido de forma global a la TdL, como si fuese una unidad
simple. Asi, aquellas criticas que resultan adecuadas respecto a una tenden-
cia no afectan a otra, y viceversa. Por eso, este estudio final servira para
evitar generalizaciones faciles.

Si todo estudio de un cuerpo vivo esta siempre abierto a las sorpresas de
la vida, la estructuracion didactica de las tendencias de la TdL se hace de
forma provisional y abierta a eventuales modificaciones. No hay nada tan
transitorio como la ordenacion de una realidad en plena evolucion y desa-
rrollo. La TdL es relativamente reciente y en estos momentos se encuentra
en plena vitalidad. Sus tedlogos andan entregados a la enorme tarea de ela-
borar una amplia sistematica, tocando todos los puntos principales de la
teologia, dentro de una coordinacion general, pero con libertad y autonomia
suficientes, de tal manera que ciertamente habran de despuntar tendencias



250 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

distintas. Como todavia estamos muy en los comienzos, este trabajo de ra-
diografia clasificadora no tiene condiciones suficientes para realizarse ade-
cuadamente.

La actitud critica del lector respecto a las tipologias tiene que orientarse
en una doble direccion. Primeramente habra que discutir criticamente la
validez, la pertinencia, la relevancia del eje escogido para organizar las ten-
dencias. En segundo lugar, habra que ver si las posiciones sefialadas estan
bien retratadas y bien sistematizadas en torno al eje escogido. Por otra par-
te, el alcance y la limitacion de las tipologias dependen paradéjicamente de
su pretension didactica. Por ser didactica, resulta importante para ayudar-
nos a tomar posiciones ante unos textos tan diversos. Por ser didactica, re-
vela su debilidad simplificadora, reduciendo a esquema algo tan vivo, tan
dinamico, en evolucion, como una tendencia. Conscientes, por tanto, de las
ventajas y de los limites didacticos de este método, no le pediremos ni mas
ni menos de lo que puede darnos.

1. DIVERSAS LOGICAS TEOLOGICAS (J. van Niewenhove)

El autor belga J. van Niewenhove, en un momento en que la TdL no se
habia desarrollado mucho todavia, intentd una primera sistematizacion a
partir de la diversidad de la logica teologica. Distinguié fundamentalmente
dos logicas y escogio a dos autores principales para cada una de ellas.

a) Logica de la teologia ya constituida (Cardenal Pironio)

Este primer tipo de TdL pretende ser una interpretacion ética de la li-
beracion, basada en la doctrina eclesiologica y social de Medellin. Tiene
como punto de partida la necesidad de cambios culturales y sociales rapi-
dos y profundos. Para ello constata el hecho intra-eclesial y extra-eclesial de
la liberacion. Se trata de una aspiracion universal de los pueblos, como se
refleja en Medellin. Para el cristiano, esta situacion es un «signo de los tiem-
pos», que debe llevario a una nueva inteligencia del alcance liberador de su
fe y de la mision de la Iglesia. Para ello no se echa mano de ningun analisis
sociocultural ni politico explicito de las condiciones ideologicas y efectivas
de la situacion de dominacion y de la praxis de liberacion.

La novedad procede de las opciones teoldgico-pastorales de Medellin.
Permanece en la linea de la llamada a un compromiso liberador, sin que in-
tervenga explicitamente el uso de las ciencias sociales, intentando precisar el
contenido especificamente cristiano de la praxis de liberacion. La liberacion
cristiana implica una vision cristiana del hombre, de la mision de la Iglesia y
de las opciones pastorales segin la doctrina social de la Iglesia. En otras
palabras, la liberacion especificamente cristiana se basa en una antropolo-
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gia cristiana, en un programa de accion inspirado por la eclesiologia y por
las opciones pastorales e implicitamente sociopoliticas de Medellin.

Si por un lado se utiliza cierto vocabulario de las ciencias sociales, su
contenido, sin embargo, queda absorbido mas bien por un lenguaje de ética
fundamental. No se hace una opcion sociopolitica explicita, sino simple-
mente ética, por la transformacion, usando unos criterios teologicos y no de
eficacia historica de la praxis, procedentes de un analisis sociopolitico y de
una opcidn ético-politica autonoma.

La situacion de dependencia, y no la praxis de liberacion, lleva al cristia-
no a percibir mejor la exigencia de un compromiso liberador, inherente a la
respuesta de fe a la accion liberadora de Dios en la historia. La fe es lo que
da el sentido profundo y la orientacion fundamental a ese compromiso. En
una palabra, se trata de una reflexion sobre la liberacidn cristiana.

b) Logica de una nueva teologia por construir (G. Gutiérrez)

El famoso tedlogo peruano elabora una teologia en y para una praxis li-
beradora concreta. El punto de partida no es la aspiracion universal de li-
beracion, sino una determinada praxis liberadora de caracter revolucionario
y pro-socialista, naturalmente anticapitalista. En el horizonte de su posicion
esta un proyecto politico que supone la transformacion radical de la situa-
cion econdmica, politica, cultural y religiosa. Para interpretar la situacion
de subdesarrollo recurre a la racionalidad de una teoria sociopolitica que re-
conoce en la dominacion y en la lucha de clases, inherentes al sistema capi-
talista, la causa o al menos una de las causas esenciales de la situacion de
injusticia. Por consiguiente, utiliza un analisis cientifico de clase para enten-
der la realidad de opresion.

La praxis y la existencia de la liberacion son el lugar teoldgico, esto es,
las dos son interpretadas teologicamente a través de una hermenéutica com-
pleja. La palabra critica e interpreta a la praxis. La praxis critica e interpre-
ta a la palabra. La TdL procura articular los niveles de los datos de racio-
nalidad cientifica y de significacion filosofica en una unidad, de tal manera
que los niveles empirico y filosofico son, al mismo tiempo, reinterpretados
por la teologia y transformados en mediaciones realizadoras de la teologia.

En términos concretos historicos, 1a TdL estudia las relaciones dinami-
cas, sin confusion, sin subordinacion, sin yuxtaposicion, entre las liberacio-
nes del hombre en la historia y el crecimiento del Reino, entre las liberacio-
nes historicas y la liberacion de Cristo, entre la liberacion y la salvacion.

En este movimiento dialéctico, la utopia representa un papel importante
de mediacion entre la fe y la praxis, entre la accion politica y la revelacion.

De esta forma, la tarea de la teologia consiste en hacer una reflexion cri-
tica sobre la praxis historica de la liberacion a la luz de la fe, formulando la
verdad evangélica de tal manera que ésta resulte veri-ficable, veri-ficada.
En relacion con la Iglesia, hay que situar su mision teniendo en cuenta la
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autonomia de las opciones sociopoliticas y estratégicas y el alcance teologi-
co de su actual presencia y accion en la sociedad. Finalmente, la teologia
tiene que formular la verdad de fe de tal modo que se articule criticamente
con las evidencias derivadas de una lectura cientifica de la realidad y con
las exigencias intrinsecas de una praxis liberadora.

2. DIVERSA PRESENCIA DEL PUEBLO EN LA TEOLOGIA
(J. L. Segundo)

J. L. Segundo traza los limites de dos diferentes teologias de la libera-
cion a partir de la presencia del pueblo en el proceso de hacer teologia. Aun-
que las dos participan del mismo principio hermenéutico de interpretar la
Palabra de Dios a partir del pobre, del pueblo oprimido, al que Dios prome-
te el Reino, divergen en lo que se refiere a la comprension del papel del pue-
blo en el acto mismo de producir teologia.

a) El pueblo, objeto de la liberacion

El pueblo es el objeto de la misericordia de Dios, pero se encuentra en
una situacion de opresion. Hay que llevarle la liberacion. Por eso, es preciso
decirle una palabra de liberacion. La opresion secular, interiorizada a través
de tantos instrumentos ideologicos de las clases dominantes, acaba hacién-
dose inconsciente para todas las clases. Afecta a la cultura global. La teolo-
gia ha colaborado también en esa empresa. Ha incorporado categorias
opresoras en el sentido de que ha favorecido, mantenido y hasta engendra-
do situaciones de dominacion.

La TdL de este modelo presta servicio al pueblo desideologizando, li-
berando a la propia teologia: sus ideas, sus concepciones de la gracia, del
pecado, de la Iglesia, de Dios, que han representado el papel de mantener al
pueblo oprimido, caliado, sumiso. La teologia ha deformado la palabra li-
beradora de Dios, aprisionandola dentro de sus redes conceptuales.

Este trabajo no se puede realizar preguntando al pueblo, ya que esa do-
minacion es inconsciente. Se pregunta para ello a las ciencias de lo social,
que ejercen sobre la teologia una critica ideologica. En esta teologia, por
tanto, se da una preferencia a las ciencias de lo social, a fin de que muestren
donde esta la opresion que se ha introducido en la teologia. A través de la
teologia es como se inoculd en el pueblo.

El proyecto de esta teologia consiste en rehacerse por dentro, para po-
der ser una teologia realmente liberadora. Y para que no suceda que, pro-
clamando la liberacion, se ensefie sin embargo una teologia opresora.

En una palabra, el objetivo de esta TdL es la liberacion de la teologia.
Liberandose a si misma como teologia, es como la TdL podra prestar un
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real servicio de liberacion al pueblo. J. L. Segundo reconoce en este modelo
el primer proyecto que él y otros tedlogos tuvieron (y tienen todavia) de la
TdL desde el comienzo, alla por los afios 60.

b) El pueblo, sujeto de la liberacion

Esta teologia parte de los movimientos populares de América Latina,
mas tarde, por los anos 70. Por detras de ellos esta una Iglesia que adquiere
fuerza de movilizacion popular. El pueblo, silencioso hasta entonces, quiere
participar de la Iglesia y en la Iglesia, sobre todo en las comunidades de
base (CEBs). La TdL tiene que ayudar a este fenomeno, siendo la reflexion
organica de las CEBs. El tedlogo se sitia en medio del pueblo para teologar.
Se articula con el pueblo, con los pobres, que son Iglesia. Intenta sumergirse
en el ambiente popular, olvidando en cuanto fuere posible sus teorias de
pequefio-burgués.

La tarea de esta teologia consiste en entender, sistematizar, fundamen-
tar la practica de fe del pueblo. No tiene la misma actitud critica ante el
pueblo que en el modelo anterior. Mas bien supone que el pueblo no esta
alienado. El pueblo dispone de todos los elementos de liberacion. Lo unico
que hay que hacer es sistematizarlos, fundamentarios en la Palabra de Dios.
Para ello vale mas una filosofia que justifique al pueblo que no las mediacio-
nes socio-analiticas, consideradas demasiado racionalistas y elitistas.

Este modelo no se propone rehacer toda la teologia, sino poner de mani-
fiesto los gérmenes liberadores ya presentes en la teologia tradicional po-
pular, valorando su contenido liberador.

¢) Consecuencias

Para J. L. Segundo, el primer proyecto de la TdL quedé interrumpido.
Solamente llego al nivel de justificacion metodologica. No cred contenidos.
Surgid entonces un «vacio teoldgico».

El segundo proyecto peca de cierto «populismo». Es una especie de
apologética del pueblo, confundiéndose con ciertas tendencias conserva-
doras populares.

Pero en ambos modelos permanece el dato positivo de leer el evangelio
a partir del pueblo, que es sujeto (modelo 2) o que deberia serlo, pero Gue
aun en su situacion de alienacién necesita recibir una teologia desalienada,
liberada (modelo 1). Esta intuicion basica es ya irreversible, mas entre el
pueblo que entre las autoridades.

3. EL CRITERIO DE LA PRAXIS (J. C. Scannone)

J. C. Scannone ha elaborado una interesante tipologia a partir del cri-
terio de la praxis, en el interior del movimiento teologico de la liberacion,
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partiendo de diversas experiencias historicas, de diferentes situaciones re-
gionales o de distintas opciones ideologicas. El autor reconoce el caracter
un tanto artificial de esta tipologia de cuatro variantes de la TdL, tal como
se percibian ya al menos desde 1972,

a) Teologia a partir de la praxis pastoral de la Iglesia

Parte de la praxis pastoral de la Iglesia de América Latina con su cuer-
po institucional, sobre todo en las denuncias proféticas de Medellin, de Pue-
bla y de varios episcopados del continente. Reflexiona teologicamente a
partir de y para una evangelizacion liberadora, acentuando el caracter inte-
gral y evangélico de la liberacidn, especialmente en una perspectiva biblica
y eclesial. Utiliza un lenguaje liberador, busca sus fundamentos biblicos y
sus aspectos espirituales, sin entrar directamente en las dimensiones socio-
politicas y sin adoptar las mediaciones socio-analiticas, contentandose con
las ético-antropologicas.

Se trata, por tanto, de una TdL en el sentido mas amplio de la palabra,
ya que no tiene tanto en cuenta la explicitacion teologica de la praxis libera-
dora en su dimension politica y atiende mas a la liberacion como tema
teologico y con una intencion explicitamente liberadora también en el plano
historico. El nombre que mas se cita de esta vertiente es el del cardenal
Pironio.

b) Teologia a partir de 1a praxis de grupos revolucionarios

Es una vertiente extrema. Considera que la teologia anterior acaba va-
ciando de contenido el lenguaje liberador, espiritualizandolo y eliminando
sus elementos socio-analiticos y su mordiente historica. Por eso evita a ve-
ces el nombre de TdL. Comparten este modelo H. Assman y algunas posi-
ciones de los cristianos para €l socialismo.

Utilizan el instrumental de analisis marxista (materialismo historico),
aunque no aceptan en el nivel filosofico el materialismo dialéctico ateo. Re-
flexionan teologicamente sobre la praxis de grupos cristianos politizados,
radicalizados y comprometidos en la accion revolucionaria (no necesaria-
mente violenta) en relacion dialéctica con esa misma praxis. Es teologia de
la praxis y para la praxis de grupos revolucionarios, que se convierte en ins-
tancia critica de las formulaciones y de las instituciones de la fe. Y a su vez,
la fe asume una funcion critica de la praxis, pero sin cuestionar la opcidn re-
volucionaria.

c) Teologia a partir de la praxis historica

Proxima, pero distinta de la anterior, plantea el problema de la transfor-
macion radical de la sociedad latino-americana, dando importancia a la
praxis liberadora pastoral y politica de los sectores cristianos concienciados
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y comprometidos. Se muestra atenta a la reflexion cristiana de los militan-
tes, de las organizaciones y comunidades de base. Se sitlia en la perspectiva
central de la unidad de la historia, evitando todo reduccionismo.

Con ciertos matices diferentes, los tetlogos de esta vertiente utilizan el
analisis marxista de la realidad como mediacion socio-analitica que prepara
el material para que la teologia lo interprete naturalmente con su propio mé-
todo. En la comprension del pobre y del pueblo representa un papel impor-
tante el concepto de clase, con sus consecuencias para la inteligencia de la
praxis liberadora de los cristianos de la mision de Cristo y de la Iglesia, en
donde la lucha de clases y la opcion clasista se hacen presente, aunque no
de forma exclusiva. Evidentemente, no se hace una utilizacion servil del
analisis marxista, sino que se le desvincula del materialismo dialéctico y se
le somete previamente a la experimentacion y la verificacion.

Los tedlogos de esta vertiente son los que mas directamente continuan
las perspectivas abiertas por el tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez.

d) Teologia a partir de la praxis de los pueblos latinoamericanos

La diferencia de esta posiciOn respecto a las dos anteriores se sitia prin-
cipalmente en la interpretacion y comprension del pueblo, no ya como
clase, sino —aunque sin negarle ese valor— dentro de una perspectiva
historico-cuitural. El pueblo es el sujeto comunitario de una historia y de
una cultura, no ya de la historia. En América Latina este pueblo es mayori-
tariamente pobre, sencillo; en él se conservan mejor los valores de la cultura
tradicional impregnada por el evangelio. Vive la apertura a Dios, la solidari-
dad comunitaria, la esperanza y la alegria en situaciones muy duras, el sen-
tido de su dignidad, etc... No se olvida de la situacion de opresion en que
vive ese pueblo y recuerda que la linea divisoria entre pueblo y anti-pueblo
pasa por la realizacion de la justicia.

En esta tendencia se presta una atencion especial al conocimiento sa-
piencial, a la sabiduria popular de nuestro pueblo pobre, con los simbolos
que la expresan. Por eso, se pone un cuidado especial en la religiosidad po-
pular, con su capacidad liberadora. Por diversos caminos se acercan a esta
vertiente algunos tedlogos argentinos (L. Gera, J. C. Scannone) y brasilefios
(C. Mesters, L. Boff).

4. EL CRITERIO EVOLUTIVO (P. Richard)

Al estudiar la relacion entre la TdL y las practicas, organizaciones y
movimientos liberadores, el tedlogo chileno distingue tres tipos de TdL,
como tres momentos de un proceso evolutivo. Nace como teologia espiri-
tual en la practica organica de la liberacion de los pobres y oprimidos y
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desarrollada como teologia en las CEBs, y madura como teologia universal
y liberadora en dialogo fecundo con la ciencia teologica académica y pro-
fesional.

a) La TdL como teologia espiritual
en la practica de liberacion del pueblo

Esta teologia se caracteriza por la doble experiencia espiritual de Dios
como Dios de los pobres, y del pobre como lugar del encuentro con Dios.
Por tanto, el substrato es la experiencia del pobre en su multiple realidad:
econdmica, politica, cultural, ideologica, incluyendo clases, etnias, margina-
dos, mujeres y nifios doblemente oprimidos. Para el que cree, esta experien-
cia del pobre adquiere profundidad espiritual, siendo lugar de encuentro con
Dios. La practica liberadora del pobre se convierte en condicion de posibili-
dad para la experiencia de gracia de Dios. La experiencia espiritual en el in-
terior de la practica liberadora nos permite vivir de manera diferente esa
practica. Asi, la experiencia de Dios como Dios de los pobres y la experien-
cia del pobre como lugar de encuentro con Dios son la espiritualidad in-
terior a la practica historica de la liberacion. Se trata de una experiencia
transcendente, pero interior a la practica. En esto consiste la dimension li-
beradora de la fe cristiana, que la TdL quiere explicitar. La misma experien-
cia que el pueblo pobre y creyente tiene de Dios es lo que permite al tedlogo
experimentar a Dios en él. Asi se realiza lo que Puebla llama «el potencial
evangelizador de los pobres» (Puebla, n. 1147).

b) La TdL como teologia organica de las CEBs

La tarea de esta teologia se situa en la linea de articularse con las CEBs,
en el sentido de crear el espacio tedrico que permita el nacimiento de las
CEBs, que a su vez mantienen viva y en continuo desarrollo a la propia
TdL. De esta manera se hace una teologia de la vida de las CEBs y; a su
vez, las CEBs sostienen al teologo en toda su fuerza y creatividad teologi-
cas. .

Esta teologia organica puede asumir en el interior de las CEBs dos for-
mas fundamentales y universales. Una primera forma consiste en la her-
meneéutica biblica. Las CEBs desarrollan una practica hermenéutica de la
Biblia, a través de la cual la Escritura se convierte en criterio de discerni-
miento y en medio para comunicar a otros la experiencia de Dios en la ex-
periencia del pobre. Con la Escritura en la mano, las CEBs intentan inter-
pretar para su vida la revelacion del Dios vivo en la historia. El texto guarda
relacion con lo absoluto de la revelacion de Dios en la historia, con esa co-
municacion de Dios en el mundo de los pobres. El texto no es leido a partir
de sus condicionamientos historicos, sino para discenir la experiencia del
Dios vivo y su palabra en el mundo de los pobres. La CEB, al realizar esta
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lectura y relectura de la Escritura, produce una actividad teologica organi-
ca, que la constituye y la desarrolla como CEB. Asi la TdL, en este nivel de
relectura biblica, cumple realmente una funcion orgéanica constitutiva de las
CEBs, mientras que el desarrrollo organico de las CEBs mantiene viva y en
plena actividad a la misma TdL.

El hecho teologal de la Iglesia que nace del pueblo constituye la otra ac-
tividad fundamental de este modelo de TdL. Se trata de la Iglesia de los po-
bres que simultaneamente se hace presente en el interior de la Iglesia y en el
interior de los movimientos populares. La TdL piensa en el doble desafio
que plantea esta Iglesia de las bases, a saber, en el interior de la Iglesia uni-
versal y de los movimientos populares, necesitando de este modo desarro-
llar al maximo su creatividad teologica. Es una actividad teologica realizada
con las CEBs, partiendo de toda su capacidad tedrica como sujeto propio y
legitimo de la TdL. Por tanto, la TdL, como teologia organica de las CEBs,
crea el espacio tedrico indispensable para la aparicion, el desarrollo y la ma-
duracion de una auténtica Iglesia de los pobres en América Latina.

¢) La TdL como teologia universal y liberadora

Es la vertiente académica y profesional de la teologia. Busca el dialogo
con la teologia profesional en el horizonte de la episteme propia de este sa-
ber. La TdL se enriquece con la universalidad propia de la conceptualiza-
cion cientifica y de las sistematizaciones. Establece ademas un dialogo con
las otras ciencias, corrientes filosoficas, teologicas y religiosas de otras reli-
giones. Construye su propio andamiaje teorico que, aunque sin incidencia
inmediata sobre la realidad, se necesita para crear nuevos espacios teologi-
cos, a fin de no depender de otras teologias y adquirir su propia originali-
dad y especificidad. En relacion con las otras teologias académicas, la TdL
pretende tener una funcion liberadora respecto a posibles cautiverios ideo-
logicos.

5. DIVERSIDAD DE CORTE CULTURAL

En un capitulo anterior, al tratar de las reglas sintacticas de la TdL, dis-
cutimos la conveniencia de distinguir entre el discurso teologico regulado
seglin los principios de la cientificidad y los discursos religiosos esponta-
neos, populares. .

Algunos autores prefieren colocar ambos discursos bajo el signo de la
teologia y, de manera especial, en relacion con la TdL, que pretende tener
una vinculacion especial con el pueblo. En este sentido, se establece un cor-
te cultural entre dos tipos diversos de TdL: académica y popular.
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a) TdL académica

Bajo este epiteto cabria toda produccion teologica hecha por tedlogos
académicamente habilitados. Tanto el productor como el destinatario parti-
cipan del mundo cultural ilustrado. Por esto, las obras se producen segin
los patrones intelectuales de ese mundo cultural y dentro de las exigencias
de las clases eruditas. Aparecen en libros publicados por las grandes casas
editoriales y no pocas veces alcanzan al pablico extranjero en sus traduc-
ciones.

Normalmente es de esa TdL de la que se habla y solo ella es considera-
da practicamente como teologia. Ha entrado en el circulo de las grandes
teologias con una abundante publicacion, cuyo nivel cientifico no desdice en
lo mas minimo de los parametros teolOgicos internacionales.

La presencia del elemento popular en esta teologia se da en el nivel de
los intereses fundamentales, de la captacion de la problematica, de la arti-
culacion organica del tedlogo, pero no en el nivel del sujeto productor, ni del
lenguaje, ni del destinatario principal, ni del mundo tedrico conceptual. To-
do esto se realiza dentro de las exigencias académicas cientificas, propias
del mundo ilustrado y erudito.

.

b) TdL popular

Es innegable que existe una abundante publicacion de las bases y para
las bases, que responde a las opciones basicas y al universo semantico de la
TdL, aunque sin respetar las reglas sintacticas de cientificidad. Existe cierta
tendencia, no solo a calificar y clasificar toda esa produccion como TdL,
sino mucho mas aun a considerarla como la teologia auténtica, ideal, de tal
manera que el objetivo altimo de la TdL seria que solo ella fuese la TdL.

La teologia popular de la liberacion, obra de las comunidades de base,

es verdadera cliteratura teologica menor» (Kleinliteratur) en un
sentido formal y en términos de contenido. En cuanto al aspecto
formal, se trata de pequefios cuadernos, escritos a maquina, poli-
copiados en papel barato, subrayados, a veces con ilustraciones
pretenciosas... Pero lo importante es el contenido. En esos peque-
flos escritos se reflejan, en una aflictiva concrecion, las pregun-
tas, el sufrimiento, la importancia, la creatividad y la capacidad
de juicio, impositiva en su simplicidad precisamente de las capas
mas pobres del pueblo (H. Brandt).

Los dos campos mas importantes de esta teologia son los circulos bibli-
cos y la liturgia. Ahi la produccion es riquisima, variada, creativa, naciendo
de la vida del pueblo y alimentandola.
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6. DIVERSIDAD DE CORTE SOCIAL, ANTROPOLOGICO

Nuestro estudio se ha restringido unicamente a la TdL producida en
Ameérica Latina. La distincion entre dos tipos de TdL (la una mas preocu-
pada por valorar la situacion de clase, la otra mas atenta a la etnia) se ha
manifestado con mayor claridad en los encuentros de tedlogos del Tercer
Mundo. Asi, se ha caracterizado a la TdL latinoamericana como marcada
por la division de clase, mientras la TdL negra de los Estados Unidos se
preocupa mas de la opresion y liberacion raciales.

Hasta ahora este criterio no ha sido decisivo para distinguir las TdLs vi-
gentes en Ameérica Latina. Pero a medida que el movimiento negro va asu-
miendo importancia y se impone como fuerza social y como pregunta a la
teologia, poco a poco la TdL tendra que ocuparse de la problematica de
la opresion racial, como distinta y original en relacion con la problematica
de clase.

Ademas de esto, surgen otros movimientos de liberacion con una enor-
me ambigiiedad, que llevan en su seno elementos de aspiracion universal a
la liberacion, como son el de las mujeres, el de los sexualmente discrimina-
dos, el de los eclesiasticamente marginados.

En el momento en que la TdL se empiece a preocupar mas de estos mo-
vimientos de liberacion, ciertamente surgiran otros aspectos, de forma que
puedan distinguirse nuevas vertientes de la misma.

Por ahora baste esta breve mencion de este nuevo campo de trabajo
teoldgico, que esta aun por explorar en América Latina. Porque la TdL ne-
gra ya ha sido cultivada en los Estados Unidos, y otros movimientos de li-
beracion apenas han producido reflexiones teologicas. Hay sin duda una
teologia feminista, pero que no siempre se define en la linea de la liberacion.
En muchos casos se trata simplemente de la entrada de las mujeres en el
mundo de la produccion teologica con su originalidad femenina, pero sin
que se hayan preocupado necesariamente del tema de la liberacion o de la
situacion de dominacion masculina. En este sentido rio se trata de una TdL
feminista, sino de una teologia en donde la mujer ocupa una funcidn de
igualdad con el hombre, introduciendo en la teologia una aportacion pe-
culiar en todas las ramas y temas.

7. DIFERENTE INTERPRETACION DE MEDELLIN
(A. Lopez Trujillo)

A partir de una fidelidad basica que todos manifiestan en relacion con
Medellin, se constatan dos corrientes de TdL.

a) Dialéctica pecado-conversion

Esta tendencia busca una ampliacion y una profundizacion de Medellin
desarrollando la dialéctica pecado-conversion como una llamada exigente a
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la reconciliacion, basica en el orden de los valores para los cambios estruc-
turales indispensables. En ella se acentua deliberadamente la dimension reli-
giosa, sin olvidarse de la politica, pero sin privilegiarla tampoco. Es una
posicion que todavia carece de sistematizacion. Esta mas presente en ar-
ticulos y en documentos pastorales y episcopales.

b) Predominio del polo sociopolitico.

A partir de Medellin, esta segunda tendencia desplaza el centro de aten-
cion hacia el polo politico-conflictivo, pasando por una lectura propia del
analisis marxista. Naturalmente, no acepta la ideologia marxista atea, que
considera separable del aspecto cientifico. El diagnostico que hace de
América Latina esta influido por la teoria de la dependencia y su interpreta-
cion eclesiologica pasa por un replanteamiento de posiciones, en donde la
dialéctica conflicto-unidad representa un papel significativo. Asi son puntos
comunes la teoria de la dependencia, la primacia de lo politico, la revolucion
socialista, etc... Perfilan esta posicion algunos telogos como Gustavo Gu-
tiérrez, H. Assman, J. Comblin, J. L. Segundo, aunque con diferencias mas
de tono y de intencionalidad que de tematica. Por eso, hay que matizar y
corregir la idea de que esta posicion forma un bloque monolitico.

Esta segunda corriente es la mas difundida, en sus diferentes varia-
ciones.

8. DISTINCION SEGUN CONTEXTOS GEOPOLITICOS

América Latina es un continente compuesto de regiones geograficas
muy diferenciadas sociopolitica y culturalmente. Es de prever que esta di-
versidad interfiera en la produccion teologica, de tal forma que pueda
pensarse en distinguir tipos diferentes de TdL segun esa diversidad. Sin em-
bargo, este eje adolece de cierta dificultad, una vez que se han creado afini-
dades teologicas por encima de las diversas regiones y que también inter-
fieren distancias teoricas dentro de una misma region. Por eso puede haber
una mayor proximidad entre un tedlogo de la liberacion brasilefio y otro
peruano que entre dos tedlogos de una misma nacion. Pero, aun asi, cabe
distinguir «grosso modo» algunas peculiaridades regionales, hasta el punto
de poder clasificar diversas TdLs.

a) Produccion teologica centroamericana

El contexto revolucionario popular —en donde la lucha contra el capi-
talismo y la defensa de los espacios de libertad conquistada pasan por la lu-
cha armada— favorece una TdL atenta a los temas conflictivos y ligados a
la violencia, por un lado, y una TdL que insiste por otra parte en la afirma-

DIVERSAS TENDENCIAS DE LA TdL 261

cion del tema de la vida, que se ve altamente amenazada. En estas regiones,
las divisiones sociales se han polarizado mas, atravesando a la Iglesia por
dentro y provocando reflexiones eclesiologicas con caracter de emergencia.
Como el capitalismo en esos paises muestra, mas que en ningun otro, su
cara violenta opresiva y salvaje, el recurso al instrumental socio-analitico
critico de cufio marxista resuita mas frecuente y normal.

b) Produccion teolégica andina

Region profundamente marcada por la presencia y religiosidad indige-
nas, despierta en el tedlogo de la liberacion una reflexion mas articulada con
esta dimension de la religion del pueblo. Por otra parte, hay un contexto
pre-revolucionario, de pre-insurgencia popular, en donde algunos grupos ar-
mados, con marcada presencia de cristianos, actian de forma «foquistan,
con actos violentos y con gestos populistas, confiscando alimentos de los ri-
cos y repartiéndolos entre los pobres. Estos hechos estan en la base de cons-
tantes reflexiones teologicas, que intentan iluminarlos a la luz de la fe y del
proyecto popular.

¢) Produccion teologica del Cono Sur

A pesar de estar en situacion diferente, han vivido la instalacion de regi-
menes militares de gran virulencia y participan de una fuerte presencia
europea en su etnia. La concepcion de pueblo se hace mas bien a partir de
la nacidn que de las clases; la critica al capitalismo se centra mas en los as-
pectos filosoficos-culturales, influyendo asi en la reduccion teologica en el
uso de mediaciones mas de naturaleza filosofica y menos socioanalitica.

d) Produccion hispano-norteamericana

Hay también una incipiente teologia de tipo liberador en el sur de los
Estados Unidos entre los norteamericanos de origen hispano, sobre todo
mexicanos. Por su relacion con la TdL de lengua hispanica de los paises de
Ameérica Latina y debido a la situacion de dominacion y de discriminacion
en que viven, estos tedlogos han producido un tipo original de TdL.

e) Produccion brasilefia

El aspecto mas original de la situacion del Brasil respecto a los otros
paises de América Latina quizas sea la articulacion de la TdL con una
Iglesia institucional abierta y, en parte muy significativa, comprometida en
la lucha de los pobres y en la transformacion de la sociedad. Los aspectos
de dominacidn y de religiosidad popular son comunes a otros paises, pero
esta presencia significativa de la Iglesia en los movimientos populares a
través de las CEBs y la apertura de la jerarquia ante estas luchas populares,
constituyen un rasgo destacado de la posicion de la TdL en Brasil.
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CONCLUSION

La diversidad de los puntos de aglutinacion y la distincion de las TdLs
muestran la imposibilidad de una tipologia unica y comun. Por eso hemos
presentado los ejes diversos, para que el lector pueda percibir el significado
de las distinciones. Los ejes no son excluyentes. Por eso, en mas de una
clasificacion aparece un mismo tipo de teologia, aunque desde un angulo
distinto, de tal manera que no se trata exactamente de la mismisima teolo-
gia, aun cuando la coincidencia material sea casi completa.

Tampoco hemos intentado someter a critica ni el acierto en la elec-
cion de los ejes ni la pertinencia de la clasificacion de las teologias. Hemos
expuesto simplemente el hecho de la clasificacion. Tampoco hemos afiadido
elementos criticos a los diversos tipos de TdL.

Todo este libro ha intentado ofrecer elementos de conocimiento tedrico
sobre la estructura hermenéutica basica de la TdL en numero suficien-
te para que el lector mismo pueda dirigir sus criticas a los diversos tipos
de TdL.

Las diferentes tipologias revelan, en su intento de sistematizacion, la
existencia actual de innumerables tendencias en el interior del movimiento
teoldgico en América Latina. Por eso mismo, quizas tengamos que hablar
en adelante, no ya de teologia de la liberacion, sino del movimiento de la
teologia de la liberacion, a fin de englobar toda esa enorme gama de pro-
ducciones teologicas, de teologos, de posiciones diversificadas y en cierto
modo conflictivas entre si. Quedaria entonces abierta la pregunta funda-
mental sobre cuales serian los elementos minimos que configurarian ese mo-
vimiento. Creo que con los estudios realizados en los capitulos anteriores el
lector tendra ya suficientes datos para poder hacerse un marco general mi-
nimo dentro del cual definir una teologia como TdL, sobre todo a partir de
la pragmatica, de la semantica, de la sintactica y del uso de las mediaciones
socioanaliticas, propio de dicha teologia. Y el capitulo de las mediaciones
hermenéuticas servira para cerrar la criteriologia necesaria para este discer-
nimiento.
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PAUTAS PARA EL TRABAJO EN GRUPO

1. En general
a. Discutir las ventajas y los limites de toda clasificacién de ten-
dencias o de tipologias.

2. En relaciébn con la TdL

a. Discutir la pertinencia y el valor did4ctico de los ejes escogidos
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torno al eje escogido.

3. Bibliografia

a. Algan comentario sobre la bibliografia leida.
b. Alguna bibliografia que afadir.

14
Principales objeciones
y lineas de solucion

Desde sus comienzos la TdL suscito las mas aceradas criticas, proce-
dentes unas veces de sectores politica y eclesiaimente reaccionarios, y otras
veces de espiritus lucidos y criticos, comprometidos fundamentalmente con
la causa central que subyace a la TdL, pero preocupados por la posibilidad
de algunas desviaciones en la formulacion de la fe (ortodoxia) y de consi-
guientes aberraciones pastorales (ortopraxis).

Sin entrar en distinciones sobre el origen de las criticas, vamos a sinte-
tizar en este capitulo los nucleos de dificultades mas destacados e indicar
los elementos de respuestas que normalmente presenta la TdL.

Quizas la lectura de los capitulos anteriores sea suficiente para ofrecer
los elementos de respuesta o de clarificacion, pero por motivos didacticos
volveremos aqui a tocar esos mismos puntos, con vistas a las objeciones
concretas.

Siguiendo nuestra metodologia y nuestro espiritu de trabajo, no tratare-
mos de presentar aqui ninguna defensa apologética de la TdL, sino simple-
mente de indicar al lector en qué lineas van las principales dificultadés y ob-
jeciones y cOmo se presentan normalmente las respuestas. Corresponde na-
turalmente a los grupos de estudios, para los que se ha pensado este escrito,
discutir la pertinencia, el alcance y la lucidez tanto de las objeciones como
de las respuestas.

1. DIFICULTADES EN TORNO A LA OPCION POR LOS POBRES

Hemos visto que la TdL esta fundamentada en una bien determinada y
original opcion por los pobres, percibida como experiencia espiritual (capi-
tulo 6) o bien como uno de los puntos fundamentales de su pragmatica (ca-
pitulo 7). En torno a esta opcion, central para la TdL, se plantean las mas
diversas dificultades.
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Ante todo, esta opcion esta demasiado ideologicamente sobredetermi-
nada. Porque se entiende a los pobres en su dimension socio-politica, como
clases populares, debido a la influencia de las categorias marxistas. A di-
ferencia de la opcion evangélica, a la que se contrapone, esta opcion es ex-
cluyente, parcial, y compromete el mandamiento universal de la caridad, la
mision universal de la Iglesia, la redencion universal de Cristo.

El concepto de pobre en esta opcion es politicamente reduccionista. La
opcidn fundamental de Jesus fue por el pecador, a quien acogié misericor-
diosamente, tanto si era pobre como si era rico. La exclusividad para con el
pobre no corresponde a la practica de Jesus. Por otra parte, al lado de la
enumeracion de los pobres, en el evangelio hay algunos grupos, como los
publicanos, que en realidad no eran materialmente pobres, pero que estaban
religiosamente marginados por los judios.

La politizacion de la comprension del pobre, al identificarlo con las
clases populares, con el pueblo pobre organizado y en lucha por su libera-
cion, ensucia la limpidez evangélica de la opcion, ideologizandola con vistas
a un proyecto politico, de colorido marxista.

Otras criticas y sospechas se refieren a la misma motivacion. Se duda
de la autenticidad evangélica de la opcion, que puede nacer de un complejo
de culpabilidad, tipico de los pequefio-burgueses. Con la mala conciencia
de los bienes que poseen, buscan una compensacion psicologica en la op-
cion por los pobres. En el fondo, el pobre se convierte entonces en un objeto
para ellos.

La linea de respuesta intenta establecer varias distinciones. En primer
lugar, muestra que la distincion entre opcion ideologica y evangélica por los
pobres tan solo es pertinente en algunos casos. Se trata del nivel de motiva-
cion explicita. Alli ciertamente uno puede verse expresamente motivado por
el evangelio para entregarse a la causa del pobre o por el programa-causa
de un partido o de un movimiento politico. Y en ese caso, la opcion de la
TdL es indudablemente evangélica. La posibilidad de otras motivaciones in-
conscientes —complejo de culpa, etc..— no entra directamente en cuestion.

Las hipotesis de motivacion inconsciente son infinitas para cualquier accion -

y su nivel de verificacion es muy problematico, ya que trabaja con unas es-
tructuras precisamente inconscientes y con unas técnicas mas bien aproxi-
mativas que cientificamente verificables.

En la linea de los intereses objetivos, toda opcion, por muy evangélica
que sea en su motivacion, tiene también su dimension ideologica. La cues-
tion no esta en constatar el hecho de la ideologia, sino en discernir de qué
ideologia se trata. Y los tedlogos de la liberacion muestran que los intereses
de los pobres son, en realidad, los que mejor corresponden a las ensefianzas
del evangelio. Y los argumentos teoldgicos que se aducen estan sacados de
la Escritura —la accion de Dios en el Antiguo Testamento y la practica de
Jesus en el Nuevo Testamento— y de la larga tradicion de la Iglesia. Las
reservas que se hacen a la practica de Jesls sirven simplemente para mos-
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trar que el término «pobre» tiene que ser situado culturalmente, y no, de una
forma simple y fundamentalista, aplicado de la Biblia a nuestros dias.

Otro filon de solucion intenta mostrar como la opcion particular por el
pobre mediatiza, en una situacion historica determinada, lo absoluto de la
fe. Por tanto, no va para nada en contra de la universalidad de la caridad.
Es mas bien la mediacion historica de esa universalidad, ya que es la mas le-
gitima expresion de la opcidn «solo por el hombre». El pobre es el universal
concreto de los hombres. Nos volvemos hacia el pobre por lo que tiene de
humanidad y solo por eso, ya que carece de poder, de belleza, de dotes se-
cundarias. Optar por ese particular que es el pobre es la unica manera de
optar por todos, expresando de ese modo la universalidad del amor cristia-
no. Ademas, la manera de mostrar amor a los ricos es optar por la libera-
cion de los pobres, que los libera también a ellos de su condicion de
opresores.

La acusacion de marxismo en la comprension e interpretacion del pobre
y del pueblo, como clase proletaria, parece que no es tampoco pertinente.
Porque no se trata de una identificacion exclusiva. La TdL reconoce que las
palabras «pueblo» o «pobre» en Ameérica Latina abarcan segmentos so-
ciales mucho mas amplios que la clase proletaria. Por eso utilizan en ge-
neral el término marxisticamente herético de «clases populares», que com-
prende «todo el mundo de los pobres».

La critica de la superdeterminacion teologica del término «pobre», como
epifania de Dios, verdadero portador de la utopia del Reino de Dios, asi
como otras muchas expresiones, desconoce que semejante realidad esta en-
tre los patrimonios mas preciosos de la revelacion biblica y cristiana. Dios
es ¢l primero que hace su opcion por los pobres. El Dios biblico es parti-
dario, goel de los pobres. .

La TdL intenta precisamente recoger este dato biblico y transformarlo
en su eje central.

2. TENSION FUNDAMENTAL ENTRE LIBERACION HUMANA,
HISTORICA, Y SALVACION DE CRISTO

Un segundo grupo de criticas gira en torno a la tematica de la revela-
cion entre la liberacion sociopolitica de los pobres y la liberacion salvadora
que nos ha traido Cristo. Esta objecion esta intimamente ligada a la an-
terior. Porque la opcion en favor de los pobres apunta hacia una transfor-
macion social. Se articula con la praxis historica liberadora. Pues bien, una
teologia que pretende atender a la praxis historica liberadora acaba siendo
prisionera de la politica, perdiendo su dimension de transcendencia.

Aqui las objeciones se suman, procedentes de los sectores pastorales y
académicos. En otras palabras, algunas criticas se dirigen al caracter
ideoldgico, politico, revolucionario, socialista, de la praxis historica defendi-
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da por la TdL, como lugar de interpretacion de la revelacion. Y otras conti-
nuan por esa misma direccion, apuntando hacia la deformacion epistemolo-
gica que produce semejante praxis en la interpretacion de la revelacion.

La logica de la implicacion mutua, que articula estrictamente el mensaje
de la fe y la praxis sociopolitica, termina subordinando el evangelio a las op-
ciones politicas. Se descubre como presupuesto de la TdL una concepcion
hegeliano-marxista de la historia, en la que uno se encamina hacia una
absolutizacion de la historia y, dentro de ella, del aspecto socio-econdmico.
La sintesis final habra de ser una superacion dialéctica intra-historica de la
escatologia y de la historia, en una identidad, en una totalidad cerrada e in-
manente.

En términos mas fuertes, algunos ven la TdL como la transposicion, en
clave religiosa, del marxismo, de la propuesta de revolucion violenta de
fondo marxista-leninista o maoista-castrista. Sucumbiria, entonces, al se-
cularismo politico, al horizontalismo materialista.

La transcendencia y gratuidad del orden salvifico ceden su lugar a la
autonomia del orden secular, a las liberaciones historicas, a la politizacion
total de la fe, transformada en guia de acciones politicas de liberacion. En
una palabra, la TdL reduce la salvacion de Cristo a las dimensiones huma-
nas de las liberaciones historicas, eliminando su dimension transcenden-
te, sobrenatural, divina, religiosa. El saber teologico queda reducido a su
funcion liberadora y transformadora dentro del horizonte historicista in-
manente.

Las respuestas procuran destacar el aspecto de articulacion en una uni-
dad real historica de la dimension transcendente, gratuita, salvifica y de la
accion sociopolitica. La categoria teologica de Reino de Dios, anticipado en
la historia y que habra de realizarse en plenitud mas alla de la muerte, per-
mite percibir el tipo de sintesis al que se refiere la TdL.

Las liberaciones humanas manifiestan la accion salvifica escatologica
de forma anticipada, haciendo que fermente ya la realidad humana, que ha-
bra de revelarse plenamente en el mundo transfigurado. Son mediaciones
historicas de una realidad mayor, que ya realizan, pero que fodavia no lo
hacen en plenitud.

Para ello los tedlogos echan mano del esquema de Calcedonia, utilizado
por el Concilio para explicar la relacion entre la humanidad y la divinidad
en Jesus. Asi como en el hombre-Dios historico Jesucristo la divinidad y la
humanidad se relacionan de tal manera que constituyen una unidad en dos
naturalezas, que permanecen «inconfundida, inmutable, indivisa e insepara-
blemente» unidas, asi también de forma analoga las dos dimensiones man-
tienen la misma relacion en la unidad historica de la liberacion humano-
transcendente. También ayudan a comprenderlo otros esquemas, como el
sacramental, el antropologico de la unidad cuerpo-alma, y el modelo agapi-
co del amor a Dios y a los hermanos.
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En el fondo, el desafio para la teologia no esta en distinguir, sino en arti-
cuiar las dos dimensiones. Y a esta tarea es a la que se dedica la TdL. La
distincion y la separacion engendraron anteriormente un espiritualismo
desencarnado, con las consiguientes opciones politicas, que terminaban
manteniendo el «status quo». Y la TdL se situa en la posicién opuesta
de no querer confirmar el orden actual, sino de ser un principio de trans-
formacion.

Y el problema de la unidad y universalidad de la fe amenazada por una
determinada mediacion historica concreta no es diferente para la TdL. To-
das las teologias son, en ultimo analisis, expresiones particulares, en el tiem-
po y en el espacio, de una unica fe universal. Y se hacen falsas en el momen-
to en que piensan que son la unica expresion posible de esa fe. En este senti-
do la TdL presta su servicio desenmascarando la pretension holistica de la
teologia europea. Dicho de manera mas exacta, lo universal de la fe encuen-
tra en la TdL una expresion valida. Gracias a este universal ella se inserta
en el conjunto de las teologias catolicas. Pero con ello no consigue ni pre-
tende agctar la universalidad de la fe catdlica, como ninguna otra teologia.

3. LA TdL ALIMENTA UNA IGLESIA PARTICULAR
EN RUPTURA CON LA JERARQUIA

F!* -~er bloque de objeciones se refiere mas directamente a las conse-
cuer eclesiologicas de la TdL. La opcidn por los pobres, por el pueblo,
por . nnses, termina suscitando o por lo menos justificando una «Iglesia

popular» en ruptura con la Iglesia institucional querida por Jesucristo.
La uhice y verdadera Iglesia es la de los pobres, la de las bases. La
jerarquia tiene que convertirse a ella y dejarse regular por ella. Se trata de
una Iglesia que nace del pueblo, de las bases, y no de la voluntad de Cristo,
que instituyo una jerarquia y le confio la mision de continuar su obra.
En este contexto de critica surgié también la expresion «magisterio
paralelo», que se institucionalizaria al lado y en oposicion al magisterio
jerarquico, sostenido tedrica y teologicamente por los adeptos de la TdL. Y
como muchos de estos tedlogos son miembros de drdenes religiosas, la con-
notacion de «magisterio paralelo» afecta a ciertas organizaciones asociati-
vas de religiosos, consideradas como hostiles y en confrontacion con el ma-
gisterio, sobre todo episcopal. Y por detras de todo ello estaria la TdL.
El caracter politizante de la TdL la lleva a considerar la Iglesia desde el
angulo socio-historico y en sus articulaciones con el poder. Y la Iglesia de
las bases quiere ser precisamente una Iglesia que rompe la alianza con el
poder dominante, tan ampliamente cultivada por la Iglesia oficial en nuestro
continente. v
Se ha presentado a Nicaragua como el ejemplo del fruto de esta teolo-
gia. La tension existente entre la jerarquia y amplios sectores de las bases de
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la Iglesia nicaragiiense se le ha achacado a la TdL. Y la proximidad de esa
Iglesia de bases al sandinismo, considerado desde el angulo del marxismo,
en conflicto con la Iglesia oficial, viene a confirmar la objecion de una teolo-
gia que alimenta y justifica a una Iglesia popular.

La linea de respuesta intenta distinguir entre los aspectos estructurales
y los aspectos coyunturales de la Iglesia. La TdL se define en articulacion
organica con las comunidades eclesiales de base. Pero insiste en la verda-
dera eclesialidad de esas comunidades. Intenta mostrar que es falsa la
oposicion entre bases y jerarquia, puesto que hay amplios sectores de la
jerarquia que apoyan a las CEBs y a la TdL. La misma produccion de la
coleccion «Teologia y liberacion» recogia una lista gigantesca de miembros
significativos de la jerarquia que la apoyaban.

La oposicion no proviene de la jerarquia como tal, sino de determinados
obispos. Y las raices de esta oposicion son estudiadas ideologica y teologi-
camente, para darles su verdadero sentido y alcance.

El caso de Nicaragua ha recibido una amplia exposicion informativa y
se ha intentado mostrar las razones coyunturales de la actual tension entre
sectores de base y la gran mayoria de los obispos. Pero se cree que se trata
de una coyuntura pasajera y se ha buscado una solucion, no ya un agrava-
miento.

En cuanto a los aspectos eclesiologicos mas estructurales, se ha intenta-
do fundamentar en el mismo Nuevo Testamento el espacio de libertad crea-
tiva, pastoral y teologica que se han dado las bases. La Iglesia que nace de
las bases, del pueblo, no nace de unas decisiones voluntaristas de algunos
miembros, sino como expresion de la vitalidad y de la accion del Espiritu.
Por eso mismo, se procura mostrar siempre su catolicidad, su continuidad
con la tradicion de la Iglesia y finalmente su apostolicidad.

Es sin duda en el terreno de la eclesiologia donde se han hecho mas agu-
dos los problemas con la TdL. Por esta razon, la TdL ha elaborado mas es-
tos temas. La eclesiologia de la TdL no es algo ya terminado. Esta ain en
construccion y prosigue la busqueda en este terreno. Las mismas criticas
han ayudado a matizar ciertas opiniones que, en el calor de la refriega
y bajo el impulso de la novedad, habian ido mas alla de ciertos limites teo-
logicos, o que, por lo menos, habian dado origen a ciertas expresiones
ambiguas.

4. LA HIPERTROFIA DE LO SOCIAL ENGENDRA
INEVITABLES REDUCCIONISMOS

La TdL afirma la relevancia de la dimension social. Atribuye al lugar
social un papel preponderante en la produccion teologica. Y el lugar social
se define por el origen, posicion, condicion, conciencia y practica de clase.
El hombre es comprendido fundamentalmente en su relacion dialéctica con
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la sociedad. Produce la sociedad y es producido por ¢lla. En algunos casos
hay exprexiones que reflejan la posicion marxista de la funcion que determi-
na en Gltima instancia la infraestructura en relacion con la superestructura.

En este horizonte de pensamiento, hay algunos elementos fundamen-
tales de la fe cristiana que se ven recortados, infravalorados o incluso olvi-
dados, si no quizas negados. Asi, la dimension de pecado personal se ve
absorbida por el pecado social, por el pecado estructural. En vez de la con-
version personal se acentua el cambio de las estructuras. La gratuidad de la
revelacion, de los sacramentos, de la fe, de las realidades sobrenaturales,
cede su lugar a la eficacia. Por eso mismo, la contemplacion queda des-
valorizada en oposicion a la accion; hasta llegar a ser considerada como
alienacion que hay que superar por medio de la praxis historica liberadora.

La caridad cristiana pierde su caracteristica fundamental de gratuidad,
para convertirse en praxis historica eficaz. La dimension personal pierde
importancia frente a lo social, lo politico, lo estructural. Asi la gracia, don
personal de Dios que nos hace nuevas criaturas, s vista en la perspectiva
sociopolitica liberadora.

También la hermenéutica biblica sufre el impacto de esta «conversion de
lugar epistémico» de lo personal hacia lo social. El hecho del Exodo es
analizado bajo la perspectiva politica. La practica del Jesus historico se ve
igualmente sometida a analisis sociopoliticos. El magnificat de la Virgen su-
fre una lectura politica. ’

La revolucion hermenéutica que inicio Bultmann en una linea existen-
cial, desmitologizando el universo biblico, continiia ahora en una perspecti-
va politica. Frecuentemente la TdL sucumbe a un fundamentalismo politico
de escaso rigor metodologico. Finalmente, el lugar social del pobre se con-
vierte en el lugar hermenéutico de la Escritura y de los dogmas, producien-
do interpretaciones que desconocen el sentido que ensefia el magisterio de la
Iglesia. Se da una subordinacion de la verdad a la praxis liberadora, pervir-
tiendo su sentido. En este punto la Instruccion sobre algunos aspectos de la
«teologia de la liberacion» de la Congregacion para la doctrina de la fe se
explaya ampliamente, como veiamos en el capitulo 12 dedicado a las de-
claraciones del magisterio.

Las respuestas intentan situar a la TdL en relacion dialéctica con las an-
teriores, de manera que el aspecto social no sea la negacion simple y ca-
tegorica de los aspectos personales, sino su sobreasuncion, su superacion
dialéctica. En palabras mas sencillas, al afirmar el aspecto social del peca-
do, de la conversion, de la gracia, de la fe, no se niegan de ninguna manera
sus aspectos personales. Se les mantiene en su positividad insuperable, in-
destructible. Pero se les niega en sus limites individualistas, ya que estan
abiertos a la dimension social. Las criticas parten de un presupuesto no-
dialéctico y de una vision dicotomica de la realidad, en donde la afirmacion
de una dimension es necesariamente la negacion de la otra. Y la TdL se si-
tda en una perspectiva dialéctica, en donde la afirmacion de lo social, de lo
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politico, de lo historico-colectivo, significa el mantenimiento de la positivi-
dad de la dimension personal, aunque abierta a un espacio mayor.

La hermenéutica biblica y la de los dogmas obedece igualmente a esta
perspectiva dialéctica, en donde las estructuras significativas, dadas hasta
entonces en la tradicion de la Iglesia, no son rechazadas, ni soslayadas, ni
olvidadas, sino asumidas en una sintesis nueva mas completa. Finalmente,
la TdL se sitia en el horizonte moderno de la hermenéutica. Intenta corregir
sus excesos de subjetivismo individualista, abriéndolo a lo social (véase el
capitulo de la sintactica; regla 2).

5. LAS CRITICAS AL EMPLEO DEL ANALISIS MARXISTA

Quizas sea éste el punto mas combatido de la TdL. Fue también el tema
central de la Instruccion de la Congregacion para la doctrina de la fe sobre
los aspectos negativos de la TdL. En definitiva, todos los males de la TdL
parece que se debieran al hecho de haber entrado en contacto con el marxis-
mo, dejandose contaminar gravemente por €l

Como en el capitulo sobre las mediaciones socio-analiticas estudiamos
ya de forma bastante detallada la cuestion del analisis marxista, no vamos
a repetir lo que alli se dijo sobre las cuestiones de la propia cientificidad
del analisis marxista, sobre la posibilidad de separarlo del conjunto mar-
xista y sobre las repercusiones de su uso en el tipo y calidad de la teologia
producida.

Algunas criticas se centran en la cuestion del proyecto histérico revolu-
cionario socialista, propuesto por la TdL, sobre todo en sus comienzos, a
través del grupo de cristianos para el socialismo. La historia ha demostrado
que la implantacion de los socialismos se ha hecho a través de la violencia,
del terror, de los excesos de grupos exagerados que terminan siendo los li-
deres del proceso revolucionario, en donde el fin justifica los medios por en-
cima de toda ética. Los regimenes socialistas no han mostrado nada de la
utopia propugnada por la TdL. E! llamado socialismo real ha desmentido el
proyecto de fraternidad, de libertad y hasta de igualdad con que suefian los
tedlogos. Lo minimo que se puede decir de la TdL en este punto es que se
ha convertido en un inocente (tonto) util, que ha sucumbido a la desastrosa
ingenuidad y que en el fondo ha traicionado la misma causa de los pobres.

En este cuadro de criticas a la TdL cabe también la de haber desprecia-
do las ensefianzas sociales de la Iglesia, al haber recurrido al analisis
marxista. Ha considerado la doctrina social de la Iglesia como un proyecto
reformista, que no va mas alla de una democracia cristiana neoliberal bur-
guesa, siendo por tanto instrumento de las clases dominantes. Con esta
posicion respecto a la doctrina social, los tedlogos de la liberacion han pro-
clamado su superacion dialéctica por la teologia que ellos producen. La
TdL da un contenido a las afirmaciones generales correctas que se encuen-
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tran en la doctrina social y corrigen sus rasgos confirmadores de la ideolo-
gia capitalista dominante.

Con esta fijacion en el tipo de analisis marxista, la TdL no ha percibido
algunos de los problemas fundamentales del mundo moderno, como son la
opresion de la tecnologia, de la tecnocracia, de la elitizacion de los grupos
dirigentes, de la mentalidad consumista, de un ethos egocéntrico, defensor
Unicamente de los intereses particulares sin la mas minima referencia al
todo de la sociedad, etc.... Y estos problemas son comunes a los sistemas
capitalista y socialista.

Los elementos de respuesta se encuentran ya en gran parte en el capi-
tulo sobre las mediaciones socio-analiticas (capitulo 10). Ademas pueden
afiadirse otros.

En relacion con el analisis marxista, la tendencia es no asumirlo como
un todo, ni siquiera en el nivel de simple analisis social. Se retiene de él sola-
mente algunos elementos, separados de su conjunto tedrico, sin preocu-
parse de si esa operacion es o no justificable en términos marxistas. La fi-
nalidad no es la de ser fiel al analisis marxista y justificarse teoricamente
ante los técnicos en ciencias sociales marxistas, sino la de entender co-
rrectamente la realidad social de Ameérica Latina. Y, en la medida en que al-
gunas de las categorias socio-analiticas marxistas ayudan a ello, se las
utilizara sin ningin voto de fidelidad a la ortodoxia marxista.

Con esto, la TdL piensa eximirse de la mayor parte de las criticas, que
presuponen exactamente el empleo del conjunto tedrico y coherente del
analisis marxista.

En cuanto al proyecto revolucionario socialista, los tedlogos han modi-
ficado bastante su discurso. En vez de insistir en el término «socialista», que
denota practicamente los socialismos reales existentes, trabajan con la idea
de «sistema alternativo» que es preciso crear a partir de las aspiraciones,
condiciones reales, acciones concretas ya en curso, de nuestro pueblo cris-
tiano latino-americano.

En este contexto, la experiencia de Nicaragua representa un papel fun-
damental, ya que alli la revolucion sandinista cumple con varias de las con-
diciones y de las premisas tedricas del proyecto que subyace a la TdL. Es
una propuesta alternativa al sistema capitalista. No esta moldeada por un
marxismo extrafio al pais, sino que, asumiendo algunos elementos marxis-
tas, forja otros originales, de tradicion cristiana y con una amplia colabora-
cion de cristianos. Se ha esforzado por conservar un pluralismo que respete
la libertad y los valores fundamentales defendidos por la antropologia cris-
tiana. Y también alli la TdL puede continuar su actividad critica en el movi-
miento dialéctico de practica y teoria, de accion y reflexion, de actuacion
politica y discernimiento teologico. Por tanto, es un verdadero laboratorio
de la TdL. Y desde esa perspectiva es como se comprende la persecucion
obsesiva de la administracion Reagan contra el proyecto nicaragiliense, ya



274 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

que éste se articula, en muchas de sus propuestas y principios fundamen-
tales, con una reflexion teologica cristiana critica y creativa.

Ademas, los recientes cambios y la nueva coyuntura politico-eclesial en
Cuba vienen a confirmar la posibilidad de que la TdL ejerza una funcion
critica liberadora en el interior de los socialismos reales. Naturalmente, son
hechos demasiado recientes para ser objeto de una reflexion mas adecuada
y consistente. Se trata, sin embargo, de sefiales que se vislumbran en el
horizonte. -

6. LA TdL Y LA PROBLEMATICA DE LA
RELIGIOSIDAD POPULAR

Se impone como un hecho innegable el crecimiento expresivo de las sec-
tas evangélicas de origen sobre todo norteamericano, religiosa y politicamen-
te de curio conservador. Entre las causas de esta proliferacion se ha enume-
rado la TdL, por el hecho de haber politizado a la religion, de haber despre-
ciado la religiosidad popular con sus ritos y ceremonias, apartando asi al
pueblo religioso sencillo de la Iglesia catolica y haciéndolo presa facil de las
sectas.

La TdL es considerada por algunos de sus criticos el fruto sazonado y
ultimo de la teologia neoliberal secularizante europea. Avanza, por tanto, en
la linea secularizante del nivel personal, familiar y profesional, hacia el cam-
po politico. Este fenomeno secularizante espanta de la Iglesia al fiel reli-
gioso. No va al templo para oir hablar de politica, sino para rezar. Pero el
agente de pastoral, alimentado por la TdL, politiza sus predicaciones.

La validez de parte de esta critica ha producido, como respuesta, una
modificacion de acento en la misma TdL. Si de hecho la TdL se intereso en
sus comienzos por reflexionar en las practicas sociales transformadoras sin
articularlas con la religion del pueblo, hoy la preocupacion por esa religiosi-
dad popular es creciente y fundamental.

Al tratar de las tendencias de la TdL (capitulo 13), veilamos como una
de ellas se caracteriza precisamente por su cufio popular religioso. Y sus
producciones se realizan sobre todo en el terreno de la lectura biblica y de la
liturgia popular. El estudio de la Escritura y las celebraciones liturgicas han
sido el espacio privilegiado para la articulacion entre la TdL vy la religiosi-
dad popular.

Todo hace creer que en los proximos afios creceran el esfuerzo y las
producciones de la TdL en la linea de una valoracion de la religiosidad po-
pular, no ya para conservarla en sus formas alienantes, sino para captar sus
gérmenes liberadores y eliminar los elementos opresores inyectados en ella.
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CONCLUSION

El mapa de las objeciones no esta completo. Pero no cabe duda de que
las mas importantes han quedado expuestas, asi como las lineas de solucion
que presentan normalmente los tedlogos de la liberacion.

Este trabajo se sitia en un nivel de cierta generalidad. Porque se trata
de captar las objeciones mas comunes y generales y también las soluciones
y respuestas presentadas comunmente por Ja TdL. Ciertamente, muchas de
las criticas se basan en afirmaciones muy concretas de algunos autores de
la TdL. Pero si bajasemos a ese nivel, el texto creceria enormemente y asu-
miria un caracter apologético no deseado. Por eso, las posiciones o afirma-
ciones mas extremas no se han tomado en consideracion ni han sido catalo-
gadas como TdL. Preferimos mantenernos en las coordenadas comunes de
la TdL, tal como las hemos desarrollado a lo largo de los capitulos an-
teriores.

Las respuestas se han presentado de manera muy sucinta, mas en la li-
nea de solucion que en detalle. Es que la naturaleza de este trabajo es ofre-
cer recursos para un estudio personal y/o en grupos, en los que se pueda y
se deba discutir con mayor profundidad tanto las objeciones como los ca-
minos de solucion. En el texto, el lector encontrara solamente indicaciones
de ruta, pero no caminos ya hechos.



276 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

ORIENTACION BIBLIOGRAFICA

BOFF, Cl. - PIXLEY, J., Opgédo pelos pobres, Vozes, Petrépolis 1986. El
lector encontraré alli los principales elementos para resolver las ob-
jeciones respecto a la opcién por los pobres.

BOFF, L. - BOFF, Cli., Da libertacdo. O sentido teolégico das libertacées,
Vozes, Petropolis 1980, pp. 56-65. En estas péaginas, los autores
tratan de los modelos de articulacién entre la salvacién en Jesucris-
to y la liberacién historica.

CELAM, ;Otra iglesia en la base? Encuentro sobre iglesia popular (Rio
de Janeiro, 24-28 de septiembre de 1984), Bogot4 1985. Criticas a
la iglesia popular, hechas por algunos autores, aunque otros no co-
mulguen totalmente con ellas.

KLOPPENBURG, B., “Tentaciones de la teologia de la liberacién”, en
Documentos CELAM. Liberacién: didlogo en el CELAM, Ed. Pauli-
nas, Bogota 1974, pp. 401-445. Versién resumida en OLIVEROS,
R., Liberacién y teologia. Génesis y crecimiento de una reflexién:
1966-1977, CEP, Lima 1977. Indicaciéon de las principales criticas
que B. Kioppenburg dirige a la TdL.

LEHMANN, K. - DIE INTERNATIONALE THEOLOGENKOMISSION,
Theologie der Befreiung, Johannes Verlag, Einsiedeln 1977, pp. 15-
37. E! autor trata de los principales puntos polémicos de fa TdL:
concepto de teologia, relacién entre historia y salvacién, praxis li-
beradora como /ocus teolbgico, fe y praxis, lugar del andlisis marxis-
ta, universalidad y partidismo de la opcion (cristiana y politica res-
pectivamente), presupuestos para una conceptualizacion teoldgica.

LOPEZ TRUJILLO, A., De Medellin a Puebla, BAC, Madrid 1980, pp.
98-101, 137-213, 215-282. Critica de la TdL, sobre todo en el te-
rreno de la eclesiologla.

OLIVEIRA NETTO, J. A. de, “Opcéo evangélica e opgéo ideologica
pelos pobres’’, en Convergencia 22 (1987), pp. 565-65. En términos
de discernimiento espiritual, el autor presenta esta doble posibilidad
de motivacién en la opcién por los pobres.

OBJECIONES Y LINEAS DE SOLUCION 27

TABORDA, F., Cristianismo e ideologia. Ensaios teolégicos, Ed. Loyola,
S840 Paulo 1984, pp. 120-124, 190-198. El autor muestra cémo el
lugar particular del pobre adqguiere universalidad.

PAUTAS PARA EL TRABAJO EN GRUPO

1. En general

a. Discutir preliminarmente la distincién entre TdL y el universo
global simbélico de la liberacién e identificar los principales
campos de donde vienen las objeciones contra uno y contra
otro.

2. En particular

a. Recorrer rapidamente los principales nicleos sefalados y ver si
son realmente los m4s importantes o si hay otros.

b. Discutir si en esos nlcleos de objeciones las dificultades reales
estan bien retratadas vy si las lineas de solucion estan debida-
mente reflejadas.

c. Sopesar la validez de las objeciones y el acierto de las respues-
tas.



Conclusion °

Ha sido largo el recorrido tedrico a través del mundo teologico de la li-
beracion. En dos décadas aproximadamente, esta teologia latinoamericana
se ha convertido en un hecho politico y eclesial. Después de nacer en el con-
texto bien definido de América Latina, en ebullicion emancipatoria en los
terrenos de la economia, de la politica y de la cultura, se ha afianzado ya
dentro de la Iglesia y ha puesto su placa en el monumento perenne de las
teologias. La emergencia de la conciencia liberadora en varios paises del
continente latinoamericano y una situacion de apertura providencial de la
Iglesia, después de que la teologia habia roto ya la rigidez epistemologica de
la escolastica con la fuerza penetrante de la hermenéutica moderna, crearon
las condiciones necesarias para que surgiera una nueva teologia bajo el sig-
no de la liberacion.

Mientras tanto la TdL saca su savia vital del suelo fértil de la experien-
cia espiritual de Dios en el rostro del pobre. El tedlogo, al encontrarse con el
pobre, experimenta al Dios de la liberacion que lo provoca a una nueva re-
flexion del conjunto sistematico de la teologia. Su reflexion tedrica se sus-
tenta todo el tiempo sobre la roca firme de la opcion por los pobres, de pro-
funda tradicion evangélica y eclesial.

Poco a poco el término «liberacidn» va adquiriendo nuevas connotacio-
nes, enriqueciéndose, abriéndose a nuevos horizontes semanticos, que en-
globan y ensanchan los anteriores. A medida que se va afianzando la pro-
duccion teologica por su calidad y por su cantidad, las reglas de este dis-
curso comienzan a construir una gramatica bien organizada. Su estudio
permite corroborar la pertinencia y el rigor teologicos de los trabajos que se
arrogan el epiteto de TdL.

Tocamos el nervio sensible de la TdL al abordar la cuestion del uso de
las mediaciones socio-analiticas. Si, por una parte, esta operacion teorica le
ofrece un nivel de encarnacion en la vida de la sociedad y de la Iglesia, tal
como ninguna de las anteriores teologias habia logrado alcanzar, por otra
parte le abre un enorme flanco a los ataques del adversario por razones
teorico-teologicas e ideologico-pastorales. Profundizando méas en la na-
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turaleza de la TdL, intentamos poner de manifiesto sus elementos especifi-
cos, de manera que pudiera dicha teologia considerarse como realmente
teologica, con su propia originalidad.

Ya al final del viaje exploratorio de la TdL, recorrimos algunos docu-
mentos importantes del magisterio reciente de la Iglesia, a fin de tomarle el
pulso a la oficialidad de esta teologia. Es considerada como «no sélo opor-
tuna, sino util y necesaria» por un lado, pero por otro, sufre algunas explici-
tas reservas. Sefial de que esta en pleno vigor y que toca puntos cruciales de
la vida humana y cristiana. Y esta vitalidad se confirma cuando percibimos
las mas diversas tendencias en el interior del movimiento teologico tan com-
plejo de la liberacion.

Para concluir este estudio, hemos recogido en unos cuantos nucleos
centrales las principales objeciones que han llenado paginas de libros de las
mas diversas calidades teologicas y de los mas distintos intereses ideolo-
gicos. ]
La TdL es muy nueva. La trayectoria que hemos construido es aun
muy provisional. Se traté de un esfuerzo por sistematizar un estudio de la
misma. Pero como sus capas geologicas estan en movimiento rapido, los
caminos se borran y es preciso construir otros nuevos.

Caminante, son tus huellas
el camino, y nada mas;
caminante, no hay camino;
se hace camino al andar.
Al andar se hace camino,
y al volver la vista atras
se ve la senda que nunca
se ha de volver a pisar.
Caminante, no hay camino,
sino estelas en la mar.
(Antonio Machado, Proverbios y cantares, XXIX).

Teologo, no hay teologia de la liberacion. La teologia de la liberacion se
hace al teologar y nada mas. Y al teologar, se hace teologia. Y al volver |4
vista atras, se ve el camino ya trillado que nunca mas habra de repetirge,
Tedlogo, no hay teologia de la liberacion, sino estelas en el mar de la teq.-

logia. .
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Presencia Teologica Sal Terrae

Las publicaciones relacionadas con la Teologla de la liberacion
han ido progresivamente adquiriendo un enorme auge no s6lo en el
Tercer Mundo, sino también en los circulos teolégicos de Europa y de
Ameérica del Norte. Y en ese "mare magnum’ de escritos se mezclan,
junto a obras serias —tanto desde una perspectiva de valoracién positi-
va como de talante critico—, otras obras de propaganda sensacionalista
de una u otra tendencia. Y el asunto ha desbordado el campo estricta-
mente teolégico para pasar a inundar el campo de la informacién ge-
neral. Por eso es por lo que hay muchas personas interesadas en estu-
diar la TdL o, cuando menos, tener una idea suficientemente objetiva y
correcta en torno a todo ese conjunto de publicaciones.

Este libro no pretende engrosar las filas ni de los defensores ni de
los detractores de la TdL. No se trata, pues, de tomar postura, en el
sentido estricto del término, frente a ella. Se trata, como indica el subti-
tulo, de ofrecer una publicacién que sirva de gufa para quienes deseen
estudiarla.

Pretende ser, pues, una gula didéctica para un estudio en grupo
(seminario, cursillo, etc.) en el que cada capitulo ayude a situarse al lec-
tor, que encontrard a continuacién una orientacién bibliogréfica para
cada tema y unas observaciones metodoldgicas que le sirvan para
abordarlo.

El texto, por lo tanto, responde mucho mas a las caracteristicas
de una obra para ser estudiada, sobre todo en grupo, que para ser leida
de corrido.

Esta obra es fruto de un seminario realizado por el autor ~== '~=
alumnos de licenciatura de la Facultad Teolégica de la Comp
Jesls en Belo Horizonte.




