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Eclipsada por las cartas de Pablo, de Pedro y de Juan, la carta de
Santiago es poco conocida; muchos cristianos pasan de ella, como Lutero,
con el pretexto de que habla muy poco de Jests y de que sigue siendo
demasiado judfa. La verdad es que no tiene nada de carta; no se sabe quién
es ese Santiago, su autor; ella parece estar a veces mias cerca del Siracida
que del evangelio. Sin embargo, ese responsable cristiano, que se expresa
con tanto vigor, vive de la fe en Jesucristo. ;No estd su doctrina muy
cercana al sermén del monte? En todo caso, sus destinatarios conocen si-
tuaciones que perduran hoy entre nosotros: divisién entre los cristianos,
pruebas diversas, desprecio de los pobres, bisqueda de la riqueza, devocio-
nes sin verdadera practica de la caridad... Esta carta de Santiago tiene
mucho que decirnos. Pero ;cémo evitar reducirla a unos cuantos lugares
comunes sobre la moral, que ya hemos oido mil veces?

La lectura que aqui se propone abre nuevas pistas. Es el resultado del
trabajo de un grupo de once biblistas de toda Francia; en las siguientes
paginas nos explican su forma de proceder y sus motivaciones. Sus investi-
gaciones se inscriben en el movimiento actual de las ciencias humanas (his-
toria, sociologfa, lingiiistica). Su experiencia probada les permite proponer
una pauta de lectura muy sencilla para observar el texto y las relaciones
sociales que juegan en él. Esta confrontacién entre el texto biblico y la
sociedad que lo vio nacer puede ensefiar a los lectores de la Biblia a con-
frontar més seriamente su discurso, su teologia y su comportamiento practi-
co con la sociedad de hoy. Va en ello la seriedad del evangelio y de la
misién. Como dice Santiago: «;De qué le sirve a uno decir que tiene fe si no
tiene obras?».

Philippe GRUSON



INTRODUCCION

Los autores de este «cuaderno biblico» pertenecen a
unos grupos que nacieron en 1975. Los unia un proyec-
to comdn: encontrar en los textos biblicos indicios rela-
tivos a la situacion de las comunidades en que nacie-
ron, situdndolos en las condiciones de la sociedad de su
época. Durante varios afos, cada grupo trabajo desde
perspectivas distintas, reuniéndose una vez al afo para
confrontrar sus resulitados.

Llegamos bastante lejos en la investigacidn cientifi-
ca, tanto en el plano iinglistico como en el plano histo-
rico y hasta filosofico. Pero nuestro objetivo seguia
siendo llegar a un proceso operativo para grupos intere-
sados en el descubrimiento del sustrato sociopolitico de
los textos biblicos.

El 1981 se decidié estudiar un mismo texto inten-

tando poner a punto una marcha en coman. Elegimos la
carta de Judas, un texto muy corto.

Como la experiencia fue concluyente, nos decidimos
a enfrentarnos con la carta de Santiago, un texto mas
desarrollado, ya que comprende cinco capitulos. Por
otra parte, disponiamos ya de una pauta de lectura bas-
tante sencilla que proponer, a titulo metodolégico, a los
interesados por esta actividad.

Asi, pues, en la introduccién a este cuaderno tocare-
mos dos puntos:

— una presentacion general, con algunas precisio-
nes sobre la carta de Santiago;

— una pauta de lectura, con cuestiones que permi-
tan descubrir la articulacion del texto con la sociedad en
la que se produjo.

A. Presentacién general

NUESTRO PROYECTO

Queremos responder a un doble propdsito:

— Dar a conocer la carta de Santiago.

En efecto, para los biblistas comprometidos en su
mayoria en el servicio de los movimientos de Accién
Catdlica, este texto parece a primera vista muy adecua-
do para plantearse una cuestion de actualidad: la de la
relacién «fe y vida en la sociedad».

— Dar a conocer un método particular de estudio de
los textos biblicos.

En efecto, para los cristianos, los escritos de la Bi-
biia presentan un estatuto distinto del de las otras pro-

ducciones literarias; son textos fundadores, que llevan
la marca propia del Espiritu Santo. Pero ese estatuto
especial no impone una lectura Unica de los mismos. A
io largo de su historia, la practica de la iglesia le hizo
acudir a diversas aproximaciones a esos textos. Por tan-
to, no es extrafno que también hoy haya varias lecturas,
segun las sensibilidades, las culturas y [os instrumen-
tos de analisis.

Por eso es normal que algunas personas, atentas a
la influencia de las condiciones de vida en una sociedad
sobre los escritos que produce, busquen también en los
textos biblicos ciertos indicios que remitan a los datos
sociales de la época en que nacieron. La iluminacién de
los mismos permite situar mejor la vivencia actual de la
Palabra, en el contexto que hoy vivimos, de forma que
nos ayude a ver sus implicaciones concretas.



— ¢Cémo proceder para ello?

Las diversas ciencias humanas de hoy, concreta-
mente la lingliistica y la historia, nos pueden ofrecer
una gran ayuda. Después de haberlas practicado pro-
fundamente, hemos podido establecer la pauta tan sen-
cilla que sefalaremos mas adelante,

ALGUNAS PRECISIONES
SOBRE LA CARTA DE SANTIAGO

— Si quisiéramos resumir /o que dicen habitualmen-
te las introducciones a este texto, podriamos decir lo
siguiente:

+ No se sabe mucho del autor ni de sus destinata-
rios, ni de la fecha de esta carta.

» Su contenido es de tipo moral, de forma que en éi
la fe parece estar subordinada a la practica de las
obras. Ademas, el nombre de JesUs so6lo se menciona
dos veces. Se necesité bastante tiempo para que esta
carta encontrara definitivamente su lugar en el Nuevo
Testamento: el siglo IV. Todas estas razones motivaron
a Lutero a calificar este librito de «carta de pajas.

— Se trata de un texto que presenta aspectos enig-
maticos, sin duda alguna.

* Aprimera vista, no hay nada claro. ¢Habla el autor
a un grupo concreto? Parece como si hablara a varios, a
través de una «comunidad-tipo». Se trata ciertamente
de conflictos entre grupos sociales: ricos y pobres, pero
no se sabe en concreto si 0s ricos que abusan son de la
comunidad o de la sociedad ambiental, etc.

+ El aspecto tan «judio» y tan poco «cristiano» de la
carta, asi como la faita de alusiones a las persecucio-
nes hacen pensar en un texto muy antiguo, que podria
remontarse a un Santiago de los que trataron con Jesus.
Pero, por el contrario, su vocabulario tan griego, su pa-
recido con la primera carta de Pedro, y su tendencia a
universalizar hacen pensar mas bien en un escrito tar-
dio. La carta podrfa ser posterior a las de Pablo. Se
trataria de judios cristianos, no palestinos, dispersos
por la sociedad helenizada del Asia Menor (la actual
Turquia).
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— De todas formas, este escrito recoge ciertas re-
flexiones vigorosas, adornadas de imagenes dignas de
los profetas del Antiguo Testamento, especialmente en
el plano de la practica social. Esto basta para subrayar
su interés, que impresiona hoy incluso a muchos protes-
tantes.

BUSQUEDA DE LA LITERALIDAD
Y DE LA ORGANIZACION DEL TEXTO

— Hemos partido adrede de una traduccion produci-
da en nuestro grupo. Esto nos permite disponer de un
texto que se acerca al original griego lo mas rigurosa-
mente posible. No se trata, por tanto, de una traduccién
para una proclamacién publica, que busque la elegan-
cia de los giros de nuestra lengua. Necesitdbamos un
texto para el estudio, con las palabras griegas traduci-
das directamente en palabras de nuestro idioma. Asf se
facilitan las repeticiones y comparaciones, y todo resul-
ta méas elocuente, ya que la estructura del vocabulario y
su empleo tienen mucho que ver con la comprensién del
texto.

— En cuanto al «plan» de la carta, no hemos de bus-
car uno segun las normas habituales de nuestro espiritu
racional. El autor opt6 por una organizacién que puede
encontrarse a través de la repeticion y la disposicion de
ciertos temas. Esto nos lleva a presentar la carta en 10
secuencias, de diversa longitud.

» Al principioy al fin se encuentran las mismas pala-
bras; comparando su empleo, se verd mejor lo que pro-
duce el discurso; cémo pasa por diversas transformacio-
nes y cudl es su resultado.

* Pueden descubrirse algunas etapas intermedias;
en particular, la secuencia 6 (3,1-8) parece constituir
un giro en la exposicién. Con ella termina una cosa y
comienza otra; en este pasaje se repite toda una serie
de palabras del comienzo, que no vuelven a aparecer a
continuacién, mientras que intervienen nuevos térmi-
nos. Este fenémeno se repite igualmente en las articu-
laciones intermedias.

He aqui, pues, la presentacion esquematica de es-
tos principios de organizacién de la carta:



sabiduria 1,5
obra 1,4
discriminacion 1,6
fluctuante 1,8
A
sabiduria 3,13
obra 3,13
discriminacién 3, 17
fluctuacion 3,16

frutos

3,17-18

terreno 3, 15

camino 1,7

pecado 1, 15
extraviar 1, 16
verdad 1, 18
aguante 1, 3

camino 5, 20
pecado 5, 20
extraviar 5, 20
verdad 5,19
aguante 5,11

frutos
terreno

5,18
5, 18

[carecer 1, 57

|

a

[carecer 2, 151 piedad 2, 13

paz 2,16
T
piedad 3, 17
paz 3,18

matar
oponerse

AN

|

a

matar

5 6
oponerse 5,6 ljusto 5 6

b
justo 5, 16




B. Pauta de lectura

La pauta de lectura que proponemos no es un instru-
mento prefabricado que baste aplicar a un texto para
que produzca frutos Ningun instrumento es eficaz mas
que cuando el artesano lo convierte en su propia mano
Solo as! es como la pauta resultara fiable, adaptable a
los diversos textos que se propongan Para que esta
operacion resulte mas facil, sera conveniente que el
lector conozca sus presupuestos

MIRAR EL TEXTO

Los titulos que hemos dado a las dos grandes partes
de la pauta de lectura intentan hacer que el lector pase
mas alla de la lectura-espejo de sus Ideas o de sus
sentimientos y mire mas bien el texto en su matenali-
dad Las preguntas que se plantean quieren acostum-
brarlo a detenerse en el funcionamiento del texto antes

El Curso de linguistica general de Ferdinand de
Saussure, publicado en 1916, introdujo una «rup-
tura epistemol6gicar», es decir, una transformacién
radical en la concepcién del conocimiento, en la
forma de estudiar la lengua En efecto, se concibe
en él la lengua como un sistema cuyos elementos
no existen mas que en relacién entre si Para expli-
car la convulsién realizada, F de Saussure solfa
uttlizar la imagen del ajedrez Para caracterizar a la
torre, al alfil, al caballo, es indtil conocer de qué
materia estdn confeccionadas esas piezas, lo indis-
pensable es comprender las relaciones que guardan
con todos los elementos del juego

Este descubrimiento trastorné la concepcién
que se tiene de la relacién entre las palabras y las
cosas En efecto, puesto que los términos se defi-
nen por sus mutuas relaciones, no mantienen una
relacién «directa», «natural», con la realidad, sino
una relacion «convencional», «arbitraria», con
ella

LINGUISTICA

Para justificar su teoria, F de Saussure distin-
gue, en los fenémenos linguisticos, entre lengua y
palabra La lengua afecta al sistema, a la propia
estructura, la palabra, a su utihzacion por un indi-
viduo determmado Y postula que sélo la lengua
interesa a las ciencias del lenguaje Esta posicién
permite clarificar el funcionamiento interno de la
lengua, pero apaga su existencial real, puesto que
sélo existe en sus realizactones

Desde entonces, los linguistas se dividen en dos
grandes escuelas una destaca el andlisis de la lengua
misma, la otra, asumtendo la revolucién realizada
por la lingufstica saussiriana, se interesa por su ac-
tuacién, buscando «cémo el exteror de la lengua
se refleja en la organizacién linguistica de los ele-
mentos del discurso» ! Esta segunda via es la que
seguimos en este cuaderno

'] ] Courtine Analyse du discours politque Langage 62 (1981)
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de precipitarse hacia las ideas y de buscar las intencio-
nes de su autor.

Dura ascesis, pero ascesis indispensable si quere-
mos leer un texto teniendo en cuenta la revolucién que
ha llevado a cabo la linguistica moderna. Hoy se conci-
be el lenguaje como un sistema cuyos elementos (las
palabras) se definen unos en relacion con los otros, un
sistema que obedece a unas leyes fonéticas, iexicales o
sintacticas, sistema productor de sentido. Esta revolu-
cién realizada en la comprension de la lengua ha reper-
cutido en la concepcién misma del texto. Se /e compara
con un tejido cuyo entramado hay que comprender.

Esta atencion al texto nos situa entonces en el inte-
rior de las ciencias modernas y de la investigacion ma-
terialista que provocan.

ARTICULAR EL TEXTO Y LA SOCIEDAD

Para comprender bien el trasfondo que suponen las
preguntas que pianteamos en nuestra pauta de lectura,
debemos sefialas que hemos optado entre {as diversas
teorias del texto que corren en la actualidad.

Un texto es un producto de la actividad de los hom-
bres. Este producto, ciertamente, es muy particular,
puesto que obedece a las leyes inherentes al lenguaje.
No existe mas que entretejiendo esas leyes con las re-
presentaciones sociales del que escribe. Esas represen-
taciones le vienen dictadas por su situacion en una so-
ciedad concreta y, sobre todo, por las evidencias, las
certezas, los criterios morales y antropolégicos propios
de esa socledad. En ese tejido que es el texto, es posi-
ble, por consiguiente, senalar ciertos rasgos o ciertas
migajas de esas representaciones, si se le hacen ias
preguntas adecuadas.

Creemos esencial ese trabajo de lectura, ya que per-
mite conservar en el relato su caracter de producto his-
térico y porque articula mejor las relaciones texto-
sociedad. Efectivamente, éstas siempre estan mediati-
zadas por la forma con que el autor se representa las

MATERIALISMO HISTORICO

El materialismo histérico es un instrumento de
andlisis del fluir de las sociedades Forjado en un mo-
mento particular de la historia de la humanidad,
debe afinarse continuamente para adaptarse a las
evoluctones actuales, asi como para hacer com-
prender las sociedades antiguas. Teniendo en
cuenta su utilizacién no dogmatica, los especialis-
tas de la historia antigua dicen hoy: «Los conceptos
(modos de produccién, superestructuras, etc.) apa-
recen tal como son: claves posibles y no pautas de
lectura cuya aplicacién mecanicista no tendria mas
resultado que el de intentar forzar los hechos histé-
ricos para hacerlos entrar en férmulas explicati-
vas»

El materialismo histérico no funciona como
una «superficie» encargada de coronar todas las
ciencias humanas y que, en particular, contendria
un métade de lectura. Es verdad que, por analizar
las producciones humanas desde cierta perspectiva,
ortenta las miradas que se dirigen sobre los textos,
pero no las impone de forma constrictiva. Las
ciencias hingufsticas conservan su autonomia, su ma-
nejo afina las miradas y permite incluso captar
mejor las relaciones que los textos mantienen con
la realidad. Esas relaciones estdn siempre mediati-
zadas por la forma como el autor se representa las
cosas, representacién que es a su vez tributarta de la
forma como los hombres viven sus relaciones con el
mundo y con los demds en la formacién social en
que estdn inmersos. Esta situacién histérica produ-
ce certezas, evidencias, representaciones sociales,
algunas de las cuales estdn trabajadas en el texto.
Son ellas las que el anilists permite percibir mejor.

'] Annequin, M Clavel-Léveque, F Favory, Le maténahsme
historique et les sociétés antiques Recherches internationales a la lu-
miere du marxisme, n 84, 11-12




cosas. Un texto no entrega nunca la realidad ni la socie-
dad, sino un reflejo de la realidad, la imagen que se
hace de las representaciones, evidencias y certezas li-
gadas a una formacion social particular. Estas articula-
ciones pueden estar «en dependencia» de esa socie-
dad, pero pueden igualmente estar «en ruptura», «en
distorsion» con ella.

Esta articulacién y estas rupturas pueden a veces
averiguarse a través de la manera como un texto cita,
explicita o implicitamente, otros textos que le son con-
temporéneos o anteriores. Efectivamente, todo texto es-
t4 modelado por numerosas partes de otros, insertos
mas o menos conscientemente en él. La Biblia no se
libra de esta ley. Por tanto, nos vemos llevados a rela-

cionar la carta de Santiago con los demds escritos bibli-
cos, sobre todo del Nuevo Testamento, pero también
con escritos judios o profanos del siglo I.

Esta posicion es, para nosotros, la conclusién provi-
sional de una larga busqueda en comun para aprovechar
las adquisiciones de las ciencias del lenguaje y de la
historia, incluso del materialismo histérico. Teniendo en
cuenta los cambios practicados en las aproximaciones
«marxistas» de las ciencias humanas, en el punto preci-
so del estudio de los textos, y atendiendo a las leccio-
nes de los que trabajan en el horizonte de ia sociolin-
gliistica, es como hemos adoptado esta pista de tra-
bajo.

I. PARA FUJARSE
EN LA LENGUA DEL TEXTO

1. Relaciones entre los actores en escena

JDe quiénes se trata? ;Donde estdn? sQué
desplazamientos se dan? ;En qué momentos
ocurre esto?

2. Organizacidon del vocabulario

Términos destacados, su lugar, repeticio-
nes, asociaciones.

¢Son opuestos? ;Emparentados entre si?

ll. PARA FLARSE
EN LA COMUNICACION EN EL TEXTO
ENTRE EL AUTOR Y LOS DESTINATARIOS

¢Quién habla a quién? ;De qué manera?
(Senalar pronombres, calificativos, modos de
los verbos)

2Qué se dice? ¢A partir de qué?

¢Qué revela esto sobre (a posicién de cada
uno?

PAUTA DE LECTURA

RELACIONES TEXTO-SOCIEDAD

(Estas preguntas pueden plantearse a pro-
posito de todas las de la columna de la izquier-
da).

¢En qué permite esto percibir como se ex-
presan y se viven las relaciones entre [os hom-
bres en la sociedad de la época?

¢Qué ilustracion histérica necesita esto?
¢Qué distorsiones aparecen?
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PROPONER UNA SERIE DE PREGUNTAS

Pauta: columna de la Izqulerda

Para percibir las huellas de las representaciones so-
ciales incluidas en el texto, hemos recogido algunas
preguntas. Se agrupan en torno a tres ejes principales:
actores del texto, organizacién del vocabulario, pareja
autor-destinatarios.

— Los actores pueden ser personajes, pero también
conceptos (el evangelio, la patria, la humanidad...). Su
hallazgo permite captar mejor las fuerzas gue actian y
realizan algunas transformaciones. Es posible entonces
descifrar ciertas representaciones sociales incluidas en
el texto.

~ El andlisis del funcionamiento del vocabulario pa-
sa logicamente por un cuestionamiento complejo. He-
mos destacado los términos clave (palabras importan-
tes, repetidas, comentadas), tomados dentro de una
constelacién de palabras sindnimas o complementa-
rias; revelan con frecuencia ciertas insistencias que
descubren evidencias y escalas de valor, tipicas de las
representaciones sociales.

En la pauta que presentamos, estos dos primeros
ejes estan agrupados bajo el titulo «Para fijarse en la
lengua del texto».

— La pareja autor-destinatarios se vislumbra a tra-
vés de la forma como el autor se presenta y habla de sus
destinatarios. Asi percibimos con mayor claridad la po-
sicién que él se atribuye y la concepcion de las relacio-
nes jerarquicas que estructura su imaginacion.

Pauta: columna de la derecha

Estas breves palabras de explicacién indican clara-
mente las razones que nos han llevado a plantear las
preguntas sobre Ias relaciones texto-sociedad frente al
conjunto de interrogantes sobre el vocabulario, etc. Pa-
ra que resulten operatorias, es conveniente que estas
cuestiones preocupen al lector en cada una de las eta-
pas de su marcha. Asf es como se construyen las hipéte-
sis, como se las verifica, se las transforma, se las
asienta poco a poco; también es en este proceso donde
resulta indispensable y atractiva la iluminacion histérica
y donde se ponen de manifiesto las multiples relaciones
entre el texto y la sociedad que lo produjo.

Nota prdactica:

— las palabras seguidas por un asterisco * se expli-
can en el /éxico de la pagina 69;

— los textos acompanados de una linea vertical
ofrecen informes sobre la sociedad greco-romana;

— al final de cada secuencia, sefaladas por
una linea ondulada, se proponen algunas pistas de
trabajo, para proseguir el estudio.
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Secuencia 1

1,1

ENCABEZAMIENTO

! Santiago, esclavo de dios y del sefior Jesucristo,
a las doce tribus que estin en la didspora:

isalud!

a pnimera frase de la carta sigue la costumbre de la

epoca designacion del autor y de los destinatarios for
mula de cortesta Seguramente sentimos la tentacion de
pasar la pagina para ir al meollo del texto, pero vale la
pena fijarse un poco en estas palabras nos manifiestan el
tipo de relacion que el autor establece con sus destinata-
rios y, a traves de ellos, la forma como comprende las rela
ciones entre los individuos Para facilitar la lectura de este
versiculo la segunda parte de la pauta parece la mas ope-
rativa (para fijarse en la comunicacion)

¢QUIEN HABLA?

Santiago (Jacob) un nombre que puede identificar-
se con varios personajes Se piensa a menudo que se
trata del «<hermano del Sefior», que sucedio a Pedro
como Jefe de la |%le5|a de Jerusalen y que fue decaptta-
do en el ailo 62 * Pero puede hablarse 1guaimente de
Santiago, hiyo de Alfeo (Mc 3, 18, Heh 1, 13), o de
Santiago, hijo de Zebedeo (Mc 3, 17, 10, 35-41), llama-
do «el mayor», decapitado en el afio 44 (Hch 12, 2)
Pero este ultimo parece desaparecer demastado pronto
para poder ser el autor de la carta No hay en esta nin-

! Este personaye es bien conocido gractas a los Hechos de los apostoles
(12 17 15 1321 21 18) aPablo(Gall 19 2 912 1Cor15 7)ya
Flavio Josefo que nos narra su martirio (Ant Jud XX 200 cf Documen
tos en torno a la Bitblia n 5 Verbo Diwvino Estella 1982 52)
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gun indicio que permita decidir entre las diversas posi-
bilidades sostenidas por la tradicion 2 Como interpre-
tar este enigma?

Se puede suponer, como es logico, que el autor no
necesita presentarse, por ser muy conocido para los
lectores Esta eventualidad, que se ha avanzado a ve-
ces, sigue siendo hipotetica, ya que, como veremos,
tambien es muy vaga la designacion de los destinata-
ros Con fa misma probabilidad se puede opinar que ef
autor explota un procedimiento literario muy conocido
en el mundo greco-romano y judio, el de la pseudoni-
mia, o sea, la utilizacion del nombre de un personaje
ifustre (Demostenes, Aristoteles, Filon, Henoc, Baruc,
Esdras, etc ) que de autoridad al escrito firmado con su
nombre Esta manera de proceder era quizas indispen-
sable para que la carta fuera obedecida, tal como deja
vislumbrar la multiplicacion de imperativos, de ordenes
y de maximas generales Corresponde con bastante cla-
ridad al poder y a la autoridad de que gozaban entonces
los Jefes prestigiosos

El autor se atribuye el titulo de «esclavo de Dios y del
Sefior Jesucristo», titulo que puede parecer poco origi-
nal, ya que lo utilizan igualmente Pablo y los demas 3

1M Tnmaille L epitre de Jacques en Lettres de Paul de Jacques Pierre
et Jude Desclée Paris 1983 267 269

* Encontramos «esclavo de Jesucristo» en Rom 1 1 Flp1 1 2Pel 1



Sin embargo, esta cargado de significacion. Esta pala-
bra suele traducirse hoy por «servidor», adecuandose
asf a la mentalidad moderna, pero pierde entonces su
vigor, producido por la estructura social del mundo gre-
co-romano.

La esclavitud es entonces un fenémeno que for-
ma parte de la sociedad y que engendra un esque-
ma mental social basado en la dependencia indivi-
dual, cuyo tipo es el propio esclavo, ya que no exis-
te mas que por el amo al que pertenece. Si tiene ia
oportunidad de pertenecer a un maestro prestigio-
so, recibe de é! en compensacion gloria y poder.
Este esquema social estructura toda la sociedad, y
los cristianos no se libran de él, como sefala el
slogan forjado en Corinto: «Yo soy de Pablo; yo de
Cefas, yo de Apolo». Otorgandose el titulo de «es-
clavo de Dios y de! Sefior Jesucristo», el autor sub-
raya su dependencia, pero también, contradictoria-
mente, su prestigio y su autoridad. Es interesante
observar que en algunos santuarios, como Delfos,
se les daba a veces a los esclavos liberados el titu-
lo de «esclavos de Dios».

No pertenecen ya a los hombres, sino a los dio-
ses, de los que reciben proteccion (para no verse ya
reducidos a esclavitud) y honor.

¢A QUIENES?

La carta se dirige a las doce tribus de la didspora.
Utiliza los términos consagrados de la lengua judia, pe-
ro muy poco empleados por los cristianos para designar-
se. El unico texto realmente comparable se encuentra al
comienzo de la primera carta de Pedro. En ella, el autor
se dirige a «los elegidos que viven como extranjeros en
la diaspora» y nombra las provincias de que forman par-

Jds 1, «esclavo de Dios» en Tit 1, 1 Ordinariamente, la pareja Dios /
Jesucristo aparece en el momento del saludo «de parte de Dios Padre y del
Sefior Jesucristo» en 1 Cor 1, 3,2 Cor 1, 2, G4l 1, 3,Ef 1, 2,Flp 1, 2, 2 Tes
1,2,1Tim1,2,2Tim 1, 2, Fim 3

te: Ponto, Galacia, Capadocia, Asiay Bitinia. La carta de
Santiago universaliza, 1o mas ampliamente posible, a
sus destinatarios, aunque mostrandose muy vaga. Es
simbélica la cifra de doce asociada a las tribus; se refie-
re a las doce tribus de Israel, a los doce apdstoles de
Jesus y a las doce tribus del nueve pueblo de Dios. La
carta se dirige por tanto a todos los cristianos, guardan-
dose de precisar en donde viven.

Esta universalizacién y este silencio son dificiles de
interpretar, ya que la carta se envié a una comunidad
particular que la conservd; de lo contrario, no habria
llegado hasta nosotros. Por tanto, el autor quiso proba-
blemente velar la identidad de sus destinatarios, bien
para indicarles que eltos son el pueblo de ios Ultimos
tiempos (1, 12; 5, 7-12), bien porque tiene interés en
destacar las designaciones generales. Por otra parte,
estas dos razones no se excluyen entre si, aunque la
segunda es menos aparente y necesita algunas pala-
bras de explicacion. Se apoya en la forma como el autor
se dirige a sus lectores en el conjunto de ia carta; le
agrada el término general <hermanos» (véase p. 27)y le
gusta hablar con categorias generales («un hombre»,
«uno»), evitando de ordinario proponer designaciones
mas precisas. Al proceder de esta manera, su texto ad-
quiere cierto tono de universalismo. Borra las divisiones
que inquietan al grupo social constituido por sus desti-
natarios, especialmente las que cristalizan entre ricos y
pobres (véase 1, 9-10; 2, 1-13; 4, 13-17; 5, 1-6). Para
mantener la unidad amenazada, adopta una antropolo-
gia de tipo universalista muy cercana de la que propo-
nen los filosofos populares, herederos de las corrientes
estoica* y cinica*.

La localizacién como «didspora»* subraya a su
modo la frontera que separa a los cristianos de los
demas hombres. Al hablar de «didspora», el autor
adopta la geografia simbdlica judia y deja asomar
la pauta de lectura a través de la cual clasifica a los
individuos en la sociedad. A partir del modelo ela-
borado por los judios, opone a los cristianos y a los
no-cristianos. Se sitla asi dentro del esquema*

mental que estructura las representaciones de la
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sociedad tanto en el mundo judio como en el grie- PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO
go. Uno se identifica por oposicidn al otro, bien sea
el no-judio (el pagano), el no-griego (e! barbaro), el Aquf no hemos hecho més que esbozar el estu-
no-hombre (esclavo). dio; para prolongarlo, se puede:
. , — destacar la forma en que el autor se dirige
. Este primer versiculo deja asomar algunos aspectos habitualmente a sus destinatarios: utilizacién de
importantes del esquema mental adoptado por el autor imperativos, de érdenes, de méximas generales... y
de la carta: concepcion de su poder y de su autoridad, preguntarse: jqué concepcién del poder revelan es-
percepcion de la estructuracion de la spcuedad, ideolo- tos hébitos literarios?
gia impuesta para mantener la cohesion de la comuni-
dad. — senalar los términos generales y los casos de
figuras, y preguntarse: ;qué tensiones /divisiones se
traslucen? ;Cémo las borra el texto? ;A qué repre-
sentaciones 1deoldgicas se llega?

Secuencia 2

1, 2-15

RESISTIR EN LA PRUEBA

2 Considerad todo gozo, hermanos mios,
cuando estdis sometidos a toda clase de pruebas,
3 sabiendo que la verificacion de vuestra fe
produce aguante;
en cuanto al aguante, que tenga una obra perfecta,
para que sedis perfectos y completos,
no careciendo de nada.

4

3 Pero si uno de vosotros carece de sabiduria,
que la pida al dios que da a todos
con simplicidad y sin hacer reproches,
y se le dara.
6 Pero que pida con fe,
sin hacer discriminacién,
porque el que hace discriminaciones
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se parece a la agitacién del mar
por obra del viento y de la tempestad;

7

en efecto, que ese hombre no se imagine

que recibir4 algo de parte del sefior,
8 siendo hombre doble, fluctuante en todos sus caminos.

2 Que el hermano humilde saque su orgullo en su elevacién

10y el rico en su humillacién,

porque pasara como flor del campo.
11 Porque el sol se elevé con el siroco

y secé el campo,
su flor cayé

y el esplendor de su rostro fue destruido;
asi también el rico serd consumido

en sus desviaciones.

12 Dichoso el hombre que aguanta una prueba
porque, verificado, recibird la corona de la vida
que él (= dios) ha prometido a los que le aman.

13 Que nadie, probado, diga: he sido probado por dios;
en efecto, dios no es probado por los males,

y él no prueba a nadie.

14 Cada uno es probado por su propia codicia,

arrastrado v seducido.

15 Luego, la codicia, habiendo concebido, da a luz el pecado;
y el pecado, llegado a la perfeccion, engendra la muerte.

D espués de haberse presentado rapidamente en el en-
cabezamiento de la carta, Santiago esboza un cuadro
sobre la situacién de pruebas y de tensiones en las que se
encuentran sus destinatarios

Para apreciar mejor la coherencia de una exposicion
gue se muestra sumamente densa, observemos algunos
aspectos de la lengua del texto {pauta |, 2), especialmente
la organizacién de los tiempos y de los espacios en el
conjunto de la secuencia y el encadenamiento de los térmi-
nos significativos en los v 2-4 que abren la carta propia-
mente dicha

ORGANIZACION DE LOS TIEMPOS
Y DE LOS ESPACIOS

El tiempo se inscribe sobre todo en el empleo de los

verbos, el espacio en ia oposicién entre ciertos térmi-
nos.

La duracién y el Instante

El tirempo que se emplea con mas frecuencia es el
presente. Se refiere a consideraciones generales («que
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no se imagine»: v. 7), 0 a una conducta que observar
(«que pida con fe»: v. 6). Aparece igualmente para sub-
rayar las evidencias en que se apoya el discurso de
Santiago. Estas se refieren a la condicion humana («el
que hace discriminaciones se parece a la agitacion del
mar»: v. 6) y a la naturaleza divina («dios no es probado
por los males»: v. 13).

En el desarrolio del discurso aparecen otros dos
tiempos: el futuro y el pasado. Son indeterminados. Los
encontramos reunidos en el v. 12: «Recibira la corona
de |la vida que él ha prometido a los que le amann. El
futuro aparece como la consecuencia l6gica de la trans-
formacion realizada en el pasado, pero actualizada y
vivida en el hoy intemporal.

La oposicién en el tiempo no se situa por tanto entre
el pasado, el presente y el futuro en cuanto duracion,
sino en cuanto cualificacién. ElI tiempo que el autor
quiere aconsejar a los miembros de la diaspora para
que entren en él es un tiempo construido en la duracion,
en la continuidad, un tiempo opuesto al instante, a la
inmediatez, a la precariedad. Este es, al parecer, el
riesgo principal de la situacion presente de prueba, ilus-
trada por las imagenes de la «agitacién del mar» para el
que hace «discriminacién» (v. 6-8) o del «sol que seca»
para el «rico» (v. 10-11).

Establlidad y desplazamiento

Volvemos a encontrar en el campo de los espacios
una oposicion semejante a la que veiamos a proposito
del tiempo.

Esta el espacio caracterizado por la «agitacion» (v,
6), la «fluctuacién» (v. 8), el «desplazamiento» (v. 11);
en él se mueven el rico (v. 10) y el que hace la «discrimi-
nacion» (v. 6), sacudido por el «iento», la «tempestad»
y el «siroco» (v. 6.11). Es el espacio de la «codicia» (v.
14) y de la «doblez» (v. 8): arrastra a empresas seducto-
ras que llevan a la muerte al que cede a él {v. 15).

En el lugar de este espacio, el autor prefiere el de la
estabilidad. Esta caracterizado por la relacion vertical
entre Dios y el hombre y por la permanencia de esta
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relacion (v. 5-8). Requiere la virtud del aguante (v. 3-4),
atribuida al que «aguanta» las pruebas (v. 12) sin dirigir
reproches contra Dios, porque él «<no prueba a nadie» (v.
13).

Una forma de ver al mundo y a Dlos

La doble oposiciéon duracién-inmediatez y agita-
cién—estabilidad estructura la vision del mundo y de
Dios inscrita en esta secuencia. Se destacan todos los
elementos que evocan el cambio, la mutacién, para va-
lorar la perfeccién del individuo que permanece impasi-
ble. Se parece a Dios «que no es probado ni prueba a
nadie» (v. 13). En él «no hay oscilacién, ni sombra, ni
movimiento», dird Santiago poco después (v. 17). Aesta
representacion de Dios es a la que remite |a felicidad
proclamada para el que «aguanta» la prueba (v. 12),

El ideal de humanidad y la concepcién de Dios
que propone Santiago se inspiran en las reflexiones
de los filésofos estoicos*. Aunque ya las habian
recogido algunos judios para explicar las persecu-
ciones que sufrian, nuestro autor les reserva un |u-
gar significativo en su aculturacion al pensamiento
helenistico.

Sin embargo, choca con la herencia cristiana que
anima a Santiago. Aunque idealiza la estabilidad, reco-
noce que la felicidad y la perfeccién no deben buscarse
en si mismas, sino que estan ligadas a una promesa
hecha en el tiempo y en la historia (v. 12). En el resto de
la carta encontraremos otros leves indicios que ponen
de relieve este mismo desnivel entre las categorias de
pensamiento de Santiago y las de la cultura helenistica
ambiental. Asi, en 1, 21, la «palabra plantada en voso-
tros», que hay que «acoger» y «poner en obra» tiende a
reforzar los lazos con un acontecimiento inscrito en la
historia.

Estas transformaciones-distorsiones, realiza-
das por la fe, no llegan a borrar el trasfondo ideol6-
gico en que se mueve la carta.



UN AGUANTE PERFECTO

Se habla en tres ocasiones de aguante en esta se-
cuencia: el verbo se utiliza en el v. 12; el sustantivo se
repite dos veces en los v. 3-4. Forma parte de un grupo
de tres términos que se encadenan: «pruebas», «verifi-
cacion», «aguante», que no se cualifican ni explican.
Por tanto, cabe suponer que su significado es evidente
para todos, y sobre todo que su ligazon se impone al
autor y a sus corresponsales.

Un encadenamlento significativo

Por otra parte, esta hipétesis se ve confirmada por el
descubrimiento de otros textos en los que se impone
una progresion anaioga (Sant 1, 12; Rom 5, 3-4; 1Pe 1,
6-7). Sin ser idénticos, estos textos encadenan térmi-
nos comunes O semejantes y encierran convicciones
analogas.

Las pruebas son necesarias y hasta deseables (hay
que alegrarse de ellas: Sant 1, 12; 1 Pe 1, 6), va que
verifican y autentifican la fuerza interior del individuo,
revelando y produciendo una virtud especiaimente valio-
sa y valorizante: el aguante. Por otro lado, el mismo
Santiago afirma solemnemente en 5, 11: «Mirad, decla-
ramos felices a los que aguantan; habéis oido hablar
del aguante de Job y habéis conocido el designio del
Sefor».

Una Idealizaclon de la prueba

La presentacion graduada de los términos y la evo-
cacion de la figura de Job revelan un ideal de humani-
dad centrado en la glorificacion de la prueba y del
aguante. -

Este humanismo corresponde con bastante cla-
ridad al que proponian los fildsofos estoicos*, se-
guidos en este punto por algunos rabinos judfos.

La dominacion de los soberanos helenistas y
luego de los emperadores romanos habia hecho

muy fragil la existencia de los ciudadanos. En esta
situacion, los estoicos* habian propuesto un mode-
lo de humanidad: la figura del sabio libre de todas
las constricciones, capaz de soportar todas las
pruebas, y hasta la muerte injusta. Esta «filosofia»,
mas 0 menos mistica, se habia hecho muy popular
en los alrededores del siglo |, con la aureola de
ciertas virtudes interiores, como la impasibilidad
(la apatheia) y el aguante.

Este arte de vivir habfa seducido a algunos ju-
dios, que se enfrentaron con persecuciones religio-
sas y culturales. Job se present6 entonces como la
figura del justo, que vio comprobados en las prue-
bas su aguante y su paciencia .

Santiago comparte estas convicciones y este huma-
nismo; quiere de este modo estimular a sus lectores y
llevarlos a compartir un ideal comun. Pero inscribe asi el
cristianismo naciente en el pensamiento griego.

El deseo de ser perfecto

El aguante es una «obra perfecta», que produce «se-
res» «perfectos y completos», que «no carecen de nada»
(v. 4).

La multiplicacién de términos de la misma raiz o
redundantes deja asomar la inclinacién de Santiago por
un arte de vivir en el que se valora al individuo que no
carece de nada. Este ideal se opone a una vision del
«hombre doble, fluctuante en todos sus caminos» (1,
8), comparable a la «agitacién del mary a la flor que se
marchita» (1, 10-11).

Santiago pone asi como modelo a los individuos
que han llegado a la perfeccién, totalmente sacia-
dos. Se situa en el sistema de valores engendrado
por la estructuracién de {a sociedad greco-romana.

* Testamento de Job, 1, 4 5 26 Puede verse también el Testamento de
Jos¢, 2, 7,10, 1,17, 1
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Los unicos hombres de verdad son ios que no de-
penden de nadte (cf el recuadro EXCLUIDOS, p 23)
y que se bastan a si mismos

Esta fascinacion por el hombre colmado se in-
cremento cuando la distancia entre ricos y pobres
se hizo cas! Infranqueable y se tradujo en practicas
euergeticas (véase el recuadro EUERGETISMO, p
22) que llevaban a cabo los notables

Los mismos estoicos concebian su humanismo
dentro de este sistema de valor, ya que para elios el
sabio estaba llamado a ser «perfecto» Algunas co-
rrientes judias se Inscriblan 1gualmente en este
ideal, invitando a sus adeptos a hacerse perfectos
Pensemos en las elevaciones misticas de Filon*, en
los consejos de ciertas cornentes farnseas y en los
ideales de los esenios Invitando a sus lectores a
acceder a la perfeccion, para de este modo «no
carecer de nada», Santiago les pone ante el espejo
del ideal de humanidad forjado en el mundo greco-
romano y recogido por la literatura judia Intenta asi
motivarios y hacerles superar los conflictos que
desgarran a su comunidad (vease p 28, 50-52).

Les llama quizas a atestiguar tambien su fe en su
ambiente cultural

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

Para abrirnos camino en esta secuencia, hemos
utitizado sobre todo el analisis del vocabulario, pero
es posible utilizar més sistematicamente los otros
instrumentos de que disponemaos

— Se podria establecer la lista de todos los acto-
res que atraviesan esta secuencia

Agruparlos segiin su género fuerzas naturales,
los hombres, Dios Preguntarse qué concepciones
de la naturaleza, de la humanidad y de Dios se ma-
nifiestan aquf

— Tambien podria estudiarse c6mo el autor es-
tablece la comunicacién con sus destinatartos
Concretamente, ,cémo los nombra? ;Qué es lo que
les dice? ;Qué es lo que quiere destacar, ocultar?
.Qué posicion se atribuye ante ellos?

Secuencia 3

1’ 16’27
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UNA PALABRA QUE «<HACER»

16 No os extraviéis, mis queridos hermanos.

17Todo don bueno y todo regalo perfecto

es de arriba, descendiendo del padre de las luces,

junto al cual no hay ni oscilacién

ni sombra de movimiento.
18 Habiéndo(lo) decidido,

nos ha engendrado por una palabra de verdad
para que seamos una especie de primicias de sus criaturas.



19 Sabedlo, mis queridos hermanos:
que todo hombre sea rapido para oir, lento para hablar,
lento a (la) cé6lera;
®en efecto, célera de hombre no obra justicia de dios.
21 Por eso, dejando de lado
toda inmundicia y toda abundancia de maldad,
acoged con mansedumbre la palabra plantada (en vosotros)
que puede salvar vuestras vidas.
22 Haceos realizadores de palabra,
y no sélo oyentes que hacen en si mismos
calculos falsos.
23 Porque, si uno es oyente de palabra y no realizador,
se parece a un hombre que observa el rostro de su nacimiento
en un espejo;
en efecto: se mird, se marché
y enseguida se olvidé de cémo era.
25 Pero aquel que,
habiéndose inclinado hacia una ley perfecta, la de la libertad,
y permaneciendo en ella,
no haciéndose oyente olvidadizo,
sino hacedor de obra,
ése sera feliz en su realizacién.

24

26 Sj uno piensa que es religioso
sin refrenar su lengua,
pero engafandose (en) su corazén,
su religién es insensata.
27 Una religién pura y sin mancha ante dios y padre
es ésta:
visitar a los huérfanos y a las viudas en su tribulacién
y guardarse del mundo sin mancha.

ara el estudio de este pasaje, nos fijaremos en la orga- UNA RELIGION ACTIVA
P mzacion del vocabulario senalando los terminos raros, EN UN MUNDO ESTABLE
repetidos, asociados u opuestos En cada una de nuestras
etapas nos preguntaremos por lo que el empleo de esas — El autor emplea algunas expresiones untcas en el
palabras nos dice sobre la articulacion del texto con la so- Nuevo Testamento «oscilaclon» (1, 17), «plantada en
cledad que lo vio nacer vosotros» (1, 21)
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— Otros términos son Unicos en toda la Biblia griega
(Nuevo Testamento y versién de los Setenta): «nmundi-
cia» (1, 21) y «religiosor» (1, 286).

— Otros, finalmente, séio se encuentran en esta
carta de Santiago. Son numerosos. Citemos, sin ser ex-
haustivos, ciertas expresiones como «sombra de movi-
miento», «primicias de sus criaturas», «observarse en
un espejo», «spermanecer» (en la ley de libertad), «hace-

dor de obra», «religién pura y sin mancha», «guardarse
sin manchan.

Al manejar estos términos raros, el autor manifiesta
un perfecto dominio de la lengua griega. Su 6smosis
con el mundo helenista demuestra que es en este uni-
verso en donde ha pensado su fe cristiana. Pero para-
dojicamente es también de este mundo del que quiere

Segtin los trabajos de ]J. P. Vernant, recogidos
por M. Godelier (L"idéel et le matériel Fayard, Paris
1984, 177), se utilizan dos vocablos para designar
tanto la actividad humana como el trabajo en la
Grecta antigua:

— poien (y otros términos de la misma raiz),
expresa el acto de fabricacién, de produccién. De
ah{ viene la palabra «poeta». designa al que pone
en acto una palabra,

— prattemn, praxis, expresan la accién en sentido
amplio.

No hay un término abstracto, general, para se-
fialar el trabajo y las actividades mdltiples.

Los autores griegos y latinos dejan vislumbrar su
visién peyorativa del trabajo manual asalariado (obre-
ros) y le oponen el trabajo del campesino. Este es
para ellos un trabajo digno de alabanza, sagrado, en
dependencia de la divinidad. El campesino se so-
mete a una naturaleza, recepticulo de las fuerzas
divinas; el labrador, cantado por Hesiodo, «no tie-
ne la sensacién de aplicar al suelo una técnica de
cultivo n1 la de ejercer un oficio». Con confianza se

HACER Y OBRAR

somete a la dura ley que le impone su trato con los
dioses. El trabajo es para él una forma de vida mo-
ral, que se afirma en oposicién al 1deal del guerre-
1o, y una forma también de experiencia religiosa,
preocupada por la justicia y severa, que, en vez de
exaltarse en el esplendor de las fiestas, impregna
toda su vida en el estricto cumplimiento de sus
tareas cottdianas» (J. P. Vernant, Mythe el pensée
chez les Grecs, t. 2, Panis 1965, 19).

Estas palabras del griego clésico pasan al griego
del Nuevo Testamento. Pero hay cierto desplaza-
miento de sentido, una especie de derivacién lingufs-
tica.

En la carta de Santiago aparecen varios empleos
de la palabra poein (3, 12.18; 4, 13.15.17; 5, 15).
Estas palabras no se refieren nunca a una actividad
productiva, sino que evocan la actividad humana
de orden ético, relaciondndose asi con prattein El
autor emplea una vez el término «obrero» (5, 4).
Por otra parte, presenta al campesino como un mo-
delo que imutar (5, 7). También en esto pertenece
al universo 1deolégico del mundo greco-romano.
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preservar a sus lectores. Mirando de cerca los términos
que acabamos de destacar, podemos comprobar dos
cosas esenciales.

El autor valora enormemente /a estabilidad en una
sociedad movediza. El hombre no debe partir olvidando
lo que era. Encuentra su modelo en Dios mismo, que no
se mueve, y en la palabra que se arraiga en él. Se siente
invitado a vivir establemente (= permanecer) en la ley
de la libertad.

Esta expresion recuerda la paramoné de los es-
clavos liberados; se les aconseja que permanezcan
unidos a su amo incluso después de su liberacion.
El objetivo del autor parece ser el querer agrupar a
sus lectores en torno a la palabra de Dios que los
ha engendrado. Esto implica concretamente el he-
cho de permanecer en la comunidad.

Después de lamentar la inestabilidad y la oscilacion
en la secuencia 2, he aqui que Santiago nos ofrece las
motivaciones profundas de su pensamiento.

El autor presenta un modelo de religién que no es
extrano a la estabilidad. Se trata de una religion activay
sin mancha. Se invita a los lectores a ocuparse de los
pobres de su comunidad, en lugar de ir por todo el mun-
do esperando quizas encontrar en algun sitio la religion
verdadera. La «inmundicia» (v. 21) y la «mancha» {v. 27)
que enmarcan la secuencia son dos términos raros y
sinénimos que consisten, en un primer tiempo, en ha-
blar en vez de oir y, en un segundo tiempo, en oir sim-
plemente en lugar de hacer. Notemos, y esto es algo
interesante, que el término «mugriento» (el vestido del
pobre en 2, 2) tiene la misma raiz en griego que la
«inmundicia» de 1, 21. Es inmundo el que deja al pobre
en la inmundicia contentdndose con vanas palabras.

Como vemos, la clave de esta secuencia esta en
promover un tipo de comportamiento religioso en el
mundo griego en que viven los lectores de Santiago. Las
palabras raras estan estrechamente ligadas a la especi-
ficidad de esta secuencia que toca un tema nuevo para

unos destinatarios atraidos por el helenismo y con el
riesgo de dejarse seducir, en detrimento de la unidad de
la comunidad.

UN PADRE OBRANDO EN SUS HUOS

Entre los términos repetidos en esta secuencia esta
en primer lugar «palabra» (cuatro veces). Pero no es
para exaltar el hecho de hablar, sino todo lo contrario:
hay que ser lento para hablar y refrenar la lengua. Tam-
poco hay que contentarse con oir la palabra; hay que
hacerse «realizador». En efecto, esta palabra aparece
tres veces, en oposicion a «oyente». Hay que afadir la
pareja «obrar» (1, 20) - «obra» (1, 25). Se trata de la
accion que lleva a cabo una palabra dada.

Esto corresponde a la forma de concebir la acti-
vidad humana, en particular el trabajo, en la anti-
gua sociedad helenista (véase el recuadro HACER Y
OBRAR). Por esta época, se piensa que el que orde-
na una obra sabe {0 que se trae entre manos, es su
creador; el artesano no hace mas que ejecutarla
conformandose con el pensamiento del que la pla-
neo.

El discurso de Santiago parece obedecer también a
esta vision de la actividad humana, pero en este caso la
materia de la obra es la existencia misma del creyente;
no es algo exterior a él. La felicidad que se le promete
se obtiene gracias a la realizacion, en el tiempo, de esa
palabra que engendra a una existencia nueva de hijo. Se
designa a Dios como Padreen 1, 17y 1, 27. Es incluso
ese «Dios Padre» el que forma el verdadero encuadra-
miento de esta secuencia 3. Esta estructura confiere al
creyente activo una identidad de hijo de Dios, que en-
cuentra en él su «luz» (1, 17) y su «pureza» (1, 27).

La importancia de la actividad humana en el mundo
griego no quita en nada el gusto por la retérica. Santia-
g0 no anima a sus lectores a deleitarse en bonitos dis-
cursos; les estimula a pasar a la accion. Entre las expre-
siones repetidas hay que advertir los numerosos impe-
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EUERGETISMO - CLIENTELISMO

El euergetismo —concepto debido a A. Boulan-
ger y a H. I. Marrou (euergetein ten polin = hacer
bien a la ciudad)- designa los gastos hechos por los
notables para financiar los juegos o para construir
edificios ptiblicos.

El euergetismo aparece muy pronto en el mun-
do griego y se desarrolla en la época helenistica. Lo
adoptan y amplfan més tarde los notables de las
ctudades greco-romanas. Los reyes helenistas se ha-
cen llamar euergetes, vgr., en Egipto, en la dinastia
de los lagidas, Tolomeo Ill Euergetes (246-222 a.
C.).

El emperador es el euergetes por excelencia.
Roma es la ciudad espectdculo, la ciudad modelo.
El emperador subvenciona ademds los juegos en
Alejandria, en Antioquia de Siria, en Efeso...

El clientelismo aparece en los comienzos de la
ctudad romana. Se establecen ciertos vinculos obli-
gados entre los patricios (aristécratas) y los ple-
beyos (gente del pueblo)}. El cliente (de un verbo
latino que significa «depender») es una persona
libre que se sitda bajo el patrocinio de un miembro
de una gran familia. En griego, el cliente se llama
pelatés (de un verbo que significa «<hacer la corte»).
El cliente es un cortesano.

No hemos de imagimarnos a estos clientes cor-
tesanos segtin la imagen que tenemos de la corte
del rey sol Luis XIV, en donde sélo hay nobles. En
el mundo greco-romano, ademds de las personas de
las clases elevadas y de las clases medias, est4n los
pobres que sélo pueden vivir gracias al clientelis-
mo.

Observemos que en el stglo I se abre paso una
tendencia. Los clientes tradictonales ven aumentar
sus filas con numerosos libertos (véase recuadro si-

guiente: EXCLUIDOS).

Esta clientela de antiguos esclavos es m4s sumi-
sa que la clientela tradicional. Entonces se desarro-
lla cierto antagonismo entre chientes y libertos.

Con estas prdcticas pueden relacionarse tam-
bién los dones Estén:

— los dones que los patronos hacen a sus clien-
tes,

— las distribuciones de dinero a la plebe de Ro-
ma por parte de los notables;

— el reparto de dinero a las tropas.

Por poner un ejemplo, Escipién el Africano
«contaba con su cardcter euergético, con su gene-
rostdad y con su aspecto afable para atraerse la sim-
patia de la plebe» (Polibio).

La carta de Santiago denuncia el hecho de
«gastar por los placeres» (4, 3). Esta expresién pue-
de tener un doble sentido: hacer euergetismo o gas-
tar en productos de lujo (5, 5: «<habéis conocido los
placeres de la tierra y el lujo»).

Entre los otros empleos del término euergetes
(«bienhechor») en el Nuevo Testamento esta Lc
22, 25: «los que ejercen la autoridad se hacen lla-
mar bienhechores», o Hch 10, 38: Jests pasé «ha-
ctendo el bien».

Cf P Veyne, Le pain et le cirque  Seutl, Panis 1976
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rativos. Por ejemplo: «no os extraviéis» (1, 16), «sabed-
lo» (1, 19), «haceos» (1, 22).

Esta forma de proceder es caracteristica del tipo de
relaciones que los notables mantienen con las personas
bajo su cargo: los clientes (véase el recuadro EUERGE-
TISMO), los libertos, los apétridas, los esclavos, los ex-
tranjeros, los metecos, los peregrinos (véase el recua-
dro EXCLUIDOS).

Este comjunto es tipico de la estructuracion social
del periodo de! Nuevo Testamento. La carta de Santiago

participa de este esquema mental y se inscribe en la
forma en que se establecen y se teorizan las relaciones
jerarquicas en las comunidades cristianas. Basta pen-
sar en los «maestros» de 3, 1, empenados en tomar
cuanto antes la palabra. Observemos, sin embargo, que
si el autor utiliza toda su capacidad de persuasion, es
porque intenta evitar graves inconvenientes para la co-
munidad: el «extravio» (1, 16), la colera y los conflictos
(1, 19), y la inactividad (1, 22).

En el mundo greco-romano, la desigualdad en-
tre los hombres les parece a todos legitima y legal,
inscrita en las leyes naturales, aunque algunos pen-
sadores (concretamente algunos estoicos®) postu-
len en abstracto la 1gualdad natural de los seres
humanos. Basadas en esta desigualdad sancionada y
codificada por el derecho, esas sociedades multipl:-
caron las categorias de hombres inferiores, priva-
dos de cierto nimero de derechos o de privilegios
reservados a los hombres libres, ciudadanos con
pleno titulo. Podemos distinguir, por orden alfabé-
tico:

— los apdtridas personas que no participan en
la gest16n de la ciudad, carecen, por tanto, de nom-
bre legal;

— los esclavos son propiedad de un amo, como
el ganado. Pero es muy diferente el estatuto del
esclavo doméstico, el del esclavo que trabaja enca-
denado en las minas del Launén, el del esclavo
agricola, el del esclavo preceptor en una famila
rica, el del esclavo que dirige en nombre del amo y
en su lugar una empresa artesana, el del esclavo

LOS EXCLUIDOS DEL MUNDO ANTIGUO

empleado en la administracién estatal...;

~ los extranjeros. este calificauivo, empleado
por el ciudadano griego, subraya cémo considera
extrafio y diferente al que no pertenece a su comu-
nidad, 1gnorando su nombre;

— los libertos esclavos liberados por su amo me-
diante un acto privado que hace del antiguo escla-
vo un nuevo citudadano. El liberto debe respeto y
gratitud a su antiguo duefio; ha de trabajar por él
algunas jornadas; tiene algunas restricciones (vgr.
la carrera de los honores y el acceso al senado estdn
cerrados a la primera generacién);

— los metecos extranjeros domiciliados («que
habitan con», «que han cambiado de domicilio»).
Estan sometidos a un impuesto de residencia.

~ los peregrinos (o «provinciales») tienen un
estatuto préximo al de los extranjeros. El afio 212,
el edicto de Caracalla, o Constitucién Antonina,
les da derechos de ctudadano romano. Lo hace para
aumentar las rentas del estado, porque los peregri-
nos no pagaban impuestos.

23



EL DON DE LA LIBERTAD

Llamamos terminos asociados a ciertas expresiones
gue se responden completandose entre si, como sl el
segundo elemento aportase una especie de definicion y
un complemento de informacion Fijemonos en dos ca-
S0S que nos parece Interesante estudiar

El v 17 asocia «todo don bueno» y «todo regalo
perfecto» Son «de arnba» Se trata para los destinata-
rios de «acoger con mansedumbre» (1, 21) lo que suce-
de y que puede salvarles la vida o, lo gue es lo mismo,
preservarlos de la muerte

Este vocabulario del don remite al modelo so-
clal propio de las ciudades greco-romanas, con el
euergetismo y el clientelismo En la carta de San-
tiago se presenta a Dios como el modelo del euer-
getes se define al hompre por su funcion de peti-
cionario y de receptor, llamado a poner toda su con-
fianza en el donante Los dones atribuidos son de
un tipo especral un nuevo nacimiento para encon-
trar la verdad y la capacidad de ser cnaturas nue-
vas Mientras que el pecado engendraba la muerte
(1, 15), la palabra engendra la vida Por el conjunto
de la carta podemos saber mas sobre ese regalo
perfecto que viene de arnba se trata de la sabidu-
na (1, 5, 3, 14-18) que impulsa a la accion, y de la
iluvia (5, 17) que permite sobrevivir El donante no
produce directamente la felicidad Pero el autor
propone los medios para llegar a ella la acciony la
paciencia A diferencia de los otros euergetes, Dios
euergetes traza el camino de la paternidad de las
luces con vistas a la libertad

El v 25 habla de esta libertad «La ley perfecta» es
llamada tambien «ley de la libertad» El adjetivo «per-
fecto», utihzado a propostto de la ley, remite a una antro-
pologia que valora al hombre intachable y sin imperfec-
cion alguna No es extrana a |a ley real del Antiguo Tes-
tamento (2, 8), ni a la sabidunia (1, 4-5), ya que esta ley
viene de arriba como «regalo perfecto» (1, 16), que ha-
ce pensar en el Sinai (Ex 19)
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El tema de la perfeccion esta tambien desarro-
llado en Filon de Alejandria* y en los adeptos de
Qumran Para los estoicos*, ser «perfecto» evoca la
armonia del cosmos y el equilibrio interior, sinoni-
mo de la liberacion de las pasiones En el mundo
helenista, que ha perdido sus puntos de referencia,
no se puede comprender a Dios mas que como un
ser estable, como un punto fijo (1, 17)

No es fortuito que Santiago ponga a sus lectores en
guardia contra la agitacion interior y exterior que les
hace olvidar sus raices (1, 23) y les hace soiar con
largos desplazamientos (4, 13) La perfeccion interior
excluye [as contradicciones y las ambiciones engafo-
sas, la ociosidad y la inactividad

La ley «perfecta» es la de la «hibertad» La ex-
presion «ley de libertad» no aparece ni en la ley
mosaica, ni en la Biblia hebrea, ni en el judaismo
precristiano, excepto en la epoca tardia Los escr-
tos de Filon* de Alejandria y un tratado rabinico*
afirman que son libres tos que viven segun ia ley
masaica En estas concepcerones se descubre (a (-
fluencia de las teornas estoicas* (Ciceron, Seneca,
Epicteto), segun las cuales la voluntad divina real-
za la hbertad verdadera y la felicidad El autor se
refiere asi a una forma de pensar tipicamente hele-
nista*, ya que la palabra «libertad» no aparece de
forma concreta mas que con la lengua griega En
los Setenta, se utiliza por primera vez en 1 Mac 14,
26,15, 7yen2Mac 2, 22, 9, 14 En estos pasajes

se trata de la libertad politica

Teniendo su origen en el estatuto del hombre libre
en oposicion al del esclavo, el vocabulario de libertad
del Nuevo Testamento se amplio para designar el esta-
tuto del creyente Ei creyente que «se (nclina hacia una
ley perfecta», la de la libertad (1, 25), se descentra de
Sl mismo para no hmitarse simplemente a oir y se con-
vierte asi en persona «feliz» en la accion Tambien se
habla de accion en 2, 12, en donde nos juzga la «ley de
libertad», haciendonos evitar la contradiccion entre el
rechazo del adulterio y la aceptacion del asesinato Y



sobre todo hace al hombre libre de los ricos, que arras-
tran a los pobres ante los tribunales. Esta libertad, aun-
que no se diga expresamente, lleva a la liberacién de
todas las esclavitudes.

DEL BUEN USO
DE LA RELIGION

Son numerosas las oposiciones en la secuencia; ya
hemos aludido a ellas, por ejemplo: oir-hablar. Fijémo-
nos en dos que se refieren al estatuto del hombre reli-
gioso.

preocupacion es la de evitar que las palabras bonitas
sustituyan a los actos de solidaridad (2, 14-15).

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

No se ha dicho todo sobre esta secuencia. Le
toca a cada uno proseguir su analisis, sefialando
otros términos que vale la pena profundizar.

En primer lugar, terminar el inventario de los
otros términos repetidos, asociados, opuestos, pre-
guntidndose en cada ocasi6n qué significan esas su-
cestones, mostrandose especialmente atento a la re-
lacién texto-sociedad.

no refrenar la lengua

igi > _
ser religioso 1,26 engafandose en su corazén 1,26
religiln pure: | o7 -«—» religién insensata 1, 26

El motivo del «freno» se recogera en 3, 2-3, con la
imagen de los caballos. Es una forma de no caer en
«palabras». Porque de la lengua puede salir cualquier
cosa: la maldicion de los hombres y la bendicion del
«sefor y padre» (3, 8.9). En 1, 26, la lengua no domina-
da es el simbolo de un comportamiento no religioso. En
1, 19 tenfamos ya la invitacion a no hablar apresurada-
mente. Porque a religion consiste en escuchar la pala-
bra... y en obrar: visitar a los huérfanos, etc. (1, 27).
Ese es precisamente el leitmotiv del Antiguo Testamen-
to. Todo lo demas seria una insensatez.

El autor invita a los creyentes a vivir en adelante su
fe de una forma nueva. Siguiendo el ejemplo de los
iniciados en las religiones mistéricas, algunos sentian
la tendencia a vivir la fe como un mero escuchar la pala-
bra: manifestaban asi una aculturacién al mundo hele-
nista. El autor ve en ello un peligro que lieva a la muer-
te. Heredero de las percepciones transmitidas por el
judaismo y el judeo-cristianismo*, el autor se preocupa
ante todo de articular la fe y las obras. Su principal

Hasta ahora nos hemos movido en la organiza-
c16n del vocabulario. Valdria la pena explorar otra
pista, la del punto Il de la pauta de lectura (la
comunicacién entre el autor y sus destinatarios).
;Cémo se hace esta comunicacién? Asi, en 1, 16 el
autor trata a sus destinatarios de «vosotros»; pero
en 1, 18 da un paso del «vosotros» al «<nosotros», en
el que se implica a si mismo: «el padre de las luces
nos ha engendrado». Hay para todos una referencia
a una transformacién ya pasada, a un «engendra-
miento» comin por parte de Dios, ligado a la ac-
c16n de la palabra:

— ;qué quiere decir con ello el autor?

— ;a partir de qué?

— ;qué revela esto sobre la posici6n que se an-
buye?

El conjunto de la secuencia est4 lleno de alusio-
nes a la vida cotidiana de los lectores {espejo, libe-
racién...). Se puede intentar sefialar en concreto
cudles son esas vivencias y cé6mo se relacionan con

la fe de los creyentes.
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Secuencia 4

2,113

«HERMANOS QUERIDOS»

! Hermanos mios, no mezcléis con consideraciones de aspecto
Ia fe (de/en) nuestro sefior Jesucristo de la gloria.

2En efecto, si un hombre con dedos anillados de oro,
con vestidos suntuosos,
entra en una de vuestras asambleas,
pero entra también un pobre con vestidos mugrientos;

3 si entonces
mirais al que lleva el vestido suntuoso
y le decis: «T1, siéntate aqui en un buen sitio»,
y decis al pobre:
«Ta, quédate de pie»
o «Siéntate ahi bajo mi escafio»,

4 ;no hacéis discriminacién
(entre/en) vosotros mismos
y no os hacéis jueces con malos prejuicios?

5 Escuchad, mis hermanos queridos:
:no ha escogido el dios a los pobres en cuanto el mundo
como ricos en fe y herederos del reino que ha prometido
a los que le aman?

6 Pero vosotros habéis privado al pobre de su dignidad.
(No son los ricos los que os oprimen
y os arrastran ante los tribunales?

7 :No son ellos los que blasfeman el hermoso nombre
que fue invocado sobre vosotros!

8 Ciertamente, si cumplis (= hacéis perfecta)
la ley real segiin la Escritura
Amards a tu préjimo como a ti mismo,
hacéis bien;

% pero si considerais los aspectos, obrais pecado,
acusados por la ley como transgresores.

10 Pyes el que guarda toda la ley, pero cae en una cosa,
se ha hecho culpable de todas las cosas.



11Pues el que dijo No serds adiiltero

dijo también No matards;

asi, pues, si no eres adultero, pero matas,
te has hecho transgresor de (la) ley.

12Hablad y realizad

como si tuvierais que ser juzgados por (una) ley de libertad.

13 Porque el juicio es sin piedad
para aquel que no hace piedad;
la piedad desprecia el juicio.

I ¢ 2 de la carta de Santiago constituye un conjunto

especlalmente construido, compuesto de dos secuen-
cias que utilizan los mismos procedimientos de argumen-
tacion

— puesta en escena, en condicional, de unos perso-
najes ficticios que discuten entre s

— interpelacion de los destinatarios,

— apelacion a la Escritura

— conclusion presentada bajo la forma de una orden,
dada en imperativo

Estos procedimientos se tomaran mas particularmente
en cuenta en el analisis de la segunda secuencia de este
capitulo Ya desde los primeros versiculos, calificando a
los destinatarios de «hermanos» y de «hermanos queri-
dos», el texto se enfrenta violentamente con ellos, median-
te una acumulacion de procedimientos hterarios que [os
encierran y condenan Esto demuestra la manera como el
texto se dirige a sus lectores y nos invita a estudiar parti-
cularmente en este caso la comunicacion entre el autor y
los destinatarios (pauta Il)

Se sabe que los cristianos tomaron muy pronto la cos-
tumbre de [lamarse «<hermanos» entre si Son multiples los
testimonios, ya desde los primeros escritos del Nueve Tes-
tamento La carta de Santiago multiplica los empleos de
este termino (19 veces en los cinco capitulos) Como hace
habitualmente, lo coloca aqui al principio del parrafo, para

llamar la atencion en el momento de iniciar un nuevo tema

Lo repite en el v 5, afadiendole el calificativo de «ama-
dos», con una coloracion afectiva Su intencion es clara

reforzar en todo lo posible la comunicacion En contra de lo
que suele hacer Pablo, que lo reserva de ordinario a sus
colaboradores 0 a las comunidades que le son mas queri-
das, parece ser que en Santiago este calificativo no tradu-
ce un carifio particular del autor a sus destinatarios Atesti-
guaria mas bien una tension profunda entre el y eilos, ten-
sion que el texto intenta naturaimente atenuar o disimular

En efecto, el texto se enfrenta violentamente con esos
«hermanos queridos» Bajo una forma interrogativa, en el
v 4 («¢No hacels discriminacion?», «¢no os haceis jueces
con malos prejuicios?») o de un modo afirmativo, como en
los v 6 y 9 («Habeis privado al pobre de su dignidad»,
«obrais pecado»), el texto pronuncia juicios categoricos
contra la totalidad de los destinataros, sin hacer ninguna
distincion entre ellos Esta condenacién es tanto mas ab-
soluta cuanto que engloba a la vez el pasado y el presente
(por el tiempo de los verbos empleados) y el futuro (por el
uso del verbo «hacerse» que hace percibir que esta tam-
bien comprometido el porventr) Este juicio que se da sobre
los destinatarios permite al texto dictar ordenes que no
han de discutirse «No mezcleis consideraciones de aspec-
to» (v 1), «hablad y realizad como sI tuvierals que ser juz-
gados» (v 12)
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UNA PALABRA QUE NO SE DISCUTE

£C0omo explicar esta presion ejercida sobre los des-
tinatarios de la carta? ; Habra que buscar a explicacion
en la personalidad del autor? Cabe también otra via,
que respeta la distancia entre un texto escrito en los
comienzos de nuestra era y los lectores de nuestro siglo
XX. Se trata de buscar cdmo semejante manera de co-
municar se explica por los sistemas de representacio-
nes que podian tener el autor y los destinatarios.

En efecto, un texto se escribe generalmente para ser
leido, recibido por aquellos a los que se dirige. Hay que
suponer por tanto que los procedimientos empleados
por la carta de Santiago para establecer la comunica-
¢ién con sus interlocutores no les chocaban; més aun,
eran admitidos y reconocidos por los miembros de la
sociedad en que se escribi6 aquella carta. De hecho, los
juicios categoéricos y las érdenes sin réplica sittan al
autor frente a los destinatarios en la posicion de un
personaje que goza de una autoridad indiscutible.

Pues bien, hoy sabemos que la sociedad greco-
romana, dominada por la esclavitud, implicaba un
poder absoluto, inconcuso, de los duefios sobre sus
esclavos. Esta necesidad habia ido engendrando
progresivamente una concepcion particular de to-
das las relaciones sociales, que acababan perci-
biéndose tan s6lo como relaciones de sumision y
de dominio.

Los destinatarios de la carta de Santiago tenfan
que estar impregnados de esta concepcidn de las
relaciones entre los hombres, 1o mismo que ciertas
comunidades cristianas que vivian en las grandes
ciudades del imperio; no podian librarse de ello los
cristianos de Corinto, como sefalabamos al estu-
diar el encabezamiento de la carta, a la hota de
concebir sus relaciones con los apéstoles segln
este sistema de dominantes /dominados, poseedo-
res /poseidos. Por tanto, para ser recibido en aquel
mundo, el mensaje de Santiago tenia que presen-
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tarse como palabra de un jefe; no se percibia la
autoridad como autoritarismo.

DIVISIONES EN LA COMUNIDAD

La explicacion que acabamos de proponer no da
cuenta de todas las caracteristicas del discurso que ha-
biamos sefalado. Tal es el caso, concretamente, de la
preocupacion que tiene en no distinguir tal o cual grupo
entre los destinatarios, sino de considerarios a todos
como un conjunto Unico, en el que todos tendrian el
mismo comportamiento. Probablemente no es ésa una
insistencia fortuita; se explicaria muy bien si ta comuni-
dad a la que el texto se dirige estuviera afectada de
divisiones profundas, dificilmente explicables y quizas
imposibles de superar, hasta el punto de que la Unica
manera de combatirlas fuera negarlas, no querer reco-
nocerlas. Para verificar esta hipétesis, es hora de volver
al texto: ¢cOmo presenta Santiago a sus destinatarios?

Se impone una primera constatacion: el texto evoca
masivamente las diferencias entre ricos y pobres. Pero
es curioso que no se dice con claridad si este desnivel
afecta 0 no a la comunidad misma. La ilustracién de los
v. 2-3 presenta a «un hombre con dedos anillados de
oro» y a «un pobre con vestidos mugrientos» como extra-
fios a la asamblea. E! v. 6 situa al conjunto de los desti-
natarios, en bloque, a la vez del lado de los que «privan
al pobre de su dignidad» y como «oprimidos» por los
ricos. ¢Significa esto que la comunidad constituye un
todo coherente, sin problemas internos particulares, en
el corazén de una sociedad que estaria por su parte
profundamente marcada por enormes diferencias socia-
les? No parece esto facil de imaginar. Las precauciones
que toma el texto no parece que sean mas que una
confesidn disimulada: dentro mismo de la comunidad,
estas tensiones sociales crean conflictos tan vivos que
resuitan inconfesabies, so pena de llegar a la ruptura.
Santiago no puede chocar de frente con sus interiocuto-
res. Los sitla a la vez del lado de los que «privan al
pobre de su dignidad» y del lado de los «oprimidos por
los ricos», en el v. 6.



LA JUSTICIA

Segtin la carta de Santiago, son «los ricos los
que arrastran a los pobres ante los tribunales» (2,
6) y los que «condenan al justo» (5, 6). Vemos
entonces que el poder judicial estd en manos de los que
ocupan un alto rango en la escala soctal Normalmen-
te, en las provincias imperiales, el gobernador es el
juez supremo, como Poncio Pilato en tiempos del
proceso de Jesds. Lo nombra directamente el empe-
rador. Todos los afios recorre la provincia y tiene
una corte de justicia en las ciudades importantes.
Pueden sustituirlo algunos jueces delegados.

Los magistrados locales tienen en cada sitio un
derecho de jurisdiccié6n himitada (multas o penas de
carcel temporal), segiin las tradiciones y costum-
bres municipales. En muchos casos, el poder judi-
cial lo usurpa un rico propietario que se arroga el
derecho de inspeccién en las situaciones conflicti-
vas de la ciudad, especialmente en las que le con-
clernen personalmente. Asi ocurre con los campe-
sinos endeudados, que son condenados factlmente
y sometidos a procesos no debidamente regulados
Encontramos un ejemplo de este tipo en la paribo-
la del esclavo insolvente de Mt 18, 21.

Durante el proceso, los debates comienzan por la
exposicién libre de los hechos y de las pretensiones
por parte del demandante y del defensor. El juez
puede exigir una encuesta suplementaria. La sen-
tencia es ejecutada por la fuerza piblica. Pero puede
haber apelaci6n ante una instancia juridica supe-
rior, que en el caso de los ciudadanos romanos es la
corte mmpernial. Las sanciones son particularmente
severas para los que han provocado disturbios po-
pulares. Tenemos una tlustracién de ello en el frag-

mento de una obra del yurista PAULO, inserto en
el «Digesto»: «Los autores de sedicién o de agita-
ctén que soliviantan al pueblo son crucificados, o
arrojados a las bestias, o deportados a una 1sla,
segin la clase social a que pertenezcan».

En todas las ciudades importantes, los judios de
la duispora' tienen una justicia propra ejercida por el
sanedrin, consejo de un miximo de 70 miembros
(como en el caso de Jerusalén), compuesto de nota-
bles y de ancianos. Entre otros derechos tienen el
de juzgar los casos internos a los judios, con la
condicién de que no se vea amenazado el orden
publico. Tienen su asiento en la sinagoga, que es el
lugar ordinario de la «asamblea» (Sant 2, 2). En la
literatura rabinica se insiste en que hay que evitar
toda parcialidad. Pero poco a poco los derechos
particulares y locales se vieron coartados y absorbi-
dos por la centralizacién del poder judicial en el
imperio. Asfi ocurri6 sobre todo en Italia, donde los
prefectos estaban en contacto permanente con el
emperador.

En 1 Cor 6, 1, Pablo aconseja a sus lectores que
eviten acudir a los tribunales paganos. Les pide que
la cosa se juzgue entre hermanos (tribunales ju-
dios), o que arreglen las cosas por las buenas, ami-
gablemente. En Rom 13, 1 les pide sin embargo
que se sometan a los magistrados civiles. Este cam-
bio de actitud supone una evolucién: la unificacié6n
del poder judicial en curso. Pero el derecho roma-
no, dejado al principio a la discrecién de los jueces,
s6lo se fue precisando poco a poco.
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«CONSIDERAR EL ASPECTO»

Para denunciar las tensiones que engendran las di-
ferencias entre ricos y pobres, Santiago los invita a no
mezclar la fe con «consideraciones de aspecto» (v. 1-9).
Esta expresion esta sacada de Dt 1, 16-17 o de Lv 19,
15, donde se intimaba a los jueces a tratar del mismo
modo a pobres y a ricos en sus decisiones, en nombre
de la imparcialidad de Dios. Como sefaldbamos en la
presentacion de la pauta de lectura, /a comparacioén de
estos textos merece un estudio més atento.

La expresion se recoge también en el Nuevo Testa-
mento. Las cartas de Pablo en concreto hablan en cua-
tro ocasiones de Dios «que no se fija en el aspecto». Lo
hacen para justificar el enfrentamiento entre el apéstol
y los dirigentes de Jerusalén, en Gal 2, 6, pero sobre
todo para invitar a vivir las diferencias entre judios y
griegos en Rom 2, 11, entre duefios y esclavos en Ef 6,
9y Col 3, 25.

Las comparaciones entre el Antiguo Testamento
y las cartas de Pablo son muy elocuentes. Tanto de
una parte como de otra, los textos apelan a la im-
parcialidad, en nombre de un Dios que «no se fija
en el aspecto», para llevar a vivir mejor las principa-
les contradicciones, imposibles de superar, de la
sociedad de la época: disparidad entre débiles y
fuertes, entre israelitas y extranjeros en tiempos
de! Levitico y del Deuteronomio, oposiciones entre
judios y griegos, amos y esclavos, gue viven las
comunidades cristianas en tiempos de Pablo, im-
plantadas en las grandes ciudades del imperio.

Con la carta de Santiago tenemos un nuevo des-
plazamiento: la principal contradiccion que le lleva
a invitar a sus destinatarios a «no considerar el
aspecto» no es la oposicion entre judios y griegos o
entre amos y esclavos, sino la disparidad entre ri-
cos y pobres, como evocan la ilustracién de los v.
2-3 y la afirmacion brutal del v. 6: «Habéis privado
al pobre de su dighidad». Pero hoy sabemos que el
desnivel entre pobres y ricos se acentud en la so-
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ciedad romana a lo largo de todo el siglo 1, hasta
llegar a imponerse, incluso en el derecho, como un
estado de hecho; desde comienzos del siglo I, ia
legislacion distinguira a los ciudadanos entre «hu-
miliores» y «honestiores». Asi, pues, los destinata-
rios de la carta de Santiago estan quizas tan pro-
fundamente marcados por la vida de las grandes
ciudades del imperio como los de las cartas de Pa-
blo.

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

Segunda parte de la pauta de lectura.

Nuestro estudio no ha agotado todas las posibili-
dades de la segunda parte de nuestra pauta. La pre-
gunta «;en nombre de qué se dirige el autor a sus
corresponsales!» merece un trabajo ulterior. Harfa
aparecer la concepci6n de Dios que se manifiesta en
el texto y cé6mo funciona la relacién con la Escritu-
ra.

— En efecto, el texto apela a un Dios que escoge
a los pobres y los enriquece haciendo de ellos los
herederos del retno (v. 5) y que impone a los hom-
bres una ley, constrictiva y totalizante, pero a la
que se califica de «ley de libertad» (v. 11-12).
Aqui, como en otros lugares de la carta de Santia-
go, esta presentaciéon de Dios sigue stendo muy am-
plia, muy vaga; es un Dios juez y soberano, que
distribuye sus beneficios, invitando a los hombres a
acatar todos sus decretos. Esta percepcién de la di-
vinidad no la habrian desdefiado los sabios estoicos
cuyo deal de vida consistia en someterse en todas
las cosas a la ley divina para acceder a la verdadera
libertad, una libertad totalmente interior. ;Nos in-
vita este parentesco a pensar en una influencia di-
recta del estoicismo sobre Santiago? Nos muestra
quizés simplemente que, enfrentados con las mis-
mas contradicciones, insuperables dentro de una
sociedad bloqueada, los fil6sofos y los creyentes no
pudieron considerar como caminos de salvacién
mas que caminos muy parecidos entre si.



— Por otra parte, para justificar su tesis, el texto
se apova en la autoridad de las Escrituras. Las consi-
dera a éstas como una palabra normativa, indiscuti-
ble, segin los hébitos que se habian impuesto en el
judafsmo y que habfan recogido las primeras comu-
nidades cristianas. Otros pasajes de la carta nos lle-
vardn clertamente a precisar cudl es el esquema”
social que subyace a esta forma de concebir la Biblia
como texto referencial del que se puede sacar cual-
quier cosa para justificar cualquier toma de posi-
cién.

Primera parte de la pauta de lectura

— La bisqueda podria continuar estudiando las
relaciones entre los actores que el texto pone en
escena El estudio de los v. 14-26 del c. 2 de la
carta, que haremos a continuacién, podra servirnos
de guia.

— El estudio del vocabulario, por su parte, po-
dria destacar los términos asociados a «ley» y a «jui-
c1o», preguntando cuil es la concepcién del hom-
bre y de las relaciones interhumanas que dejan vis-
lumbrar.

Secuencia 5
2, 14-26

LA EFICACIA DE LA FE

14

y no tiene las obras?

{Puede salvarlo la fe?

:Qué utilidad hay, hermanos mios,
si uno dice que tiene la fe

15 8i un hermano o una hermana estin desnudos
y carecen del alimento cotidiano,

16y si uno de vosotros les dice:

«Id en paz, calentaos y saciaos»
y no les dais lo necesario del cuerpo,

;qué utilidad hay?

17Lo mismo pasa con la fe:

si no tiene obras, estd muerta segiin ella misma.

18 Pero alguien dira:

«Th tienes fe y yo tengo obras;

muéstrame tu fe sin las obras

y yo te mostraré la fe a partir de mis obras.
19 2T crees que hay un (solo) dios? Haces bien;
los demonios también creen |y tiemblan!».
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20 ;Quieres saber, hombre vano,
que la fe sin las obras es inoperante?

21 Abrahén, nuestro padre,

:no fue justificado por las obras
cuando llevé a su hijo [saac al altar?
22 Ves que la fe cooperaba con sus obras
y que la fe se cumplié (fue perfecta)

a partir de las obras,

23y la Escritura se cumplié (se llend), cuando dice:

Abrahdn creyé a Dios

y esto le fue contado como justicia
y fue llamado amigo de Dios.
24 Considerad que un hombre es justificado a partir de obras
y no solamente a partir de fe.
25 Lo mismo también Rajab, la prostituta,
(no fue justificada por las obras

acogiendo a los mensajeros

y despidiéndolos por otro camino?
26 Asi como el cuerpo sin espiritu estd muerto,
lo mismo también la fe sin obras esti muerta.

stos versiculos constituyen uno de los pasajes mas co-

nocidos de la carta Al discutir sobre la articulacion en-
tre fe y obras Santiago no parece tener mas preocupacion
que la de oponerse a la posicion adoptada por Pablo es-
pecialmente en Rom 3-4 Fieles a nuestro proyecto, no ha-
remos una comparacion entre las dos tesis E/ estudio de
las relaciones entre los actores puestos en escena y el de
la organizacion del vocabulario debe permitirnos descubrir
en que esquema* social funciona el texto

ACTORES ANONIMOS

Para imponer su tesis, que no se enunciara con clan-
dad hasta el v 24, el texto organiza en los nueve prime-
ros versiculos del pasaje un debate que pone en escena
a diversos protagonistas Estos personajes, voluntara-
mente anonimos, no parecen en una primera lectura
presentar mucho interes para nuestro estudio ¢No son
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puramente ficticios, sin vinculacion alguna con las rela-
clones soclales que vive efectivamente la comunidad de
Santiago? Sin embargo, este procedimiento literario
merece toda nuestra atencion las relaciones que un
texto establece entre unos personajes, aunque imagina-
rios, llevan la huella de la manera como se conciben las
relaciones entre los hombres en el mundo en que se
escribto el texto

Un debate escolar

El desarrollo del texto plantea en principio dos posi-
ciones contradictorias que siguen dos personajes

» al «wno» del v 14, que dice que tiene la fe y no
tiene las obras, se opone el «alguien» del v 18 que
dice «tu tienes fe y yo tengo obras»

Al designar a estos protagonistas de la forma mas
vaga posible, con solo el pronombre indefinido «uno», y
al presentar las dos tesis con los mismos terminos, el



texto deja a los destinatarios la libertad de escoger en-
tre las dos proposiciones.

En el v. 16 interviene un tercer personaje. Designa-
do como «uno de vosotros», enuncia una posicién mani-
fiestamente insostenible y absurda. El uso del condicio-
nal, la pregunta directa planteada a los destinatarios a!
final de su intervencion lo muestran con claridad: es
evidente para todos que es totalmente inttil contentar-
se con decir al hermano o a Ia hermana desvalidos: «id
en paz». Esta llamada al sentido comin permite a uno
de los protagonistas o al autor mismo {la construccién
de la frase no dice claramente quién asume esa respon-
sabilidad) salir victorioso; el «uno» del v. 14 puede ser
calificado de «hombre vano» en el v. 20. La astucia
que se ha empleado en esta puesta en escena ha fun-
cionado perfectamente. El autor puede, en el v. 24, im-
poner a sus destinatarios que «consideren que un hom-
bre es justificado a partir de obras y no solamente a
partir de fe».

E! procedimiento empleado por Santiago (pues-
ta en escena de personajes ficticios con funciones
Dien concretas, lamada a Ya evidencia o al sentido
comun para apoyar una tesis discutida) no nos con-
venceria. Intenta esencialmente manipular a los
oyentes. Este tipo de argumentacion, prestado por
la retdrica, se ensefiaba en las escuelas y era ma-
nejado perfectamente por los que hablaban en pu-
blico; corresponde al funcionamiento de la razén
humana en un mundo precientifico, una razén que
se ha desarrollado por la puesta a punto de medios
de accién sobre los hombres, y no por el analisis y
la experimentacion.

No podemos concluir con demasiada rapidez
que los oyentes de Santiago se movieran en un uni-
verso propiamente griego; el dialogo sofistico del
pasaje, en el que a veces puede preguntarse quién
es el que habla, forma parte iguaimente de los ha-
bitos literarios rabinicos. Para proseguir e! estudio,
nos preguntaremos si el texto mismo nos deja en-
trever lo que obliga a Santiago a recurrir aqui a las
sutilezas del arte retérico.

Una rivalidad entre posesores

Se repiten s6lo dos verbos en las palabras que dicen
los principales protagonistas: se utiliza «tener» dos ve-
cesenelv. 14y dos veces en el v. 18; «mostrar» apare-
ce dos veces en el v. 18. Semejante insistencia es espe-
cialmente significativa. Esos hombres discuten de lo
que poseen y de lo que pueden exhibir. Semejante com-
peticion da a entender que no son plenamente hombres
méas que los que poseen un maximo de bienes que son
capaces de exhibir.

También aqui es flagrante la influencia del es-
quema* social de las grandes ciudades del imperio.
Esta concepcion del hombre hunde sus raices leja-
nas en la evolucion de las ciudades griegas, en las
que, progresivamente, no pudieron acceder a las
magistraturas més que los ciudadanos que justifi-
caban una determinada fortuna. A continuacion, os
reinos helenistas y luego Roma administran astuta-
mente los territorios conquistados, confiando la ad-
ministracidn de las ciudades a los notables mas
ricos, lo cual ariginaha entre ellos una. competitivi-
dad encarnizada. Estas practicas van impregnando
paulatinamente todas las mentalidades; hemos di-
cho ya como hasta los esclavos se ufanaban de
pertenecer a los dueios mas ricos y mas prestigio-
sos (véase p. 13).

Afectados por las divisiones sociales que se acen-
than por aquelia época entre los ricos y los pobres en
las grandes ciudades del imperio, los oyentes de San-
tiago llegan a concebir la salvacién como un enriqueci-
miento gue les da un superavit de humanidad. Esta con-
cepcion llega a eliminar casi toda la dimensién social
de la fe. La forma como interviene en el debate el tercer
personaje, el del v. 16, confirma por otra parte esta
hipétesis. Sus palabras dan a entender que para todos
es claro y evidente que es inGtil despedir con buenas
palabras a un hermano o a una hermana necesitados.
Hay que darles «lo necesario del cuerpo». Pero este
convencimiento no les lleva a relacionar la fe con las
obras. El responder a las necesidades vitales de los
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hombres no compromete su fe. Santiago combate con
firmeza lo que le parece una desviacion mortal. Lo hace
intentando ponerlos en contradiccion con ellos mismos
en su propio terreno.

¢FE U OBRAS?

La pauta de lectura nos Invita a proseguir estudian-
do la organizacién del vocabulario. Acabamos de dar
algunos pasos en esta direcciéon tomando en cuenta los
verbos empleados en losv. 14 y 18. Prolongaremos esta
investigacion estudiando como el texto utiliza y articula
los términos «fe» y «obras», masivamente presentes en
estos pocos versiculos.

En el texto se emplean con frecuencia «fe» y «obras»
(11 y 12 veces). La lectura del texto griego o de una
traduccién hiteral demuestra que tres empleos del térmi-
no «fe» no estan determinados ni siquiera por un articu-

lo; lo mismo ocurre para siete empleos de! término
«obras». Esta indeterminacion y esta acumulacion,
conjugadas con el empleo de los verbos «tener» y «mos-
trar», producen un efecto de masa, de nimero. Se trata
de calcular quién es el que tiene mas riquezas.

Por otra parte, tan solo una frase indica qué es lo
que entiende el texto por la palabra «fe»: el extrafo v.
19, que restringe el contenido de la fe a la afirmacion
més general posibie: «crees que hay un solo Dios», afir-
macién que prescinde de toda referencia a Jesucnisto.
En ella podrian coincidir muchos no-cristianos y hasta
no-judios, ya que la creencia en un dios Unico era co-
mun en aqueila época en muchas corrientes religio-
sas.

Por el contrario, el término «obras» queda ilustrado
en tres ejemplos:
— el de «uno de vosotros» llamado a «dar lo necesa-

«Estar desnudo» es para los judios una verdade-
ra sttuacién de deterioro social; de ahi el ejemplo
que pone Santiago en 2, 15. Es la marca distintiva de
la esclavitud Pero para la Biblia, es Dios el que da a
los hombres la tierra y a los cuerpos el vestido. Asf
se aparta de las practicas de esclavitud del mundo
ambtental. La ley prohibe la desnudez (Dt 24, 1-
13) y exige que se dé un vestido al emigrante (Dt
10, 18), no se trata tanto de una cuesti6n de pudor
como de repulsa de la suerte habitual del esclavo.
Tal es también el caso de Adin y Eva, que son
simbolo de los que estdn desnudos, sometidos al
trabajo. Dios mismo les revestird (Gn 3, 21). Y
exigira siempre que se vista al desnudo (Is 61, 10 o
Zac 3, 4). Lo mismo ocurre en la pardbola del jut-
cio final (Mt 25, 36). El pueblo judio conocié va-
rias veces la humillacién de la esclavitud. Por tan-

LOS QUE ESTAN DESNUDOS

to, hay que ver en su doctrina una especie de pro-
testa contra la segregacién socwal por el vestido.
Entre los romanos, la costumbre exigia que se le
diera un vestido todos los afios al esclavo. Los dfas
ordinarios than cubiertos de un taparrabos y se les
llamaba habitualmente «los que estdn desnudos».

En el Nuevo Testamento, la tanica de los elegi-
dos y el simbolo de la vestidura del bautismo («re-
vestirse de Cristo») son una manera de expresar la
liberaci6n de la situacién de esclavo para entrar en
la comunidad de personas libres en la sociedad nue-
va. En Cristo se ha quitado la verguenza que pesaba
sobre los hombres, la de la humillacién y el
fracaso 1.

Cf J T Maertens, Dans la peau des autres Pans 1978
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rio del cuerpo» al hermano o a la hermana necesitados
(v. 15);
— el de Abrahan que «llevé a su hijo al altar» (v. 21);
— el de Rajab que «acogi6 a los mensajeros y los
despidié por otro camino» (v. 25).

Pues bien, estos tres ejemplos no intentan dar un
contenido preciso al término «obras», sino que se men-
cionan a titulo meramente indicativo. El texto no se inte-
resa por la suerte de Isaac o por |la de los mensajeros
acogidos por Rajab, sino por el beneficio que ella y
Abrahan obtuvieron de sus actos. Igualmente, mirando
mas de cerca las cosas, los v. 15 y 16, que podrian
interpelar a los destinatarios en nombre de la desnudez
del hermano o de la hermana, se interrumpen brusca-
mente; la pregunta planteada en 16b («¢qué utilidad
hay?») no indica nada mds: utilidad para ellos; pero no
hace mas que repetir la del v. 14: «;Qué utilidad hay si
uno dice que tiene la fe y no tiene las obras?». Si hay
algln provecho en obrar, no es en primer lugar para el
que recibe esa accidn, sino para el que la «posee». ¢No
Ilega a decir el mismo Santiago: «yo tengo obras», en el
v. 187

Estas constataciones corroboran la conclusién del
pérrafo anterior: los destinatarios de Santiago se intere-
san sobre todo por lo que puede aprovecharles, serles
de utilidad.

UNA ARTICULACION DIFICIL

Para promover las obras, el texto de Santiago llega a
infravalorar la fe. Esto se ve con claridad a través de los
calificativos empleados: la fe sola es «inoperante» (v.
20), «inutil» (v. 14.16), «muerta» (v. 17.26), hace al
hombre «vano» (v. 20). Sin embargo, sdlo el término
«fe» es sujeto de los verbos del texto, mientras que el
término «obras» no es mas que complemento °. De esta

5 «Puede salvar la fe», en el v. 14, «s1 la fe no tiene obras, est4 muertas,
enel v. 17, «la fe sin las obras es inoperante», enel v 20, «la fe cooperaba
con sus obras», «la fe se cumpli6 a partir de las obras», en el v. 22, «lafe sin
obras estd muerta», en el v. 26.

manera, el texto considera que la fe puede existir sin
obras, pero las obras aparecen solamente como mani-
festacion de ta fe, como medio para exteriorizarla, para
permitir que se «muestre» (v. 18).

Esta incapacidad del texto para dar consisten-
cia a las obras en sf mismas evoca la concepcién
griega del hombre, que considera al ser humano
como un espiritu prisionero de una corteza carnal y
perecedera, sin considerar como plenamente hu-
mano mas que lo que pertenece al terreno de la
interioridad. Es sabido que, bajo esta influencia,
los romanos habian llegado a despreciar profunda-
mente los oficios manuales.

En este mundo, Santiago intenta presentar las
«obras» como manifestacion privilegiada de lo que
esta en el corazon del hombre. Esto no basta para
darles piena consistencia. Para ilegar a ello, se ve
obligado, en el tltimo versiculo del capitulo, a dar
la vuelta a la relacion interioridad /exterioridad,
comparando la fe con el cuerpo y las obras con el
espiritu.

UN ESQUEMA IMPOSIBLE DE SUPERAR

Las dos aproximaciones al texto que hemos practi-
cado (estudio de las relaciones entre los actores del
texto, analisis de! vocabulario) nos han hecho descubrir
en qué sistema de representaciones funciona el texto
de Santiago y qué es lo que intenta producir en sus
lectores. Santiago combate vigorosamente una fe pura-
mente interior. Sus destinatarios, por su parte, no esta-
blecen el vinculo necesario entre la fe y el comporta-
miento social.

Esta tendencia cundia seguramente en algunas
corrientes del judaismo palestino, deseoso ante to-
do de perfeccion y de pureza moral. Pero el sistema
de representaciones en que se mueve el texto co-
rresponde mas bien a un ambiente propiamente he-
lenista, articulado como esta con ia concepcion
griega del hombre, considerado como un espiritu

inmerso en la materia.
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Las ideas de Santiago se desarrollan en este univer- la fe cristiana en un sistema de pensamiento que no

so0. No apela ni a la concepcién judia del hombre, que estaba dispuesto a acogerla.

consideraba la dimension corporal del ser humano co-

mo estar-en-el-mundo y estar-con-los-demas, ni tampo- PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

co a la noci6n de pueblo, que le habria permitido consi- La investigac16n podria proseguir mirando cémo
derar las «obras» como condicién de una vida en comu- funciona la comunicacién entre el autor y los desti-
nidad. Querer promover las obras a costa de una fe inte- natarios (2.° parte de la pauta). Este estudio confir-
rior que infravalora es algo que se aprecia en ese univer- maria probablemente lo que hemos descubierto al
s0. Santiago no llega a superar de forma totalmente estudiar los primeros versiculos del capitulo; en
satisfactoria esta dificultad. Su texto atestigua todo el efecto, el texto utiliza en estos dos parrafos los mis-
esfuerzo emprendido para intentar decir algo esencial a mos procedimientos literarios.

Secuencia 6

3,1-18

DEL «DECIR» DESTRUCTOR
AL <HACER» SABIO

1 No sedis numerosos en haceros maestros (en doctrina),
hermanos mios,
sabiendo que recibiremos un juicio mayor.
2Porque todos caemos a menudo.
Si uno no cae en palabra,
es un hombre perfecto,
capaz de tener frenado todo el cuerpo.
3 Si ponemos frenos en la boca de los caballos
para que nos obedezcan,
dirigimos asimismo todo su cuerpo.
4 Mirad también:
los barcos, aunque sean grandes
vy empujados por vientos fuertes,
son dirigidos por un timén pequeiio
adonde decide la voluntad del que lo guia;
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5 igualmente, la lengua es un miembro pequefio

y se jacta de cosas grandes.

Mirad: un pequefo fuego hace arder a un gran bosque.
6Y la lengua es un fuego, el mundo de la injusticia:

la lengua est4 colocada en nuestros miembros,

ella (es) la que mancha el cuerpo entero,

enciende el ciclo de la generacion

y es encendida por la gehenna.

7 Porque toda naturaleza de fieras salvajes,

de aves, de reptiles

y de animales marinos

es domada y ha sido domada por la naturaleza humana;
8 pero ninguno de los hombres puede domar la lengua;

es un mal oscilante, lleno de herrumbre mortifera;
% en ella bendecimos al sefior y padre

y en ella maldecimos a los hombres,

a los que se han hecho segiin la semejanza de dios.
PDe Ja misma boca salen bendicién y maldicién;

no conviene, hermanos mios, que las cosas sean asf.
11 ; Arroja la fuente por el mismo orificio

lo dulce y lo amargo?
12 +Es posible, hermanos mios,

que una higuera produzca aceitunas

o una viha higos?

Y lo que esti salado no puede producir agua dulce.

13 :Quién es sabio o inteligente entre vosotros?
iQue muestre, a partir de (su) buena conducta,
sus obras en dulzura de sabiduria.

14 Pero si tenéis una envidia amarga
y la rivalidad en vuestro corazén,
no os glorifiquéis ni mintiis contra la verdad.

15No es ésa la sabiduria que baja de arriba,
sino que es terrena, psiquica (animal), demoniaca.

16 Pues donde estin la envidia y la rivalidad,
alli estan la oscilacién y todo asunto vil.

17En cuanto a la sabiduria que viene de arriba,
es ante todo integra,
luego pacifica, moderada, conciliadora,
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llena de piedad y de buenos frutos,
sin discriminacién y sin hipocresia;
18 se siembra un fruto de justicia en la paz

para los que hacen la paz.

D e antemano, es el vocabuiario lo que se presenta como
clave de entrada en el estudio de esta secuencia

— Comparado con su uso en los demas lugares de la
carta, permite ver que este capitulo supone un giro en la
misma

— Su distnibucion en la secuencia hace percibir en ella
dos partes y la l6gica interna que las vincula entre si.

— En cada una de las partes, los efectos de sentido de
este vocabulario ofrecen contrastes, e incluso oposicio-
nes.

— Algunas de las palabras empleadas remiten al es-
gquema* mental de la sociedad en la que se mueven los
destinatarios de la carta. un esquema que mezcla image-
nes de las culturas helenista y judia

UN GIRO

Lugar en el conjunto

En la introduccion, a propdsito de los elementos de
organizacion del texto, sefialabamos el lugar especial
de esta secuencia en el conjunto del relato (véase ante-
riormente, con el cuadro que acompafia a esta cbserva-
cion, p. 7).

En este capitulo se recogen varios tipos de palabras
mencionadas al comienzo de la carta y algunos otros
que se mencionaran a continuacion, al final.

— Recogidas del capitulo 1

* «Obra» (3, 13; cf. 1, 4), que fue objeto de un largo
desarrollo en el ¢. 2 (9 menciones de los 12 empleos en
la carta)

* «Sabiduria» (3, 13.15.17; cf. 1, 5) se utiliza tres
veces de los cuatro empleos que contiene la carta; esto
indica su importancia en esta secuencia
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» «Lengua» (3, 5.6a.6b.8; cf. 1, 6) aparece cuatro
veces de las cinco que figura en la carta; o sea, este
elemento domina en la secuencia hasta el punto de
permitir que figure en el titulo de conjunto dado a la
secuencia.

+ «Discriminacién» (3, 17; cf. 1, 6, donde aparece
la palabra dos veces).

o «Oscilante» (3, 8.16; cf. 1, 8).

» «Perfecto» (3, 2; cf. 1, 17.25).

Recogidas del capitulo 2

+ «Piedad» (3, 17; cf. 2, 13).
* «Paz» (3, 18; cf. 2, 16).

— Repetidas en el capitulo 5

v Frutor (3, 17.18; ¢f. 5, 7.18).

» «Terreno» o «tierra» (3, 15; cf. 5, 7.18).
+ «Justicia» 0 «justo» (3, 18; cf. 5, 6.16).

Todo esto demuestra que con esta secuencia se rea-
liza una transicion en el discurso del autor.

Dos secciones

La composicion dei pasaje comprende dos partes:

* La primera, mas larga, reflexiva, con dos subse-
cuencias.
+ La segunda, mas breve, polémica.

— También aqui es el vocabulario el que permite
senalar las partes del discurso:

* por un lado, todo un desarrollo sobre la «lenguan»
(3, 1-12), distribuido en 3, 1-6 (imagenes del cabalio,
del barco, def fuego, del cuerpo), y 3, 7-12 (iméagenes
de la higuera, de las aceitunas, de la viia, de la fuente);



+ por otro fado, un afiadido sobre la «sabiduria»,
entendida como practica de vida (3, 13-18).

Esta construccion permite percibir la ldgica interna
que sigue el autor: intentando ser convincente, incita a
sus destinatarios a preservarse de los peligros del «de-
cir», que puede hacer grandes estragos en una comuni-
dad («el cuerpon»), para que busguen mas bien un «ha-
cer» («una sabiduria») o practica de la vida que coincida
con el «decir».

—De la desigualdad de las dos partes se puede de-
ducir que ia mas larga tiene que responder a una nece-
sidad mayor: la gue tiene que ver con los prejuicios de la
«lenguar.

* Enla primera subsecuencia, el autor previene con-
tra la dificultad de dominar esta posibilidad de fuerza
destructora, que es funcion del que enseiia en la comu-
nidad (3, 1-6).

¢ En la segunda subsecuencia, el autor invita a
guardarse de la contradiccién entre el «decir» y el «ha-
cer» (3, 7-12).

— A lo largo de la exhortacion, se presentan dos
actitudes: la de la «perfeccidon», que se manifiesta por
el dominio de la lengua (3, 2) y la de la «oscilacion» (3,
16), que supone «discriminacién» e «hipocresia» (3,
17). Esto es lo que se percibe de los problemas de la
comunidad a la que se dirige el autor.

CONTRASTES Y OPOSICIONES
MAS ELOCUENTES

Después de haber visto el papel de este giro en la
secuencia y su construccion, que pone de manifiesto los
problemas que estan en juego, convendra estudiar mas
en detalle cada una de las partes.

a) A propdsito de la «lengua»,
o pretensiones de tomar la palabra
en la comunidad

Contrastes

—Para dar a comprender el peligro que denuncia, el
de esa cosa tan pequena que es la lengua, pero que es
capaz de causar estragos en la comunidad, el autor ilus-
tra su idea con tres imagenes en contraste:

+ el «freno» que permite dominar todo el «cuerpo»
de los caballos;

+ el «timon pequefio» que permite dirigir los barcos,
«aunque sean grandes»;

* el «pequeno fuego» capaz de incendiar un bos-
que, imagen de la lengua que puede abrasar el mundo
con el fuego de la injusticia.

— Encuadrando el conjunto, interviene la mencién
del «cuerpo» como imagen de un todo que esa cosa
«pequefar» es capaz de afectar por entero.

Estas imagenes remiten al esquema cultural de
la sociedad en que estan inmersos los corresponsa-
les del autor, esquema construido con una lograda
mescolanza judeo-helenistica.

» Hablar de ser «perfecto» es una preocupacion
tipicamente biblica: se trata de marchar por el ca-
mino de santidad de Dios. Aparece esta preocupa-
cién en Qumran y en el sermodn de la montana: «Sed
perfectos como vuestro Padre del cielo es perfecton»
(Mt 5, 48); también en las palabras dirigidas al
jovenrico: «Si quieres ser perfecto...» (Mt 19, 21).

Ser perfecto no es tener todas las cualidades,
sino practicar la ley, cumplida antes por Jesus.

Pero, decir «un hombre perfecto» es formular
una expresion que toca a la sensibilidad helen{sti-
ca. En efecto, la cultura griega se sentia orguliosa
de todo lo que era perfecciéon del hombre (cf. mas
arriba, p. 17).

» Hablar de «caballos» y de «barcos» es propio
del mundo griego. Son numerosos los autores que
utilizan estas imagenes procedentes de la gran ac-
tividad comercial por el mar en el mundo helenis-

ta*. «Los caballos impetuosos obedecen ai mas pe-

39



queno freno», dice Sofocles; y Lucrecio: «El viento
empuja a todo el cuerpo del gran navio y un solo
marino es el que lo dirige»...

Igualmente, el «fuego» se encuentra en el len-
guaje biblico, asi como entre los griegos, como
imagen que se aplica facilmente a la destruccion:
«El hombre depravado lleva en los labios fuego
abrasador», dice el proverbio (Prov 16, 27), y el
profeta: «La célera del Sefor es un fuego» (Is 9, 18;
10, 18).

+ El «cuerpo» interviene también en las dos cul-
turas. Entre los griegos, muchos lo valoran, a pro-
pésito de los efebos, del atletismo..., pero otros lo
desprecian: «la carcel del alma». Sirve igualmente
para expresar el aspecto social de grupos huma-
nos. La Biblia se sirvi6 de él para designar sobre
todo a la comunidad. Es lo que vemos en Pablo;
pero también en otros lugares del Nuevo Testamen-
to (1 Cor 10, 17; 12, 13.20-27; Mc 9, 42-48).

+ Aello se asocian otras imagenes helenisticas
como «el ciclo de la generacién», tipico de las co-
rrientes estoicas*, e imagenes biblicas como la
«gehenna» (Mt 3, 12; 18, 9...). En su discurso, el
autor manifiesta entonces el entramado de las dos
culturas a las que pertenecen él y sus destinata-
rios.

Oposiclones

Para que se acepte su mensaje, el autor anade a los
contrastes la utilizacién de opuestos. Por ejemplo:

+ La lengua puede ser tanto buena como mala. Si
sirve para «bendecir», puede servir también para «mal-
decir». Esto no se le debe a ella, sino a la imperfeccion
del hombre en el uso que hace de ella: es capaz de
establecer un desnivel entre su «decir» y su «hacer»,

+ Se utilizan tres imagenes biblicas con un sentido
de la moral estoica para ilustrar el principio de no-
contradiccion: «la higuera», «la vifa», «las aceitunas».
Hay que vivir segun el orden de la naturaleza, cuya ley
exige no hacer una cosa y su contrario: una higuera no
produce aceitunas, ni una vifia higos, ni de lo salado
sale lo duice... Estas contradicciones s6lo son posibles
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en el hombre, porque es «oscilante», inestable, incons-
tante.

* En dos ocasiones interviene una formulacion
biblica: «bendecir» y «maldecir», asi como «bendi-
cién» y «maldicién». El autor precisa: «bendecir al
sefory padre», lo cual remite a lo que ocurria en las
asambleas judias, cristianas o judeo-cristianas en
sus liturgias.

+ En la evocacioén de la naturaleza, el autor uti-
liza a la par imagenes biblicas («fieras salvajes,
aves, reptiles») y una expresion del helenismo («tos
animales marinos»).

* Finalmente, se puede destacar la idea de
«domar», ordinaria en el vocabulario de las corrien-
tes estoicas*, para quienes el dominio de la natura-
leza es un ideal que procurar: hay que mantenerla

dentro del orden.

Consecuenclas de estas observaclones

Todas estas observaciones sobre la utilizacion de
ciertas palabras son significativas de la aculturacion del
autor, asi como de sus destinatarios: todos ellos estan
en vias de helenizacion. La expresion de su fe se revela
muy en dependencia de ese estado de la sociedad en
gue se mueven.

b) A propdsito de las «obras de sablduria»
(3, 13-18)

Esta segunda parte es una diatriba contra las pre-
tensiones de los falsos sabios.

» Es una parte construida también sobre un contras-
te: se opone la «sabiduria terrena», «psiquica», «demo-
niaca», a la «sabiduria que viene de arriba».

Destaca una palabra para calificar el fruto de la pri-
mera: la «oscilacion», caracteristica de este pasaje, ya
que interviene dos veces en él, de los tres empleos en el
conjunto de la carta (cf. anteriormente, p. 16).

+ Asi, pues, el autor no ies reprocha a algunos tanto
el que no digan la verdad en su ensefianza como el que
no la traduzcan en [a préactica, en su forma de vivir. Lo



que denuncia en sus palabras es la intransigencia, la
intolerancia, el desprecio de los que no son como ellos
Esa es la «sabiduna que viene de abajo», mientras que
«la de arriba» se acoge como un don que transforma al
que lo recibe, hasta el punto de ajustarse en el la ense-
fianza con la practica de vida En efecto, lo que «apaci-
gua» al hombre, cuando o acoge, es que se suprime en
el todo desnivel entre el «decir» y el «hacer»

cQuienes son esos Interlocutores tan deseosos de
ensefar a los demas y que tienen necesidad de apren-
der anteriormente que dar la palabra es bendecir y no
rechazar? Se trata sin duda de personas que, habitua-
das en la sociedad a tener una posicion de poder, gra-
clas a los bienes que poseen, quieren una situacion
semejante en la comunidad y son motivo de division

¢A que tipo de sociedad remite esta parte del
discurso?

* La sabiduna es un tema a la vez biblico y he-
lenistico Pero por un lado se le [lama «sabiduria de
arriba», don de Dios, por otro, sabiduria humana,
«psiquica», como dice Pablo (1 Cor 2, 14) Los cali-
ficativos que se le dan proceden de la cultura bibii-
ca en el caso de «pacifica» y de la cultura griega en
el caso de «moderada» y de «conciliadora»

¢ El autor termina finalmente con dos imagenes
biblicas «los frutos» y la «<siembra» La idea de gue
la sabiduria de arriba produce frutos de paz se en-
cuentra especialmente en los textos de Mateo y los
escritos de Pablo, dingidos ambos a ambientes for-
mados en el judaismo (por ejemplo Mt 5, 4 9, Gal
5, 22-25)

Se podria 1gualmente destacar otro aspecto de los
indicios que remiten a la sociedad en que se produjo el
texto /a mencion de elementos procedentes de la vida
rural y de la vida comercial

Por un lado, hablar de «incendios del bosque», de
«caballos», «aves», «peces», «higueras», «aceitunas»,
«ifias», «fuentes de agua dulce», es evocar la vida ru-
ral, el mundo del campo Asi, pues, si bien los destina-
tarios pueden ser habitantes de la ciudad y hasta ricos

propietarios, amigos de palabras jactanciosas, porque
han encontrado un camino mejor para enriguecerse al
lanzarse al comercio, lo cierto es que todos se mueven
en un contexto en donde la imagen «campesina» resulta
elocuente para ellos

Por otro lado, los judios de Palestina nunca se sin-
tieron atraidos por los viajes en barco, son esencial-
mente campesinos o artesanos El Interes por la vida
maritima solo se desarrollo realmente despues del em-
perador Claudio, por los afios 40-50 d C Entre los des-
tinatarios de Santiago, este trasfondo de trafico ocupa
un lugar al lado del esquema campesino Sin embargo,
para ellos el campo no es visto desde el angulo de las
molestias que origina a los que trabajan duramente en
el, sino desde la perspectiva de los que se alegran de Ir
a cosechar sus frutos (vease mas adelante, p 50) Era
el 1dea! del campo que tenian los moralistas griegos

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

Volviendo a la pauta de lectura (véase p 10),
vemos que ha sido la cuestion «vocabulario» lo
que ha dominado en el estudio de esta secuencia

Para prolongar su estudio, puede seguirse una
doble direccion

— (Qué categoria de actores pone Santiago en
escena’

— ,Como funciona su comunicacton con sus
destinatarios? En particular

¢ ;Quiénes son esos que quieren hacerse
«maestros», es dectr, ensefar en la comunidad?

+ ,Por que se les fustiga?

Para ello, estudiar en el resto de la carta

* a los que en la soctedad tienen cierto poder
por sus riquezas y anhelan tenerlo tambien en la
comunidad por su palabra,

* a los que «dicen», pero muestran que viven
en contradiccion con su ensefianza

* Finalmente, ,no son los destinatarios esos
«oscilantes», «envidiosos», «mentirosos», que es-
tropean las relaciones sociales no solo en la socyes
dad, sino en la misma comunidad cr1st1ana7ﬁ3%’-*




Secuencia 7

4,1-12

CODICIAR EL MUNDO - DESEAR A DIOS

{De dénde (vienen) las guerras
y de dénde los conflictos entre vosotros?
{Acaso no es de esto:
vuestros placeres que luchan en vuestros miembros?
2 Codicidis y no tenéis.
Matiis y envididis y no podéis conseguir.
Estais en conflictos y en guerra.
No tenéis, porque no pedis.
3 Pedis y no recibis,
porque pedis mal:
para gastar por vuestros placeres

*:Adilteros! ;No sabéis que la amistad del mundo
es enemiga del dios?
Asf, pues, si uno decide ser amigo del mundo,
es enemigo declarado del dios.
3 ;0 pensais que en vano dice la Escritura:
Con envidia es como desea
el espiritu que él ha hecho habitar en nosotros?
6 Pero él da una gracia mayor;
por eso dice:
dios se opone a los soberbios,
pero da gracia a los humildes.

7 Por tanto, someteos al dios;
oponeos al diablo y él huird de vosotros,
acercaos a dios y él se acercara a vosotros.
Purificaos las manos, pecadores,
y haced integros vuestros corazones,
los que sois dobles.
2Estad en la desgracia
y aceptad el lamento y llorad;
que vuestra risa se transforme en lamento



y vuestro gozo en abatimiento;

10 . = <
humillaos ante (el) sefior y él os elevara.

11 No murmuréis los unos contra los otros, hermanos;
el que murmura contra un hermano

o juzga a su hermano,
murmura contra una ley
y juzga una ley;

y si td juzgas una ley,

no eres realizador de (la) ley, sino juez.
12No hay m4s que un legislador y juez:

el que puede salvar o perder.

Pero, ;quién eres td, que juzgas al préjimo?

sta secuencia constituye un discurso en donde el autor

describe mas ampliamente las fechorias producidas por la
«sabiduria terrena» que menciono en 3, 15 (en 3, 14-16 habla-
ba de «envidias» y de srivalidades»). Aqui explica sus causas
«De donde vienen las guerras y los conflictos?»

Esta secuencia comprende

— una primera parte, descriptiva y explicativa (4, 1-3),

— una parte central (4, 4-6), que apela a un saber basado
en la autonidad de las Escrituras,

— una tercera parte (4, 7-12), en donde una serie de
imperativos Intenta provocar un cambio de conducta en los
destinatarios El dGltimo de estos imperativos introduce un
caso especial que recoge las fechorias denunciadas al prin-
ciplo.

Cada una de estas partes utiliza un vocabulario especifi-
co, repetitivo, que articula los términos en vastas constela-
clones o en oposiciones tajantes, remite a otras figuras ya
utilizadas en el texto, anuncia de una forma global las figuras
més concretas que apareceran en las secuencias siguientes

CODICIAR - PEDIR (v. 1-3)

Dos formas de desear

Si los destinatarios de la carta son el terreno donde
arraigan las fechorias de la «sabiduria terrena» («gue-
rras», «conflictos», «asesinatos»), es debido a su forma
de desear, de intentar obtener alguna cosa. El autor les
reprocha que «envidian», «codician», «piden mal»,
«gastan», unas formas de obrar que los ponen en una
situacion de rivalidad y de lucha de unos contra otros.
Esta rivalidad, que puede llegar al asesinato, es por otra
parte inutil, ya que lleva a la insatisfaccion: «no tenéis»,
«no podéis conseguir».

Esta forma negativa de desear se designa por el
verbo «codiciar». Se inscribe en el registro del ver, de lo
visible, de 1o que procede de la sensibilidad (los place-
res) y arrastra al deseo de la posesion inmediata: tomar
sin pedir. Por otra parte, los placeres, objetos de la
codicia, no son objetos inertes, sino fuerzas desordena-
das que ponen ya en peligro la cohesion del individuo,
antes de destruir la cohesion del grupo.

Ligada a la codicia, la peticion mala se refiere igual-
mente a los objetos sensibles, a los placeres por los
que uno gasta lo que tiene. La verdadera peticidn,
opuesta a la codicia, supone por el contrario palabra,
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comunicacion, intercambio con un interlocutor. Mas
aun, a diferencia de los placeres que solicitan la codi-
cia, el objeto de la peticion es aqui indeterminado; tiene
el caracter de un don gratuito (v. 6), y no provoca rivali-
dad, ni esfuerzos inttiles, desordenados y destructores.

Esta oposicién entre dos tipos de deseos, la codicia
y la peticion, nos remite a las ideas del c. 1, donde la
peticion y el don se describian en los v. 5-8 y 17 y la
codicia «que engendra la muerte» en los v. 14s. Tam-
bién alli habia dos tipos de peticiones: Ja «peticién con
fe», adecuada al donante, y la «peticién con discrimina-
cién», la del hombre «dividido», que no pone totalmente
su confianza en ei donante. Como en nuestro texto, la
peticidn buena se ponia mas bien en relacién con la
persona del donante, de Dios (1, 5.7.17), que con el
objeto de la promesa, la «corona de vida» (1, 12).

Esta oposicion guarda sin duda cierta relacion
con la vision estoica* del hombre, en donde se trata
de dominar los deseos sensibles para llegar a la
apatheia (ausencia de pasiones), ya que ocasionan
la pérdida de los que se dejan dominar por ellos y
son causa de la violencia entre los hombres.

Esta vision fue recogida por algunos de los ju-
dios helenizados, en particular por Filén de
Alejandria ® que alegoriza de este modo el comien-
zo del libro del Génesis: el espiritu del hombre
(Adan) se unié a la fuerza de la sensacion (Eva). Por
ella, se hizo con todas las formas del cuerpo y se
liend de orgullo, viendo en todas las cosas su pose-
sion (Cain). Frente a ese cambio de sentido que
arrastra al espiritu del hombre hacia juicios vacios y
depravados, la conversion se (leva a cabo cuando
Abrahan atribuye la sabiduria (Sara) a Dios y hace
de la sensacién (Agar) la esclava del conccimiento.
Ese cambio del que habla Filén parece correspon-

S Filon de Alejandria, en Documentos en torno a la Biblia, n 9 Verbo
Divino, Estella 1984

44

der al «adulterio» de nuestro texto: éste consistiria
en apartarse de la verdadera esposa —la sabiduria
que viene de Dios—, para dejarse arrastrar por la
«codicia», la «amistad del mundo», hacia los con-
flictos internos y externos que llevan a la muerte.

La codicia debe dejar por tanto su sitio a la peticion;
pero mas que en un cambio de la naturaleza de los
objetos que hay que buscar (paso de los objetos sensi-
bles a los espirituales), la insistencia se pone aqui en la
transformacion del tipo de relacién que hay que vivir con
aquel que es el unico donante, Dios: una relaciéon no
compartida con ninguna otra cosa, sin discriminacién.

El don, practica de una socliedad

La insistencia en la cualidad de la relacién con
el donante podria tener muy bien sus raices en un
modelo de relacion social bien establecida en
aquella época: el euergetismo (véase recuadro, p.
22). El autor se haria portavoz del bienhechor para
recordar a sus clientes el contrato hecho con ellos:
en agradecimiento a sus dones, cumplir fielmente
lo que les pida que hagan por él. Por otra parte, el
texto conserva una expresion tipica de las practicas
euergéticas, «gastar por placer» (v. 3). El bienhe-
chor tenia interés en disponer de una clientela dis-
puesta a agradecérselo mediante diversos servi-
cios: votos, manifestaciones y hasta intervenciones
armadas en su favor. Todo esto podia formar parte

en esta ocasion del trasfondo del discurso.

Se insiste en la acogida que hay que prestar a los
dones mismos. aprender a pedirlos bien y proseguir fiel-
mente esta peticién es poder gozar algun dia de unos
dones que colmen sus deseos mas alla de lo esperado.

Quizés sea ésta la peculiaridad de nuestro texto: en
contra de los dones de los euergetes, que son visibles y
palpables (pany juegos), los dones de que se trata aqui
son ocultos, invisibles, y su concesion se deja para un
futuro indeterminado. S6lo puede y debe ser acogida en



.el presente la competencia necesaria para obtenerlos
algun dia, competencia que ya se ha «dado» en la «pala-
bra plantada» por el «espiritu que habita en ellos» (véa-
se el parrafo siguiente).

AMIGO DEL MUNDO - ENEMIGO DE DIOS
(v. 4-6)

¢Qué significa adulterio?

A partir del v. 4, se les atribuye a los destinatarios el
calificativo de «adulteros», que remite al olvido de un
compromiso asumido en el pasado y que el autor se
encarga de recordarles: «¢No sabéis...?». Este compro-
miso se refiere a las relaciones que establecer y /o man-
tener con Dios, y correlativamente con el mundo. Pues
bien, la «amistad» es aqui el tipo de relacion reservada
para Dios, una amistad sin compartir con nadie. Por
eso, codiciar los objetos del mundo o los «placeres» es
querer entrar en relacion amistosa con ellos, y por tanto
confundir, «mezciar» a Dios y al mundo, ponerse en si-
tuacién de enemistad con Dios, que es perfecto, puro,
que no tolera mezcla alguna.

La utilizacion de este vocabulario evoca la im-
portancia que se le concedia a la amistad en las
corrientes del estoicismo* y del judaismo helenis-
ta*. La relacion entre amigos es una relaciéon de
igualdad en la que se comparte todo; representa un
ideal frente a las relaciones de dominio o de con-
fiicto, que son propias de una humanidad dominada
por sus pasiones.

Aqui, sin embargo la relacién de amistad no es una
relacion de igualdad, sino de gratitud, de confianza y de
fidelidad con el donante. Por otra parte, la calificacion
de «adulteros» hace que se interfiera la imagen de las
relaciones conyugales, con la connotacion fuertemente
biblica de este término, que designa la fidelidad de
Israel a su alianza con Dios. Si nos referimos a 2, 11, el
adulterio guarda relacién directa con el asesinato («no

/

mataras»), de forma que los dos términos resultan prac-
ticamente sindnimos.

El deseo del espiritu

El v. 5 realiza unos cuantos cambios: /a aparicién de
un nuevo actor, «el espiritu», objeto de una accion reali-
zada por Dios (él lo ha «hecho habitar»), y una transicién
del «vosotros» al «nosotros», que integra al autor en el
grupo aludido.

Por otra parte, el vocabulario que describe la accién
atribuida al espiritu («desea con envidia») justifica cier-
to tipo de deseo por parte del hombre, que se origina en
una accion previa de Dios: la inhabitacion del espiritu
en el creyente.

Finalmente, esta frase se presenta como una pala-
bra de la «Escritura», lo cual refuerza su autoridad.

Ademas, la estructura caracteristica de esta frase
nos remite a 1, 18, en donde se habla igualmente de
peticion, de don y de codicia:

— la misma implicacion del autor: «nosotros»;

— lamisma referencia a una accion pasada de Dios:
«nos ha engendrado»;

— la misma introduccién de un nuevo actor: la «pa-
labra de verdad».

El papel que se atribuye, por un lado a la palabra,
por otro al espiritu, es ligeramente distinto. Si en 4, 5,
Dios «ha hecho habitar en nosotros » al espiritu, en 1,
18 la palabra representa un papel mas activo: por ella
es como nos ha engendrado el «padre de las luces».
Basta, sin embargo, con recorrer las lineas siguientes
del c. 1 para que se armonicen las situaciones de los
dos actores: en 1, 21, la palabra fue «plantada en noso-
tros». El paralelismo, subrayado a la vez por el vocabu-
lario y por el tiempo pasado de los verbos, pone el acen-
to en una presencia ya adquirida del Espiritu y de la
palabra en el interior de los creyentes.

Nos las tenemos que ver con dos pasajes-clave que
recuerdan el don previamente realizado por Dios (pala-
bra o espiritu) y recibido ya por el conjunto de la comuni-

45



dad, incluido e! autor de la carta Este don primero cons-
tituye en ellos una presencia activa que no pide mas que
desarrollarse, sin verse contraniada por ellos

Encontramos en Filon* el tema estoico del en-
gendramiento divino por medio de la palabra y de
los razonamientos justos A diferencia de la pro-
creacion humana, que hace de la virgen una mujer,
aqut, para que actue la semilla del logos, se nece-
sita «un alma virgen, liberada de los deseos nno-
bles, en donde no entra mezcla alguna»

Para Filon*, el deseo puro es el deseo de saber, el
conocimiento de la ley Nuestro autor prefiere hablar de
«realizacion de la ley», sin duda debido a la experiencia
concreta a la que se refiere |a fe en Jesucristo (cf 2, 1),
una fe que tiene necesidad de «obras» para realizarse
(véase secuencia 5)

HUMILLAOS, SOBERBIOS (v. 7-12)

La continuacion de la secuencia es un encadena-
miento de imperativos que enumeran las condiciones
necesarias para establecer una relacion verdadera con
el que ya dio y que sigue dando, con tal que se le pida
bien, dejando que el espiritu desee en nosotros Pues
bien, para desear segun el espiritu, hay que pasar de
una actitud «soberbla» de poseedor a una actitud de
peticionario «humiide»

Los terminos utilizados pueden distribuirse en tres
parejas

— alejamiento-cercania,

— doble-puro,

— humillacion /sumision-glevacion

Una relaclon de autoridad
ampllamente extendida

Estas parejas de palabras remiten a un trasfondo
tipicamente biblico «purificad vuestros corazones» evo-

caals 1, 16, «acercaos a Dios» recuerda a Zac 1, 3,
«humiliaos ante el Sefor» alude a Job 5, 11

Al mismo tiempo, se inscriben muy bien en la
concepcion dominante de las relaciones soclales
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de la epoca humillarse ante el amo para ser eleva-
do por el, someterse en todo a su voluntad, sin
doblez esa debia ser la actitud del buen esclavo

El termino especial «doble» (v 8) alude a la preocu-
pacion central del autor por aquellos que mezclan la
«codicia» con la «peticion», y parecen tener objetivos no
tan puros el exito en sus negocios, la consideracion de
lariquezay de los ricos, el desprecio y la explotacion de
los pobres (vease secuencia 4, p 26)

Muchos hermanos, un solo juez

El ultimo imperativo de la serie, acompanado de la
designacion «<hermanos», se refiere precisamente a las
relaciones fraternales, enlazando asi con la problemati-
ca de los primeros versiculos

Aqui no se habla de las malas acciones cometidas
contra los cuerpos {matais), sino mas bien de «malas
palabras» «no murmureis contra », ya que hay una
palabra mala, lo mismo que hay una peticion mala en
vez de «realizar ia ley», ella usurpa el puesto de juez
Pero ese puesto solo puede ser ocupado por el autor de
la ley, por el propto legislador, ya que solo el es capaz
no solo de perder, sino tambien de «salvar», es decir, de
permitir a la ley que cumpla con su funcion de vida

Por el contrario, el juicio de un hermano sobre otro
hermano no puede ser mas que una palabra contra el
hermano y por tanto contra la ley, identificandose con
las «guerras» y los «conflictos» que llevan la marca de la
codicia Este pasaje hace eco al conjunto 2, 8-13, don-
de se designa como transgresores de la «ley real» (ama-
ras a tu projimo como a tt mismo) a los que «consideran
los aspectos», pronunciando as! un juicio basado en las
apariencias, en contra de la imparcialidad de Dios

Les invita a ser «realizadores» de una ley de libertad,
esa «ley perfecta» que se ornigina en Dios y que es la
unica capaz de liberarlos de la codicia y de todas sus
consecuencias (vease p 43y 24-25)

Nos encontramos aqui de nuevo con el vocabu-
lario de la «realizacion» empleado en un sentido



muy similar al de la concepcién helenista de la obra
{véase el recuadro HACER Y OBRAR, p. 20)

De ahi se deriva esa identificacion entre el legisla-
dor (el que ordena la obra) y el juez (el que es capaz de
juzgar de su buena realizacion).

Pero aqui, como en el conjunto de la carta, la obra
que realiza no es un objeto exterior al artesano, sino la
«salvacion» o la «perdicién» de los oyentes-realizadores
mismos de la ley.

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

En el analisis del vocabulario hemos podido des-
tacar de paso algunos elementos que interesan a las
relaciones de comunicacién entre el autor y sus des-
tinatarios:

— la frecuencia de la segunda persona del plural
y de los imperativos..., y la mencién Gnica de la
primera persona del plural en 4, 5;

— las sucesivas designaciones de los destinata-
rios: «addlteros», «pecadores», «<hermanos»...;

~ la referencia a un saber comin: «;No sa-
béis?»;

— la introducci6n de una hipétesis: «Siuno...»,
o de la segunda persona del singular: «td...».

Son otras tantas pistas que serfa interesante se-
gutr y vincular entre sf, sirviéndose de la pauta pro-
puesta y de los anélisis ya hechos sobre las relacio-
nes de comunicacién {cf. secuencias 1 y 4).

El contenido de esta secuencia ha podido pare-
cer bastante abstracto: el autor se contenta con
enumerar unas conductas concretas, para detenerse
en el principio que estd en la base de todas ellas: la
relacién, verdadera o falseada, del creyente con
Dios. Seria interesante verificarlo, recorriendo las
otras secuencias, tal como hemos sugerido en varias
ocasiones en nuestro anélists.

Secuencia 8
4, 13-5, 6

EL DIA DE LA MATANZA

13 :Ea, pues! Ahora, los que dicen:

«Hoy o mafiana

nos dirigiremos a tal o cual ciudad
y actuaremos alli durante un afo

y haremos comercio y negocio».

14 No sabéis c6mo serd vuestra vida de mafana:
en efecto, sois un vapor que aparece un poco de tiempo

y desaparece a continuacién.
15En vez de deciros:
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«Si el sefior quiere,
entonces viviremos y haremos esto o aquello».

16 Pero ahora sacais orgullo de vuestras jactancias;
todo orgullo de este género es malo.

17 Por tanto, el que sabe hacer el bien y no lo hace,
de ése es (el) pecado.

1 :Ea, pues! Ahora, los ricos:
llorad gritando sobre vuestras desgracias que llegan.
2 Vuestra riqueza estd podrida

y vuestros vestidos roidos por los gusanos;
3 yuestro oro y la plata estén herrumbrosos
y su herrumbre serd para testimonio contra vosotros
y devorard vuestras carnes como un fuego:
habéis atesorado en los tdltimos dias.

4Ved:

el salario de los obreros que cultivaron vuestros campos,
el que fue retenido por vosotros,

grita;

y los clamores de los segadores
han entrado en los oidos del sefior sabaot.
5 Habéis conocido el regalo en la tierra y el lujo;
habéis hartado vuestros corazones un dia de matanza,
6 habéis condenado, habéis matado al justo;

él no se opuso a vosotros.

| texto que vamos a estudiar se dinge a dos categorias

de destinatarios («vosotros que decis» y «los ricos»),
de forma que podriamos haberlo dividido en dos secuen-
clas Hemos preferido, sin embargo, considerarlo como un
todo en dos partes En efecto, cada grupo de destinatarios
es interpelado por la misma expresion «Ea, pues!», que
s0l0 se encuentra aqut en todo el Nuevo Testamento Por
otra parte, es un pasaje en donde el termino «ahora» se
utihiza tres veces, mientras que esta ausente en el resto de
la carta
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El estudio de la secuencia se interesara por 10s actores
y por sus relaciones Tendra en cuenta algunos elementos
del vocabulano Nos permitira describir algunos aspectos
del esquema* social en el que funciona el texto

Los actores son numerosos, pero hay dos grupos que
ocupan el puesto principal «os que dicen» (a quienes se
dingen los v 13-17) y los «ricos» (destinatarios directos
de 5, 1-6) En torno a ellos gravitan otros actores, que po-
demos clasificar en dos grupos



Grupo |

Grupo Il

LOS QUE DICEN (4,
13-17)

el sefor (4, 15)

el que sabe hacer el
blen (4, 17)

LOS RICOS (5, 1-6)

la herrumbre (5, 3)

el salario (5, 4)

los obreros y segadores
(5, 4

el sefior Sabaot (5, 4)
el justo (5, 6)

jATENCION A «LOS QUE DICEN»!
Palabras, a falta de obras

Los primeros actores, «los que dicen», expresan un
proyecto para el futuro: «se dirigiran a tal o cual ciudad,
trabajaran all{ durante un afio y realizardn un buen nego-
cio» (4, 13). Su proyecto, que quizas sea solamente un
suefio bonito, manifiesta un proceso de accidn con la

EL COMERCIO

Fuera de la carta de Santiago, se habla poco de
las actwidades comerciales en el Nuevo Testamento
Sélo el c. 18 del Apocalipsis nos habla de comer-
clantes que trafican, entre otras cosas, con merca-
do humano. Sin embargo, en el siglo I asistimos a
un aumento considerable de la flota mercante, que
cuenta a veces con barcos de 200 toneladas de mer-
cancia. El emperador Claudio (44-54) estimula la
construccién naviera y la apertura de vias fluviales.
Porque el comercio se realiza sobre todo por agua,
ya que el transporte por las calzadas es muy costoso.
Los viajes lejanos por la cuenca mediterrdnea y més
alld duran a veces mds de un afio, debido al invier-
no y a las tempestades. No son raros los naufragios
{véase Hch 27).

El incremento del comercio origina una mayor
mouvthdad social, dado que muchos encuentran en él
una nueva fuente de riqueza. Pero los comerciantes
profesionales est4n mal vistos en la sociedad. Sélo
la ociosidad es un valor y el comercio (segiin su
etimologia latina neg-otium) es la negacién misma
de la ociosidad. En general, los armadores son tam-

bién propietarios de tierras; se aprovechan del co-
merclo para viajar y visitar las provincias lejanas.

El desarrollo de los grandes puertos da lugar a
una urbamizacién maswa que atrae a muchos tra-
bajadores del mar, de suerte precaria: descargado-
res, remeros... La campiia es la victima principal
del fenémeno: se asiste a un éxodo rural, y la 1m-
portaci6n de productos de lujo obliga a exportar los
mejores productos locales. De ahi el empobreci-
mitento general de los pequefios campesinos, ago-
biados de deudas y victimas de epidemtas debidas al
hambre. El célebre escritor médico Galieno (siglo
II) tiene conctencia clara de la relacién entre el
comercio y las enfermedades que afectan al campo.
Y los morahstas (como Varrén, finales del T a. C.)
denuncian el éxodo rural, aunque sin analizar cla-
ramente sus causas. Durante este tiempo, en los
grandes terrenos, se importan esclavos que susti-
tuyan a los jornaleros que parten para la ciudad.
Efeso es entonces el mercado més importante de
esclavos.
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finalidad principa!l que se afirma al final de la frase un
buen «negocio»

El tiempo de estancia en la ciudad indica que
nos las tenemos que ver con el gran comercio en
expansion durante el siglo 1, que Hevo consigo una
urbanizacion masiva (vease recuadro COMERCIO, p
49) El campo se encuentra empobrecido y muchos
moralistas denuncian este hecho, sin ocultar su
desprecio por los arnbistas y por los nuevos ricos

«Los que dicen» tienen una forma de pensar proba-
blemente muy cercana a estos ultimos ¢Lo hacen para
salir de su condicion modesta, quizas incluso de su mi-
seria®? El texto no nos lo dice Pero sus palabras supo-
nen una ruptura con su localidad y con sus condiciones
actuales de existencia

Por otra parte, de momento, el hecho de hablar de
esa manera es para ellos un motivo de «orgullo» «ahora
sacals orgullo de vuestras jactancias, todo orgullo de
este genero es malo» (4, 16) Sus palabras hacen eco a
su manera de actuar en su entorno, tratando a los de-
mas con autosuficiencia

La voluntad del Seior

Su discurso serna muy distinto y actuara de forma
consecuente si, al hablar, situasen sus proyectos en
relacion con el Sefor y con su voluntad «En vez de
deciros Si el Senor quiere entonces viviremos y hare-
mos esto o aquello» (4, 15) No se precisa cual es esa
voluntad divina, la dependencia de ella se da como una
exigencla previa que atenua la arrogancia de la palabra

De momento, «los que dicen» adoptan una actitud
en ruptura con la voluntad del Senor, ruptura que se
pone en evidencia en el uso y en el lugar que ocupa la
expresion «pero ahora» (4, 16)

«Saber hacer el blen»

Utilizado cuatro veces en 4, 13-17, el verbo «hacer»
pone de relieve el tema de la actividad proyectada por
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«los que dicen» Su accion centrada en el comercio esta
en ruptura con la que esta en referencia con la voluntad
del Sefor El texto presenta esta ultima actitud como
algo logico, es decir, como algo que es objeto de su
saber, pero que ellos no adoptan En 4, 17, «el que sabe
hacer el bien» permanece indeterminado pero en fun-
cion de dos de sus caracteristicas («saber» y «hacer»),
representa al menos a «los que dicen» Tambien ellos
«sabrian hacer el bien» si se refirieran al Senor, pero no
lo hacen Al contrario, estan llenos de arrogancia por lo
que no saben (v 14)

JATENCION A LOS «RICOS»!

En 5, 1 entra en escena otra categoria de actores
los «icos» Tienen vestidos (5, 2), oro y plata (5, 3)

Poseen campos y dinero Parte de ello se atesora (v
3) y parte se gasta en productos de lujo (v 5) En resu-
men, las propledades y el mercado se concentran en
sus manos A eflo se anade el poder judicial A diferen-
cia de «los que dicen», tienen el porvenir detras de
ellos No dicen nada, pero ya han actuado «Han ateso-
rado» (5, 3), «han retenido el salario de los obreros» (5,
4), «han conocido el regalo en la tierra y el lujo», han
«hartado sus corazones un dia de matanza» (5, 5), han
«condenado y matado al justo» (5, 6) Esta descripcion
muestra un progreso en las acciones, que desemboca
en el asesinato Hay otros actores en relacion con ellos
unos como victimas (los «obreros», los «segadores», el
«salario» considerado como un actor, puesto que «gri-
ta», y el «usto»), los otros como vengadores (la «he-
rrumbre» (5, 3) y el «Sefor Sabaot» (5, 4)

Las victimas

Los obreros presentados a traves de sus penosos
trabajos (han «cultivado los campos», 5, 4) y los sega-
dores, que se han quedado sin su salario, se presentan
como victimas ¢Son jornaleros y/o esclavos? El texto no
permite senalar para quienes reclama Santiago un sala-
rio Si se tratara de esclavos, habria una distorsion so-



El autor de la carta de Santiago denuncia a los
ricos propietarios de fincas que retienen el salario,
o al menos retrasan su pago a los jornaleros de sus
campos (Sant 5, 4).

Esta denuncia se apoya en una antigua tradicién
biblica El Deuteronomio da normas concretas para
una practica salarial: «No explotaras al jornalero
desgraciado y pobre... Cada dfa le dar4s su jornal.
Que no grite contra t1 al Senor. Seria un pecado
para ti» (Dt 24, 14-15). Los proferas condenan al
que «hace trabajar a su préjimo por nada y no le
paga su salario» (Jr 22, 13). El Sirdcida pone de
relieve las consecuencias dram4ticas de no pagar el
salario: «Una escasa alimentacién es la vida de los
pobres; privarlos de ella es cometer un asesinato.
Privarle al jornalero de lo que se le debe es derra-
mar su sangre» (Eclo 34, 21-22).

Mi4s tarde, en el Nuevo Testamento, el evange-
lista Lucas pone en labios de Jests una afirmacién
con valor proverbial: «El trabajador merece su jor-
nal» (Lc 10, 7). En la pardbola de los obreros de la
hora undécima, el propietario desaffa a cterta con-
cepcién de la justicia pagando a todos los que han
trabajado en su vifia el mismo salario, un denario, a
pesar de que trabajaron durante distinto tiempo
(Mt 19, 30-20, 16).

LOS JORNALEROS

' G Sindt, La Bible et le salaire Masses Ouvrieres 402 (julio-agosto

La insistencia con que los textos biblicos exigen
el pago del jornal atestigua la precariedad de los asa-
lariados (jornaleros), que carecen de reservas y s6lo
cuentan para comer con lo que ganan cada dfa. Los
escritos biblicos recuerdan enérgicamente el dere-
cho al salario. No ocurria lo mismo en la sociedad
esclavista greco-romana. Son numerosos los escri-
tos que demuestran que no se pagaba salario a los
trabajadores contratados. Los esclavos no perciben
siqutera lo que producen con su trabajo. No tocan
mas que un peculio que se queda con frecuencia en
manos del amo. Por otra parte, son los que m4s
competencta hacen a los asalariados .

Los jornaleros son comparados con los mendi-
gos, ya que el salario era considerado como una
limosna. Se encuentran en situacién de dependen-
cia, a diferencia del <hombre libre» que vive de sus
propios bienes.

Frecuentemente, los asalariados eran victimas
de abusos y de injusticias por parte de quienes les
daban trabajo. La retencién del salario o el retraso
en el pago era una manera que tenfan los ricos para
enriquecerse mds adn a costa de los asalariados, que
permanecian en la pobreza y la indigencia.

1985) 31-43

cial por el mero hecho de exigir un salario para ellos. En
ese caso, el texto realizaria una ruptura con el esque-
ma* social de una sociedad esciavista (véase el recua-
dro JORNALEROS).

El salario retenido se une a sus clamores («grita» en
5, 4). La insistencia en los gritos muestra un clima vio-
lento y tragico que sugiere un ambiente de motin. La

expresion «dia de matanza» (5, 5) conserva sin duda
ciertos vincules con éi. Tendremos en cuenta esta hipé-
tesis a continuacién, a la luz de 5, 1-6 y de la historia.

Ei contexto es mas violento todavia por el hecho de
la condenacion y el asesinato del «justo» («habéis con-
denado, habéis matado al justo»: 5, 6), sin que se cite a
ningun testigo de cargo ni se hable de ningun motivo de
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acusacion (véase el recuadro JUSTICIA, p. 29). Ante este
proceso tan expeditivo, el justo no se defiende ni opone
resistencia. No tiene poder para ello.

Los vengadores

En 5, 4 se escribe que «los clamores de los segado-
res han entrado en los oidos del Sefior Sabaot». El texto
no dice que vaya a intervenir el Senor, pero lo sugiere
recurriendo a la calificacion de «sabaot» y con un antro-
pomorfismo (los «oidos» del Sefor). Es éste el Unico
pasaje del Nuevo Testamento en donde se utiliza la ex-
presién «Sefior Sabaot», excepto en la cita de Is 9 en
Rom 9, 29.

En el Antiguo Testamento, esta expresién nacio6
en el contexto de la guerra santa. Posteriormente
fue recogida por los profetas para designar la reale-
za universal de Dios (Is 6). Por tanto, va ligada a un
contexto de lucha, en el que el Sefior sigue siendo
el todopoderoso, por ser el «senor de los ejércitos»
o de «las potestades». En los Setenta, esta expre-
sion es frecuente en Isaias (61 veces). La asocia-
cion de los términos «oidos» y «Sefor Sabaot» se
encuentra en Is 5, 9, donde el Sefor se enfrenta
con los que afiaden casas a casas y campos a cam-
pos, sin dejar finalmente sitio a los demas. Mas
ampliamente, en el Antiguo Testamento, cuando el
Sefor oye los gritos de los pobres y de los oprimi-
dos, su intervencién resulta inminente; ha pronun-
ciado su juicio contra los opresores y va a actuar
contra ellos {(cf. Mal 3, 5; Ex 2, 24; etc.).

El texto de Santiago se inscribe en una tradicién
profética y corresponde a un contexto de lucha. El Sefor
se ha puesto al lado de los obreros del campo y de los
segadores y actua ya contra 10s ricos. Su accidn se sig-
nifica por medio de verbos en presente, que afectan a
los ricos y a sus posesiones: «llorad gritando» (5, 1
—esta vez son los ricos los que gritan—), «uestra rique-
za est4 podrida y vuestros vestidos roidos por los gusa-
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nos» (5, 2), «vuestro oro y la plata estan herrumbrosos»
(5, 3). En relacion con este presente, las acciones de
los ricos se consideran en pasado y no es muy envidia-
ble lo que se refiere al futuro. Caen las calamidades
sobre ellos («llorad sobre vuestras desgracias que lle-
gan»: 5, 1).

En el futuro interviene ia herrumbre. Sera un testigo
de cargo contra los ricos (serd «para testimonio contra
vosotros»: 5, 3) y devorara sus carnes como un fuego (5,
3). Se convierten ellos mismos en objeto de la matanza.
La expresién «dia de matanza» no se utiliza en ningin
otro lugar de la Biblia mas que en Jr 12, 3, donde se
refiere a los malvados.

El juego de los tiempos (pasado, presente, futuro) y
de las acciones que ellos localizan esta determinado
por tanto por el hecho de que el Sefor oye. Asi, se han
invertido las perspectivas.

UN CONTEXTO DE TENSIONES SOCIALES

La urgencia de un <hacer»

En lo que dice de los actores y de sus relaciones, el
texto muestra ciertas tensiones fuertes en liza. Por sus
proyectos de porvenir y su actitud altanera, «los que
dicen» rompen con el Sefior y hacen dafio a la comuni-
dad. Por otra parte, el mismo Sefor desautoriza a los
ricos, haciendo vanas todas sus riquezas.

Describiendo estas situaciones de forma tan aguda,
el autor interpela vivamente a sus corresponsales, so-
bre todo por el uso de la expresion «jea, pues!, ahora».
Probablemente la comunidad estd amenazada de fuer-
tes rupturas y va siendo hora de poner remedio.

Una comunidad amenazada,
un Justo oprimido

Los proyectos de los primeros destinatarios de nues-
tro texto se parecen a los de los nuevos ricos. Si se



realizasen, sus autores se encontrarian muy pronto en-
tre los ricos, con la practica que se les reconoce. De
momento, no son mas que proyectos (4, 13), pero el
tomar la palabra es ya un ejercicio de poder y de orgullo
social, al menos en la comunidad. Los segundos desti-
natarios han pasado ya de los meros proyectos (5, 1);
con ellos se ha iImplantado ya un sistema en el que todo
va en beneficio de ellos, sean cuales fueren los medios
utilizados, hasta llegar a privar a los obreros de su jor-
nal; en consecuencia, éstos y sus familias se ven con-
denados a una muerte cierta. El unico medio de que
disponen para salir de esa situacién es su protesta viva.

Los clamores de 5, 1y 4, unidos a la evocacion
del «dios de ios ejércitos», corresponderian bastan-

te bien al clima de un motin en el que los propieta-
rios de tierras habrian apelado a la fuerza armada
(véase el recuadro REBELIONES). El «dia de la ma-
tanza» evocaria entonces la represién de los amoti-
nados, que permitiria a los propietarios seguir «har-
tandose» (5, 5).

Este contexto darfa cuenta iguaimente del juicio y de
la ejecucion del justo del v. 6, reducido al silencio. So-
bre el trasfondo de esta realidad social, que deja entre-
ver, el texto hace una lectura simbélica de la realidad,
en la que el «dia de la matanza» se convierte en amena-
za para los ricos. Condenados por lo que el texto presen-
ta ya como su pasado, se dirigen claramente a su perdi-
cion.

En el siglo [ son frecuentes los conflictos sociales,
tanto en el campo como en las ciudades.

Endeudados o echados de sus tierras, los campe-
sinos protestan vigorosamente contra los grandes
propietarios que les han quitado sus posesiones.
Quieren recobrar sus tierras y trabajar en ellas
(Apiano, Guerras cinles, 1, 9-11). Pero sus accio-
nes, sin la debida organizacién, se ven pronto sofo-
cadas. En Palestina, algunos de esos campesinos
dieron origen a un movimiento que, en nombre de
la ley judfa, se opuso violentamente al ocupante
romano y a sus colaboradores. Los partidarios de
ese movimiento eran [lamados «zelotes» (Flavio Jo-
sefo, La guerra de los judios, 4, 4, 3). Fuera de los
anos que precedieron inmediatamente a la destruc-
c16n del templo de Jerusalén, sus acciones fueron
ocastonales y esporddicas.

En los evangelios, la pardbola de Mt 21, 33-41
describe el proceso de una rebelién de los vifadores

LAS REBELIONES

contra el propietario de la vifia: los malos tratos
mnfligidos a sus esclavos y a su hijo provocan una
represién decistva por parte del duefio de la viia,
reaccién que parece totalmente normal a los oyen-
tes de Jests. En efecto, esas rebeliones amenazan el
orden piblico, indispensable para asegurar la cohe-
s16n del amplio 1mperio romano. Por tanto, la re-
presién parece legitima.

En Roma y en las grandes ciudades, el endeuda-
miento, la usura, la crists de la vivienda o el ham-
bre corren siempre el peligro de provocar subleva-
ciones populares. De noche se ponen carteles con-
tra el poder. Ficilmente se organizan insurreccio-
nes, sobre todo durante los juegos del circo; a veces
llegan a derribar al emperador. Pero las revueltas
populares no resisten a la tntervencién del eyéreito
(cf. Zvi Yavetz, La plébe et le prince Foule et vie
poliique sous le haut-empire romain Paris 1984).




El texto toma claramente posicion contra los ricos y
el estatuto de sus riquezas. Estas tienen su origen en la
busqueda del negocio (4, 13), en la explotacién (5, 4) y
las exacciones (5, 4.6). Permiten un estado de vida au-
tosuficiente (5, 5), asi como un poder cada vez mas
fuerte (5, 6). Se puede preguntar si los ricos oyeron o
leyeron este texto. Sin embargo, Ileva a cabo una distor-
sién social muy fuerte sobre ellos. Nada «bueno» puede
venir del sistema organizado por los ricos, en el que
quieren arriesgarse «los que dicen» (4, 13-17). Este
sistema estd ya condenado y va siendo hora de apresu-
rarse a «hacer el bien».

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

En nuestro andlisis hemos privilegiado el estu-
dio de una parte del vocabulario, que nos ha perm1-
tido ver mejor a los actores y sus relaciones. Vale la
pena proseguir esta investigacién centrando la

atencién en las palabras o expresiones que pertene-
cen a la topograffa. Su descubrimiento ayudars a
situar mejor los lugares de donde surgen los actores,
su sttuacién de unos respecto a otros, los espacios
que buscan y sus correspondencias con lo que se
sabe de la sociedad de entonces. Seria interesante,
en particular, estudiar la relaci6n ciudades /campo.

No hemos examinado la comunicacién entre el
autor y sus destinatarios, a no ser con alguna que
otra alusién. Seria interesante examinar:

(De qué manera trata el autor a sus destinata-
rios?

:Lo hace con expresiones halaguenas?

{Recurre a las evidencias?

{Cémo los interpela?

Estas maneras de intervenir ante ellos ;nos di-
cen algo sobre el esquema* subyacente de la socie-
dad en que viven?

Secuencia 9

5,7-18

EL FRUTO PRECIOSO DE LA TIERRA

7 Por tanto, hermanos, sed pacientes
hasta la parusia del sedor.
Mirad: el campesino espera el fruto precioso de la tierra,
teniendo paciencia sobre él hasta que reciba
lo que es precoz y lo que es tardio.
8 Tened paciencia también vosotros, afianzad vuestros corazones,
porque la parusfa del sefior se ha acercado.
9Ni gimais, hermanos, los unos contra los otros,
para que no sedis juzgados;
mirad: el juez estd a la puerta.
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19 Recibid, hermanos, como modelos
del sufrimiento y de la paciencia, a los profetas,
a los que hablaron en nombre del senor.
11 Mirad: declaramos felices a los que aguantan;
habéis oido (hablar) del aguante de Job
y habéis conocido el designio del sefior,
porque el sefior esta lleno de carifo
y de misericordia.
12 Pero, ante todo, hermanos mios, no juréis
ni por el cielo ni por la tierra,
ni por cualquier otro juramento;
que vuestro si sea sf, y ¢l no, no,
para que no caigiis bajo el juicio.
13 ;Sufre alguno entre vosotros?
Que rece.
(Esta alguno de buen humor?
Que cante salmos.
14 ;Alguno entre vosotros estd enfermo?
Que haga llamar a los ancianos de la iglesia
y que recen sobre él,
después de ungirlo con aceite en nombre del sefior;
15y la oracién de la fe salvara al que esta acostado
y el sefior lo levantara
y, si ha cometido pecados, se le perdonara.
16 Asi, pues, confesaos unos a otros los pecados
y rezad unos por otros
de forma que sedis curados:
una peticién de justo que acttie en (vosotros)
tiene mucha fuerza.
17Elias era un hombre que sufria como nosotros
y oré intensamente («ord de oracién»)
para que no lloviera,
y no llovié en la tierra durante tres afios y seis meses;
189 or6 de nuevo:
y el cielo dio la lluvia
y la tierra produjo su fruto.

n esta secuencia estamos en presencia de elementos
diversos que no guardan aparentemente ninguln vinculo
entre si: exhortaciones a la paciencia y al aguante, espe-

ranzas del campesino, proximidad de la parusia, referen-
cias a los profetas, usos diversos de la palabra, situacio-
nes de sufrimiento colectivo e individual, llegada inminen-
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te del juez, ifuvia del cielo y frutos de la tierra En particu-
lar, el pasaje relativo a la enfermedad, las unciones de
acelte y la curacion (5, 13-15), se presenta de forma ines-
perada, produciendo casi el efecto de un parentesis en el
conjunto de la carta

Un andlisis de los actores que salen a escenay de la
organizacion del vocabulario podrd ayudarnos a captar
las relaciones entre estos diferentes elementos y a per-
cibir el arraigo social del texto. Empecemos por los ac-

tores, que son muy numerosos en la secuencia.

LA MEDICINA

Es conocido el caso de aquella mujer que se
habfa gastado toda su fortuna con los médicos (Mc
5, 25). El propio evangelista Lucas era médico,
segtin Col 4, 14. En el siglo I, y mucho antes, habia
una medicina mds o menos cientffica Algunos médi-
cos alcanzaron gran fama (como Hipé6erates en el
siglo Va. C., o Galieno en el siglo I1 d. C.), pero
la mayor parte eran esclavos que oscilaban entre el
empirismo y la magia, consiguiendo a menudo
abundante dinero a sus amos. Los libros sapiencia-
les no dejan de estimular el recurso a la medicina
oficial (por ejemplo Eclo 38, 1-15), pero el Nuevo
Testamento se muestra més reticente, incluso Lu-
cas (Lc 4, 23). No es extrafio, por consiguiente,
que Santtago no haga ninguna alusién a ellos.

Recomtenda el recurso a «los ancianos», que son
normalmente, segin la prctica popular de la épo-
ca, los viejos de la localidad o del barrio, se trata de
personas enteradas que conocen las tradiciones cu-
rativas locales. En ellas, el aceite desempefia una
gran funcién. La uncién es un masaje (generalmen-
te en el vientre), del que se cree que da fuerza y
moral al enfermo. En Lc 10, 34, el buen samaritano
utiliza también aceite y vino para curar las heridas.

Toda la antiguedad, y no solamente la Biblia,
establece una relacién entre el pecado y la enferme-
dad Para los judios, s6lo Dios puede curar (Dt 32,

39). De ahi la importancia de la invocacién del
nombre del Senor. Al lado del juramento de Hipé-
crates, se encuentra un juramento de Asaf, médico
judio de la alta edad media, pero cuyos escritos se
inspiran ampliamente en los libros biblicos. Sor-
prende ver en este juramento, que €l recoge, una
frase que tiene un curioso parecido con Sant 5, 11.
«D1os cura con predad y compasién 1. » Més curtoso
atin es que el versiculo siguiente habla del juramen-
to en un contexto que es més bien judicial que
médico. Podrfa haber alli un asociacién de ideas
que llevd al autor a hablar de la curacién de los
enfermos.

La practica de la medicina popular es en general
una protesta implicita contra una medicina «cten-
tifica» aleatoria y costosa; tiene igualmente una
funci6n social de integracién del enfermo en su
comuntdad natural. La visita a los enfermos es, en
la Biblia, una buena obra Y la relacién de confianza
del enfermo con los curanderos o con los personajes
carismaticos hace de la salud una cuest1i6n comuni-
taria.

! Se encuentran muchas mndicaciones de este tipo en una obra
preciosa para este estudio, Second International Symposium of Medect-
ne in Bible and Talmud Koroth, vol 9, n 1 2, Jerusalem 1985 Para
nuestro propésito, cf p 207s Puede tambien consultarse P Lain
Entralgo, El médico y el enfermo Guadarrama, Madnid 1970
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La prictica del juramento es corriente en los
siglos anteriores a nuestra era Compromete a la vida
del que lo presta y asegura la veracidad de su pala-
bra, tomando por testigo a una o a varias divinida-
des, segiin el caso y el ambiente socio-religioso.

Bajo la dominacién romana, los individuos y las
ciudades multiplican los juramentos, acumulan el
naimero de las divinidades invocadas y afiaden el
nombre del emperador. Esta inflacién atestigua la
disminucién de la fuerza del juramento, disminu-
c16n que se (ntenta evitar repitiéndolos y multipli-
candolos. El filésofo EPICTETO denuncia esta
practica, ya que toda palabra tiene que ser veraz.

En el mundo judio se asiste a inflacié6n semejan-
te. La ley prescribe que todo juramento que se pres-
te apele sélo a Yahvé (Dt 6, 13), de forma que un
juramento falso se condena como abuso del nombre
de Dios, v la apelacién a otras divinitdades es const-
derada como 1dolatria. Luego el juramento perdié

LOS JURAMENTOS

su caricter sagrado. Los profetas denunciaron su
uso excesivo o abusivo (Jr 5, 2; Zac 5, 3-4); esto
llevé a rehusar pronunciar el nombre de Yahvé (se
jura por el cielo, la tierra, o las criaturas: cf. Mt 5,
34.36, que muestra que el evangelio entra en esta
perspectiva), y a dar paso a una casufstica farisaica
que reconocia tal juramento como nulo o como
vélido, segin las férmulas empleadas.

Junto a los juramentos cotidianos oficiales y c1-
viles, que perdfan su importancia, el juramento judi-
cial mantuvo su pecultaridad. En los tribunales de
las ciudades helenisticas se utiliza el juramento
cuando faltan testigos o pruebas. Lo presta el acu-
sado y a veces el acusador. En los tribunales judios,
el acusado presta juramento de purificaci6n cuando
no es postble una prueba legal de inocencia por
falta de testigos. Jura bajo la forma de una maldicién
sobre sf mismo, en caso de que sea culpable, o de una
protesta de 1nocencia, en caso contrario.

UNOS A OTROS

Ya en el v 7 descubrimos tres series de actores que
volveremos a encontrar a lo largo del pasaje:

— los destinatarios de la carta, designados como
«hermanos», «unos a otros», «uno entre vosotros», «el
que esta acostado», «el que ha cometido pecados»;

— los que intervienen, en vinculacién estrecha con
los anteriores, aunque sin entrar en el grupo de los lec-
tores: el «Sefor», el quez», los «<ancianos» y el «justo»;

— los referentes, que son personajes invocados co-
mo modelos: «el campesino», los «profetas», «Job»,
«Elfas».

«Hermanos mios...»
Interpelados en cinco ocasiones, los hermanos pa-
recen estar en situacion de crisis (véase p. 27). La triple

repeticion de ta expresion «unos a otros» muestra que
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Santiago estd preocupado por los problemas internos
de la comunidad. Las relaciones entre los hermanos son
conflictivas. Se oponen «los unos contra los otros» en
sus gemidos (v. 9); demuestran una gran agitacion, ya
que Santiago les recomienda insistentemente la «pa-
ciencia» (5, 7.8.10) y les previene contra una actividad
verbal importante y desordenada (5, 9-12). El hecho de

«gemir», de «jurar», de multiplicar los «juramentos», los
«sies» y los «noes» sin consistencia y sin eficacia, es
quizas un signo de ciertos arreglos de cuentas entre
ellos (4, 1). También es una senal de que hay falsos
testimonios frecuentemente en el recurso a los tribuna-
les (2, 6) (véase el recuadro JURAMENTOS, p. 57).

LA PARUSIA

La palabra «parusia» (griego. parousia, latin.
adventus) tiene un extrafio destino. En el mundo
helerusta designaba la presencia o la venida de al-
guien. Pero desde fos tolomeos (soberanos griegos
de Egipto a parur del 323 a. C.) tomé ademds un
sentido més técnico. Designaba la llegada solemne
de un rey a una ciudad. Ceremonias espléndidas,
discursos de alabanza, distribucién de viveres,
obras de reparacién de los caminos, nuevas cons-
trucciones, acufiacién de moneda, todo ello daba a
esa venida un caricter festivo, aunque atenuado
por las quejas y las recriminaciones de quienes te-
nian que pagar los gastos. Algunos textos llegaban
a comparar aquella parusia con la venida de un
dios. «Los otros dioses estdn lejos y no tienen oi-
dos..., a t1 te vemos presente» (Llegada de Deme-

trio a Atenas el 307 a. C.).

Es extrafio que en el momento de la traduccién
de los libros biblicos al griego (los Setenta) no se
haya traducido ningtin término hebreo por «paru-
sfa». Dejando aparte una excepcién discutible

(Neh 2, 6 codex A), los Gnicos empleos de esta
palabra en los Setenta se encuentran en libros escri-
tos directamente en griego, con un sentido pura-
mente profano (Jdt 10, 18, 2 Mac 8, 12, 15, 21).

Pero he aquf que la parusia trrumpe en el Nuevo
Testamento 24 empleos, para designar la llegada de
clertas personas (6 veces), {a venida del impio (2
veces), pero sobre todo la llegada del Sefor, de
Cristo, del hijo del hombre (16 veces) *. La pala-
bra guarda estrechas relaciones con «revelacién»
(apokalypsis) y con «manifestacién» (epiphanewa)

;Qué hay detras de la irrupcién de «parusfa» en
el Nuevo Testamento? Parece ser que intervinieron
cuatro factores:

1. El mundo judio del siglo I estaba poblado de
algunas 1mégenes e 1deas higadas al «dia del Sefior»
la vuelta de Elias, la manifestaci6n del mesfas, la
lucha victoriosa contra las fuerzas del mal, el reino
de Dios, la resurreccién de los muertos, las convul-
stones césmicas, el juicio. El pensamiento apoca-
liptico habia tomado el relevo de los sabios y profe-
tas. El término de «parusia» cristaliza este content-
do apocaliptico y utépico del «dia del Sefior».
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Este estado de cosas revela una situacion de gran
tensién. Para Santiago, estas actitudes representan un
pecado social (5, 16) que mina la vida cotidiana de los
hermanos. Esté convencido de que el reconocimiento
mutuo de estos hechos («confesaos unos a otros los
pecados») iniciaria un proceso de curacion (5, 16). Este
Gltimo se conseguird cuando los hermanos lleguen a

«orar unos por otros». Esto se prolongara en la accion
de reducir a un hermano «extraviado» (5, 19).

La triple aparicién de «alguno entre vosotros» (5,
13.14.19), anadida al «alguno» (de buen humor), es
también significativa. Se trata de casos ejemplares que
revelan el mal social que dana a las relaciones entre los

-

2. En el mundo griego, «parousfa» evocaba la
vemida solemne del rey a una ciudad Al utilizar esta
palabra para designar la venida del hijo del hom-
bre, los autores del Nuevo Testamento no podian
prescindir de esta connotacién festiva, confirmada
ademds por el empleo de algunos términos, como
«el Sefior» o «la corona de vida» (Sant 1, 12).

3. Para los primeros cristianos, el Sefior era
Jests, 1dentificado como el hyo del hombre Se trata
de su «parusia» y no sélo del «dfa del Sefior» tradi-
cional. El empleo de una palabra nueva permitia
marcar la originalidad de este acontecimiento res-
pecto a las esperanzas judias.

4. Pero por encima del vocabulario y de su sen-
tido hay que ver las condiciones materiales en que se
realiza la fusién de las esperanzas de Israel, de un
término técnico griego y de la experiencia cristia-
na. En el mundo mediterraneo del siglo I se desa-
rrolla el comercio internacional, las religiones se
rozan entre s{ y se entremezclan. Quieren saber a
cuél de ellas adherirse. Entre los afios 66 y 70, la
poblacién de Palestina queda traumatizada por la
guerra judia y la destruccién de Jerusalén y del tem-

plo. Se pregunta cuil es el sentido de ese desastre,
visto como Gnico en la historia del mundo pasado y
del venidero (Mc 13, 19). La injusticia social que-
da lejos de estar suprimida; lo atestigua Santiago.
La parusfa vendr4 a establecer la justicia. La perse-
cucién de los cristianos por los judios y luego por
Roma hace su existencia precaria y peligrosa. Todo
cambiard con la venida del hijo del hombre.

La espera de la parusia ayuda a resistir en los
dias de apuro. Su caricter inminente e imprevisto
es un estimulo y una razén de vivir para unos, una
amenaza que ha de tomarse en serio para otros.
Pero la parusia tarda en llegar. Pablo que, como los
primeros cristianos, crefa en una vuelta rdpida del
hiyo del hombre, se ve obligado a repensar su fe.
Superaré este retraso con la certeza creciente de la
presencia actual de Cristo. La parusia no se borra
en el horizonte. Pero Cristo, siempre esperado, es-
td ya presente. Ha comenzado pues el tiempo del
mundo venidero.

! Crertas personas (1 Cor 16, 17,2 Cor 7, 6 7, 10, 10, Flp 1, 26,
2, 12} El impio (2 Tes 2, 8 9) Cristo (Mt 24, 3 27 37 39, 1 Cor
15,23,1Tes 2, 19,3, 13,4, 15,5,23,2Tes 2, 1,Sant 5, 7 8,2 Pe
1,16,3,412,1]n 2, 28)
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hermanos. Resalta de manera especial el aislamiento
de algunos: aislado, el que «esta de buen humor» y que
no tiene necesidad quizas de los hermanos; aislado, el
que «esta enfermo» y «el que esta acostado», aparte de
los demas. Pero este Ultimo tiene la iniciativa de llamar
a «los ancianos», y su intervencion lo «salvarén».

La revancha del «justo»

Se percibe una comunidad dividida, desconcertada,
sin un verdadero lider, vacilando a merced de sus difi-
cultades internas. Pero alli esta Santiago, vigilante, ha-
ciendo entrar en escena a varios personajes que inter-
vienen.

El mas presente entre ellos es el «Sefior», cuyas
intervenciones se reparten en tres periodos:

— Santiago ofrece como garantia la eficacia del Se-
fior en sus acciones pasadas que conocen los hermanos
(5, 10.11.17). La historia revela «el designio del Se-
fior», «lleno de carifo y de misericordia».

— En el presente y por diversas mediaciones, el Se-
fior actia en la comunidad: los «ancianos» que cuidan
del enfermo y «rezan sobre él», los hermanos que «oran
unos por otros», logrando asi también para ellos la cura-
cién, el justo cuya peticion «tiene mucha fuerzar.

La expresién «en nombre del Sefior» enlaza la oracién
sobre el enfermo (5, 14) con la palabra del profeta (5,
10) que garantiza su éxito.

— En un futuro mas o menos cercano intervendra el
mismo Sefor; «levantara al que esta acostado». Su mis-
ma parusia «esta cerca» (véase el recuadro PARUSIA),
poniendo término a la espera paciente de los hermanos.

La mediacion de los «ancianos» se concreta en una
funcién social en diversos niveles:

— practican una medicina popular (véase el recua-
dro MEDICINA, p. 56) en uso en la comunidad. Todos los
reconocen como tales; el mismo enfermo los manda
llamar (5, 14);

— son un factor de cohesién social, puesto que son
una presencia comunitaria al lado del enfermo, sacan-
dolo asi de su aislamiento;
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— son orantes cualificados que «rezan sobre él» y
los oficiantes de un acto médico («después de ungirlo
con aceite») que no puede separarse de sus implicacio-
nes religiosas. En efecto, el Sefor es el Unico que pue-
de curar en ultima instancia, ya que es en su nombre
como los ancianos rezan y actdan (5, 14).

La mediacidn del «justo» nos lleva a preguntarnos
por su identidad: ¢quién es?, scudl es su lugar, su fun-
cién en la comunidad?

Agui se le describe como teniendo «<mucha fuerza»,
mientras que en 5, 6 «no se opone», sino que es «econ-
denado» y «matado» por los ricos. Este acto incalifica-
bie cometido contra el justo influy6 ciertamente en la
comunidad y contribuy6 a su impaciencia y a su desani-
mo. Frente a ello, Santiago propone el «aguante» y una
relectura de lo sucedido: en 5, 6 revela la eficacia del
clamor de los «segadores», que logré entrar «en los
oidos del Sefior Sabaot». Se trata de la «oracion del
justo» en su nivel mas «operativo». La referencia (Unica
para el Nuevo Testamento) al «Sefior Sabaot», al Sefor
de los ejércitos, indica ciertamente para Santiago un
cambio de perspectiva en la situacién presente (véase
p. 52). El clamor de 5, 4 se convierte aqui, en 5, 16, en
una especie de peticién-plegaria cuya eficacia se afirma
con energia (5, 16).

El ultimo en intervenir con una accion determinante
es el «juez», que «esta a la puerta», dispuesto a cumplir
su misién. El funcionamiento de fa justicia lo tienen
bien experimentado 10s hermanos. La carta de Santiago
atestigua que «son arrastrados ante los tribunales» (2,
6) (véase el recuadro JUSTICIA, p. 29), victimas de con-
denaciones arbitrarias (5, 6) y hasta de «juicios» entre
hermanos (4, 11-12). En la situacion actual de violen-
cia, Santiago parece ser el Unico en elevarse contra los
asesinatos. Trata de «adulteros» (4, 4) a los que se
disculpan, contentandose con observar solo algunos as-
pectos de la ley, pero faltando a ella con sus asesinatos
(2, 11). Igualmente se eleva contra las acusaciones mu-
tuas entre hermanos que acaban matandose entre ellos
(4, 16).

El juez de la parusia viene a descalificar a la justicia



de los ricos, asl como hace vanos los juictos entre her-
manos (5, 9) En compensacion, el pronunciara el vere-
dicto de curacion (5, 16) y de salvacion (5, 15) para los
hermanos que tengan en cuenta los consejos del autor

«Recibld, hermanos, como modelos...»

Despues de poner a los hermanos en presencia de
las diversas personas que Intervienen, Santiago intenta
situar toda esta vida en unas perspectivas mas ideologi-
cas en conformidad con su vision del mundo Evoca en-
tonces dos series de referentes que corresponden a dos
esquemas familiares a los hermanos la vida rural y la
Biblia

En el primer caso se trata de un «campesino» ejem-
plar por su espera Con su trabajo cotidiano ha hecho
todo lo que estaba en su poder ya no le queda mas que
esperar que el cielo envie su lluvia para fecundar la
tierra (5, 7) La expresion griega de 5, 7 designa tanto a
los frutos tardios y precoces como a las primeras lluvias
y a las ultimas Sin embargo, su espera no sera total-
mente impotente, en la medida en que, como Elas (5,
17), recurra a la oracion Estas referencias se inscriben
muy bien en su contexto rural, presente a lo largo de
toda la carta (1, 10 11, 3,6, 5,47 17 18)

A pesar de ello, no se puede afirmar que el autor
se dirja a oyentes rurales En el siglo | no se puede
trazar una linea divisoria tan clara entre habitantes
del campo y de la ciudad La ciudad gniega y roma-
na imphlica en general todo un entorno rural que
puede ser un distrito muy extenso

En el segundo casc, Santiago apela al saber de los
hermanos (5, 11) que conocen bien la Biblia Les re-
cuerda toda la accion del Sefior vinculada al «sufrimien-
to y a la paciencia de los profetas», al «aguante de Job»
y al sufrimiento de «Ehas» Estas tres grandes figuras
del pasado sufrieron como victimas de la represion o del
destino Ahora sirven de referencia a los hermanos Es-
tos, alentados por su experiencia, pueden ponerse en
camino hacia la salvacion Estaran tanto mas seguros

cuanto mas se ayuden mutuamente para no perderse (5,
19-20)

LOS QUE SUFREN

Este analisis de los diferentes actores nos ha hecho
vislumbrar una situacion de tension que Santiago toma
muy en serio y que intenta remediar

El estudio del vocabulario nos ayudara a situar mejor
la fuente de estas tensionesy la naturaleza de las solu-
ciones propuestas por Santiago

Sufrimiento-paciencla

La secuencia esta encuadrada por tres elementos
los «frutos» la «tierra» y 1a «lluvia», que aparecenen 5,
7y5, 18

Al comienzo de la secuencia, «el fruto precioso de la
tierra» esta aguardando la lluvia

Al final de la secuencia, Santiago evoca el resultado
de la plegana de Elias «el cielo dio la liuvia y la tierra
produjo su fruto» Pero, curiosamente, esta luvia va
precedida de una terrible sequia, fruto de la oracion
intensa del profeta Elias, maltratado por el rey, obtiene
la aprobacion del Sefior (1 Re 17-18) Pero su oracion
no se queda en el castigo, sino que se transforma en
beneficio, haciendo de la sequia una simple constata-
cion de la situacion de desventura

La construccion de esta secuencia, tan bien encua-
drada por la disposicion del vocabulario, no se debe
probablemente al azar De este modo, la «enfermedad»
se ve Incluida en lo que podna ser una situacion de
sequia que arrastra penas y sufnmientos

Si, desde el principio, el fruto es designado co-
MO «pPrecioso», ¢No Sera porque esraroy  caro?

Pero una sequia no explicaria por sI sola una
penuria tan grave Quiza esta sea tambien la conse-
cuencia del saqueo de los campos por las ciuda-
des, en efecto, estas tienden a despojar a su entor-
no de los mejores productos Para importar articu-
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los de lujo, el gran comercio tiene que exportar los
mejores productos locales (4, 3). Galieno, escritor
médico del siglo Il, se hace eco de lo que estas
préacticas originaban: hambres, enfermedades y su-
frimientos, sobre todo en los campos (véase el re-
cuadro COMERCIO, p. 49).

El sufrimiento (represién y enfermedades) es una
realidad humana que subyace a toda esta secuencia,
asi como a toda la carta de Santiago. Va ligado a la
situacion material que hemos sefalado anteriormente.
Es él el que une a los diversos elementos de este pa-
saje, tan diversos a primera vista.

El «sufrimiento de los profetas» (5, 10) tampoco se
precisa en este lugar. Va ligado a la «paciencia» (5, 10),
es decir, a una espera. Puede suponerse que, para los
«que hablan en nombre del Sefior», este sufrimiento
guarda relacidn con una palabra profética mal recibida

El sufrimiento de los hermanos es cuestion de indivi-
duos (5, 13-15) y del conjunto de los hermanos (5, 7-
11,17-18).

Es fisico (y moral) para | «enfermo» y para el «que
estd acostado; es colectivo y social para la comunidad,
suponiendo una actividad verbal {5, 9-12) y unos extra-
vios (B, 19-20), sintomaticos de un mal social mas am-
plio. Este ultimo es tachado de «pecado» por Santiago
(5, 16). Esta doble forma de sufrimiento tiene un trata-
miento sorprendente: el hombre «acostado» es «salva-
do» (se esperaria: «curado»); los hermanos «pecado-
res» seran «curados» (se esperaria. «salvados»). Esta
inversion de términos «enfermo-salvado» y «pecadores-
curados» representa una ruptura significativa, dado
que, en la tradicion del siglo 1, el pecado y la enferme-
dad estan bien unidos (Jn 9, 2-3).

Otra ruptura con el esquema mental antiguo se ex-
presa en un mismo movimiento: el «enfermonr sera «sal-
vado» y, «sI ha cometido pecados, se le perdonaran.
Utilizando una proposicion condicional, Santiago se
desmarca de la mentalidad corriente segun la cual el
pecado y la enfermedad estan indisolublemente unidos.
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SANTIAGO Y EL SERMON
DE LA MONTANA

La carta de Santiago parece estar algo lejos de
los evangelios. Algunos autores dudaron incluso de
su carécter cristiano. Se habla poco en ella de Jesu-
cristo, y muchos de los temas abordados estdn mas
cerca de la sabiduria helenistica que del Nuevo
Testamento. Pero esta impresién parece infunda-
da, s atendemos al nimero de relaciones posibles
con las palabras de Jesis. Contentémonos con se-
fialar algunos parentescos con el sermén de la mon-

tafia de Mt 5-7.

Sant Mt
ser perfecto 1, 4 5, 48
pedir para recibir 1,5 7,7
dichoso el hombre 1, 12 5, 3-11
el don de cosas buenas 1, 17 7, 11
ofr y no hacer 1, 22 7, 26
la ley perfecta 1, 25 5, 17-20
feliz en la accién 1, 25 5, 3-11
opcién por los pobres 2, 5 5,3
herederos del reino 2,5 5, 3-10
la ley real 2,8 7, 12
la misericordia 2, 13 5,7
creer y obrar 2, 14s. 7, 21
los buenos frutos 3,17 7, 17
asesinato y adulterio 2, 11; 4, 2-4; 5, 21-27
no juzgar 4, 11 7,1
hoy y mafiana 4,13 6, 25-34
no atesorar 5 3 6, 19
recompensa y salario 5, 4 5,12
para no ser juzgados 5, 9 7,1
no jurar 5,12 5, 34-37




Sufrimlento-oracion

Con este sufrimiento va ligado el vencimiento de un
plazo que preocupa mucho a Santiago En efecto tene-
mos una primera parte de la secuencia en la que se
habla tres veces de «uiclo» y de quez» Santiago quiere
sobre todo evitar a los hermanos que caigan bajo el
golpe del juicio (5, 9 12) Ya han sido bastante juzga-
dos, para que no se juzguen los unos a los otros Por
tanto, tienen que cambiar su manera de hablar La lle-
gada del juez deberia ponerlos en movimiento Poco a
poco se va concretando el plazo En 5, 8, la parusia «se
ha acercado», en 5, 9, el Juez «esta a la puerta», dis-
puesto a aparecer Notemos que la «puerta» tiene aqut
al mismo tiempo un sentido judicial (el juicio se celebra-
ba en las puertas de la ciudad) y un sentido de proximi-
dad (como en Ap 3, 20)

De manera iInmediata, como para probar su cumpli-
miento, Santiago se atiene al veredicto que declara «fe-
lices a los que aguantan» Esa es precisamente la cima
de las seis exhortaciones a la «paciencia» y al «aguan-
te» que ponen ritmo a esta primera parte Tal es el me-
dio de «resistir» hasta la parusia, asi como para que
Ileguen finalmente «la {luvia» y los «frutos de la tierran»

Con las anteriores invitaciones a la «paciencia» ha-
cen juego las drez invitaciones a la «oracion» de la se-
gunda parte del texto (5, 13-18) Son como la dinamica
interior de una actitud que podria haber parecido dema-
siado pasiva a esos hermanos agitados y en tension Se
les propone que recen, sea cual fuere su situacion pre-
sente, de sufrimento o de buen humor

Al hermano «enfermo», que no es capaz de rezar
solo, le aconseja que Ilame a los «anctanos» para que
«recen sobre el» Su «oracion de fe» lo «salvara» Pero
toda la comunidad es invitada a una oracion (5, 16), que
supone varlos prenotandos «no gimais los unos contra
los otros», «confesaos |0s pecados unos a otros», y final-

mente «rezad unos por otros» Es todo un camino el que
hay que recorrer para una verdadera transformacion co-
munitana, que desemboca en la oracion «operativa»,
que puede «mucho» Esa oracion restablecera, entre
otras cosas la cohesion en esa comunidad divina

Pero Santiago no se ha olvidado de esa prueba coti-
diana que es sin duda una de las causas de la division
del grupo Pone por ejemplo la oracion doblemente efi-
caz de Elias que puede detener la ltuvia y produciria (5,
17-18) La respuesta la dan «la tierra» y «el cielo» Es-
tos dos terminos, tantas veces antagonicos, se convier-
ten en aliados reconciliados para el hombre Esta ahian-
za estaba ya en curso en 5, 12, verdadero versiculo de
transicion entre el espacio de la «paciencia-sufrimien-
to» y el espacio del «sufrimiento-oracion»

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

Podria estudiarse la comunicacion que se esta-
blece entre el autor y sus destinatarios, sirviéndose
de la segunda parte de la pauta de lectura propuesta
enlap 10

A partir del acto médico puesto por los ancia-
nos, serfa interesante buscar los elementos que ex-
plicitan el funcionamiento mterno de la comunit-

dad

Tambien podria profundizarse mas en todo lo
que revela Santiago de la intensa actividad verbal
de los hermanos, a través de toda la carta

— (Qué usos de la palabra se denuncian? ,Cu4-
les se estimulan?

— (Quién habla y quién puede hablar’ Impor-
tancia de la palabra como toma de poder

- Funci6n e 1mportancia de la palabra-
oracién
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Secuencia 10

5, 19-20

EL CAMINO DE LA SALVACION

19 Hermanos mios,

si uno entre vosotros se extravia de la verdad

y alguno lo convierte,

20 sabed que el que convierte a un pecador

de un extravio de su camino

salvara su vida de (la) muerte
y cubrird una multitud de pecados.

sta secuencia enlaza con toda naturahidad con la se-

cuencia anterior mediante las palabras-gancho «sal-
var» y «pecados» Pero los dos versiculos forman tambien
una especte de conclusion de toda la carta Esta parece
terminar de una forma un tanto abrupta Sin embargo, este
final guarda un parentesco de vocabularo bastante curioso
con el comienzo de la carta

Como regla general, la comparacion entre el comienzo

y el final de un escrito es muy instructiva, permite destacar
a la vez las constantes y las transformaciones de un texto
Se percibe asi adonde quiere llegar el autor Se ve en par-
ticular que Santiago ha 1do stguiendo unas cuantas ideas
A pesar de las apariencias, su texto se muestra coherente
desde el principio hasta el fin Un sencillo cuadro nos lo
haré ver mejor

Comienzo Medio Final
Camino 1,8 2,25 5, 20
Extraviarse 1, 16 5, 19-20
Pecado i, 15 4,17 5, 20
Muerte 1, 15 5, 20
Salvar la vida 1,21 4,12 5,20
Verdad 1,18 3,14 5, 19
Saber 1,3 2,20/ 4, 17 5, 20
Aguante 1,3 5,11
Dar 1,5 4,6 5, 18
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Agrupamos aqui el vocabulario en torno a cuatro po-
los. Las referencias situadas en el medio no tienen otra
finalidad mas que la de sehalar las etapas (no exhausti-
vas) de la transformacion. Permiten especialmente cap-
tar mejor la articulacién texto-sociedad. No expondre-
mos de nuevo mas expresamente las raices sociales
estudiadas mas arriba. Esta claro, por ejemplo, que el
«camino» del que se va a hablar es mucho mas que un
simbolo del comportamiento humano. Se trata sin duda
de los viajes de aquellos que se entregan a las activida-
des comerciales como mercaderes o como trabajadores
del mar, asi como de los que formulan su proyecto de
partir. Esto constituye para el autor un «extravio». Todo
el estudio del vocabulario que viene a continuacién ten-
dra que vincularse con este hecho principal. De momen-
to sera interesante mostrar cdmo la conclusion 5, 19-20
estaba ya preparada desde el comienzo de la carta. Es
un signo evidente de unidad.

EL EXTRAVIO DEL CAMINO

El «camino» adquiere un relieve especial al final
cuando se lo relaciona con 1, 7, donde el autor fustiga
al hombre inestable «en todos sus caminos», y con 1,
16, donde pide a los hermanos que no se extravien. Todo
ocurre como si el objetivo de Santiago fuera alejar a sus
lectores de un posible mal paso; un mal paso que hay
que relacionar con los «desplazamientos» de 1, 11. Se
trata probablemente de proyectos comerciales que ei
autor no explicitara hasta 4, 13 (véase p. 47 s). El ejem-
plo aparentemente anodino de Rajab que envia a los
mensajeros «por otro camino» (2, 25) adquiere enton-
ces un curioso relieve. Esta prostituta se convierte en
modelo de «conversién», es decir, un ejemplo para los
que quieren ser responsables de sus hermanos. Todos
son interpelados: no sélo los que quieren partir, sino
también los demas a los que hay que preservar.

EL PECADO Y LA MUERTE

El que se extravia es un «pecador». El hermano que
lo devuelve al buen camino «salvara su vida de la muer-

te» y «cubrira sus pecados». En 1, 15, el pecado era una
consecuencia de la codicia y una causa de la muerte.
Por tanto, el autor anuncia desde el principio su pare-
cer: la codicia esta en el origen de un proceso de degra-
daci6n psicoldgica y fisica. En 4, 2, ella consiste en
querer gastar en placeres, como objetivo del comercio
que intenta importar productos de lujo de gusto exético.
El pecado consiste en no «hacer el bien» (4, 17), es
decir, en formular proyectos de lucro. La muerte, no sélo
es la espiritual, sino también la corporal, por causa de
los peligros vinculados a los naufragios en el mary en
las enfermedades consecuentes al despojo de los cam-
pos.

Por eso es por lo que hay que «salvar la vida» de la
muerte, expresion que se encontraba ya en 1, 21. En
este contexto, es la palabra la que lleva a cabo esa
salvacién, la palabra estable de Dios que se opone a la
lengua inestable de los hombres (3, 8). Al final, es la
«buena palabra» (que no se menciona) de un hermano
fa que apartara al pecador de sus ideas y le salvara por
tanto la vida. De todas formas, hay que contar con Dios,
que es el Unico que puede salvar y perder (4, 12), Peto
aquf el hermano tiene ese gran poder de actuar de algu-
na manera al estilo de Dios.

LA VERDAD

El extravio del camino es extravio de la verdad. Esa
misma verdad es la que constituye para nosotros una
palabra de Dios (1, 18), la que nos ha engendrado y de
la que no hay que apartarse. Es practicamente sinénimo
de la comunidad arraigada en Dios. Esta asociada a la
idea de estabilidad, en donde no existe la mas minima
sombra de movimiento, ya que Dios no «se mueve» (véa-
se p. 21). Al contrario, donde hay inestabilidad y envi-
dia, se miente contra la verdad. He aqui la palabra en-
gafosa de los que juzgan a los demas y formulan
proyectos discutibles. En la raiz hebrea de la palabra
«erdad» se encierra la idea de solidezy de estabilidad;
es lo que ocurre aqui, donde la verdad se convierte en
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simbolo de la asamblea de los creyentes, implantada
solidamente en Dios.

EL SABER

«Sabed», dice Santiago a sus lectores. Su objetivo
consiste en hacer saber |0 que corresponde a su respon-
sabilidad. Ellos ya sabian que las pruebas suponen la
necesidad de «aguantar» (1, 3) y que solamente Dios
puede dar la sabiduria de obrar con toda rectitud (1, 5).
Se lo recuerda de nuevo al final de la carta, diciéndoles
que hay que resistir en esas pruebas que son las repre-
siones, la sequia y las enfermedades (véase p. 61). Ese
es el aguante que se basa en la fe (1, 6 y 5, 15) que
Dios «da» (1, 17 y 5, 18). Todo este saber comun al
autor y a los lectores supone un saber-hacer (cf. tam-
bién 4, 17) que consiste en asegurar la cohesion de la
comunidad amenazada de dislocacion. Todo el que de-
see tomar la palabra tiene que intentar comunicar un
saber. Aqui Santiago lo dice largo y despacio, para con-
trarrestar a los que crefan saber y hablaban mucho y alto
en la comunidad.

La conclusion de Sant 5, 19-20 recoge de forma
condensada los principales elementos anunciados en el
c¢. 1. La simple disposicién del vocabulario produce un
efecto de sentido que no puede ser fruto de la mera
casualidad. A través de un texto aparentemente hetero-
géneo, que da la impresion de estar dando palos de
ciego, el autor ha sabido mantener su linea. Quiere ha-
cer saber a sus lectores que su obligacion consiste en
seguir siendo solidarios en las pruebas que estéan atra-
vesando. Para ello pone toda su autoridad en la balan-

za. El final de esta carta, particularmente incisivo y
abrupto, es el sello mas claro de este hecho. La cohe-
sion de la comunidad queda asegurada por el poder que
tiene Santiago de movilizar a sus lectores en torno a una
tarea prioritaria: devolver a los extraviados al buen ca-
mino. Al calificar de pecado este extravio, refuerza mas
aun los numerosos imperativos que van jalonando el
texto con una Ultima llamada a la voluntad de cada uno
de sus lectores.

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

— Recoger todos los elementos del vocabulario
de la conclusién y ver cé6mo se los utiliza en el
conjunto de la carta; se trata sobre todo de comple-
tar la columna del centro del cuadro anterior (p.
64), lo cual es una excelente ocasién para proceder
a una relectura. Ejemplo: ;Dénde se habla de peca-
do? ;Cémo se califica a este pecado!?

~ Buscar las raices sociales de este vocabulario
aparentemente tan simbélico: ;Cémo se viven las
relaciones entre los hombres de la sociedad de aque-
Ila época? Con frecuencia se habla de la palabra, de
la lengua y del saber. Estd en juego un problema
relacional y una influencia de poder en la comuni-

dad.

— Ver c6mo se desmarca el autor de la sociedad
de su tiempo. ;Cémo ve las relaciones entre herma-
nos? Propone todo 1o que es capaz de hacerles ven-
cer el pecado y de llevarlos a la verdad. Esto es lo
que habrfa que precisar en forma de sintess.




CONCLUSION

TEXTO - SOCIEDAD - FE

Aprimera lectura, la carta de Santiago nos parece ya

interesante, y hasta seductora, ya que habla de proble-

mas sociales. A lo largo de nuestro analisis de la mis-
ma, hemos descubierto mejor que sus relaciones con la
sociedad son mas complejas y mas contradictorias de lo
que nos imaginabamos.

EN LA SOCIEDAD DEL SIGLO |

£sta carta estd impregnada del mundo mental de la
sociedad greco-romana del siglo I. Su lenguaje conser-
va sus huellas: multiplicacién de imperativos, empleo
de palabras raras, utilizacién de la retérica griega y pro-
cedimientos propios de las discusiones rabinicas... Este
sistema linglifstico revela una ideologia de miultiples
elementos: concepcidn del poder y de la autoridad, se-
duccion por una antropologia universalista y abstracta,
busqueda de un ideal de humanidad marcado por el
aguante, la perfeccion y el dominio de los deseos sensi-
bles. A través de este sistema de representaciones se
vislumbran los rasgos de la filosofia estoica* populari-
zada en su época. A ello se mezclan aspectos del uni-
verso mental judio: nocién de Dios (Sefor Sabaot) y de
la historia (parusia).

En el funcionamiento de la lengua y del esquema
mental que sigue se transparentan los antagonismos
profundos que actuan en la(s} comunidad(es) y en la
sociedad: division creciente entre ricos y pobres, inter-
pretaciones diferentes de la vida cristiana (fe y /u
obras), seduccién o rechazo de nuevas practicas de en-

riquecimiento (comercio). Estas dificultades vividas en
las comunidades guardan relacién con las transforma-
ciones de la sociedad: acentuacion del desprecio por el
trabajo, fascinacion de la riqueza, comportamientos
euergéticos, utilizacion de la justicia para enriquecerse,
represion de fos motines.

LAS DISTORSIONES DE LA FE

Al poner de manifiesto las articulaciones entre los
textos y las representaciones sociales, /a lectura pro-
puesta hace percibir, al menos parcialmente, cémo se
expreso la fe en los pensamientos, la imaginacién y la
percepcion de aquella época. En aquel mundo ideolégi-
co, el discurso cristiano introduce con mayor o menor
facilidad ciertas distorsiones.

El texto deja vislumbrar el atractivo de su autor por {a
estabilidad, la inmovilidad, esos valores «positivos» que
le sirven de guia para concebir la nocion de Dios; sin
embargo, rompe con ellas por su insistencia en la pro-
mesa y en la parusia. Tampoco consigue articular per-
fectamente la fe y las obras; subraya sin embargo las
consecuencias mortales para la fe que acarrea su sepa-
racion. No percibe ciertamente las causas de la injusti-
cia social, pero exalta a los pobres y denuncia su explo-
tacion apoyandose en la tradicion biblica. Esta profun-
damente marcado por la ley judia, pero la supera al
hablar de fa «ley de la libertad». Estas distorsiones, que
nunca pueden aislarse en ellas mismas, conservan las
huellas de la revolucion realizada por las practicas y el
discurso cristiano en el horizonte ideolégico del siglo |.
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Este impacto de la fe se conjuga, como es Iégico,
con los efectos que el texto quiere producir en sus desti-
natarios. La identidad del autor y el tipo de relacion que
mantiene con sus lectores quedan ciertamente velados.
La distancia que asi se obtiene no le impide sin embar-
go al texto procurar persuadir a sus destinatarios de
varias maneras: los interpela por el empleo frecuente de
imperativos y del término «hermanos», se une a veces a
ellos diciendo «nosotros». Con estos procedimientos
quiere obtener la adhesion, influir en las practicas, ha-
cer vivir esas distorsiones como fermento evangélico.

Y HOY

Este estudio nos ha permitido captar mejor que la
palabra creyente expresada en la carta de Santiago (y
por tanto en toda la Biblia) se mezclé con las represen-
taciones sociales de aquella época. Asi, pues, no se
trata de repetirla ni tampoco de actualizarla quitandole
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el sello de la época. Se trata de tener en cuenta la
distancia entre ese texto y nosotros mismos para hablar
de Jesucristo en nuestra lengua. En una sociedad dife-
rente de la de Santiago, nos vemos asi llevados a produ-
cir nuestro propio texto, sabiendo que también él esta
«historizado».

Para llevar a cabo esta tarea, ponemos en relacion
nuestra propia experiencia con los textos biblicos. Rea-
lizada en la l6gica de la lectura propuesta, esta relacion
permite verificar si nuestros textos dejan aparecer dis-
torsiones «homblogas» a las que encontramos en los
escritos biblicos 7. El ejemplo de Santiago nos invita
igualmente a hablar de la fe en un lenguaje que nos
compromete, que influye en nuestros modos de vivir,
esperando de este modo obtener la adhesidn.

7 Puede verse el esquema de la homologfa estructural desarrollado por
P. Gusel, en La théologie dans la modermité Ernst Kasemann Labor et Fides,
Geneve 1977



LEXICO

Cinicos

La palabra cinico viene de una raiz que en griego
significa «perro». Didgenes, el cinico mas famoso, vivia
en un tonel, se paseaba desnudo por las calles de Ate-
nas y respondi6 a Alejandro Magno, cuando le pregunté
qué deseaba de él: «jQuitate del sol, que me haces
sombra!». En las grandes ciudades se desarrollé una
corriente filoséfica que le seguia.

Los cinicos rechazan los convencionalismos socia-
les (las riquezas, el matrimonio) y desprecian el poder.
Se presentan entonces como un movimiento de protesta
contra la sociedad y contra las estructuras, que coincide
con las aspiraciones populares. Al mismo tiempo, predi-
cando una concepcidn universal del hombre, como otras
corrientes (cf. Estoicismo*), favorecen la integracion de
las poblaciones en los reinos helenistas y en el imperio
romano.

Diaspora

Palabra griega que significa «dispersion»; se convir-
ti6 en término técnico para designar el conjunto de co-
munidades judias que vivian fuera de Palestina.

Sobre todo a partir de las deportaciones a Babilonia
enel 597 y el 587 a. C., las peripecias histéricas disper-
saron en varios ocasiones a los grupos judios, que se
constituyeron en comunidades por diversas regiones del
Medio Oriente. En el siglo |, cuatro quintas partes de los
judios vivian fuera de Palestina. La didspora estaba en-
tonces muy diversificada: algunos judios vivian fuera de
las fronteras del imperio romano (Asiria, Babilonia, im-
perio persa), otros en las regiones colonizadas por Ro-
ma. Unos se habian asentado en las regiones rurales
(sobre todo en Egipto, Cirenaica y Siria), otros en las
grandes ciudades (Asia Menor, Alejandria). Todas estas
comunidades se distingufan por sus intereses, por la
cultura ambiental, por la lengua que hablaban. A pesar

de ello, en todas partes se observaba entre ellas cierta
coherencia por sus instituciones comunes (la sinagoga,
el sabado, la circuncision), el recurso al «Libro», y hasta
por un estatuto particular que les habia otorgado Roma
en todo el imperio.

Esquema soclal

Toda sociedad marca profundamente a los hombres
que forman parte de ella. Les impone ciertas represen-
taciones mentales, cuadros logicos, formas de concebir
las relaciones interhumanas, que se presentan como
evidentes y fuera de las cuales es imposible pensar y
vivir. Es lo que designamos con el hombre de «esquema
social».

Ligado al estado de la sociedad, a su organizacién,
al desarrollo de sus conocimientos, este esquema no ha
sido nunca fijo. Las relaciones de fuerza que tienden a
transformar las sociedades, producen en ellas interro-
gantes, desplazamientos, fallos que pueden llegar has-
ta la ruptura. Los textos, producto humano, llevan la
impronta de estas evidencias y de estas distorsiones. El
trabajo de lectura puede sacarias a la luz.

Estolcismo

Aunque tuvo su origen en oriente, el estoicismo se
extendié ampliamente por el mundo griego. Constituye
ante todo un arte de vivir en armonia y en conformidad
con las leyes de la naturaleza. Valorando al sabio, due-
fio de si mismo, desprendido de las pasiones que corren
el peligro de apartarle de lo que es razonable, el estoico
es fundamentalmente individualista, aunque se concibe
como ciudadano del mundo. Esta concepcién permite a
los habitantes de las ciudades helenistas, prisioneros
de una estructuracioén social bloqueada, valorar la liber-
tad interior. Esta antropologia universalista se adapta
especialmente a la organizaciéon del imperio romano.
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Entre los estoicos mas conocidos de los siglos |y li
citemos a Seneca, Epicteto, Marco Aurelio (Vease Roma
frente a Jerusalen, en Documentos en torno a la Bibha,
n 13)

Flion de Alejandna (siglo | d. C.)

Escritor judio de Alejandria, Filon se dedico a armo-
nizar las concepciones judias con las ideas griegas so-
bre Dios, el hombre y el universo Lo hizo desarrollando
concretamente un metodo de lectura sacado de los es-
toicos, la alegoria

De esta busqueda nacieron numerosos escritos, que
enriquecieron la reflexion judeo cristiana en los planos
filosofico, etico y espiritual (Vease Filon de Alejandria,
en Documentos en torno a la Biblia, n 9)

Helenismo

El helenismo es ante todo un periodo de la historta
del Medio Oriente que se extiende desde la epoca de
Alejandro Magno (hacia el 330 a C ) hasta la conquista
del mundo griego por los romanos (mitad del siglolla C)

Ei termino designa 1gualmente la civilizacion nactda
de la efervescencia producida por estas conquistas, CI-
vilizacion que sigue durante el siglo | impregnando pro-
fundamente a las poblaciones de las grandes ciudades
de la parte oriental del impeno, como Efeso, Antioquia y
Alejandria La lengua griega se hablaba en todo el impe-
ro romano

Tambien se suele llamar helenistas a los crnistianos
Judios de la diaspora

Iglesia

Derivada del griego «ekklesia» (asamblea del pueblo
en las ciudades), la palabra «iglesia» traduce el hebreo
«gqahal» que designa a la asamblea judia En su origen,
el termino es sinonimo de sinagoga* En sus primeras
cartas, Pablo lo emplea para designar a las comunida-
des locales implantadas en las ciudades Poco a poco
designara a toda comumdad que se reconoce en la fe en
el sefor Jesucristo, o tambien a todo el conjunto de
comunidades La carta de Santiago lo utiliza una sola
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vez, en 5, 14, donde habla de los «ancianos de la i1gle-
sla»

Judeo-cristianos

Se llama asi a los judios convertidos al cristianismo,
para distinguirlos de los paganos que entraron en el
cristianismo En el siglo |, los judeo-cristianos son ju-
dios convertidos de Palestina, que hablan arameo For-
man la mayor parte de la joven comunidad cristiana A
partir de la fundacion de las comunidades paulinas fue-
ra de Palestina, el termino designara 1gualmente a los
convertidos paganos que observan las prescripciones
de la ley judia, de ahi la apelacion de «udaizantes»

Slnagoga

Palabra griega que significa «reunion», designa tan-
to a la asamblea judia como a la casa en que se celebra
esa asamblea y donde se reunen para la oracion La
institucion podria remontarse a los tiempos del destie-
rro Se desarrollo en [a diaspora*, como atestiguan los
descubrimientos arqueologicos y algunos textos como
los Hechos de los apostoles La liturgia cristiana se ins-
piro en el oficio sinagogal compuesto de oraciones, lec-
turas y comentarios de la Tora Los judios convertidos al
cristianismo siguleron reuniendose de ordinario en la
sinagoga, como demuestran las cartas de Pablo, siendo
entonces el lugar de muchos enfrentamientos en el se-
no de las comunidades entre partidarios de la observan-
cia estricta de la ley judia y los que se distanciaban de
ella

Tratados rabinicos

Esta expresion designa al conjunto de escritos y co-
mentarios producidos entre los siglos Il y VId C por
algunos rabinos, conocedores autorizados de las Escri-
turas en la religion judia Sus tratados intentan reinter-
pretar y adaptar, para su epoca, los textos biblicos ante-
riores, sobre todo la Tora, que habian adquirido un lugar
central en el judaismo Por contener las palabras de los
padres, adquirieron en el mundo judio un estatuto espe-
cial, el de Tora oral (Vease A Paul, Intertestamento
[Cuaderno biblico n 12], Parabolas rabinicas [Docu-
mentos en torno a la Biblia n 12])



PARA EL ESTUDIO

ESTUDIOS DE LA CARTA DE SANTIAGO

Aparte de los comentarios a todo el Nuevo Testa-
mento, citamos entre los especialmente dedicados a
nuestro tema, en castellano

O Knoch, Carta de Santiago Herder, Barcelona 1969

Es un comentario con una finalidad mas bien de tipo
espiritual, pero atento a los aspectos sociales de la
carta

E Maly, Epistolas de Santiago, Judas y Pedro Sal Te-
rrae, Santander 1966
Comentario accesible, que resume con aclerto los
resultados mas aceptados de la exegesis tradicional

ENSAYOS EXEGETICOS

No se han publicado, que sepamos, comentarios a
la carta de Santiago segun la metodologia del analisis
semiotico que hemos empleado Para los que deseen
famiharizarse con este tipo de aproximacion a los textos
sagrados, sera util la lectura del Cuaderno biblicon 59,
de ) C Giroud-L Panier, Semiotica Verbo Divino, Este-
lla 1987, y la bibliografia en espafol que alli se da

MUNDO JUDIO

A Paul, El mundo judio en tiempos de Jesus Cristian-
dad, Madrid 1982
Buena presentacion historica de las relaciones entre
la sociedad judia y el imperio romano Tiene en cuenta
las dificultades cada vez mayores vividas por la diaspora
de las grandes cludades durante el siglo |

J Jeremias, Jerusalen en tiempos de Jesus Cnstiandad,

Madnd 1977

Libro clasico donde se recogen numerosos datos so-
bre el genero de vida de la comunidad judia contempo-
ranea de Jesus en sus multiples aspectos social, do-
mestico, economico, politico y religioso

A estos estudios hay que anadir los «<Documentos en
torno a la Biblia», donde se presentan textos judios o

greco-romanos que representan el esquema mental que
regia en la sociedad del siglo |, vgr Los manuscritos
del mar Muerto (n 2), Vidas de Adan y Eva, de los pa-
triarcas y de los profetas (n 3), Flavio Josefo (n 5),
Filon de Alejandna (n 9), Parabolas rabinicas (n 12),
Vida y religiones en el imperio romano en tiempos de las
primeras comunidades cristianas (n 13), Targumes (n
14), etc

HISTORIA DEL SIGLO |

P Petit, La paz romana Labor, Madnd 1976

Un hibro ya clasico, que muestra un amplio conoci-
miento del imperio romano y que plantea claramente las
cuestiones que siguen abiertas

M | Finley, La economia de la antiguedad FCE, Madnd
1975
Una presentacion de conjunto de la economia del
THUNUO gieto-I0Mano, No temasiato espetiahizato, pe-
ro bten documentado Su lectura es importante para to-

dos los que quieren renovar su concepcion de la histo-
ra

P Lain Entraigo, E/ medico y el enfermo Guadarrama,
Madnd 1970
La primera parte de la obra se refiere a la antigue-
dad griega y estudia las relaciones medicos / enfermos

J Leipoldt-W Grundmann, E/ mundo del Nuevo Testa-
mento, 2 vols Cnistiandad, Madnd 1973-1975
Un libro muy rico en datos concretos y magnifica-
mente tlustrado Escrito por especialistas, recoge muy
bien el ambiente que les toco respirar a los primeros
cristianos

J Guillen, Urbs Roma Vida y costumbres de los roma-
nos, 3 vols Sigueme, Salamanca 1977-1986
Aunque desborda el mundo del siglo |, su documen-

tacion es muy abundante y su lectura sumamente su-

gestiva Es la obra mas completa escrita en castellano
sobre el tema
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La carta de Santiago no tiene la fama que las de Pablo, de Pe-
dro o de Juan, pero su ensefianza, muy cercana al sermén de la
montana, no carece de vigor ni de actualidad. Se dirige a unos cris-
tianos divididos, que se olvidan de los pobres y son amigos de la
riqueza; su fe resulta ineficaz, sin esas «obras» concretas que son
las Unicas en realizar la ley del amor.

Un equipo de once biblistas de toda Francia propone leer esta
carta segun un meétodo inspirado en las ciencias humanas actuales.
La observacion del texto y de las relaciones sociales que alli se
muestran en juego permite estudiar el arraigo de la carta en la so-
ciedad del imperio romano del siglo |. De este modo, el lector de la
Biblia se ve invitado a confrontar su propio comportamiento y su fe
con la sociedad en que vive.

INErOdUCCION oo p. 5
1. Encabezamiento (1, 1) ... p. 12
2. Resistirenlaprueba (1, 2-15) ... p. 14
3. Una palabra que «hacer» (1, 16-27) ...........coevvnnnnen. p. 18
4. «Hermanos queridos» (2, 1-13) ... p. 26
5. Laeficaciadelafe (2,14-26) ...........ccoovviiiiiiinnn.. p. 31
6. Del «decir» destructor al «hacer» sabio (3, 1-18) ........ p. 36
7. Codiciar el mundo-Desear a Dios (4, 1-12) ................ p. 42
8. Eldiadelamatanza (4, 13-5,6) .........oovivvvvivininenn.n. p. 47
9. El fruto precioso de la tierra (5, 7-18) ..............ceennn. p. 54

10. E!camino de la salvaciéon (5, 19-20) .............ccoovee . p. 64

Conclusién: Texto - sociedad -fe ................coeeeiiiinen, p. 67

LBXICO vttt p. 69

Para el estudio ... p. 71

RECUAAIOS ... p. 74

Materias . ovvirii p. 74



	La carta de Santiago
	INTRODUCCION
	A. Presentación general
	B. Pauta de lectura
	Secuencia 1
	Secuencia 2
	Secuencia 3
	Secuencia 4
	Secuencia 5
	Secuencia 6
	Secuencia 7
	Secuencia 8
	Secuencia 9
	Secuencia 10
	CONCLUSION
	LEXICO
	PARA EL ESTUDIO
	RECUADROS
	MATERIAS

