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Las Escrituras estan inspiradas por Dlos mismo, la Ig/esla decide
qué libros biblicos son palabra de Dlos he aqui unas verdades que
hasta hace poco resultaban eVidentes Parecian participar del caréc-
ter sagrado de la propia biblia Desde hace algunas décadas, gran nu-
mero de fieles, gUiados por los exégetas y los historiadores, han
aprendido también a descubrir la humanidad de las Escrituras, la en-
carnacién de la palabra divina en unos textos humanos los de Israel
y los de los primeros Cristianos De manera que hoy se ponen en
discusién algunas veces las antiguas eVidencias sobre el origen divl-
no de la biblia, se las discute y la mayor parte de la gente no acaba
de comprenderlas Los argumentos de autoridad no bastan ya para
sustituir a la Informacion y a la reflexion

Este cuaderno se propone dar a la vez una Informacion ,cémo
se ha llegado a las afirmaCiones doctrinales de la actualidad?, y una
reflexlon ¢por qué esos vinculos tan fuertes entre la biblia y la Igle-
sla? .Qué significan hoy esas expresiones tradicionales «Escrituras
inspiradas», «libros canénicos»?

André PAUL es un especialista en los escnitos judios del periodo
IntertestamentarlO esos dos o tres siglos que siguen a la formaCién
del primer testamento judio y acompafian a la del Nuevo Testamen-
to cristiano Efectivamente, este periodo central es un tiempo privile-
giado para la reflexion de los creyentes sobre sus ESCrituras Mu-
chos lectores pudieron apreciar el cuaderno que André PAUL consa-
gré al Intertestamento. En éste volverdn a encontrarse con su com-
petencia de historiador y el vigor y originalidad de sus expOSICiones

Este trabajO no pretende ser completo, lo Impiden los limites de
este cuaderno Ademas, situado en el campo de la teologia catdlica,
este trabajO pediria ciertas confrontaCiones con otras teologias cris-
tianas En este marco restringido ofrece sin embargo los elementos
necesarios para un Informe complejo y permite situarse debidamen-
te ante dos cuestlones fundamentales que a menudo se soslayan la
inspiracién y el canon de las ESCrituras

Phlllppe GRUSON
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LA INSPIRACION

INTRODUCCION

Ladefinicién de lainspiracion biblica que da € Dic-
tionnaire de Théologie catholique es la siguiente:

«La accion que € Espiritu Santo ha ejercido en los
escritores sagrados para determinarlos a escribir, con su
concurso constante y bajo su influencia directa, las ver-
dades que queriade este modo manifestar alos hombres»
(7, 2068).

Pero la inspiracion biblica no es més que un caso
particular, que se haconvertido histéricamente en €l mas
importante, en la utilizacion de! concepto clésico de ins-
piracion. Efectivamente, desde la antigiiedad la inspira-
cién es € movimiento que arrastra a los poetas, a los
musicosoalospintoresy hastaalosjefes politicos. De ahi
lapalabralleg6 a designar, mas especificamente y sobre

todo a través de los judios de lengua griega, € soplo
divino que mueve € alma, € pensamientoy € acto de!
escritor sagrado. En € siglo XV, Ambrosio Paréledio a
este término su significado fisico: la primera fase de la
respiracion, la entrada de! aire en los pulmones. Para-
dojicamente, este sentido, que hoyes € primero de esta
palabra, no apareci6 sino mucho més tarde, en un segun-
do tiempo. Hay que decir que la ambigiiedad de la raiz
latina gpiritus, que significa a lavez «soplo» y «espiritu,
permite los dos sentidos.

Aplicado a la biblia, € concepto de inspiracion es
fundamental en la doctrinay en € |éxico cristianos. Su
matriz es € latin ingpiratus, utilizado por las versiones
antiguas delabibliay por laV ulgata de sanJer6nimo en
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laférmuladivinitus inspirata, «inspiradapor Dios», aplica-
da a la Escrituraen 2 Tim 3, 16. El original griego es
theopneustos, «inspirado por Dios», del que luego hablare-
mos.

Heaqui @ conjunto del pasaje del Nuevo Testamento
enque seinsertaestacuriosaférmula: «Ta manténloque
aprendistey te convencio; recuerda quiénes te lo ensefia-
ron y también gque desde nifio conoces la Sagrada Escri-
tura. Ellapuedeinstruirte acercadelasalvacion por lafe
en @ mesias Jesds. Todo escrito ingoirado por Dios (theo-
pneustos) sirve ademas para ensefiar, reprender, corregir,
educar en larectitud; asi d hombre de Dios serd compe-
tente, perfectamente equipado paracual quier tarea bue-
na» (2 Tim 3,14-17).

L a palabraingpiratus, «inspirado», se encuentra tam-
bién en la version latina de otro extracto del Nuevo
Testamento: 2 Pe 1, 21: «Porque ninguna prediccion
antigua acontecio por designio humano; hombres como
eran, hablaron de parte de Dios movidos por & Espiritu
Santo (SPiritu Sancto inspirati)".

Tal esla primeradeclaracion explicitay formal, por
partedel cristianismoinicial, del hecho delainspiracién

biblica. La tradicion posterior, desde los padres de la
iglesia hastanuestros dias, no hadejado de reafirmar esta
doctrina, formulada en griego en la misma biblia. Ha
intentado hacerlasatisfactoriaeinteligible paratodaslas
épocas. Pues bien, € examen de las fuentes literarias,
religiosasy culturales hademostrado que éste es el cami-
no més fructuoso para entenderla debidamente. En d
presente estudio reservaremos un lugar privilegiado a
este examen. De é sacaremos|as articulaciones del signi-
ficado original de lainspiracién biblica que, como mos-
traremos, es especificamente cristiana. Buscaremos estas
fuentes en eljudaismo pre-cristiano, yen primer lugar en
los escritores de lengua griegaimplantados en la diéspo-
ra; en otras palabras, en los autoresjudios que en parte
fueron los precursores de los padres de laiglesia'y por
consiguiente de la literatura cristiana antigua. Pero la
fuente fundamental de lainspiracion como piezaesencial
en ladoctrina cristianala encontraremos en la apocal ip-
tica, quefue primerojudiay luego cristiana. Recomenda-
mos a los lectores de este cuaderno que consulten lo que
escribimos sobre la apocaliptica en Intertestamento (Cua-
dernos Biblicos 12),48-67.
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En la escuela de Platén:
FILON DE ALEJANDRIA

Teoria de lainspiracion

Filon de Algjandria propuso unadoctrina muy elabo-
radadelainspiraciondelas Escriturasjudias. Setratade
una verdadera teoria que construy6 ayudandose de las
representaciones y de los conceptos que habian destaca-
do antes de é algunos grandes fil6sofos griegos. El texto
siguiente recoge lo esencial de su ensefianza:

«Estan los que descifran los prodigios, los augures, los
harUspices y todos los demas expertos en adivinacion,
cuyas actividades consisten francamente hablando en
una ciencia de maleficios sabiamente apafiaday que no
es mas que unaimitacion adulterada de la posesion 'y de
la profeciadivinas. Porque € profeta no publica absolu-
tamente nada de su cosecha, sino que es intérprete de
otro personaje, que le inspira todas las palabras que
pronuncia, en € mismo momento en quelainspiracionlo
captay é pierdela concienciade si mismo, ante € hecho
de que su razén emigray abandona la ciudadela de su
alma, mientras que € Espiritu divino lavisitay pone en
ellasu residencia, haciendo resonar y mover desde dentro
todalainstrumentacionvocal paramanifestar claramen-
te lo que predice» (Las leyes epecificas, 1V, 48-49).

Siguiendo a Platon (Fedro, 244 a-d) y a Cicerén (De
divinatione, 2, 11), Filén distingue aqui entre adivinacion
natural y adivinacion artificial. Esta, concebida como
«arte manual», es parad un «arte mala» (cf. La uniény la

educacion, 141), pues sitia al hombre en una competencia
desleal y maléfica con la presciencia de la que solo Dios
tiene  monopolio. Esta presciencia, identificada con la
profecia, esla Gnicay auténtica prediccion, obligatoria-
mente inspirada por Dios. La profecia se ve garantizada
por e hecho de que e locutor divino sustituye al locutor
humano. Sin embargo, Filén toma sus distancias respec-
to alaideagriegade un Dios que asume directamente la
voz del profeta. Por eso habla de «soplo» divino. Y, al
parecer, hace eco de este modo a aquellas palabras de Dt
18,18: «Pondré mis pal abrasen su (de Moisés) bocay les
diralo que yo le mande».

La imagen del ingrumento esta también recogida en
este otro pasaje de Filén:

«El texto sagrado atestigua € caréacter profético de
todo hombre virtuoso; € profeta no expresa ninguna
palabra que le sea personal; todo es de otro, de alguien
que hablaen é. Al hombre malvado no le esta permitido
ser intérprete de Dios, de manera que ningin hombre
perverso estainspirado por Dios en sentido propio; estole
conviene solamente al sabio, yaque solo é esinstrumen-
to sonoro de Dios, cuyas cuerdas toca Dios invisiblemen-
te con su plectro» (El heredero, 259).

Estamos aqui muy cerca de la concepcién griega del
medium, alaque Plutarco reprocharahacer del profetaun
ventrilocuo. Pero Filon define admirablemente la profe-
ciay d profetismo, que para él no son mas que e hecho
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LA INSPIRACION EN LA ANTIGUA GRECIA

En el mundo antiguo, oriental o griego, no es rara
ni mucho menos la creencia en unas revelaciones di-
vinas transmitidas a los hombres por medio de unos
personajes inspirados. El Egipto antiguo atribuia sus
«santas escrituras» al dios escribano Thot, precursor
de Hermes. Y sabemos la importancia del hijo de
Marduk, el dios babilonio NabO, el escriba de los dio-
ses, que tiene como instrumento y emblema la plu-
ma. Es sin embargo en Grecia donde la idea de ins-
piracion encontré6 su terreno predilecto. La Odisea
comienza con esta invocacion: «jOh musal, dime...,
diosa nacida de Zeus, cuenta esas aventuras..». Y la
lliada se abre con estas palabras: «Canta, diosa, la
célera del hijo de Peleo..,».

En Platon, este concepto recibi6 un brillante es-
plendor bajo dos aspectos: «posesion» y «soplo» di-
vinos. Se dice de I6n que fue un buen rapsoda por-
que lo movia una «potencia divina». Si los buenos
poetas se distinguen de los malos no es «por moti-
vas artisticosn, sino porque «hay en ellos un dios
que los posee». Estan llenos de la divinidad, cuya
personalidad se ha apoderado realmente de la suya;

sin esa operaclon, no podrian ciertamente llevar a
cabo su obra (I6n, 533d). No basta el conocimiento
técnico para hacer un verdadero poeta; el poeta de-
bera estar <<inspirado», recibiendo «un don divino
por medio de un delirio», una real «posesién» que
«proviene de las musas» (Fedro, 244). También los
hombres politicos estan inspirados; por eso son lla-
mados "divinos», lo mismo que los «que dicen ora-
culos y los profetas». <<Inspirados por el soplo del
dios que los posee», son capaces de llevar a cabo
con éxito innumerables empresas sin tener la ciencia
requerida para ello (Menén, 99c).

Asi, pues, la «posesion» divina es en Grecia y es-
pecialmente en Platon el criterio Unico de autentici-
dad de las actividades y funciones que, en la ciudad,
se distinguen por su creatividad, tanto si se trata del
arte poético como de la ciencia de gobernar. A tra-
vés del judaismo de Alejandria y sobre todo de Filon,
esta teoria elaborada por Platon estd para muchos
en el origen del esquema de la insplracion biblica
que forjo el cristianismo.

global de lainspiracion divina, en otras palabras, lavoz
interior del alma que Dios mismo hace resonar.

Estainspiracion profética, o mejor dicho esta profecia
inspirada, es la Ultima de las tres categoriasjerarquiza-
das deinspiracion que distingue Filén. Para convencerse
de €llo, basta con leer este texto, sacado de la Vida de
Moisés:

«No ignoro ciertamente que todo lo que se encuentra
consignado en los iibros santos son oraculos pronuncia-
dos por é (Moisés). Pero yo referiré los que son propios
suyos, después de haber hecho |a siguiente observacion:
entrelos oraculos, unos proceden de la personade Dios a
través de la interpretacion dada por su profeta, mientras que
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los otros proceden de la persona de Moisés, habiendo
descendido Dios a é y habiéndolo transportado lejos de
é mismo [00]. Los de lasegunda categoriavayaintentar
estudiarlos en seguida, mezclandolos con los delatercera
en donde se manifiestala posesion divina (to enthousddes)
de! que habla, posesion que le permite esencialmentey en
estricta propiedad de los términos ser considerado como
'‘profeta’» (Vida de Moisés, 11, 188-191).

Asi, Filén distingue: primero, la hermenda, la «inter-
pretacion», por la que € profeta, simple portavoz, no
hace més que referir lavoluntad diving; luego, el didlogo
mistico, con intercambio de preguntas y respuestas; fi-
nalmente, en el grado mas alto, la enthousa, € «entusias-



mo», en otras palabras; y «lo mejor de todo esla posesién
y € delirio de origen divino, como lo demuestra |la raza
profética» (El heredero, 249).

L os efectos de la inspiracion

Filén dedujo dos consecuencias del hecho de lainspi-
racién divina del profeta. Las habia expresado ya con
mayor o menor claridad enlos textos anteriores. A saber:

I. El hombre que profetiza se ve obligado a pronun-
ciar palabras cuyo alcance desborda todos los limites
terrenos: € érgano, laboca, lalenguay hastalainteligen-
cia; es humano, pero su resonancia es sobrehumana:

«Soy yo, ledijo Dios a Moisés, d queteinspiralo que
hay que decir, sin laintervencién de tu inteligencia; soy
yo € que mueve € 6rgano de tu voz, segiin lo que esjusto
y Util; soy yo d que mantendrélasriendas detu palabray
haré cadarevelacion por tu boca, sin que ti comprendas»
(Vida de MOIsSs, 1, 274).

2. Las condiciones y los efectos de la inspiracion
estan dotados de las virtudes y las cualidades del propio
orden divino. Tan sélo & sabio puede ser inspirado y
«hay [...] una hostilidad natural entre la conjeturay la
verdad, entre la vanidad y d conocimiento, entre la
adivinacién desnuda de inspiracion auténticay la sabi-
duriavigilante» (La confUS6n delenguas, 159). Porlo que se
refiere al profeta, es un «intérprete; Dios le sugiere inte-
riormente lo que ha de decir, y en Dios todo es irrepro-
chable» (Reconpensasy cadligos, 55). «Dios, que ama la
virtud, se hace escuchar bajo las palabras que expresan
bien» (La emigracion de Abrahan, 114).

La version de los Setenta inspirada

Filon extiende € campo delainspiracion alaversion
de los Setenta. Esto significaque la Toraoriginal estaba

para é verdaderamente inspirada. Los traductores, es-
cribe, «actuaron cadauno bajo € dictado de uninvisible
inspirador»; por eso dice que hay que |lamarlos «no ya
traductores, sino hierofantes 1y profetas, ya que se les
concedio, gracias alapurezade suinteligencia, marchar
al mismo paso que d espiritu mas puro de todos, M oisés»
(Vida de MOIsés, 11, 37 y 41).

Cuando declara asi inspiradalabibliadelos Setenta,
Filontienelafinalidad delegitimar alos ojosde lanacion
judiay por @ argumento decisivo del origen divino la
autoridad de las Escrituras helenizadas. Lo siguieron por
este camino algunos padres, como Ireneo (cf. méas ade-
lante, p. 11), Agustin (La doclrza crisitana, 11,15,22y La
Ciudad de DIOS XV 111, 42-43) 2 Y otros, en su deseo de
replicar a losjudios que desacreditaban duramente ala
version de los Setenta que habian aceptado los cristianos
y la sustituian en sus comunidades por otras versiones,
principalmente la de Aquila. Pues bien, a mediados de
nuestro siglo XX, y como en un eco lejano, algunos
biblistas catdlicos, como el padre Benolt que propuso una
«inspiracién de conjunto de los Setenta» s, quisieron res-
taurar estagran idea patristica, quefue primero unaidea
filoniana; pero su iniciativa, muy interesante, no consi-
guié mucho impacto entre los tedlogos a los que iba
dirigida.

Conclusion

Con su teoria de la inspiracion, Filon acepté como
tarea'y como mision autentificar lo méas vigorosamente
posible la autoridad de las Escrituras, que eran para €

1 Hlerofante «Sacerdote que presldialos mlstenosde Eleuslselnstruiaa
los tniciados» (Dlct Robert)

2 Pueden leer se estos textosdesan Agustin en la edicl 6n delas Obrasde san
Agustin (BAC 168) Madnd 1957, 139141 Y (BAC 171.172) Madnd 1958,
|1 322-1 325

3 V canse los ecos de simpatia que encuentra esta | dea, con la blbhogr afia
oportuna, en P Grelot, La Biblia, palabra de bios Herder, Barcelona 1968
228s '



«proféticas», esto es venidas de Dios a través del mayor
de los profetas, Moisés. En ese aspecto recogia la ense-
flanza de losjudios, pero quiso hacerla inteligible para
unapoblacionjudiade lenguay de culturagriegas. Para
ello ahondé en las creencias, las representaciones y los
conceptos disponibles en los autores griegos, principal-
mente Platén. Por eso su discurso y sus argumentos eran
adecuados alaimpregnacion de laculturay del lenguaje
helenistico que habian intentado ya antes servir a las
Escrituras en la version de los Setenta. Esta postura en
defensa de las Escrituras lo arrastro ciertamente a posi-
ciones forzadas, que podriamos calificar de demasiado
griegas. Sin embargo, propuso unadoctrinadelainspira-
cién biblica que d cristianismo asumié sustancial mente,
casi tan solo con algunas matizaciones. Encontramos en
ella la afirmacién de la inspiracion total de la ley de
Moisésy, ya en cierto modo, lade la ausenciade error o
«inerrancia» de las Escrituras. Es verdad que lafuncién
divinaen lainspiracion biblicaeclipsaclaramenteen d a
la funcién humana, pero € contexto antiguo y cultural
explica este exceso. Como sefialaremos mas adel ante (p.
28y 37), este exceso sdlo quedaré superado en un pasado
relativamente reciente, con la aparicibn moderna del
manejo critico de los textos sagrados que acompafiaa la
«laicizacién» de la sociedad occidental.

Filén y Flavio Josefo

Sealo que fuere de sus fuentes, € concepto de inspira-
cion biblica es cristiano. Ciertamente, Filén era unjudio
venerable en Algjandria cuando el cristianismo no se
habiaafirmado alli todavia; murié en € transcurso de los
afos 40. Podemos decir sin embargo que aqui mas que en
otras ocasiones é es en cierto modo unafigura precristia-
na. No es ése @ caso deJosefo, que perteneciatambién al
judaismo de la diaspora, la de Roma. Josefa escribid sus
libros después del afio 70, comojudio ortodoxo, mientras
que € cristianismo se iba desarrollando ali social y lite-
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rariamente, con constanciay vigor. Su discurso,es funda-
mental mente anticristiano, a pesar de todas sus afinida-
des literarias con algunos autores del Nuevo Testamento,
Pablo y sobre todo Lucas. Esta polémica, latente en sus
escritos, explica por su parte que Josefo, a pesar de
conocer probablemente laobrade Fil6n, se mostré avaro
en palabrasy discursos sobre lainspiracion de las Escri-
turas.

Se observa no obstante una excepcién de este silencio
deJosefo sobre lainspiracion. En el conjunto de su obra
inmensa, resultainteresante. Siguiendo alos autores grie-
gos de la épocaclasica, Platony Aristételes por ejemplo,
e historiador judio empled tan solo una vez la antigua
pal abrano biblica epipnoia, «soplo» o «inspiracién», deri-
vadadel verbo pnein, «soplar»; y precisamente a proposi-
to de los Escritos sagrados. Se trata de un pasaje del
Contra Apion (1, 37):

«{00] solo las profecias contaban con claridad los
hechos lejanos y antiguos por haberlos sabido gracias a
unainspiracion divina, y los hechos contemporaneos segun
ocurrian ante sus 0jos».

Esto es todo lo que encontramos en Josefa sobre la
inspiracion biblica. Algunos padres de laiglesia recogie-
ron este término tipicamente griego y méas concretamente
platénico de epipnoia. Pues bien, esta palabra no se en-
cuentra tampoco mas que unavez en € conjunto de las
obras de Fil6n, pero en un contexto que no afecta para
nada a las Escrituras (Los suefios, 1, 129).

Este contraste sistematicoy total entre Fil6ny Josefa
en relacion con lainspiracion de la Escritura es elocuen-
te, sobre todo si tenemos en cuenta e parentesco nacional
yen parte hasta cultural de los dos autores. El «anticris-
tiano» Josefa omite casi por completo lainspiracion que
es ahora cristiana, con una inicaexcepcion que confirma
la regla en su obra més tardia. El «precristiano» Filon,
por € contrario, describe y desarrolla esta doctrina en
muchos de sus librosy lo hace comojudio culturalmente
bilingte. En é encontré en partesu cunaladoctrinadela
inspiracién biblica.
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En |la escuela de los griegos
y de la biblia:

LOS PADRES DE LA IGLESIA

Laencuesta sobre la manera significativa con que los
padres de laiglesia enunciaron € hecho de lainspiracion
de las Escrituras ofrece resultados impresionantes. Los
clasificaremos aqui en cinco grupos diferentes para sacar
a continuacion de ellos algunas lecciones doctrinales.

Las Escrituras, «sagradas»,
«santas» 0 «divinas»

Lamismaforma con quelos padresdesignaron lo que
se seguia llamando «la biblia» revela de suyo la idea
original que se hacian sobre € origeny por tanto sobre la
naturaleza de los escritos biblicos.

En su Carta alos corlntlOs (45, 2), Clemente de Roma
(finales del siglo 1) les dice a sus corresponsales: «Estais
sumergidos en las Escruras sagradas». Casi un siglo mas
tarde, Tedfilo de Antioquia (+ haciad 180) hablade «las
santas Escrzuras». Clemente de Alejandria (+215), de las
«sagradas letras» y de los «zbros santos» que contienen la
obrade los «escrztores diVinos». Origenes (+ 255) se refiere
alos «zbros sagrados» y Eusebio de Cesareadice de é que
se gjercitaba «desde su infancia en las duwmnas Escrauras»
(Hztorza ecleszastzea, V1, 2, 7); esta misma férmula es la
que emplean también Juan Criséstomo (+ 407) y otros
muchos. Los padres latinos coinciden en estas formula-
ciones.

Las Escrituras, «inspiradas
por el Espiritu Santo»

Los padres apostolicos consideraban ya los escritos
sagrados como libros inspirados por € Espiritu Santo,
escritos por unos autores inspirados. Los siguio casi la
totalidad de las grandes figuras de la época patristica.
Para expresar esta conviccion, los padres variaron sus
formulas, pagando tributo a la vez al vocabulario del
Nuevo Testamentoy delaculturagriega. En € pasajeya
citado de su Carta, Clementeromano calificaalas «santas
Escrituras» de «verdaderas Escrituras, dadaspor € Espirz
tu Santo».

En otro lugar de la misma carta (8, 1), designa a los
profetas como «mnzstros de la gracia de DIOS movzdos por €
Espirzu Santo»; o bien (13, 1) introduce una cita de la
Escritura con estas palabras: «Porque d Espirzu Santo
dzce...». Finalmente (47, 3), evoca una carta del apéstol
Pablo escrita ((baJO la Ingpzraezdn de Espirzu Santox.

Para Tedfilo de Antioquia, los escritores sagrados son
((portadores dd Espirzu» y para] ustino (+ 165) son perso-
nas ((movzdas por DIOS». San Ireneo (+ haciad 208) decla-
ra por su parte que la version griega de los Setenta se
realiz6 ((segin la Ingpzraczon diVina» (Contra los Aereges, 111,
21, 2); en esta ocasion recoge € término griego de epznola
utilizado porJosefa. Hipdlito de Roma (+ 236/237) dice
que los profetas estaban (&ngpzrados» (theopneustoz) y que
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eran «intérpretes (exegetai) de Dios y de su palabra». Cle-
mente de Alejandria emplea también la expresién «los
eritosingpirados» (theopneustas). Origenes utilizalaférmu-
la «inspiracién (eplpnoia) divina»; estainspiracion es nece-
saria segun @ incluso paraque € filésofo pueda conocer
e origen de! mal (Contra Cdso, 1V, 65) o para poder
interpretar las Escrituras (Contra Cdso, 1V, 30). Pero este
uso tan ddctil delapalabralo reduce a su marco especifi-
co 0 escrituristico cuando, por ejemplo, interpreta e
theopneustos (<<inspirado por Dios») de 2 Tim 3, 16 con esta
frase: «escrito bajo la ingpiracion dd Espintu Santo». Y de-
muestra que los libros de! Antiguo Testamento son cier-
tamente «escritos Mepirados» (theopneustas), ya que se cum-
plieron sus profecias mesianicas. San]erénimo (+ 420)
escribe que «las Escrituras fueron escritas y publicadas
por € Espiritu Santo)). Con él, la mayor parte de los padres
latinos forman coro con los padres griegos.

Como podemos constatar en € caso de Origenes, en
los padres la palabra «inspiraciom) es objeto de un em-
pleo bastante amplio, que superaloslimitesdelainspira-
cion biblica. Asi, en su Carta alos corintios (63, 3), Clemen-
te de Roma escribe: «En efecto, nos daréis gozoy alegria
si obedecéis alo que hemos escrito por d Espiritu Santo»; se
trata de un argumento destinado a dar autoridad a la
carta basandose en su autor. Para Gregario Nacianceno
(+ hacia @ 390), las homilias de san Basilio (+ haciad
379) estaban inspiradas por Dios. Para san Agustin (+
430),]erénimo habia escrito bajo e dictado de! Espiritu,
etc... Pero a mismo tiempo que simultaneao progresiva-
mente fueron restringiendo € terreno de lainspiracién a
los limites especificos de la sagrada Escritura, los padres
sustituyeron a veces € verbo «inspiram por € verbo
«dictaf)) 4; esto se verifica por ejemplo en]uan Crisosto-

4 Esinteresante conocer la evolUCIén semantica dela palabra dzctare Este
térmmo esta en el ongen de las palabras alemanas dichten, «<componer como
autor o poeta)) y Gedicht, «poema» Los tratados medievales de compOSiclon
poétlca utlllzaban el titulo de ars dzctamtnlS Asf, pues, dictare Implicaba una
actlVidad literana en pnmer grado

12

mo, Agustin, Gregario Magno (+ 604), Isidoro de Sevilla
(+ 636). Este término pas6 luego a los escolasticos y
volveremos a encontrarlo en las enciclicas de los papas
Ledn X111 y Benedicto XV.

Dios es el «autor)) de las Escrituras

Laexpresion «Dios, autor de las Escrituras)) no apa-
rece méas que relativamente tarde, como sucede con la
misma pal abra «autOf)). No se encuentraantes de Grega-
rio Magno. Fueron probablemente las controversias en-
trelaiglesiade Africay los maniqueos, en los siglos IV Y
V, las que motivaron su empleo. Como tal, esta palabra
«autOf)) penetré en seguida en € lenguaje oficial de las
declaraciones eclesiasticas, donde hacontinuado hastae
concilio Vaticano 11. Sin embargo, en los tiempos clasi-
cos, la palabra latina auctor (que también se usaba para
sefialar al «autOf)) literario) tenia diversas significacio-
nes. Tito Livio habla de! «arquitecto)) (autor) de! tem-
plo»; Suetonio, del «fundador (autor) de lanacién roma-
na)); Virgilio, de! «causante (autor) de una herida)); Cice-
rén utiliza la expresion: «que yo sea tu consejero (au-
tor))); etc... Es practicamente cierto que entre los padres
esta pal abradebe tomarse sobre todo en € sentido litera-
rio. Los padres latinos concretaron de este modo, en €
registro técnico de la produccion literaria, lanocion grie-
gade «causa)). Por otraparte, yasan Ambrosio (+ 397),
en quien la palabra auctor no esta alin probablemente
instituida en su sentido literario y para quien la obra de
Dios en la Escritura consiste en «<empapar € espiritu de
los escritores sagrados con € rocio de la sabiduria)),
considera las palabras de la Escritura como palabras de
Diosy no deloshombres. Sealo quefuere de lasférmulas
y a menos implicitamente, Dios es considerado desde
luego como € autor en € sentido literario de la palabra.
Gregario Magno lo afirma sin rodeos (Moralia, 1, 2) en
estos términos: «Creemos por lafe que € autor de! libro es
el Espiritu Santo. Por tanto, é mismo hasido quienlo ha
escrito, quien lo ha dictado; € que es inspirador de la



obra, laescribe @ mismo» s. Estaidease abrié caminoy
sobre ellase baso ladoctrinade lainerranciadelos libros
sagrados.

Recordemos aqui que, antes de afirmar que Dios es
autor de los libros sagrados, los padres habian ensefiado
yaque las Escrituras habian sido escritas por € Espiritu
Santo. Tal es @ caso de Origenes, Basilio, Crisdstomo,
Agustin,Jerénimo, Ledn Magno (+ 461), etc. Y antesde
ellos, Clemente de Alejandria (Sromata, 6, 7) habiaescri-
to: «El mismo Dios es responsable de uno y otro Testa-
mento». Aunque el acento en esta reflexién se pone en la
relacién entre un Dios Unico y una sola Escritura, €
empleo de la pal abra «responsable», que evoca en griego
al mismo tiempo al inversory a gestor (y hasta aljefe de
orguesta), es muy significativo.

Pero los padres fueron més lgjos todavia en este cami-
no. Compararon la Escrituracon unacartallegadade la
patriadel padre celestial, que eraparacellos laverdadera
patria Guan Criséstomo, Agustin, Gregario Magno).
ParaAgustin, laEscrituraesincluso metonimicamente el
«quirégrafo (secretario) de Dios» y «d punzon de escribir de
Espiritu Santo», como escribié en las Confesones (XII,
367): «Asi, pues, me aferré con avidez-dice- a venerable
estilete de tu espiritu».

El autor inspirado,
«instrumento» de Dios

La representacion del autor como «instrumento» de
Dios esta implicita en la formula «Dios, autor de las
Escrituras».

Lafrase de Agustin que acabamos de citar lo demues-
tra claramente. Pero esta férmula explicita, con algunas
variantes, haido caminando desde los padresdelaiglesia

5 Texto citado en la enciclica Provzdentissimus de Ledn X111. Puede verse
en Doctrina Pontificia, |. Documentos biblicos (BAC 136). Madrid 1955,200-242.

hastalos escolasticosy hastalasenciclicasde Ledn X111,
Benedicto XV y Pio XIl. Ha desaparecido sin embargo
en la constitucion Dei Verbum del Vaticano 11 (cf. mas
adelante, p. 26). Laideadel autor «instrumento», como
hemos visto, esta ya presente en Fil6n de Alejandria. La
encontramos también en las Odas de Salomdn, por ejemplo
en 6, 1-22 «y €l viento circula a través del arpay las
cuerdas hablan; del mismo modo € Espiritu del Sefior
hablaa través de mis miembrosy yo hablo por su amor»;
o bien, en 14,8: «<Abreme d arpade tu Espiritu paraque
pueda alabarte con cada una de sus notas, Sefior».

Para los padres, @ profeta es una flauta que toca el
Espiritu Santo llendndola de su soplo; o bien una citara
que tiene como plectro al Espiritu Santo. Jeronimo hace
estadeclaracién: «Mi lengua es como una cafiaen manos
de un &gil escribano». Para Teodoro (+ hacia el 460) y
Gregario Magno, € hombre no es méas que «laplumade
Dios». Y antes de todos estos padres, Hipdlito de Roma
habiaescrito: «(Los autores sagrados), preparados por €l
Espiritu profético y dignamente honrados por € mismo
Verbo, unidos a Verbo como instrumentos, lo tenian
siempre en ellos como un plectro, de forma que bajo su
mocion anunciaban precisamente 1o que Dios queria;
porque los profetas no se expresaban por su propio poder
ni predicaban lo que ellos mismos deseaban» (El anticris-
to, 2).

Tenemos aqui una especie de desarrollo dela afirma-
cion de Clemente de Alejandria (Sromata, 6, 18), para
quien los profetas son los «instrumentos de la lengua divi-
na». San Agustin (La concordia de los evangelios, |, 35.54) va
maés lgjos todavia, invocando la doctrina del cuerpo mis-
tico en estos términos:

«Los evangelistas compusieron sus obras como
miembros y por asi decir como manos de Cristo; por
tanto, los recibimos con € mismo sentimiento que si
hubiéramos visto a Cristo escribirlos con la mano que é
tenia en su cuerpo de carne.

Asi, como ellos escribieron lo quelesindicdy les dijo,
no puede decirse que no los escribiera é mismo, ya que
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sus miembros escnbieron lo que captaron balo € dictado
de la cabeza» &

Las Escrituras, «palabra de Dios»

El que paralos padres las Escnturas sean palabra de
DIOS es en pnmer lugar una consecuenoa o una eqmva-
lenoa de | as afirmaClOnes de los cuatro parraf os anteno-
res Perolodicenademésexplicitamente Todoslosesch-
tos biblicos y no solo los de los profetas del Antiguo
Testamento son considerados como S fueran la voz de
DIOS Asi, desde finales del siglo 1, el autor de la Dldache
(24, 3) mtroduce una cita de Malaquias con laformula
«Heaqui lapalabra ddl Sefior» Tedfilo de AntlOquia utiliza
la expresion «palabra divma» En su Histona edeszadica
(V, 28,18), EuseblO de Cesarea (+ 340) declara, sigUien-
do aHipdhto, quelos herejes «no creen quelas Escnturas
diVmas hayan sido dichaspor d Espmtu Santo» Tanto antes
como después de Euseblo, los padres de la Iglesia se
muestran tamblén undmmes en este punto Hlpdhto,
Ireneo, Clemente de Alejandria, Tertuhano, Afraates,
AmbroslO, Gregario de Nlsay otros 7

Conclusién

Lo que ImpreslOna mmedl| atamente en €l estudlo an-
tenor eslaafirmaodn precoz por partedelos padresdela
Iglesla, desde Clemente romano afinalesdel siglo 1, dela
mspiracion del Nuevo Testamento, considerado al me-
nos parcialmente Paralapnmitlvalglesla, las Escnturas
conslstian ante todo en lo que més tarde, a finales del
siglo Il o comlenzos del 111, sellam6 & Antiguo Testa-

6 La segunda parte de este texto se clta en la enclchca Promdenlzssmus de
Leon Xliil e
7 Seencontraran referenclas a las obrasde estos padres en € DBS 4 492
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mento Pues bien, como indicaremos a propdsito del
canon (cf mas adelante, p 44), d cnstlamsmo fue homo-
logando progresivamente, pero bastante apnsa, loslibros
del Nuevo Testamento a los del Antlguo, considerando
todos ellos como escntos sagrados Por otra parte, se
observarala contmmdad sustancial entre ladoctnna del
Judio de Alejandria Filén y lade los padres Aparecen en
ambas parteslaafirmaCion delamsplraclOn de los Seten-
ta, las imégenes del mstrumento y del que sopla, y ade-
mas toda la doctrmade laimphcacién intimay total de
DIOS, verdadero autor de las Escnturas, en la actiVidad
literana del escntor sagrado Sin embargo, no es tan
eVidente e parentesco de vocabulano, sobre todo S pen-
samos que la palabra tipicamente gnega de «mspira-
06nx» (eplpnoza), resaltada por Josefa pero rechazada por
Filan parala mspiraclOn biblica, fue adoptada sm reser-
vapor los padres Pero, sealo quefuere delasfuentesy de
las relaoones, puede deorse Sin vaolaodn que € pensa-
mlentoy laexpreslOn patristicasobrelamspiraclOn estan
muy marcados por la cultura gnega

Fmalmente, lo mismo que Filén se mostro tanto mas
fid a mensaje biblico cuanto mas profundamente supo
digenr la cultura gnega, también los padres helemzados
supleron mantenerse en su funCion de auténticos mter-
pretesde las Escnturas Puesblen, paraelloslas Escntu-
ras eran diferentes la ley de MOIsés y los profetas se
prolongaban realmente mediante el complemento htera-
noy doctnnal de los escntos de lanueva ahanza Por eso
su discurso y su |éXiCO quedaron fuertemente impregna-
dos de la aportaclOn ongmal de estos nuevos textos No
hemos de sorprendernos entonces de encontrar en los
padres, a propOSitO de la inSpiraOon, Clertas férmulas
biblicas que d Nuevo Testamento valonza Vigorosamen-
te desde su pnmera pagma (Mt 1, 18, a proposito de la
concepcion virgmal de Maria), como ésta «por d Espmtu
Santo», 0 expreslOnes egUivalentes Se habra advertido
también lalmportanoaque dan al vocablo gnego «mspl-
rada por DIOS» (theopneustos), que procedede 2 TIm 3, 16,
Y este, a su vez, de otras formulas smémmas o cercanas
De ongen gnego, este adjetivo ha pasado a ser bibhco a
través del Nuevo Testamento y caS al final delaforma-



cion de éste, es decir al final de la biblia cristiana. Este
adjetivo se presenta como la sintesis maravillosa que
sirve de enlace a la vez simbdlico y doctrinal entre d
mundo griego Ilamado pagano y ese otro mundo griego
que nacia como cristiano. En una palabra, situados con
bastante amplitud en continuidad cultural con Platén y
su lejano discipulo Fildn, los padres acudieron de dos
formas complementariasalaescueladelabiblia: por una

parte, en su relacién con las Escrituras yainstituidas, €l
Antiguo Testamento; por otra, en su participacion activa
en el movimiento que constituyé y canonizé e Nuevo
Testamento. Fueron capaces de preservar sus ideas de lo
que, teniendo en cuenta el verdadero mensaje cristiano,
habria aparecido de otro modo como un exceso de heleni-
zacioén. Esto es lo que los distingue de Filén.

Cuando se habla de la inspiracion, se piensa ante
todo en la inspiracién profética. Se trata de algo per-
fectamente normal, ya que el profeta es la persona
gue se presenta como hablando en nombre de Dios.
Pero la insistencia en este inico modo de inspiracion
«corre el peligro de encerrar la idea de revelacion en
un concepto demasiado estrecho, el de la palabra de
otro» (P. Ricoeur). No todos los textos son proféti-
cos. Los textos histdricos, que nos presentan las in-
terpretaciones de los acontecimientos fundadores
por parte de la comunidad, estan también inspira-
dos. Los sabios que reivindican la autonomia de su
palabra saben que su sabiduria viene de Dios.

Es de desear que no se personalice demasiado la
inspiracion. Es verdad que el acto primero por el que
un hombre tomo la palabra en nombre de Dios es
esencial, pero hay que ir mas alld de esto. El texto
fue ordinariamente recogido por unos discipulos, cir-
culé en unas comunidades, suscité relecturas; tuvo
incluso a veces una posteridad, como Isaias, en cuyo
libro se recogen obras de varios autores a lo largo
de dos siglos. Por tanto, todo este amplio dinamis-

LA INSPIRACION DEL TEXTO Y DEL LIBRO

mo es portador de inspiracion y no sélo el autor que
escribi6.

La inspiracion de la biblia es ese soplo misterioso
por el que se establece una comunicacién entre Dios
e Israel, entre Dios y ciertas figuras carismaticas, y
que hace surgir un mundo nuevo que dejo cicatrices
en los textos biblicos.

Si tal autor y su libro estan inspirados, es tam-
bién porque fueron reconocidos como tales por la
comunidad y sobre todo por los que, en ultimo lu-
gar, organizaron y dieron el altimo toque a la biblia.
Hablamos aqui de la biblia cristiana. La inspiracion
es ese viento que atraviesa de parte a parte el libro,
que establece desde los tiempos del éxodo un sus-
pense que se resuelve en la cruz. Legitimamente el
cristiano, a partir de ese desenlace del libro que es la
persona de Jesus, puede releer toda la obra comen-
zando por el final. La verdad de las Escrituras, para
el cristiano, es Jesucristo, que se presenté a si mis-
mo como el camino, la verdad y la vida, y que viene
a vivificar todos los textos del pasado.

Alain MARCHADOUR
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El modelo
de la Escritura inspirada:

LA APOCALIPTICA

Existe otra fuente méas importante de la doctrina, o
mejor dicho delateoriadelainspiracion biblicatal como
laformul6 precozmente € cristianismo. Nos referimos a
la apocaliptica, sin la que @ cristianismo no serialo que
es.

Hacia el libro inspirado

Entrelosjudiosdel segundo templo, laapariciéndela
apocaliptica correspondi6 a la aparicion de un sistema
literario nuevo que venia a barrer al anterior. Por esos
mismos afios, un sistema nacional de diaspora sustituia
también por su parte al sistema politico de estado s.

Son bien conocidas las grandes sintesis antiguas de la
bibliaque fueron, entre otrasy mucho antes del destierro
en Babilonia, el yavistay el deuteronomista. Estas sinte-
sis acompafiaban a sistema politico del primer templo.
El cuadro de representaciones era entonces € siguiente:
los profetas proferian oraculos en Israel, movidos por €

8 No cabe més que resumlr en esta exposlclén lo que hemos escnto sobre
la apocaliptica en otras publicaClOnes A Paul, Intertetamento (Cuadernos
bibJjcos 12) Estella 1979,48-69, Le fa:t blbhque (LectlO dIVIna 100) Pans
1979, 23-57, L 'Apocalypse n'ed pas lafin du monde Etudes (nov (981) 515-529,
L'apocalyptlque, source maJeure du christranisme  Lumlere et Vle 160 (nov -dic
1982) 13-24
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Espiritu Santo, a quien la «aperturade los cielos» permi-
tia «descender» alatierraparaintervenir enlahistoria...
Después del destierro, todo aquello cambié: ya no habia
oréaculos, sino |Izros cuyos autores, que a pesar de todo
seguian denominandose «profetas», estaban «inspirados
por el Espiritu Santo» y ejercian su actividad tras haber
sido «elevados al cielo», que «habia quedado cerrado».
La clausura de los cielos erala consecuencia del fracaso
histérico del sistema politico de Israel. Desde entonces
asistimos a la «ascension» o € «rapto» del profeta, que
escribird bajo d dictado del Espiritu o de sus agentes
angélicos, o por lo menos leeralo que estainscrito en las
«tablillas celestiales». Tal fue € nacimiento decisivodela
escrituraapocaliptica, e modelo delaescriturainspirada
que contiene ademas en si misma la explicacion mitica
del actodelainspiracion. Explicacién miticaquiere decir
teoria antigua, que hoyes preciso interpretar. Esta escri-
tura, que habia conocido ya en Ezequiel sus primeros
ensayos parciales, existié en adelante bajo laforma total
y orgéanica del 12xo; y en esta perspectiva no habia mas
libro que «profético» o ingpzrado.

Algunos de los autores apocalipticos intentaron una
especiederacionalizacion del acto de escriturainspirada.
Lo hacen alamanerade sutiempoy enlaforma narrati-
va, es decir mitica, de la misma apocaliptica. Encontra-
mos un buen ejemplo deello en € capitulo 14del 1V libro
de Esdras, gran apocalipsis de finales del siglo 1. Encar-
gado dereescribir laley de Moisés en su totalidad, yaque



segun laleyenda ésta se habriaquemado con d templo en
el aflo 587 a. C., Esdras, antes de poner manos alaobra,
pide lainspiracion del Espiritu Santo: «Si he encontrado
graciaanteti -diceensu plegaria-, enviaami corazon tu
Santo Espiritu, y escribiré todo lo que se hizo desde €
comienzo del mundo». Una voz le ordend entonces que
bebiera de una copa «aparentemente |llena de agua de
color de fuego»; bebidé y «su corazén hacia brotar la
inteligencia, su bocarespirabaciencia». Lainfluenciade
las précticas griegas puede también percibirse facilmente
en estas descripciones; la mencion del vino en & cuerpo
significala presencia de Dioniso en persona; se sabe que
la pitonisa de Delfos tenia que beber del «aguaque hacia
hablar» en lafuente sagrada que habia cercadel templo.

Tablillas celestiales y visiones que leer

En los apocalipsisdel siglo 11 a. C., eincluso anterio-
res, € relato biblico que presenta a Moisés recibiendo de
Dios las tablas del testimonio, «escritas por € dedo de
Dios» (Ex 31, 18), se encuentra transformado de dos
maneras. y esto es muy significativo.

I. Nosetratayadelamontafiadel Sinai, sino delos
cielos mismos, en donde se encuentran las tablillas que
profetadel sistema nuevo, convertido a su vez en un ser
celestial, acude a leer personalmente. Es lo que ocurre
con € patriarcaHenoc, que exclamaen € gran apocalip-
sis que lleva su nombre:

«y miré las tablillas del cielo y lei todo lo que alli
estaba escrito y 1o comprendi todo y lei el libro de todas
las obras de los hombres y de todos los hijos de carne que
hay en la tierra hasta las generaciones eternas» (81,2).

Y mas adelante, en la misma obra, leemos:

«Luego Henoc se puso a ensefiar y a hablar seglin los
libros. Y dijo Henoc: a propésito delos hijos dejusticia, a
propésito de los elegidos del mundo ya propésito de la
planta de equidad, he aqui lo que os diréy os daré a
conocer, hijos mios, yo, Henoc, segln lo que se me ha
revelado por unavision deloscielosy segun he sabido por

lavoz de los santos angeles y por lo que he comprendido
en las tablillas del cielo» (93, 1-2) o.

2. Latransformacion de las «tablas del testimonio»
dadas en & Sinai a Moiseés en «tablillas» 0 «libros celes-
tiales» va acompafiada en la apocal ipticade unaamplia-
cién del marco y del espacio del mensaje divino. En ese
caso, allado de unas leyes que hay que observar siempre,
hay tambi én unas visOnes que se dan a deen>. El campo de
estas visiones esilimitado: se extiende desde los origenes
del mundo hastael final delos tiempos, cuyos «misterios»
0 «secretos» s le revelan a profeta, que se convierte
entonces en un escritor celestial de las cosas que havisto.
A comienzosdel siglo 1de nuestraera, sele haciadecir lo
siguiente a M oisésinmediatamente antes de su muerte en
un apocalipsis que lleva el nombre de Tesamento de Moi-
s

«El Sefior del mundo ha creado e mundo para su
pueblo. Pero no quiso revelar este final de la creacion
desde el comienzo del mundo [...]. Por eso me haimagi-
nado y me ha inventado a mi, preparahdome desde el
comienzo del mundo para ser el mediador de su alianza.
y ahorayo te Oosué) revelo que sehacumplido el tiempo
delosafiosde mi vida[...]. Pero tu recibe este escrito para
que te cuides de proteger los libros que te vaya confiar;
los pondras en orden, los ungiras y los depositaras en
unas jarras de barro en un lugar que é hizo desde d
comienzo delacreacién del mundo [...]. Y ta,Josué, hijo
de Navé, conserva estas palabras y este libro, porque
después de mi muerte, de mi recepcion, hasta su venida
habr& doscientos cincuenta tiempos. Y éste es € curso de
los tiempos tal como llegaran hasta que sean consuma-
dos» (c. 1y 10) o.

Asi, pues, paralos apocalipticoslarevelacion hechaa
Moisés en € Sinai tenia dos elementos necesariamente
ligados entre si; laley misma por un lado y los secretos o

9 Traducclén al francésde E M Laperrousaz SemlllcaX1X (1970) 123 Y
132
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misterzos de la fustorra por otro, una hlstona pasada, desde
la creacl6n de! mundo, pero tamblén presente y futura
hasta € final de los tiempos, que es «revelada» ahora

La firma celestial

Enlaescnturaapocaliptica, € profetaescntor revela-
ba por conslgUlente la histona Mas todavia, firmaba su
obra La caracteristlca méas Importante de esta produc-
cl6n hterana eralade estar firmada, y en ellalafirma era
de unalmportanClaesenCla Pero € firmante «profétlco»
o «msplrado» no era € escntor, que permanecia en €
anommato y seguiaslendo desconoCldo Eraunapersona
distllita U nasveces se tratabade un héroe fundador o de
un dmgentede! puebloo delanaclén eleglda MOIsés (en
e Testamento de MOIss), Abrahan (en € Testamento de
Abrahén) , Elias (en & Apocallpssde Elias) , los doce hlJos de
Jacob (en € Testamento de los docepatrzarcas) , otras veces era
algun antepasado de la pnmera humamdad, por ejemplo
Henoc (en d Llbro de Henoc) y hastaAdan (en e Testamento
deAdan), etc  Estos personajes se ponian en escena, enla
escntura, no ya como grandes agentes de la hlstona
pasada, de la naclén y de! hombre, smo, aqui y ahora,
como «autores» verdaderos de la hlstona actual y actua-
hzadade! mundo AS escomo resultabadeclslvasufirma
paraestahlstona, delaque se convertian en autores en €
sentldo antiguo de «causa» (véase antenormente, p 12)
En efecto, esa firma slgmficaba una verdadera fuerza
maglca, la de hacer renacer € mundo y con € a los
hombres Puede mcluso declrse que era una especle de
«sacramento escnturistlco», que haciaabnrse alos Cle0S
como en un verdadero pentecostés

Inventores de la apocaliptica, los JudlOs prepararon
ademas las representaClOnes, los esquemas y hasta un
gran numero de conceptos en torno a los cuales se Ira
construyendo en gran parte € dlscurso ongmal de! cns-
tlamsmo La palabra «apocahpsls», en su sentido htera-
no, se encuentra por pnmeravez en los cnstlanos 10 Por

10 En efecto esla pnmera palabradel ApocallpSIS canomco (apokalypSS
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otraparte, lo que deslgnamos como «hteratura apocalip-
tica» esté constitUldo por una masa cunosade textos que
losJudlOs rechazaron muy pronto, lo mlsmo que rechaza-
ron simultaneamente la versl6n de los Setenta, aceptada
por los cnstJanos Esta hteratura sélo deblé su salvacl6n
al ampho uso que supleron hacer de ellalos cnstlanos de
los pnmeros slglos La apocaliptica estaba destmada a
cumphrse defimtlvamentey a deslgnarse mcluso Irrever-
slblemente como cnstlana

El apocalipsis perfecto:
firmado por Jesucristo

En e abamco tan ampho de apocahpsls, uno de ellos
se distlllgue por sus rasgos de apocallpdsperfecto |a blbha
cnstlana constltUlda defimtlvamente y firmada de modo
adecuado Estafirma esta contemdaen € ultlmo escnto
de la blbha cnstlana, en & Apocalzpds Ilamado de Juan
Como cualqUler otro hbro apocaliptICO, habria que de-
slgnarlo més blen con todo ngor como ApocallpS S de Jesu
cristo, en efecto, con estas palabras empleza realmente
esta obra final, cuyo firmante apocaliptiCO es sm duda
Jesucnsto, elevado a los clelos y VIVO para slempre El
Apocalzpds de_jfesucristo le da ala blbha cnstlana su acaba-
mlento y su firma, lafirma imca de Jesucnsto S hay
clertamente motivos para deClr que Jesus no escnbl6
nada, es muy Justo por € contrano afirmar que la blbha
cnstlana es € libro de jesucrzsto en € sentldo totalmente
apocaliptlCO y desde entonces cnstlano que tlene esta
palabra Por conSlgUlente, desde este punto de vlsta, €
cnstlamsmo se presenta como una comumdad y una
doctnna apocalipticas Algo muy distllitO es lo que ocu-
rre con € Judaismo El cnstlamsmo es clertamente apo-
caliptico, en & pnmer sentldo de que su fundadorfirmay
revela, medlante € actoy € hechodelaescntura, lafuerza

((revelaclQn») quediO retroactlvamente su nombre a todo el cOllJunto litera
no



del mundo venzdero. Y este acto y este hecho de la escritura
estan necesariamente ingplrados.

Pero, por otra parte, ese apocalipsis que es la biblia
cristiana describe en varias ocasiones la apertura de los
cielos con vistas a «don» del Espiritu Santo, en el mo-
mento del bautismo de] estisy delos diversos pentecostés
que van jalonando € libro de los Hechos de los
apostoles 11. A ello habriaque afiadir el «don» del pan, en
laformula del Padrenuestroy en d relato de la cena, tan
apreciado por € evangelista Lucas. Este rasgo aparente-
mente contradictorio define perfectamente la originali-
dad del cristianismo. Apocaliptico por su prehistoria, su
fundaciony su Escritura, estaa mismo tiempo constitui-
do y se manifiesta como «profético» en € sentido clésico
delapalabra, esdecir como comunidady doctrinade los
«cielos abiertos». De hecho, se define por su disposicion
para aperturas muy diversas delos cielos o parainfinitos
pentecostés. (Podria llamarse a esto «inspiracion», y vi-
ceversa). La «elevacion» de Jesus a los cielos designa
muy bien la clausura definitiva de los mismos. Pero esta
presenciacelestial de]esucristo vivo determinala posibi-
lidad de continuas aperturas de los cielos, seguidas de
verdaderos actos proféticos o de innumerables pentecos-
tés con sus efectos apocalipticos reales.

Conclusiones

I. Delaapocaliptica ha surgido d modelo de libro
inspirado.

De ella ha sacado también € cristianismo su teoria
profunda de la inspiracion biblica.

La firma del apocalipsis perfecto que es la biblia
cristiana sefial6 € final del proceso apocaliptico. Como
hemos dicho, estafirma era «Jesucrlsto». Desde ese instan-
te,  momento de la clausura efectiva del canon de las

u Cf A Paul,L’Eghsed IesEghxes L'Espnl Saml, le Chnsl elles groupes
d'Eghse dans I'oeuvre de samt Lue, en Parcours evangelzque Perspectzves nouvelles
LafO en acle Pans 1973, 133-146

Escrituras, quedaron ya plenamente constituidos € cris-
tianismoy laiglesia. Laexistenciade unabibliacompleta
firmada por «J esucristo» era, por asi decirlo, alos ojos del
mundo y de los hombres, su verdadero signo «sacramen-
tal». Desde entonces, se hallevado a cabo unainversién
radical enlahistoria; unanuevafase hasucedido alafase
antigua. Hasta d acabamiento delabibliacristianao, en
otras palabras, hasta que las Escrituras no estuvieron
adecuadamente firmadas, se trataba de |afase «antigua»
de la escritura, fase de construccion y de constitucion,
cerraday definidaya parasiempre. Después quedé i nau-
guradalafase «nuevax» delalectura, fase deinterpretacién
y de creacion, abierta eindefinida parasiempre. Pero no
olvidemos que esta lectura, dentro de la enorme diversi-
dad de sus realizaciones, tanto si es sabia como artistica,
misticao literaria, escolar o pléstica, etc., siempre tendré
necesidad de la mediacién de un lenguaje. Y se puede
decir que ese lenguaje de la lectura, sea cual fuere y en
cual quier épocaque se haga, sera siempre a su modo una
escrituranueva. S ha quedado establecido que la biblia
cristiana ha sido escrita una vez para siempre, ya que
Ileva la firma <<jesucrigo», puede afirmarse sin embargo
gue, en ciertamanera, la misma bibliareclama constan-
temente ser siempre escrita de nuevo.

Pues bien, hay unacondicién o mejor dicho unaregla
para esta relectura: que sea una lectura «profética».
«Profética» quiere decir que tiene que abrir los cielos
cerrados y marcar en cada ocasion € nacimiento de un
mundo huevo en un nuevo pentecostés. Semejante lectu-
ra sblo es posible cuando se basa en la Escriturainspira-
da; en otras palabras, cuando se basa en ese mundo en
escritura, doble simbdlica del universo fisico, que no
tiene a su vez otrafinalidad sino la de ser incesantemente
descifrado. Se sabe que descifrar d mundo, eso que para
e universo fisico se llama «trabajar», €s necesariamente
transformarlo. En este sentido, toda lectura es transfor-
madora; eslaconsecuenciade su virtud «profética». Los
cielos se abren para que aparezca transformada una
pequefaparte de este mundo. Y lalecturaes ciertamente
profética o, en otras palabras, «cristiana», d§ la cosa
transformada emana precisamente de la Escriturainspi-
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rada. Por eso proponemos definir la inspiracion como la
reservaindefinidade lasfuerzas de lectura profética que lleva
siempre consigo la biblia como apocalipsis perfecto que
contiene la firma «Jesucristo». Pues bien, estas fuerzas
exigen unaforma, es decir una mediday unas reglas que
les permitan no desviarsejamasde su verdadero objetivo,
la lectura «profética». Pero aqui estamos tocando ya la
cuestion del canon de las Escriturasy remitimos al | ector
a la segunda parte de este cuaderno.

2. Conviene situar debidamente la relacién que
guardaladoctrinacristianade lainspiracion, formulada
yaen d Nuevo Testamento, con sus fuentes.

a) Lafuentedelaapocaliptica. Esla fuentefundado-
ra. Como hemos sefialado, € cristianismo hizo suyaen un
principio lacasi totalidad de las obras de apocalipsis que
habian sido marginadas primero y luego rechazadas por
eljudaismo rabinico. |baamodelar unagran parte de su

¢De qué serviria exaltar la inspiracién que dio ori-
gen a la biblia si el libro no fuese actualmente inspi-
rador de unas creencias y de un obrar?

Por eso la inspiracion que empapa la letra de la
Escritura sigue adelante con su accién en eso que
podria llamarse el post-textum, es decir la posteridad
del texto, su fecundidad en el acto siempre renovado
de su lectura.

Hasta una época bastante reciente, el pos-texto
no preocupé mucho a los especialistas del texto. Lo
esencial estaba contenido en la letra, y el trabajo del
exégeta consistia sobre todo en reconstruir el senti-
do primitivo y en detener la hemorragia del sentido,
amenazado de perderse por causa de la distancia ca-
da vez mayor en el tiempo. Hoy hemos descubierto
que el sentido o la verdad de un texto no se agota
en la letra, sino que se cumple, siempre inesperada-
mente, en el acto de lectura del lector o del grupo-
lector. Esta verdad del texto es de una naturaleza
distinta de la verdad histérica; podriamos llamarla
verdad simbodlica apoyandonos en el sentido primero
de la palabra «simbolo»: gesto juridico y social en la
antigiedad que consistia en romper una pieza de ce-
ramica en dos trocitos, dando a cada uno de los con-
tratantes uno de ellos. La verdad de la alianza queda-
ba atestiguada cuando las dos partes hacian coinci-
dir (es el sentido de la palabra «simbolo») los dos
trozos para reconstruir la totalidad.

EL LIBRO INSPIRADOR

QffI0)
oy 1ab

La verdad biblica es de este orden; no esta ni to-
talmente en el texto ni totalmente en el lector. Para
gue se ponga de manifiesto, es preciso que se reali-
ce el encuentro siempre imprevisible entre las dos
partes.

Como toda comparacioén, ésta es también imper-
fecta. La relacion entre la Escritura y sus lectores no
es una relacién de igualdad. La biblia precede y da
fundamento a la comunidad, pero sigue siendo ver-
dad que entre la una y la otra hay una dependencia
y una reciprocidad. Sin la biblia, el grupo-lector cris-
tiano pierde su razén de ser; al separarse de su ori-
gen, destruye su originalidad. Se convierte entonces
en una agrupacion ideoldgica y sectaria. Pero tam-
bién es exacta la proposicién contraria: sin el grupo
lector, la biblia esta inacabada, en espera de lo que
constituye su razon de ser: el acto de lectura de una
comunidad.

De aqui resulta que la inspiracién no estad sola-
mente de parte del origen, tanto si se trata del autor
como del libro, y que la revelacién no es un privile-
gio de los tiempos fundacionales. La biblia esta ins-
pirada cuando se convierte hoy en inspiradora de las
comunidades cristianas.

Alain Marchadour, Guide de I'animateur chrétien.
Droguet et Ardant, Paris 1983, 279.




discurso original sobre el de esos textos. Pues bien, una
vez que hubo elaborado precisamente su discursoy defi-
nido sus instituciones principales, rechazé a su vez como
«apécrifos» (véase el recuadro delap. 46) lamayor parte
de los libros apocalipticos. Sin embargo, fue en estos
ultimos donde habia acudido a buscar, entre otros, la
fuente decisiva, motora por asi decirlo, de su doctrina de
la inspiracién. No hemos de extrafiarnos de esto. La
historia demuestra suficientemente que la realizacién
definitivadelasinstituciones en unasociedad determina-
danormalizay llegaincluso a borrar en parte lafuncién
proféticade las causas fundadoras. Eslo que ocurrié con
la apocaliptica en d cristianismo: se vio reducida al
silencio, como «ocultada» (segin uno de los sentidos de
la palabra «ap6crifo»). No obstante, dejé marcado para
siempre @ mecanismo doctrinal de lainspiracion biblica.
y ella constituye en esa doctrina un nicleo motor de
inagotables recursos. Como tal, permanece en su profun-
didad, en lo mas intimo de sus articul aciones institucio-
nales, como & modelo inmutable. Y en los periodos en
que, como sucede en la actualidad, € cristianismo se ve
obligado por el asalto brutal de cuestiones internas y
externas a sacudir su torpeza quizas demasiado prolon-
gada, son los derechos fundacional es de ese nucleo vivifi-
cante los que conviene restaurar. La atencion debida-
mente iluminada que se preste a esos derechos podra
abrir entonces para la préctica de la Escrituray para
cualquier discurso que le concierna las puertas de una
vuelta auténticay necesariaalas fuentes. Al regenerarse
en su fuente esencial, tanto la biblia en su necesidad de
ser leida de forma adecuada en la actualidad, como la
iglesia en sus llamadas de esperanza a mundo presente,

podran encontrar entonces los acentos mas oportunos.
Un apocalipsis no es un cuadro del fin del mundo; a
contrario, es la descripcién de un nuevo comienzo del
mundo. Con la firma «Jesucriso», la biblia cristiana o
apocalipsis perfecto declarainauguradas las condiciones
de una nueva creacion y manifiesta que estan ya revela-
das sus reglas. Le corresponde a la lectura que hemos
Ilamado «profética», que es la que hace abrirse los cielos
cerrados, enunciar aqui y ahora, siempre de manera
diferente, esas condiciones y esas reglas vitales.

b) La fuente del judaismo helenista. Es en cierto
modo lafuente inditucional. Filén de Alejandria es uno de
sus principales representantes. Es ellalaque ha propor-
cionado en gran parte los elementos del [éxico y del
lenguaje que, durante siglos y hasta nuestros dias, han
permitido a laiglesia (decimos aqui iglesiay no cristia-
nismo, que es un concepto histérico y social) formular y
reformular su doctrina propiade lainspiracion. De esas
dosfuentes, cuyasintesishicieronlos padresdelaiglesia,
es éstalaque se haimpuesto publicay constantemente en
la historia. En cuanto fuente, adiferenciade laapocalip-
ticadelaque hemos hecho un verdadero modelo o proto-
tipo cristiano, ésta no era mas que pre-cristiana, ya que
su objeto era, repitamoslo unavez mas, laTora Uudia) y
nolabiblia (cristiana). En € cristianismo, haservidoalo
largo de estos dos milenios como medio privilegiado de
enunciaciony de expresion doctrinales. Gracias a ellaes
como laiglesia ha podido administrar en su historia, sin
fallo alguno y frente a cualquier problema nuevo que se
presentaba, ese bien instituido que constituye en ellala
doctrina de la inspiracion biblica.
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4

LA DOCTRINA CATOLICA
DE LA INSPIRACION BIBLICA

Hastae concilioVaticano 1, en € afio 1870, laiglesia
catélica no dio una definicion concreta y solemne de la
inspiracién de sus Escrituras. Es que entonces, y desde
hacia algun tiempo, varios hechos solicitaban una toma
de posicién clarasobre € origen divino de latotalidad de
los libros sagrados. Estaba en primer lugar laimportan-
cia cada vez mayor que iba adquiriendo la tarea o la
instancia cientifica en los estudios biblicos; pero sobre
todo, casi simultaneamente, se notaban los efectos cre-
cientes de! proceso de laicizacion que habian marcado
profundamente al siglo XV 111I; € cristianismo no eraya
e elemento motor delacultura, en laque hasta entonces
habiaido modulando la casi totalidad de sus significacio-
nes.

Hasta nuestros dias, mas exactamente con € concilio
Vaticano |1, e magisterio romano no dej6 de publicar las

prolongaciones necesarias a este documento decisivo.
Nuevas cuestiones y problemas reclamaban sus respues-
tas y soluciones. Sin embargo, ya desde la antigtedad
cristiana y hasta € periodo moderno, pasando por la
edad media, la inspiracion de las Escrituras habia sido
objeto de intervenciones especificas por parte delaigle-
sia. Asi escomo en € siglo XV lareformahabiadeclara-
do y establecido varias fracturas en la cristiandad y la
iglesia cat6lica tuvo que hacer frente a estos problemas
con decision para evitar la desestabilizacion; ésa fue la
preocupacién de! concilio de Trento. Por €llo, se impone
una exposicion breve de la historia de las declaraciones
sucesivas como otras tantas piezas que iluminan € dos-
sier sobre la inspiracion biblica. Ofrecemos a continua-
cién una exposicion sintética de |la ensefianza de! magis-
terio en relacion con esta importante doctrina.

DECLARACIONES DEL MAGISTERIO

L os «Statuta Ecclesiae antiqua»

Estos Statuta son una coleccién de decisiones de diver-
sos concilios, especialmente de Provenza, recogidas du-
rante lasegundapartedel siglo V. Esta coleccién alcanz6
unagran celebridad durante mucho tiempo; a finales de
la edad media todavia se referian a ella y la citaban
textualmente. Por primeravez en un documento conci-
liar conocido se encuentra alli la pal abra «autOf» aplica-

2

da a Dios como «autor de las Escrituras». Figura en el
centro de esta pregunta que se le hace a obispo antes de
su ordenacién: «;Creéis que un solo y mismo Dios es €
autor del Nuevo y del Antiguo Testamento, es decir de la
ley y de los profetas, asi como de los apédstoles?». Esta
preguntatenialafinalidad de eliminar de las responsabi-
lidades de alto nivel alos que simpatizasen con las ideas
del maniqueismo.



Concilio de Florencia
(17.© concilio ecuménico):
«Decreto para losjacobitas» (1442)

Los términos de los Satuta se recogen aqui con
mayor precision: «Lasantaiglesiaromana reconoce [...]
un solo y mismo Dios como autor del Antiguo y del
Nuevo Testamento, esdecir delaley y delos profetas, asi
como del evangelio, ya que los santos de los dos Testa-
mentos hablaron bajo la inspiracion dd mismo Espiritu San-
tO».

Viene a continuacion la lista de los libros de los dos
Testamentos (que sefialaremos més adel ante a propdsito
del canon de las Escrituras), que resultaba necesaria,
dado que losjacobitas conservaban en su biblia muchas
obras apécrifas. Y al fina se recoge de este modo la
condenacién de los maniqueos: «Ademas, ella (la santa
iglesia) anatematiza la doctrina insensata de los mani-
queos..., que dijeron que € Dios del Nuevo Testamento
no era € Dios del Antiguo». En efecto, conviene saber
que durante toda la edad media, con los cataros entre
otros, fueron condenados en varias ocasiones algunos
errores parecidos a los de los maniqueos.

Conciliode Trento

(19.© concilio ecumeénico):

«Decreto sobre la recepcion de los libros sa-
grados y de las tradiciones» (1546)

Como es sabido, @ concilio de Trento (1545-1563)
tuvo como principal objetivo definir adecuadamentey de
formadecisivalafe catélicafrente alas rupturas o estalli-
dos producidos por la reforma protestante. En relacion
con las sagradas Escrituras, no hay que silenciar sin
embargo las cuestiones que planteaban ya a la coheren-
ciadel cristianismo romano los inmensos trabajos filol6-
gicos que desde hacia un siglo dedi caban muchos autores
judiosy cristianos alaslenguas biblicas, especialmente e
hebreo. A ello hay que afadir las dudas que expresaron

algunos humanistas cristianos del renacimiento sobre el
caracter de totalidad de la inspiracion biblica.

He aqui € texto del concilio de Trento relativo a la
inspiracion:

«El santo concilio ecuménico y general de Trento,
legitimamente reunido en € Espiritu Santo [...], mantie-
ne siempre ante la vista € designio de conservar en la
iglesia, suprimiendo los errores, la pureza del evangelio
que, prometido antiguamente por los profetas en las
santas Escrituras, fue promulgado primero por la boca
rmsma de Nuestro Sefior Jesucristo, Hijo de Dios, que
ordend luego a sus apdstoles ‘predicarlo a toda criatura'
(Mc 16, 15), como fuente de todalaverdad salvificay de
toda regla moral. Viendo claramente que esta verdad y
esta regla se contienen en los libros escritos y en las
tradiciones no escritas que, recibidas por los apéstoles de
laboca mismade Cristo o transmitidas como de mano en
mano por los apdstoles bajo d dictado dd Espiritu Santo, han
Il.egado hasta nosotros, & santo concilio, siguiendo €l
ejemplo de los padres ortodoxos, recibe y venera con €l
mismo sentimiento de piedad y € mismo respeto todos
los libros, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamen-
to, yaque Dios esd Unico autor de unoy dd otro, asi como las
tradiciones relativas bien a lafe o bien a las costumbres,
como viniendo de la bocamismade Cristo o dictadas por ¢/
Espiritu Santo y conservadas en laiglesia catélica por una
suceSIOn contmua.

A. continuacion se da € catdlogo de los libros que
constltuyen € canon de las Escrituras (véase p. 53 a
propésito del canon).

Concilio Vaticano 1

(20., concilio ecuménico:

Constitucion dogmatica «Dei Filius»
(1870)

El concilio Vaticano 1 renovo6 la declaracion del con-
cilio de Trento, pero completandola con la definicion de
la inspiracion en forma adecuada. He aqui los términos
de su definicion:
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«Segln la fe de la IgleSla umversal, afirmada por d
santo conClllo de Trento, esta revelaclon sobrenatural
esti contemda 'en los |1bros eSCrltos y en las tradlClones
no eSCrltas reclbldas por los apéstoles' [ ]

Estos llbros del Antlguo y del Nuevo Testamento en
su Integrldad, con todas sus partes, tal como se enumeran
en e decreto de ese conClllo [ ], los tlene lalgleSla como
tales (sagrados y canémcos, cf mas adelante), no ya
porque, compuestos por € trabajo del hombre, hayan
Sldo luego aprobados por su autorldad, m tampoco sola-
mente porque contengan la revelaclon Sin error alguno,
SInO porque eSCrltos bgj0 la InSilraCzon dd Espintu Santo
trenen aDIOSpor autor y fueron transmltidos como talesala
IgleSla»

El mismo conClllo replte sus declaraClOnes balO la
forma slgmficatlva del slgUlente anatema

«S| agUlen no reclbe los Ilbros de la santa ESCrltura
como sagrados y canémcos, en su Integridad y con todas
sus partes, tal como fueron enumerados por el santo
conclllo de Trento, o0 mega que estén dIVInamente InSPI-
rados, sea anatema»

Leodn XII1, Enciclica «Providentissimus»
(18-11-1893)

Ledn X111 publicé unalmportante encicllca que ma-
mfestaba la apertura. pontlfiCla ala Investigacl én biblica
contemporanea, que tenia que contar en adelante con la
Investlgacl 6n Clentificay con laaportacl 6n delasdisclpll-
nas histOrlcas SIn embargo, en relaclén con las ESCrltu-
ras, los limltes de la clencla se definen aqui temendo en
cuenta los CrlterlOS proplOs de lafe y dela tradiClon Se
plantea Sin ambages la cuestl6n de laverdad total de los
textos sagrados Esta verdad es |la otra cara del hecho
indlscutlble de la InsplraClén bibllca

Juzguemos de esta doctrina por los prinClpales pa-
sales que aqui cltamos de esta encicllca

«Seria absolutamente funesto restringlr la Insplra-
clén tmcamente a clertas partesde lasagrada ESCrlturao
conceder que e autor sagrado se ha engafado [ ]
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Porque todos los llbros que la IgleSla reClbe como
sagrados y canOnICOS en su Integridad y en todas sus
partes fueron eCrltos hal0 d dictado dd Espmtu Santo
NIngun error ha podldo deslizarse en la InSplraClén En
efecto, éstano solo excluye todo error, SINO quelo excluye
y abomlna deé envlirtud delamlsmanecesldad que hace
que DIOS, verdad soberana, no pueda ser € autor de
ningdn error [ ]

Por eso mlsmo no Importa m mucho menos que €
Espirltu Santo haya utlllzado a los hombres como Insru-
mentos para escnbzr, de este modo, no seria ya al autor
pnnczpal, SInO a los autores Insplrados a los que se podria
haber escapado algin error Por su virtud sobrenatural,
los anlmo y los movlO a eSCrlblr, les aSIstl6 cuando eSCrl-
bian, deforma que conclblesenJustamente, que gUlslesen
eSCrlbir fielmente y que expresasen exactamente con una
verdad Infallble todo lo que les ordenaba eSCrlblr y sola-
mentelo quelesordenabaeSCriblr, de otro modo, no seria
ya é mlsmo el autor de las sagradas ESCrlturas en su
totalldad [ ] Esta ha Sido slempre la opInl6n de los
santos padres [. ]»

Pues blen, Ledn X111 se habia preocupado anterlor-
mente de recomendar a los exégetas y a los mlsmos
tedlogos el estudlO de las lenguas Orlglnales de los textos
sagrados y € eJerclclo de la «verdadera clencla critlca»
«Es eVldente -escrlbia- que en las cuestlOnes histOrlcas,
tal como € Orlgen y la conservaClén de las obras, los
testimOnIOS de la histOrla prevalecen sobre los demas y
tlenen que ser Investigados y dlscutldos con e mayor
esmero» El papa trata Igualmente € problema de las
relaclOnes entre la ClenCla y la fe en e manegjO de las
ESCrlturas PrOSlgue de este modo «No habr& ningun
desacuerdo entre el tedlogo y € sablO, desde & momento
que los dos se mantengan dentro de sus limltes, velando
segln la advertencla de san Agustin para que 'no se
afirme sm reflexX16n lo desconoCldo como conocldo'» Es-
ta distmclon era algo nuevo en las tomas de poslclén
ofiClales de la IgleSla, sobre todo S pensamos que Lebn
X111 dice que los eSCrltores sagrados, o por mejor deClr €l
Espirltu Santo, no mtentaron ensefiar a los hombres «la



sltuaclén mterna de las real | dades senslbles», o en otras
palabras, las «cosas que no teman utllldad parasu salva-
ezon» Y es entonces cuando con discreclén y como un
precursor, pero sm emplear aun laférmula de «géneros
IIteranos», cuyo reconOClmlento eclesiéstlco solo se hara
bastante mas tarde 12, afirma «Mas que llevar adelante
una mvestigaClon en regla de la naturaleza, ellos (los
autores msplrados) descnbian y exponian las cosas oca-
slOnalmente, blen en un estilo figurativo, blen segun la
manera de hablar cornente en su tiempo [ ]»

Puede declrse que la encicll ca Provzdentzssarus era pro-
fundamente mnovadora En el hecho bibllco, las cosas de
DIOS y las cosas de los hombres quedaban cada una
sltuadas en su orden proplO, y sobre la base de su dlstm-
clon podia establecerse adecuadamente su artlculacléon
En adelante, se podria 'y se deberia proclamar que la
blblla eraobray mensaje de DIOS, reconoclendo que era
también al mlsmo tlempo lenguaje de los hombres Se
declaraba que las realldades destmadas a la salvaclon
constltuian lo especifico de la ensefianza contemdaen la
blblla, la cual no propone nmguna lecclon de histona
natural Desde entonces, € objeto de la verdad de las
Escnturas se presentabadentro de un marco blen defim-
do Enunapalabra, afinales del Siglo X1X y en relaclén
con las Escnturas, Ledn X111 empezabaatener en cuen-
ta con senedad tanto & grado de «aclZaClOn» que desde
hacia tiempo Iba mmando a la socledad en su conjunto,
como la eXlgencla Clentifica que acompafiaba a dicho
proceso Yy para hacerle frente, no vaCll6 en fomentar €
uso de los medl os utlllzados por aquellos otros que ya no
podrian declararse enemlgos suyos El discurso de la
razén y los mstrumentos de la ciencia tendrian de este
modo un doblelugar fuerade las «realldades destmadas
alasaVaClOn», en unaplenamdependenClade ellas, y en
relaClon con dichas realldades, como mterlocutores de
una relaclén nueva que se le Imponia a la Iglesla

12 Por obra de PO XI1 en la enClchca Diwtno afflante Spmtu

Bajo Pio X, el Decreto «Lamentabili»
del Santo Oficio:
Loserroresdelos modernistas (3.7.1907)

He aqui cuatro proposlclOnes de los modermstas rel a-
tivas alamsplraClon, que fueron condenadas por Roma

-Los que creen que DIOS es verdaderamente el autor
de la sagrada Escntura mamfiestan una simpliCldad o
una lgnorancla exceslvas

-LamsplraClon de los l1bros del Antlguo Testamento
conslste en lo SlgUlente los escntores de Israel transml-
tieron sus doctrmas rellglOsas desde un punto de Vista
que era poco o nada conocldo por los paganos

- LamsplraclOn dlvma no se extlende a toda la sa-
grada Escntura, de forma que prevenga de todo error a
todas y a cada una de sus partes

- 9 € exégeta gUlere entregarse provechosamente a
los estudlOs bibllcos, tlene que dejar al margen toda
opmlén preconceblda sobre € ongen sobrenatural de la
Escnturay no mterpretarla de modo dlstmto de los otros
documentos humanos

Benedicto XV, Enciclica
«Spiritus Paraclitus»
(15.9.1920)

Benedlcto XV aproveché la celebraClén del 15 . cen-
tenano de la muerte de san Jerdbmmo para recordar y
desarrollar la doctrma de la msplraclén que ya habia
expuesto Ledn X111 Haclendo eco a las ensefianzas del
«gran doctor» latmo, afirma «Los llbros de |la sagrada
Escnturafueron compuestos balo la msplraezon, la suges-
tlén, lacomumcaClon o meluso el dzctado dd Espiritu Santo,
mas aln, fueron redactados y publlicados por é» Pero
recuerdaademas que «por otraparte[ ] cadaunode sus
autores, seguin su temperamentoy su proplO espintu [ ],
colabord Ilbremente con la msplracl6n de DIOS» Luego
refuta todas las posturas de los que mtentan restnnglr,
cuantltatlva o cualltatlvamente, la «xmmumdad perfecta
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de las Escrituras respecto a todo error». Y recuerda a
continuacion las declaraciones de Ledn X111, que «ense-
flaque lainspiracion divina alcanza a todas las partes de
la biblia sin seleccion ni distincion y que en € texto
inspirado no puede caber ningun erron).

Pio Xl1I, Enciclica
«Divino afflante Spiritu» (30.9.1943)

Unade las particularidades de esta enciclica eslade
insistir en @ carécter propio del autor sagrado, «instru-
mento de! Espiritu Santo», pero «ingrumento vivo y dotado
de razon». Pio XI1 se apoya aqui en lo que ya habian
enunciado sus predecesores Ledn X|11 y Benedicto XV.
He aqui sus palabras:

«Asi, pues, € exégeta tiene que esforzarse [...] en
discernir cudl fue € carécter particular de! escritor sagra-
do y sus condiciones de vida, la época en que vivid, las
fuentes orales o escritas que utilizo, y finalmente su ma-
nera de escribir. Asi podra conocer mejor quién fue €
escritor sagrado y lo que quiso expresar a escribir. En
efecto, a nadie se le escapa que la ley suprema de la
interpretacion es reconocer y definir lo que quiso decir €
escritor [...]».

y Pio XIl va mas alla pidiendo a los exégetas que
disciernan y reconozcan «qué géneros literarios quisieron
emplear los autores de aquella edad antigua», en otras
palabras, «las formas y maneras de decir [...] cuyo uso
era recibido por los hombres de su tiempo y de su pais».
Semejante tareaexige el recurso alacritica, esdecir alas
disciplinas Ilamadas cientificas. Por eso, € problema de
laarticulacion del origen divino de las Escriturasy de la
libertad de! autor biblico queda planteado de forma per-
tinente. Las dos caras constitutivas de! hecho biblico s
toman ambas en mutua consideracién. El didlogo entre
lafey lacienciaresulta entonces seguro y fecundo; en la
investigacion biblica es donde ese didlogo tiene que esta-
blecerse ante todo sobre unas bases adecuadas.
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La enciclica de Pio XII permitira por tanto que la
cuestion de la verdad de las sagradas Escrituras se plantee
en términos oportunos en los estudios biblicos actuales.
Pero no olvidemos que ya Ledn XI11 le habia abierto €
camino para €llo.

Concilio Vaticano 11

(21.© concilio ecuménico):

Constitucion dogmatica «Dei Verbum»
(7.12.1965)

He aqui latotalidad de! texto que trata de lainspira-
cion y de la verdad de las Escrituras:

«Las verdades divinamente reveladas, que estan con-
tenidas y expuestas por escrito en la sagrada Escritura,
han sido consignadas bajo la ingiracion dd Espiritu Santo.
En efecto, los libros enteros, tanto de! Antiguo como del
Nuevo Testamento, con todas sus partes, los considerala
santa madre iglesia, segun la fe apostolica, como sagra-
dosy canodnicos por € hecho de que, redactados bajo la
inspiracion del Espiritu Santo, tienen a Dios como autor y han
sido transmitidos a laiglesia como tales. Pero para com-
poner los libros santos Dios escogio a ciertos hombres a
los que empled (usando ellos mismos de sus facultades y
de sus fuerzas propias) de manera que, actuando €
mismo en ellosy por ellos, transmitiesen por escrito como
verdaderos autores todo y solamente aquello que € mis-
mo queria.

Asi, pues, ya que todo lo que los autores inspirados o
hagiografos afirman, debe ser tenido como afirmado por
e Espiritu Santo, se sigue que hay que confesar que los
libros dela Escrituraensefian firmemente, fielmentey sin
error, la verdad que Dios ha querido consignar en las
sagradas letras para nuestra salvacion. Por eso mismo
'toda Escrituraestainspiradapor Dios' (citade2Tim 3,
16)>>.



DIMENSIONES E IMPLICACIONES
DE LA DOCTRINA DE
LA INSPIRACION

La serie de declaraciones sucesivas del magisterio
eclesiastico sobrelainterpretacion de las Escrituras, des-
de la antigledad cristiana hasta hoy, es muy rica en
ensefianzas. Sobre € fondo de una constante fundamen-
tal, se observa un progreso y unos desplazamientos.

El objeto cuantitativo de la inspiracion

En todos los periodos se ha tratado paralaiglesiade
proponer una justificacion pertinente de la autoridad
Unicade sus Escrituras, frente alas objeciones suscitadas
por las situaciones o los movimientos nuevos. Semejante
proceso llevé consigo una profundizacion en la doctrina
cristiana de la inspiracion. Pues bien, esta doctrina es
aparentemente contradictoria, ya que se basa en la afir-
macion de! origen divino de las Escrituras, mientras que
por otra parte tienen éstas por autores a unos hombres
dotados de razén y delibertad, tributarios como es debi-
do de la culturay de las creencias particulares de su
época. Se necesitaron siglos de tradiciones, de investiga-
cionesy a menudo de conflictos para que se obtuviera €
equilibrio en la formulacion doctrinal de! hecho noble-
mente ambiguo de la inspiracién.

La gran constante que se manifiesta en la lectura de
los documentos es la afirmacion decidida de que | a totali-
dad de las Escrituras, con € Antiguo y € Nuevo Testa-
mento, constituye € objeto propio delainspiracién divi-
na. Proponemos|lamar a estatotalidad el objeto cuantitati-
Vo de la inspiracion. Desde € siglo |11 y hasta la edad
media bien adentrada, laiglesia tuvo que enfrentarse y
responder vigorosamente a maniqueismo y a sus movi-
mientos derivados, para los que habia un desacuerdo

entre € Antiguo Testamento, rechazado y atribuido al
principio malo, y € Nuevo Testamento, Unico al que se
considerabacomo Sagrada Escritura. A partir delaedad
media y sobre todo en € momento de la reforma, €
magi sterio tuvo que salir al encuentro de dos tendencias
opuestas entre si: por una parte, entre losjacobitas por
egjemplo 13, & deseo deincluir en & canon de las Escritu-
ras algunas obras consideradas como apdcrifas; por otra
parte, como entre los reformados, laintencién de retirar
los libros biblicos que no figuraban en la biblia hebrea, o
sea nuestros deuterocanoénicos. Por eso, en los textos de
los concilios de Florenciay de Trento, laafirmacion dela
inspiracion va seguida de una lista exhaustiva de los
libros de! Antiguo y de! Nuevo Testamento, declarados
«candnicos e ingpirados». Era una forma de decit que €
conjunto de! canon estabainspiradoy que por otra parte
estabainspirado lo que erareconocido y declarado como
canonico. El concilio Vaticano Il sigue con fidelidad
estas disposiciones antiguas.

El objeto cualitativo de la inspiracion

Si se admite € objeto cuantitativo de la inspiracién,
conviene reconocer tambi én su objeto cualitativo. En efecto,
alolargodelahistoriaalgunos han pretendido que habia
en las Escrituras ciertas formulas o pasajes que por razo-
nes dogmaticas o morales no estaban inspirados. Otros

13 Porjacobitas se suele entender desde € siglo V111 alos miembrosde la
iglesiamonofisitasiria occidental, cuyo episcopado fue constituido por]acobo
Baradeo (+ 578).
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han insinuado que habriavarios grados en lainspiracion,
la cual no se aplicaria entonces de la misma manera a
toda la biblia. Por eso se hablé de una «inspiracién
restringida». En este camino de los «restrictores» se en-
cuentran nombres prestigiosos. por ejemplo, Erasmo
(1469-1536), quejuzgaequivocadas varias citas de! Nue-
vo Testamentoy pretende que € Espiritu Santo abando-
né en esas ocasiones a los autores sagrados en manos de
su memoria puramente humana; y mas cerca de noso-
tros, Newman (1801-1890), que, partiendo de! principio,
por otraparte exacto, de que & Espiritu Santo no inspiré
la Escritura més que para nuestra educacion religiosa,
concluye con una légica exclusiva que los lugares de la
bibliade los que no es posible sacar un provecho religioso
estan excluidos de la inspiracion.

Con constanciay uniformidad, las declaraciones ecle-
sisticas han sido formales en su afirmacion: no hay ni
especies ni grados en la inspiracion; toda la Escrituray
todaEscrituraestainspirada, conlacondicién de que sea
candnica.

Una problemética
para el mundo moderno

El hecho de la inspiracion de las Escrituras fue afir-
mado durante siglos, casi unilateralmente, sdlo desde su
perspectiva sagrada; se ponia casi exclusivamente €
acento en € origen divino de las Escrituras, delas que se
declaraba a Dios como Unico autor. Esto se explica sufi-
cientemente por las circunstancias que suscitaron las
diversas declaraciones oficiales, es decir por los proble-
mas de! momento que erapreciso resolver. Pero ademas,
antes incluso de que se pusiese de manifiesto la «laiciza-
cion» de la sociedad occidental a partir de! siglo XV 111
sobre todo, pero ya desde € renacimiento, la «parte de
Dios» englobaba casi natural mente todas las demés. Por
eso no tiene nada de extrafio que € aspecto humano, €
del autor en carney hueso, no fuera tomado realmente en
consideracion hasta un pasado relativamente reciente.
Hay varios factores que han provocado esta evolucién,
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especialmente la introduccion de la critica en la investi-
gacion biblica, ya en € siglo XV 11 con Richard Simon
por ejemplo, pero sobre todo en la segunda mitad del
siglo XV 111 y durantetodo € siglo X1X. En efecto, hubo
unagran corriente de aproximacién positivaal estudio de
los textos sagrados que utilizaba la filologia de las len-
guas antiguas, la historia de las religiones, lacriticay la
historia literarias, luego la arqueologia y mas reciente-
mente la epigrafia. Desde entonces aparecié latendencia
a considerar y tratar la biblia como cualquier otra obra
deliteraturaantigua. Y algunos tuvieron la tentacion de
relativizar y hasta de negar categdricamente su dimen-
sion y su origen divino. Muchos no se privaron de ello,
teniendo ademés en cuenta que el impacto delas corrien-
tes filosoficas, racionalistas y materialistas de los siglos
XVIIl y XIX venia a incrementar las razones de la
sospecha. Pues bien, 5 es cierto que intenté rechazar los
ataques que le venian de fuera, laiglesia percibi6 tam-
bién ciertas tendencias internas que le hicieron temer un
efecto corrosivo sobre su doctrina tradicional: mientras
que condenaba & modernismo (véase anteriormente, p.
25), se mostraba muy vigilante frente a la modernidad o
la sensibilidad noblemente progresista de algunos gran-
des exégetas catdlicos. Estos ultimos, entre los que hay
gue destacar al padre Lagrange (+ 1938), se comporta-
ban como sabios eminentes, pero seguian mostrandose
religiosamente fieles alas normas y criterios de la doctri-
naeclesiastica. Lasdeclaracionesde! concilioVaticano 1,
de Pio X, de Benedicto XV y hastade Leon X111 deben
situarse en este amplio contexto. Su objetivo era € de
recordar y precisar ladoctrinade lainspiracion, es decir
ladimensiony d origen divinos de las Escrituras, levan-
tando a propio tiempo un valladar defensivo eficaz. Y
esto fue sin embargo una manera de avanzar, sobre todo
pensando que no se mostraron fuertemente herméticos al
cuestionamiento de! mundo moderno. Por eso, después
de las aperturas comprensiblemente prudentes de sus
predecesores -sobre todo de Ledn XIII, que sact a la
exégesis del atolladero en que la habia metido € concor-

Sigue en pag. 33-37
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dismo biblico-Cientifico del siglo XIX-, Pio XII en la
enciclica Davao ajjlante Spenitu abrl6 de par en par las
puertas de las Escrlturas alas eXigencias legitimas de las
CienCias En su texto se toman sufiCientemente en cuenta
los dos aspectos dlvmo y humano delaeSCrlturabiblicay
se artlculan con prudenCia yautorldad Desde entonces,
ha Sido pOSible hablar de msplraClén de las Escrlturas o
de DIOs autor delas Escrlturas, Siendo uno perfectamente
Cientifico Mas aln, desde entonces fue un deber Cristia-
no mantenerse abierto alasdlsclplmas que constituyen el
saber exegétiCO Y este deber adqUiria mcluso su mtellgl-
bllldad en la doctrma de la msplraclOn, a la que sm
embargo seguia estando fundamental mente sometido

La auténtica verdad de las Escrituras

El hecho de la msplraclOn lleva consigo una conse-
cuenCia imca para los eSCritos sagrados €l privilegio de
estar preservados de todo error Esto se enunCia con
mSlstenCla o por |o menos se recuerda en todos los docu-
mentos a partir de laedad media Pero yalos padresdela
IgleSia habian hecho suyo este prmClplO con una unam-
mldad ImpreslOnante Los tedlogos han designado este
privilegio con una pal abrade hechuramas blen negativa
la merranaa Las formulas pontifiCias como «la mmum-
dad perfecta de las ESCrlturas respecto a todo error»
(Benedicto XV), etc, suenan por e estilo Pero con
numerosas declaraClOnes del magisterlo parece preferlble
hablar de «la verdad de las Escrituras» y mejor adn, con €l
concilio Vaticano 11 que hace eco a Ledn X111, de «a
verdad [ ] con vistas anuestra salvaclOn» 14 L as perspectivas
que asi se dibUJan, y que son cronol 6gicamente las Ulti-
mas, son rlcas en datos teolégiCOS |l atentes, pero tamblen
correlativamente en notacl Ones pastoral es ImpliCitas, tal
como hemos dicho Les toca a los tedlogos de hoy, mas

14 pyede verse un buen comentano del capltulo | B de laconstltuclOn Del
Verbum en P Grelot La znsplraczon de la sagrada Escnturay su nterpretacan
Comentano a cap !lr delaDez Verbum en Vaticano |1 La reudadOn diwina 'l
Taurus Madnd 1970 13 58

soliCitados que sus predecesores para constrUir vinculos
entre las fuentes o los enunCiados de la revelacion y el
mundo contemporaneo, hacer expliCita y fecunda esta
ultima sinteSIS conClliar

A lo largo de los Siglos parece haberse Ido desplazan-
do la cuestion de laverdad de las ESCrlturas, hastallegar
a encontrar una solUCién relativamente reciente En Prl-
mer lugar fue menester contestar a esta cuestion . Qué
parte de verdad hay en las Escrituras® Y se declaré entonces
que no habia una parte, smo una verdad total, o0 mejor
dicho una total verdad, cuyos limites cuantitativos comcl-
den con los del canon Volveremos sobre este punto a
propésito del canon de las ESCrlturas Esta respuesta
suponiaquela ESCrltura, todaellaverdad, no erapor ello
ommsclente, ya que sus autores no disponian desde el
punto de vistade las ciencias humanas més que del saber
que era comun en su época

Unavez que esta prlmera cuestion habia hallado su
respuesta, se planted otra, alaqueel conCllioVaticano 11
dio una respuesta Orlentativa prolongando la tradiCion
secular ,De quéverdad ®trata’ S eSJusto deCir que setrata
de la verdad de 10 que sirve para ahmentar lafe y para
regular la conducta de los hombres, esto no resulta sm
dudasufiCientey Slgue Siendo todavia demaSiado norma-
tiVO e Incluso restrictivo Y entonces la proposlcion de la
constitucion Dd Verbum permite salirse de las diSCUSIOnes
abstractas sobrela «merranCla», es deCir sobrelos|imites
negativos de la verdad de las ESCrlturas La nocién de
«verdad con vistas a la salvaCion» es real mente magota-
ble, tanto para d espirltu como para la aCClon. Los
blbllistas, los tedlogos y los pastores, en sus terrenos res-
pectiVOS, estan todos ellos Ilamados a trabajar con la
ESCrltura msplrada Entonces la verdad de esta ultima
surgiraen cada ocasion de los diferentes cammos por los
que cadauno delos trabajadores, dentro delaautonomia
de su propia tarea, la haga mamfestarse como revelada
desde Siempre, pero nuevamente pronunCiada En esta
perspectiva, laverdad de las ESCrlturas no es m lade las
férmulas doctrmales m lade | as reglas moral es, se Situara
siempre més alla de todo eso, en d trazado Ilimitado del
cammo Crlstiano que hay que recorrer
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Excursus:
L a pos-escolastica

L aescol astica debe sefial arse como una etapaimpor-
tante en d desarrollo de la doctrina de la inspiracion.
Evidentemente, en cuanto al fondo no varié en nada la
doctrina patristica. Por lo demas, se propusieron por
ejemplo numerosas reflexiones relativas a «instrumen-
to» 0 ala «causa instrumenta! », y los debates sobre este
tema no se acallaron a menos hastala primera parte de
este siglo X X. Para documentarse ampliamente sobre €
hecho, pueden verse los largos articul os sobre la «Inspi-
racion» que apareci eron respectivamente en € Dictionnaz-
re de Théologze catholique (tomo 7) y en d DictlOnnaire de la
Blble. Supplément (tomo 4).

Inmediatamente se acuerda uno de santo Tomas 1s, a
pesar de que é no traté propiamente hablando de la
inspiracioén de la Escritura, sino de larevelacion proféti-
ca. Tuvo en ello sus precursores fuera del cristianismo.
En primer lugar estan los arabes aristotélicos: Avicena
(Ibn Sina, 980-1037), racionalistaque noveenlainspira-
cion mas que d efecto de unas fuerzas natural es intensifi-
cadas extraordinariamente; y Averroes (1bn Rusd, 1126-
1198), que llega a conceder la existencia de un influjo
divino; finalmente, @ gran autor judio Maiménides
(1135-1204), cuyas afinidades «tomistas» resultan im-
presionantes en este punto.

Es sabido como, desde hace varios decenios, los exé-
getas ponen e acento en € pape! de lacomunidad en la
elaboracion de los textos biblicos. El descubrimiento de
la dimensién socia delo que sellama «laeconomiadela
salvaciOn» lleva consigo el descubrimiento de la dimen-
sién social delainspiracion. Y es a partir de estos presu-
puestos como se han sugerido nuevas orientaciones.
Mencionaremos dos de €llas.

1. Uno delos promotores en este terreno hasido P.

» Cf P Benoit, La prophélu Somme Théologlque, ed Revue desJeunes,
Paris 1947, I1d , R&véallOn d tnsptTallOn sdon la Btble, chez saml Thomas et dans les
d'SousdOns madernes Revue Blbhque 70 (1963) 321-370
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Benoit, exégetay tedlogo que recurrié a la nocion de las
«analogias de lainspiracion». En efecto, la biblia mues-
tracémo € Espiritu actiaen € pueblo de Dios por medio
de toda clase de carismas, que es posible calificar con el
término de inspiracion. Laaccion suscitada por e Espiri-
tu noesen primer lugar lade escribir. Por otraparte, end
Antiguo Testamento la escritura nunca es atribuida
directamente a un influjo del Espiritu Santo, queimpulsa
al hombre a actuar o a hablar. Por eso P. Benolt sugiere
ante todo «unaespecie de inspiracion pagoral que dirigea
los pagtores del pueblo elegido y mediante ellos la historia
santa»; viene luego «otro aspecto de lainspiracion, que
podriamos|lamar oral u oratorza, que acompanay comple-
talainspiracion pastoral»; estafinalmente lainspiracion
de la escritura, que «fija @ recuerdo de las cosas que se
han hecho y se han dicho». Por consiguiente, la inspira-
cion escrituraria no seria mas que una parte de ese gran
conjunto que es la inspiracion «biblica».

2. En estamisma perspectiva hay que situar la tesis
elaborada por un camino diferentey en unadpticadistin-
ta por @ tedlogo aleman K. Rahner (+ 1984). Para
Rahner, que no se interesa directamente mas que por d
Nuevo Testamento, Dios es e autor delaEscriturapor €
hecho de haberlaqueridoy haberlacompuesto por medio
de unos autores humanos para ser un elemento constitu-
tivo de su iglesia. El carisma de la inspiracion se com-
prende mejor como carisma poseido por laiglesia, en
seno de la cual se vincula con todala accion salvifica del
Espiritu. Los autores de la Escritura del Nuevo Testa-
mento tenian conciencia de ser los obreros de laiglesia
apostoélica, que expresaba de este modo su fe. Laiglesia
pos-apostolica pudo ver su reglade fe en la Escrituraque
se encontraba en connaturalidad con ella. Semejante
concepcion permitia resolver mas facilmente los proble-
mas tan delicados que afectan al canon biblico, a las
relaciones entre la Escritura, latradicion y € magisterio
de laiglesia



EL CANON
DE LAS ESCRITURAS

INTRODUCCION

L as definlclOnes respectlvas del canony dela canOnl-
Cldad de las Escnturas en € Dactionnaire de Theologre Catho-
hque (2, 1554-1 555) son las sigUlentes

«El canon de las Escrituras s la lista o la colecoan, regulada
por 1a iradiciény |a autonidad de |a wglesia, de |os hbros que, por
tener un oragen divtnoy una autoridad infalible, contienen C forman
dlos mlsmos la regla de la verdad mspjrada por DIOS para la
msirucadn de los hombres»

«La canomcidad es la condtataadn que |a rglesta hace ofiaal-
mente, por una decsiin piiblica 00k forma equiValente, mediante e
usny la practica, de este orrgen divinoy de eda autoridad mjal
ble»

Se necesltaron tres Siglos en lalgleslapara InstitUIr [a
pal abra«canon» en este sentldo biblico No es unacasua-
Ildad que € campeodn del conClllo de Nicea, AtanaslO (+
373), sea a mlsmo tlempo uno de los pnmerisimos testl-
gos del uso especifico de la palabra «canon» Sln embar-
go, hubo que aguardar muchos Slglos para que, respon-
dlendo a los asaltos culturales del renaClmlento y a las
rupturas doctnnales de lareforma, € conclllO de Trento

propUSlera una definlClon dogmatica del canon de las
Escnturas Largamente atormentada, la hlstona del ca-
non bibllco no habia llegado SIn embargo a su términO
En efecto, se confunde con la hlstonade |ablbha mlsma,
esdeClr conlaVidadelablbllaconstltUldadefinltlvamen-
te en una hlstona SOCld y cnstlana al mlsmo tlempo S
la InSplraClon, por € ongen diVInO que deSlgna, slttala
blblla sobre todo de parte de DIOS, |a canonlcldad conSl-
deraalamlsma blblla, con sus Vlirtudesy sus cuall dades
proplas, mas blen del lado de los hombres, con sus rela-
ClOnesy su destinO Porque € canon, como vamos a ver,
€s un soportey una condl Clén necesana de comUnlCaClOn
paraesa SOCledad de un ongen y unafinalldad UnlCOS que
se llama la IgleSla

En el caso del canony de |la canonlcldad, procedere-
mos del mlsmo modo que hemos hecho en el caso de la
InSplraClon El estudlO del proceso hlsténco de formaClon
del verdadero modelo canOnICO nos llevara pnmero al
andISISy luego a la InterpretaClon de las dlversas decla-
raClOnes ecleSl astl cas, desde laantl guedad hasta nuestros
dias
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1

LOS DOS TESTAMENTOS

En relacién con € canon tenemos que distinguir entre
lapalabray lacosa. Laideay € hecho delacanonizacion
de las Escrituras precedieron en mucho al uso del térmi-
no griego kanon. Los judios, por su parte, detuvieron
relativamente pronto lalista de sus Escrituras sagradas.
A finales de! siglo 1era paraellos una cosa hecha. Flavio
Josefo,judio romanizado, es su principal testigo, aunque
un testigo mas bien raro. Habra que esperar al Talmud,
unos siglos mas tarde, paraencontrar lalistarazonadade
los libros judios de las Escrituras. Sin embargo (como
sefialamos en € recuadro de la p. 41), losjudios en su
historia no homologaron la pal abra «canon», como tam-
poco adoptaron la palabra «biblia». El equivalente de!
canon paraelloseslaTor4, escritay oral. Y como no hay
mas canon que € biblico, puede decirse que no hay
tampoco mas canon que € cristiano 1.

Josefo, campedn romano
de las Escriturasjudias

Es aljudio FlavioJosefo a quien debemos la primera
descripcién de lo que sellamaraentre solos los cristianos
y mucho mas tarde & «canon del Antiguo Testamento».
He aqui € texto deJosefo, cuyo comienzo citamos ante-
riormente a propoésito de lainspiracion (p. 10):

«Por una consecuencia natural, digo yo, no existe
entre nosotros una infinidad de libros (biblia) en desa-
cuerdo y en contradiccion unos con otros, sino veintidés

1 Cf. A. Paul, Ya-I-i/ waimenlune Biblgjuive?, en]. Doréy otros, L 'Ancien d le
Nouveau. Cerf, Paris 1982.
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solamente que contienen los anal es de todos los tiemposy
alcanzan un justo crédito. Estan en primer lugar los
libros de Moisés, en nimero de cinco, que comprenden
las leyes y la tradicién desde la creacion de los hombres
hasta su propia muerte. Es un periodo de tres mil afios
poco mas o menos. Después de lamuerte de Moisés hasta
Artajerjes (00], los profetas que vinieron detras de M oisés
contaron la historia de su tiempo en trece libros. Los
cuatro Ultimos contienen himnos a Dios y preceptos mo-
rales para los hombres. Desde Artajerjes hasta nuestros
dias, se han contado todos los acontecimientos, pero no se
les concede a estos escritos el mismo crédito que a los
anteriores, ya que los profetas no se sucedieron exacta-
mente. Los hechos demuestran con qué respeto tratamos
a nuestros propios libros. Después de transcurridos tan-
tos siglos, nadie se ha permitido afiadirles nada, cortarles
nada, cambiarlos en nada. Es natural a todos losjudios
desde su nacimiento pensar que estan alli los deseos
divinos, respetarlos y s es preciso morir por ellos con
alegria» (Contra Apion, 1, 38-42).

L a piedad queJosefo manifiesta aqui con los «libros»
mantiene e mismo nivel que despliega en € prélogo de
sus Antigliedades judias. Es la misma época en que se
redact6 en laiglesiade Romala carta de Clemente a los
corintios, documento cuya importancia hemos subraya-
do oportunamente al sefialar la santidad de las Escritu-
ras, incluidos ya en ellas algunos elementos del futuro
Nuevo Testamento. Por tanto, no es extrafio que Josefo
reaccionara con fervor y coherencia, como parareivindi-
car paralosjudiossolos € privilegio de dichas Escrituras,
limitadas decididamente a lo que se llamara mucho mas
tarde e Antiguo Testamento.

Pues bien, de hecho los rabinos procedian simulta-
neamente en un sentido muy distinto, € delaampliacién,



BIBLIA Y TORA

Casi por la misma época en que el cristianismo
empezaba a llamar a sus Escrituras sagradas «Anti-
guO» y «Nuevo Testamento», el judaismo establecia
por SU parte las dos férmulas: «Tora escrita» y «Tora
oral». Con la primera designaba las Escrituras que
habia aceptado como «santas» a finales del siglo 1;
con la segunda, el conjunto de reglas, relatos y doc-
trinas fijadas y publicadas en la Misna, hacia el afio
200. Mas tarde, la formula «Tora oral» se extendié al
comentario (Guemara) de la Misna, o bien al propio
Talmud. La «Tora oral» y la «Tora escrita» fueron de-
claradas reveladas a Moisés en el Sinai.

Las dos Torot (plural de Tord) y los dos Testa-
mentos son por tanto funcionalmente simétricos. Se
definieron e instituyeron en la historia casi simulta-
neamente. Y puede decirse en cierto modo que la
Toré oral es al Nuevo Testamento lo que la Tora es-
crita es al Antiguo. Esto no quiere decir, ni mucho
menos, que el Antiguo Testamento sea la «biblia» de
os judias.

Porque la palabra biblia es cristiana; naci6 en la
didspora judia de lengua griega, probablemente en
el siglo Il a. C.,, pero hizo una carrera exclusivamente
cristiana. Procede de la palabra griega en neutro plu-
ral (ta) biblia = (los) libros. En el cristianismo, biblia
serd casi sinébnimo de canon de las Escrituras. Pues
bien, en el judaismo, donde no se utiliza este térmi-
no, el «canon» verdadero es de hecho la Tord con
sus dos partes, escrita y oral. La palabra «biblia» no
tiene equivalente en el judaismo rabinico. Como se
ha indicado, no hay mas que un homoélogo, la pala-
bra «Toré». La Tora escrita fue llamada Migra, «Es-
critura» (literalmente y méas exactamente: «Lectura»,
ya que la raiz géré significa «leer»). Se halla ya en
las fuentes tannaiticas y este término fue recogido
por los judios en la edad media. Los caraitas (en he-
breo geraim = «escriturarios», 0 mejor <<lectores de
la Escritura») se llamaban también los bené Migra =
«hijos de la Escritura».

no yade labiblia, sino de la Tora, hasta comprender en
ellala llamada «Tora oral».

En cuanto a la cifra de veintidés, |a encontramos en
otros lugares, concretamente entrelos cristianos Meliton
de Sardes, Origenes y Jerénimo. Aunque no incluye ni
mucho menos los escritos propios de los Setenta (los
futuros deuterocandnicos), lalistadeJosefa parece remi-
tir curiosamente alabibliagriega, la biblia precisamente
cristiana, dado que en ella Rut queda igual mente vincu-
lada a los Jueces y las Lamentaciones a Jeremias; esto
explicadichacifra. Latradicionjudiade Pal estinaconta-
bapor @ contrario veinticuatrolibros: éstaeslacifraque
encontramos, también afinales del siglo 1, en € apocalip-
sisjudio llamado |V Esdras (c. 14); y éstaes también la
que propone € Talmud (Baba BatTa, 14b).

Hacia el Nuevo Testamento

Volvamos al cristianismoy asus Escrituras. Paraque
existieradefinitivamente en él un canon biblico, fue me-
nester que estuvieraacabadalabiblia, conlaarticulacion
necesariaentre el Antiguoy & Nuevo Testamento. Y esto
exigio algun tiempo. Hastafinales del siglo 11, los cristia-
nos no tenian realmente como Escrituras, es decir como
escritos dotados de autoridad, més que laley y los profe-
tas por unaparte (que eslo que se consideraba como «las
Escrituras» y lo que méastarde sellamé el Antiguo Testa-
mento), y por otraciertas col ecciones méas o menos el abo-
radas de textos destinados al culto y a la ensefianza:
colecciones de relatos de milagros y palabras de Jesus,
etc. Es seguro que las cartas de Pablo circularon muy
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pronto con unafuerte nota de autoridad. Y a hemos visto
anteriormente (p. 11) que Clemente romano mencionaba
varias de ellas como tales afinales del siglo 1. Pero es con
san Justino, hacia € afio 150, cuando vemos atestiguada
laexistenciaciertade una coleccion de los cuatro evange-
lios, coleccién que se ponia entonces en plan de igualdad
con las santas Escrituras.

Pues bien, tres hechos principales entre otros de-
muestran que desde la segunda mitad del siglo 11 existia
un conjunto literario, que podriamos llamar € prototipo
del Nuevo Testamento y que comprendiade forma equi-
valente: los cuatro evangelios, los-Hechos de los apdsto-
les, las trece cartas de Pablo, 1 Pedroy 1Juan. Estostres
hechos son:

a) La miClativa de Marcion (+ haciad afio 160), hereje
que se form6 un Nuevo Testamento expurgado, ya que
no retuvo mas que a Lucas, incluso después de haberlo
corregido seglin sus propias ideas, y diez cartas de Pablo
solamente (véase G. Bardy, art. Mamon: DBS 5, 862-
881).

b) El Diatessaron de 7aciano (haciael * 120, + sin duda
afinales del siglo 11) que, a partir de los cuatro evange-
lios, compuso «el evangelio através de los cuatro» (to dia
tessaron euangellOn). Traducidadel griego al siriaco haciad
afo 172, esta obra original fue adoptada como texto
oficial por las iglesias de la region de Edesa (véase G.
Bardy, ato Tatien: DTC XV/2, 59-66;J. Quasten, Patro-
logia,1. Madrid 1961,215-218.

¢) El canon de Muratof: precioso documento descubier-
to en Milan en 1740, que atestigua de los libros recibidos
oficialmente por laiglesiade Roma hacia 180-190 (véase
el recuadro adjunto).

Antesde que aparecierael término técnico de canon, la
realidad del canon se habia ido constituyendo e impo-
niendo progresivamente.

Laconclusiony € final de unanuevay segundaparte,
a la que se le da d titulo de «Escrituras» como a la
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primera, fueron decisivos paraello. Lainstitucion de las
formulas «Nuevo Testamento» y «Antiguo Testamento»
fue posterior; mas tarde todavia apareci6 la palabra
«canon» 2.

2 Sobrelaprehlstonay la hlstona patrislicas del canon y delacanoniza-
Clon de las Escnturas, puede verse una documentaclOn ImpreS|Onante en el
articulo Canon des {tuTes sants del DTC (E Mangenot)

EL CANON DE MURATORI

Marcos se atuvo a la predicacién y a los relatos
de Pedro... a los cuales estuvo presente y asi lo pu-
so. El tercer libro del evangelio es el de Lucas. Este
Lucas, médico, después de la ascensién de Cristo,
como Pablo lo hubiese llevado consigo por verlo afi-
cionado a viajar, escribié en su nombre de oidas, ya
que él tampoco conocié al Sefior personalmente, y
asi, en la medida en que le fue asequible, comienza
a hablar desde el nacimiento de Juan.

El cuarto evangelio es el de Juan, uno de los dis-
cipulos. Rogado por sus condiscipulos y obispos,
dijo: «Ayunad conmigo tres dias a partir de hoy, y
que cada uno de nosotros refiera a los demas lo que
le fuere revelado». Aquella misma noche le fue reve-
lado a Andrés, uno de los apéstoles, que, de confor-
midad con todos, Juan escribiera en su nombre. Y
asi, aunque parezca que se ensefian cosas distintas
en los distintos evangelios, no es diferente la fe de
los fieles, ya que por el mismo principal Espiritu ha
sido inspirado lo que en todos se contiene sobre el
nacimiento, pasién y resurrecciéon (de Cristo), asi co-
mo su permanencia con los discipulos y sobre su do-
ble venida, despreciada y humilde la primera, que ya
tuvo lugar, y gloriosa con regia potestad la segunda,
que ha de suceder.

¢Qué tiene, pues, de extrafio que Juan tan fre-




El Antiguo y el Nuevo Testamento

La manera como las Escrituras cristianas se fueron
progresivamente organizando en torno a dos polosdistin-
tos para concluir con su composicién en dos partes, €
Antiguoy € Nuevo Testamento, es de las més interesan-
tes para d estudio. El trénsito por la etapa «testamenta-
ria» aparecera como histéricamente necesaria para que
viniera la época «canénica», que fue la ultima.

«Nuevo Testamento» es una férmula latina, novum
testamentum, utilizada por los padres de la iglesia para
traducir las pal abras griegas kaine diatheke, «<nueva alian-
za». La palabra diatheke, «alianza», tuvo en los Setentay
en e Nuevo Testamento, como es sabido, una brillante
carrera biblica. Pues bien, progresivamente se fue reali-
zando un cambio y apareci6 la fijacion de una nocion
técnica, para designar un bloque literario determinado
Ilamado kaine diatheke en griego y mas tarde nowm testa-

cuentemente afirme cada cosa en sus epistolas di-
ciendo a este respecto: «Lo que vimos con nuestros
0jos, y oimos con nuestros oidos, y nuestras manos
palparon, esto os escribimos?». Con lo cual se profe-
sa a la vez no sélo testigo de vista y de oido, sino
escritor de todas las maravillas del Sefior.

Los Hechos de todos los Apoéstoles fueron escri-
tos en un libro. Lucas refiere al 6ptimo TedéfiJo Jo que
ha sucedido en su presencia, como lo declara evi-
dentemente el hecho de que pase por alto la pasion
de Pedro y el viaje de Pablo desde Roma a Espafia.

En cuanto a las Epistolas de Pablo, cuales sean,
desde qué lugar o por qué causa fueron dirigidas,
ellas mismas lo declaran a los que quieren entender.
En primer lugar, a los Corintios, prohibiendo la he-
rejia del cisma; después, a los Gélatas (prohibiendo)
la circuncision; a los Romanos escribié méas extensa-
mente intimandoles el orden de las Escrituras y co6-
mo el principio de ellas es Cristo. No necesitamos
discutir sobre cada una de ellas, ya que el mismo
bienaventurado apdstol Pablo, siguiendo el orden de
su predecesor Juan, sélo escribi6 nominalmente a
siete iglesias, por este orden: la primera, a los Corin-
tios; la segunda, a los Efesios; la tercera, a los Fili-
penses; la cuarta, a los Colosenses; la quinta, a los
Galatas; la sexta, a los Tesalonicenses; la séptima, a
los Romanos. Y aunque a los Corintios y Tesaloni-
censes escriba dos veces para su correccion, sin em-
bargo se reconoce una sola Iglesia difundida por to-
do el orbe de la tierra; pues también Juan en el Apo-

calipsis, aunque escribe a siete iglesias, habla para
todos. Asimismo son tenidas por sagradas una (car-
ta) a Filemoén, una a Tito y dos a Timoteo, que, aun-
que hijas de un afecto y amor personal, sirven al ho-
nor de la Iglesia catélica y a la ordenacion de la dis-
ciplina eclesiastica.

Corren también una carta a los Laodicenses, otra
a Jos Alejandrinos, fingidas bajo el nombre de Pablo
para favorecer a la herejia de Marciéon, y otros mu-
chos escritos que no pueden ser recibidos en la Igle-
sia catélica, porque no conviene mezclar la hiel con
la miel.

Entre los escritos catélicos se cuentan una Episto-
la de Judas y dos del mencionado Juan y la Sabidu-
ria, escrita por amigos de Salomén en honor del
mismo. Apocalipsis sélo recibimos el de Juan y el de
Pedro, aunque este Ultimo algunos de los nuestros
no quieren que sea leido en la iglesia.

Recentisimamente, en nuestros dias, Hermas es-
cribi6 en Roma el Pastor, ocupando la catedra de la
iglesia de Roma como obispo su hermano Pio; y por
esto conviene leerlo, pero no puede hacerse publica-
mente al pueblo en la iglesia, ni entre los profetas,
por estar completo ya su namero, ni entre los ap6s-
toles, por haber terminado ya su tiempo.

(Traduccién de Doctrina Pontificia, /. Documentos bibli-
cos [BAC 1361. Madrid 1955, 153-157).

La primera linea, relativa a Marcos probablemente, esta
reconstruida. Mateo vendria en primer lugar.




mentum, «nuevo testamento», en latin. Tertuliano (+ ha-
ciad 220), que por otra parte habla mas bien de vetus el
nowm instrumentum, atestigua la difusion de la férmula.
Asi, pues, se habia llevado a cabo un desplazamiento
notable de sentido, que tuvo como objeto la palabra
diatheke: de! registro teoldgico con la acepcion de «alian-
za» se habia pasado al registro literario con la de «testa-
mento».

A finales del siglo | I, se habiadesarrollado unateolo-
gia de las «alianzas» centrada en la «nueva alianza».
Ireneo, prolongando por otro lado algunas tradiciones
anteriores, fue uno de sus principales artifices. Laantite-
sis «antiguay nueva alianza», probablemente proceden-
te del Asia Menor, era ante todo teoldgica, pero muy
pronto evoluciond para hacerse también y sobre todo
literaria. Ladescripcion de las dos «alianzas» como dos
etapas de la «economia» de la salvacion estuvo acompa-
flada efectivamente de la consolidacion de una unidad
literariapropia, deorigen reciente, € «Nuevo Testamen-
to». El continente, literario, tomé en cierto modo € nom-
bre de! contenido, teolégico. Pues bien, este Nuevo Tes-
tamento sirvié a mismo tiempo de complemento a aque-
Ila otra unidad, hace tiempo escritay recogida en gran
parte por losjudios, queesée «Antiguo Testamentox». Fue
lainstitucion y la designacion de un Nuevo Testamento
lo que tuvo como consecuencialainstituciény ladesigna-
cion de un Antiguo Testamento.

Como testigos de la evolucién semantica que acaba-
mos de sefialar, citaremos estas |ineas de |reneo, sacadas
de su Contra los herges

«Laley de Moisés tanto como la gracia de! Nuevo
Testamento, adaptadas ambas a sus épocas respectivas,
fueron concedidas en beneficio de! género humano por un
mismo y unico Dios» (111, 12, 11).

«Un mismo y tnico duefio dela casa saco de su tesoro
estos dos Testamentos; fue € Verbo de Dios, nuestro
Sefior Jesucristo. Fue € € que conversé con Abrahan y
con Moisésy hasidoigualmented € que nos hadevuelto
la libertad en la novedad, o sea, ha ampliado la gracia
que viene de él» (1V, 9, 1, d. también 1V, 32, 1-2).

En su nueva significacion literaria, esta terminologia
de los Testamentos parece haber nacido en Asia Menor.
Encontramos sus primeros indicios en € obispo de Sar-
des, Melitén, contemporaneo y compatriota de Ireneo:

«Habiendo ido a oriente y habiendo estado en los
mismos lugaresen quesepredicOy serealizé laEscritura,
he aprendido con exactitud cuales son loslibrosdel Anti-
guo Testamento y he hecho lalista que te envio. He aqui
sus nombres: cinco librosde Moisés: Génesis, Exodo, Nime-
ros, Levitico, Deuteronomio; jestis Nave (= Josué) ,jueces, Rut;
cuatro libros de los Reyes, dos de los Paralipdmenos, Salmos
de David, Proverbios o Sabiduria de Salomén (= Prover-
bios), Eclesiastés, Cantar de los cantares, job; Profetas: Isaias,
jeremias, los doce en un solo libro, Danid, Ezequid, Esdras.
De estas obras he hecho algunos extractos que he distri-
buido en seis libros» s.

Deestaforma, Meliton responde, segln dice, a deseo
de su discipulo Onésimo de poseer algunos «extractos de
laley y de los profetas» y de «conocer con precision €
namero de los libros antiguos y € orden en que estan
situados».

3 Estalistade Melitén no contiene los libros propios de los Setenta, los
deuterocanénicos. Atestigua mas bien e canon precoz establecido por la
iglesia oriental.
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GENESIS
EINSTITUCION
DE LA PALABRA «CANON»

Al tratar de lainspiracion en los padres de laiglesia,
hicimos € inventario de las férmulas utilizadas en la
antiguedad cristiana para designar las Escrituras (cf.
anteriormente, p. 11). No hemos visto en € la palabra
«canonx», que apareci6 tardiamente en ese abanico lexi-
cal, y ademas con un nuevo significado técnico.

La palabra «canon»

La palabra griega kanon tiene probablemente como
origen primitivo unaraiz semitica. El hebreo ganeh desig-
nala«cafia» que sirve paramedir (Ez 40,3.5). Es posible
encontrar esta misma raiz en asirio y hasta en sumerio,
precisamente en d sentido de cafia. El latin no hizo mas
que transcribir simplemente d vocablo griego en canon.
Al principio, este término se entendia de un objeto, que
podriamuy bien ser unavara o una cafia, utilizado como
medida, como reglao como modelo. Luego, en un sentido
derivado, se aplico a la cosa regulada o medida.

En Algjandria, los graméaticos antiguos |lamaban ka-
non a la coleccion de obras clésicas que podian servir de
modelos literarios. Ciceron le recordaba a su correspon-
sal Tiron que é era € «kanon habituah> de sus escritos.
Tambi én sabemos por Plinio que € «canon de Policleto»
era d conjunto de reglas y de medidas que servian a los

escultores de estatuas. Epicteto Ilamaba kanon al hombre
capaz de servir de modelo moral para sus semejantes.

Pero no es eso todo. Como sabemos, e canon biblico
no es una simple coleccion de escritos; es preciso sefial ar
igualmente otralinea ascendente de significaciones rela-
tivas directamente a la fe. Los padres, incluso los mas
antiguos, emplearon en efecto la palabra kanon parade-
signar la «regla» en las expresiones siguientes:

- La regla de la tradicion, ya en Clemente romano
(Carta a los corintios, 7, 2);

- laregla defe: por ejemplo en Eusebio de Cesarea
(Higtoria ededéadtica, V, 24, 6);

- laregla de verdad: una férmula muy apreciada por
san Ireneo (Contra los herges, 1, 9, 5; etc.);

- laregla de la iglesa o la regla eclesadtica: ya en Cle-
mente de Alejandria (Sromata, V1, 15) Y Origenes.

Desde comienzosdel siglo 11, algunos padres | atinos
como Tertulianoy Novaciano, utilizaban férmulas idén-
ticas: regla de fe y regla de verdad.

Desde sus origenes, la Escritura fue considerada por
laiglesia como deposito de unaregla de fe y de vida que
igualabaen autoridad al magisterio eclesiastico. Por eso,
naturalmente, empez6 a hablarse del «canon delas Escri-
turas» para designar esta regla escrita. Y se le dio €
nombre de «canonx» a la coleccion de libros inspirados.
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L os «libros apdcrifos»

La canonizacion tuvo un efecto inevitable: la exclu-
sion delaslistas oficiales de todas | as obras no considera-
das como inspiradas a pesar de sus aparentes razones
paraserlo. Estas obras son loslibros «apécrifos», pal abra
que tiene una historia compleja que va jalonando la
historia misma del canon; resulta significativa precisa-
mente por eso.

La palabra griega apokrypha, de la raiz kryptein, «ocul-
tar», teniacomo sentido primitivo el de «cosas ocultas», o
mas exactamente € de «libros ocultos» o0 «secretos». Es
verdad que paralosjudios € adjetivo «oculto» se aplica-
ba alos libros sagrados en un sentido que no tenia nada
de peyorativo. Se decia «ocultos», geniizim -de la raiz

gdnaz, de donde procede gemizih 4_ alos libros que por €
mal estado en que se encontraban tenian que retirarsede!
uso; también se atribuia este término a los libros cuya
calidad de Escritura todavia estaba en discusion (Tal-
mud, Shabbat, 13b, 3Ub).

En laiglesia primitiva, apokrypha aparecié por prime-
ra vez, en su sentido especifico, en tiempos de Ireneo,
durante € conflicto en que se opuso la iglesia a los he-
rejes, especial mente alos gnosticos. Como han demostra-
do muy bien los descubrimientos de Nag-Hammadi, los
autores gnosticos presentaban con frecuencia su ense-

4 SobrelaCemzadel Calro, cf A Paul, Inlerlesamenio (Cuadernos Bibh-
cos 14), 14

Fue en 1556 cuando Sixto de Siena utiliz6 por pri-
mera vez las palabras protocanénico y deuterocan6-
nico para designar dos categorias de escritos del An-
tiguo y del Nuevo Testamento. Decia lo siguiente:
«La primera esta formada por los libros que podria-
mos llamar protocanénicos y a propoésito de los cua-
les nunca ha habido dudas ni discusiones en la igle-
sia catolica; la segunda contiene los libros que anti-
guamente se designaban con el nombre de eclesias-
ticos y que ahora se llaman deuterocanénicos» (Bi-
bliotheca sancta, 1, 1).

La designacion de deuterocanénicos que se atri-
buye a ciertos libros o partes de libros biblicos no es
muy afortunada; parece como si los textos asi cata-
logados no tuvieran la misma autoridad que los de-
mas, lo cual seria totalmente falso, al menos a los
ojos de los catdlicos, para quienes esta distincion s6-
lo puede ser legitima desde el punto de vista histori-
co.

PROTOCANONICOS y DEUTEROCANONICOS

Los deuterocanénicos del Antiguo Testamento
son: Tobias, Judit, Sabiduria, Eclesiastico, Baruc, 1y
2 Macabeos, Ester 10, 4-16, 24 (en la Vulgata) y Da-
niel 3, 24-90; 13 Y 14. De la mayor parte de estas
obras s6lo poseemos el texto griego de los manus-
critos y ediciones de los Setenta. Junto con 3y 4 Es-
dras y la Oracion de Manasés, estos deuterocanoni-
cos son llamados apécrifos por los protestantes.

Los deuterocanonicos del Nuevo Testamento son:
Hebreos, Santiago, 2 Pedro, 2 y 3 Juan, Judas y Apo-
calipsis.

N. B-A pesar de que algunos han sentido esa tentacion,
no hay que poner entre los deuterocanénicos del Nuevo Tes-
tamento los pasajes: Mc 16, 9-20, Lc 22, 43-44, Jn 5, 3-4; 7,
52-8, 11. Estos textos han sido objeto de diSCUSiones que no
deben saltar los limites de la critica textual.




flanza como una «doctrina secreta». Por otra parte, uno
de los documentos lleva e nombre concreto de «Apdcrifo
deJuan». Es sabido hasta qué punto laliteratura gndsti-
cafue combatida como «falsa» por los padres delos siglos
I1'y Ill; la palabra «apdcrifo» se convirtié entonces en
sinénimo de «herético». Ireneo relaciona apokryphos con
nothos, «bastardo» o «corrompido» (Contra loskerepes, 1, 13,
1) Y Tertuliano utilizacomo equival entes apocrypha yfalsa
(De pudicitra, 10, 12).

L uego apareci6 también otro uso de la palabra «ap6-
crifo». La iglesia clasificd entre los libros «secretos»,
junto con los «apdcrifos» gnoésticos, aloslibrosjudiosque
los maestros de la sinagoga habian excluido de sus Escri-
turas. Estos mismos libros conocieron por algun tiempo
entre los cristianos una gran popularidad; se trataba
sobre todo de obras de apocalipsis, con unaformay un
contenido notablemente esotéricos; hoy se les cataloga
corrientemente con d titulo de «Pseudo-epigrafos del
Antiguo Testamento». En este sentido, Origenes habla
de ellos como «apécrifos». Por el afio 400, como atestigua
san Agustin, prevalecia € sentido despreciativo de la
pal abra apokryphos, aplicada también en adelante a esa
literatura apocaliptica legada por los judios.

Los protestantes le dan ala pal abra «apécrifo», toda-
via hoy, un sentido técnico concreto propio de ellos.
Designan con esta palabra los libros que no incluyen en
su canon de las Escrituras. Aunque este uso sélo se
impuso bastante tarde, desde luego después de la refor-
ma, se remonta sin embargo de hecho a mismo san
Jeréonimo. En efecto, cuando sanJerénimo seconvirtié en
e campeodn decidido de la hebralca ventas, excluy6 del
canon biblico como «apdcrifos» los libros que solo se
encontraban en la bibliagriega, ausentes por tanto de la
bibliallamada hebrea. En contrade san Agustiny delas
iglesias de occidente, optd entonces por la précticade las
iglesias de oriente, atestiguadaya por Melitén de Sardes
(cf. p. 44).

En este sentido, la palabra «apécrifo» fue instituida
por la obra de Karlstadt, De canOn/CIS scnptuns, del afio
1520. Pero es a la biblia de Lutero a la que debi6 su
promocion decisiva. Aunque figuran a veces en las mis-
mas biblias protestantes, estos «Apdécrifos del Antiguo
Testamento» no son considerados por los reformados
como libros sagrados o candnicos. ParaJer6nimo, como
para Lutero, «ap6crifo» no quiere decir ni mucho menos
«herético» ni «oculto», sino simplemente de un grado
inferior al que selereconociaalosotroslibros que sirven
de «regla» paralafey paraladoctrinay que son por tanto
canonicos. A diferencia del protestantismo, laiglesia ro-
mana haincluido en su canon y considerado como libros
canonicos por entero los «apocrifos del Antiguo Testa-
mento», |laméandolos a su vez «deuterocanénicos». El
concilio de Trento, en contra de los reformadores, hizo
figurar estos libros en lalista de «libros santos», canéni-
cos einspirados. Adoptaba asi definitivamente laantigua
tradicion de laiglesia de occidente defendida por Agus-
tin. El término de «apdcrifo» fue recogido por los catdli-
cos y atribuido a corpus inmenso de origen judio, com-
puesto sobre todo de apocalipsis. Actualmente, laverdad
es que, independientemente de toda pertenencia confe-
sional, se tiende a incluir todo ese conjunto literario no
biblico en lo que suele llamarse «literatura intertesta-
mentaria».

N. B.-Por analogia, la apelacion de «apdcrifo» se dio
tambi én, bastante tarde, atodalaliteraturacristianade
formas biblicas, pero que nuncafue candnica, |laméndo-
los «apdcrifos del Nuevo Testamento». Se trata de una
masa inmensa de libros, marcados unas veces por €
gnosticismo y otras francamente gnasticos, en la que por
otra parte abundan los apocalipsis s.

5 Véase F Quéré, Les évangzles apocryphes Paris 1984 y d estudlO erudito
pero lllteresante de F Bovon y otros, Les Actes apocryphes des Apotres Geneve
1981
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EL-CANON
DE LAS ESCRITURAS:
UNA TIERRA PORTATIL

Como hicimos en € temade lainspiracién biblicacon
la apocaliptica, también aqui conviene buscar cudl es €
modelo exacto y profundo que subyace en & hecho cris-
tiano de la canonizacion de las Escrituras y al mismo
tiempo en la estructura histérica del propio canon. En
otras palabras, tenemos que responder a esta cuestion
decisiva: ¢cudl es, alosojosdelahistoriaengeneral y alos
ojos de la historia cristiana en particular, € verdadero
significado del canon delas Escrituras? Un canon cristia-
no, desde luego, ya que no existen otros formalmente
hablando. Este estudio supone que hay que considerar al
cristianismo en relacion con € judaismo. Para cada una
de estas dos confesiones, su génesis paralelay respectiva
sigue siendo el lugar privilegiado de su propiadefinicion.
Por tanto, hemos de considerar al judaismo y al cristia-
nismo, dentro del marco especifico y limitado de este
estudio, en sus relaciones con d proceso literario que los
constituyd en su simetria, en funcién e uno del otro y
fundamental mente diferentes.

Destierro y diaspora

Es sabido que la traduccion de la Tora a griego, a
partir del siglo 111 a. C., manifesté una verdadera con-
version cultural de losjudios. Algo mas tarde, Filén de
Alejandria intent6 justificarla y teorizarla; asi es como
demostré ser un agente especialmente «precristiano.
Este movimiento, inédito en e judaismo, hizo que con
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ello se borraratodo nacionalismo, incluso en sus enuncia-
dos mas significativos como puede ser la palabra
«Dios» 6. El mismo Filén Ilamaba a griego «nuestra
lengua» y declaraba «verdadera patria» a toda tierra
habitada por losjudios. Para é la diaspora, considerada
en su aspecto cultural con la lengua, y en su aspecto
politico con la tierra, era por consiguiente un hecho
legitimo y hasta irreversiblemente vital. Pues bien, la
produccion literaria de la didsporajudia, la Tora griega
primero, pero luego también todo un conjunto de obras
originales, biblicaso no, quelaacompafiaban, no cesd de
extenderse cada vez més; un dia, su trayectoria ininte-
rrumpida se prolongé en d cristianismo, para quedar
fijada ya en &. Por otra parte, de forma paralela, como
indicamos anteriormente (cf. p. 18), conocia este mismo
destino laliteraturade los apocalipsis, a pesar de que su
lengua original era € hebreo o quizas d arameo.

Pues bien, después de su rupturacon € cristianismo,
ruptura que se declaré durante € periodo que separa €l
incendiodel templo en e afio 70 delanuevaintervencién
romanaen el 135, yen parte como consecuenciadeella, d
judaismo supo establecer un sistema de sustitucion y de
repuesto. Este nuevo sistema, fecundado desde hacia

& Véasela Cartade Arigteo, 16, dondesedicequee Diosdelosjudiosy Zeus
son el mismo Dios, con nombres diferentes.



mucho tiempo, pero recientemente construido sobre las
ruinas fisicas y sobre todo simbdlicas del estado y del
templo, restauraba las bases y las condiciones de un
nacionalismo social y cultural de aristas sélidas. Sefiale-
mos en primer lugar, a mitad del siglo 11, la nueva
version griegade Aquila, exageradamente literal y desti-
nada a sustituir a los Setenta, cuyaimpregnacion heléni-
cay cuya audacia o ductilidad iban acompafadas del
pecado de cristianismo. Recordemos luego las tradicio-
nes rabinicas que corregian radicalmentelas |leyendas de
losjudios helen6fonos favorables alos Setenta (<<E diade
la traduccion fue calamitoso para Israel, tanto como €
diadel becerro de oro», etc.). Sefialemos finalmente que
paralos rabinos de las buenas escuelas, las que hicieron
el Talmud, launicalenguaauténtica erad hebreo, «len-
guadel santuario», «lengua santa» y hasta «lengua de la
creacion». Pero hubo més todavia. Para € Talmud, €
cuerpo de Adan habria sido creado a partir del polvo
«recogido en d mundo entero», pero su cabeza habria
sido hecha con tierra del pais de Israel y hasta, para
algunos, del lugar mismo del templo.

En todo esto se da una coherenciamuy rigurosa. Pero
esto no es una coherenciadedidspora. Estando destruido
el templo, siendo imposibles las peregrinacionesy perdi-
dalatierranacional, lasituacion era entonces una situa-
cién de destierro. Todo judio, en cualquier rincén del
mundo que estuviera, era un desterrado 7, y € sistema
ideolégico del grupo al que pertenecia como miembro
estaba necesariamente constituido por energias centripe-
tasy fuerzas nacionalistas. Semejante coherencia se opo-
nia vigorosamente a la del cristianismo: arraigada en la
experiencia, enlahistoriay enlaEscriturade ladiéspora
judiayadisuelta, o al menos sin criterios, la coherencia
cristianaeraciertamente unaobrade diaspora, de «dise-
minacién» segun la etimologia del término griego, es
decir una coherenciaque funcionaba con energias centri-
fugas y fuerzas «internacionalizantes».

7 Cf A Paul, Une VOle dapproche dufallJuz! Dlaspora € Galil Dela Tiirah au
Messze, en Melanges Henn Cazelles Paris 1981,369-380

Judaismo y cristianismo

Al hombre desterrado y al hombre de |la diaspora le
falta algo s. Le falta algo que obligatoriamente ha de
compensarse. Pues bien, ¢qué es lo que ocurre precisa-
mente con el hombre judio desterrado y con € hombre
cristiano «diseminado»?

Sobre las ruinas del templo, después del afio 70, se
establecieron primero y luego se afirmaron una comuni-
dad y una doctrinajudias, lasinagogay la Tor4. Pronto
llegd a erigirse una institucion sélida, una especie de
magisterio. Latarea consistia ante todo en asegurar y en
verificar las condiciones de funcionamiento de la vida
judia: recoger todo lo que todavia quedabade valores, de
tradiciones o deleyesy constituir un objeto que sustituye-
ra adecuada o completamente al templo: la Tora (pala-
bra que quiere decir «doctrina» 0 «ensefianza») en su
dobleforma «escritay oral». Pero también fue preciso, en
ese mismo momento, definir o defender los canones o
reglas de esta religion sin estado y sin templo, principal-
mente frente al cristianismo, ese rival tanto mas serio
cuanto que caminaba por los mismos caminos y con €
aparente deseo de llenar las mismas ausencias: ausencia
de unatierranacional propiaeindependientey ausencia
de un templo.

Como demuestran muchas ensefianzasy tradiciones,
latierranacional marca hereditariamente toda memoria
judia con un sello imborrable.

El hombrejudio lleva consigo, individual y colectiva-
mente, unaespecie de sello sacramental de unatierraque
esalavez histéricay mitica: histérica, en cuanto territo-
rio perdido en donde crecié y vivié Israel; mitica, en €
sentido de unatierraoriginal delaque habriasido hecho
e primer hombre en persona. Tal es d fundamento dela
genealogia, nacional y mitica del hombrejudio, hombre
de unanaciony descendientedesu tierra. Y paraque esa
huella se mantenga en la historia con sus propias virtu-

s Véase A Paul, La Torah € le canon chrézen deux suppléances d'un manque
poldlque Recherches de 8Clence Rehgleuse 71 (1983) 139-147
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des, es preciso que sigaexistiendo en eljudio en estado de
huella, lo cual supone que latierrasigasiendo unatierra
perdida. Con esta condicion, esa huella es sacramental,
es decir, por si misma fundamenta, garantizay sellala
pertenenciade! hombrejudio a su verdadera geneal ogia.

El hombre cristiano no se define como & hombre de
una nacion. Hombre de diaspora, es miembro de una
eddesa, «asamblea». La primera condicion para que
haya una asamblea es que haya una dispersion. Pues
bien, designar unaiglesia es al mismo tiempo designar la
jerarquiaconstitutiva sin la cual no puede haber iglesia.
jerarquia, de la palabrahieron, es una pal abra empleada
en & Nuevo Testamento para significar  conjunto del
establecimiento de! templo. Cuando € judaismo perdi6
su templo y sus sacerdotes, perdi6 también las condicio-
nesdetodajerarquia. Y fue entonces cuando € cristianis-
mo, grupo o religién de diéspora, hizo de! templo destrui-
do su propio signo o huella inmortal: & «templo de su
cuerpo», como leemos en e evangelio de juan. El gran
desastre de! afio 70, con la destruccién del santuario de
jerusalény e hundimiento de! estadojudio, permiti6 que
existieran simultaneamente, pero disociados y hasta
opuestos, ladiasporay € destierro, instituidos reciproca-
mente, éste como judio y aquélla como cristiana. Hizo
que en adelante estuvieran separadas la tierra, funda-
mento de una geneal ogianacional, y @ templo, condicion
de unajerarquia eclesial. Para € hombre cristiano, la
huella inmemorial es la del templo, y es necesario que
este Ultimo siga estando en estado de huella, huellade un
edificio Unico que faltay, solidaria de €, huella de todo
un sistema politico caduco.

Para € hombrejudio, la Toréa se impone sobre todo;
es @ instrumento necesario de! mantenimiento de los
limites vitales del judaismo como entidad social y religio-
sa diferente de cual quier otra. Como «doctrina» 0 «ense-
fianza», tiene la eminente funciéon de ser d sustituto de!
templo destruido. Parae hombre cristiano, las cosas son
diferentes. Su existenciadepende de una «fe» objetivada,
es decir de un credo y de una iglesia, cuyos limites se
identifican con la totalidad de instituciones |levantadas
sobre las mismas huellas del solar del templo. Estas
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instituciones no son ni mucho menos € sustituto del
templo, ya que esta prerrogativale corresponde sélo ala
Tor&. Puesbien, entreellashay quesituar alabiblia, mas
exactamente a la biblia en cuanto canon de las Escritu-
ras. La relacién de la biblia con las condiciones de la
existencia de! hombre cristiano es realmente institucio-
nal, ya que estainjertada en d &rbol mismo de lajerar-
quia. Es una relacién muy distinta de la relacion de la
Toré&con las condiciones de existencia del hombrejudio,
que se establece segun € orden nacional y geneal 6gico.

El cristianismo se ha constituido y organizado, entre
otras cosas, yendo hacia su canon biblico, sobre |a base
de una biblia compuesta por € Antiguo y € Nuevo
Testamento. Por consiguiente, dentro del espacio que
sefialan sus otras instituciones propias, es siempre la
biblia como canon lo que propone paraleer a conjunto
de sus miembros, sea cual fuere la forma instituida con
que cada uno, individualmente o no, se vea llevado a
hacer estalectura. Estabibliao canondelas Escriturases
para € cristianismo y dentro de @ € sustituto Unico de
unatierra Unica que falta. Como toda tierra nacional, €
canontieneuntrazadoy unasfronteras. Como deciamos,
la palabra canon quiere decir «regla» y también «medi-
da». Hace varios decenios, preguntado sobre e sionismo,
un rabino de Varsovia dio esta respuesta: «Nosotros
tenemos nuestro pais, una tierra portétil». Con estas
palabras sereferiaalaTord Lo que él deciadeberiamos
aplicarlo mas bien a canon biblico de los cristianos,
verdadera «tierra portétil».

Conclusion

Hemos contestado a la cuestion que nos plantedba-
mos al comienzo de este capitulo: ¢cudl es € verdadero
significado de! canon delasEscrituras? Larespuestaesla
siguiente: € canon es una «tierra portatil»; con ello he-
mos repetido de otra manera que no habia méas canon
biblico que d cristiano. En las paginas precedentes he-
mos fundamentado suficientemente esta proposicion.

Labibliaes e lote de esacomunidad exclusivaeideal



de didspora que es laiglesia. Esto quiere decir que ni su
autoridad ni su validez estan apegadas a ningunartierra,
ni nacion, ni pais. Cualquier tierra, cualquier nacion y
cualquier pais pueden ser biblicos, porque pueden ser
cristianos. Pero esto tiene una consecuencia. Lo que se
dice de latierra, de la nacion o del pais, hay que decirlo
también de lalengua, una cosaigualmente plural donde
las haya. Si, cualquier lengua puede ser biblica porque
cual quier lengua puede ser cristiana. Lahistoria, y sobre
todo la historia de la biblia, lo ha demostrado y lo sigue
demostrando perfectamente.

Tal como lo hemos definido, € canon de las Escritu-
ras es, por su parte, d que garantiza las condiciones
mismas de diaspora necesarias al cristianismo como pre-
sencia historica, social y cultural, y a la iglesia como
organizaciony manifestacién teologal. Lapal abra «diés-
pora» significa de suyo un horizonte indefinido de tierras
multiformes y de lenguas diferentes. En estas condicio-
nes, labibliano respondera a su vocacién més que tradu-
cidaeinterpretada, es decir situada en una postura con-
cretade comunicacién con lafinalidad de poder ser leida,
aquiy ahora. Pues bien, de suyo € acto de traducciony d
acto deinterpretaci6n sefialan un despegue: tienen como
efecto irremediable desbordar los Iimites trazados por €
canon. Estoslimites, cuantitativosen primer lugar, los de
lasumafisica de unos libros, provocany reclaman por si
mismos este exceso. Eslaley implicitadel canon biblico.

Precisamente porque construyey recuerda una clausura
definitiva, como las fronteras instituidas de una tierra
nacional, por eso mismo solicita un trabajo dentro de sus
propios limites: € trabajo de la lectura, que comienza
siempre por una traduccion y que en cierto modo es
siempre una manera de traduccion apropiada. Y en d
mismo instante de ser leido, d texto disponible o contem-
poréneo seve obligatoriamente transformado en un texto
distinto. Este ultimo esti ante todo en didlogo con el
primero, con € texto canénico, como s fuera su fruto
natural y su consorte obligado. Por tanto, el canon es
necesario. Sustituto de todatierra posible, es a suvez un
terreno textual inagotable e infalible, siempreidéntico a
si mismo pero continuamente renovado por € trabajo
permanente del que es al mismo tiempo lugar y objeto.
La funcion canonica de las Escrituras es esencial a la
biblia; le garantiza su capacidad vital de estar siempre
dispuesta a una nueva lectura. Si, como ya propusimos
(p- 20), lainspiracion designa la reserva indefinida de las
fuerzas de lectura profética que la biblia lleva siempre
consigo, la canonicidad realiza y significa las condiciones
totales y mejores de toda inversiéon puntual de esas mis-
mas fuerzas. Las modalidades de esta inversion varian”
segln los momentos y lugares. Una vez mas, se impone
aqui unatareade gestion, quelecorrespondealaiglesia
Lahistoriay el comentario actual de estagestién eslo que
presentamos en € siguiente capitulo doctrinal.
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4

LA DOCTRINA CATOLICA
DEL CANON DE LAS ESCRITURAS

Desde susorigenes, por asi decirlo, laiglesiaejercié su
derecho de reconocimiento oficial de las Escrituras. Lo
hizo mediante decretos, particularesogenerales, discipli-
nares o dogméticos, en relacion con uno o con varios
libros inspirados y hasta con la coleccion entera. Si, por
egjemplo, segln san Jerénimo, € concilio ecuménico de
Nicea (afio 325) declaré canénico € libro deJudit, s €
concilio JI de Constantinopla (afio 553) condend a Teo-
doro Mopsuesteno (hacia 350-428) por haber excluido
de! canon los libros deJob y de! Cantar, s € concilio |V
de Toledo (afio 633) excomulgd a quien no aceptase
como canénico € Apocalipsis de Juan, muy pronto las
supremas instancias eclesiasticas se pronunciaron sobre
e contenido, los limites y € estatuto de! conjunto de

Escrituras sagradas. Y reiterd periddicamente este acto.
Sin embargo, por mucho tiempo las declaraciones sobre
el canon biblico completo no tuvieron méas que un valor
disciplinar. Hubo que aguardar a concilio de Trento, en
su sesion 4.2, paraque se tratase directamentey de forma
dogmética la cuestion de la canonicidad de los libros
santos. De los resultados de este concilio dependi6 esen-
cialmente la doctrina catélica posterior de! canon de las
Escrituras.

Lo mismo queparal ainspiracion (p. 22), lapresenta-
cién por orden cronolégico de los diversos documentos
de! magisterio sobre € canon de las Escrituras, ademés
de su valor informativo, abundard en ensefianzas y lec-
ciones.

DECLARACIONES DEL MAGISTERIO

El concilio de Laodicea (hacia el 360)

Por € afio 360, tuvo lugar en Laodicea de Frigia un
concilio importante. Aunque muy antiguo, su documen-
tacién histérica carece de claridad. Muy pronto s le
atribuy6 una serie de 60 cdnones. Recogeremos aqui los
dos ultimos (¢! 59 y € 60), relativos a canon de las
Escrituras. Por primera vez en un documento oficial
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encontramosla pal abra «canénico» en € sentido especifi-
CO que conservara a continuacion.

En € canon 59, € concilio prescribe que no hay que
leer en laiglesia «més que los libros canénicos de! Nuevo
y de! Antiguo Testamento». En € canon 60 (cuya auten-
ticidad es sospechosa) enumeralalistade libros canoni-
cos, con lafinalidad de zanjar todas las discusiones. Al



menos por & ndmero de sus libros, & Antiguo Testamen-
to es un reflejo de la coleccion palestina; faltan Judit,
Tobias, Eclesiasticoy Macabeos. Por € contrario, se cita
aBaruc conJeremiasy, después de las L amentaciones, se
sefialan unas «cartas» que corresponden ciertamenteala
cartadeJeremias. Y d orden -Jeremias, Baruc, Lamen-
taciones y Cartas- es d de los Setenta. En € Nuevo
Testamento falta € Apocalipsis.

Aunque de autenticidad dudosa en su ultimo canon,
este texto de Laodicea es de gran importancia para la
historia de! canon biblico. Esta de acuerdo con otros
testimonios contemporéneosy de las mismas regiones de
Asia paralaexclusion de los deuterocandnicos. Es curio-
so sobre todo que esté ya tan firmemente instituido €
concepto de «canon».

El concilio de Roma (afio 382)

En Roma se celebrd un concilio bajo € pontificado de
Damaso. En é se establecid la lista completa de las
«divinas Escrituras» recibidas entonces en la iglesia de
Roma. Esta lista fue conocida por mucho tiempo como
«decreto de Gelasio», ya que la reprodujo dicho papa
(492-496), lo mismo que otros antes y después de é. Es
analoga a la de los concilios africanos de Hipona (afio
393) y de Cartago (afios 397 y 419). Pero estos ultimos no
consideraban su decision como definitiva; no hacian mas
que comunicar a papa o a los demas obispos, para su
confirmacion, € canon que habian recibido por tradicién
para la lectura publica.

Esta lista de! afio 382 es curiosamente idéntica a la
que publicaraluego € concilio de Trento, con los deute-
rocandnicos: los libros declarados candnicos son los mis-
mos, aunque € ordendifiere un poco. Laférmulacon que
terminae documento eslasiguiente: «Tal esel canon de!
Nuevo Testamentox». Se puede considerar entonces que
en la iglesia de Roma de finales del siglo IV € canon
biblico, que es hoy € nuestro, estaba ya no solamente
constituido, sinoincluso instituido. Sin embargo, lasdis-
cusiones no habian concluido todavia.

El concilio de Florencia (afio 1442)

Hemos hablado de! «Decreto paral osjacobitas» pro-
mulgado por € papa Eugenio IV, a proposito de la
inspiracion (p. 23). En efecto, como deciamos, |a afirma-
cién deestainspiracion precediaalalistadetalladadelos
libros de! Antiguoy Nuevo Testamento. La canonicidad
de las Escrituras se definié realmente en relacion con la
inspiracion. Estalistaeslamismay sigue € mismo orden
que la que promulgé luego definitivamente € concilio de
Trento, con esta sola excepcion poco significativa: los
Hechos delos apéstolesfiguran en pendltimo lugar, antes
de! Apocalipsis.

El concilio de Trento (afio 1546)

Como dijimos mas arriba, fue € concilio de Trento €
que abordd y plante6 dogméticamente la cuestion de!
canon de las Escrituras, definiendo las implicaciones que
esto acarreaba para € comportamiento de los fieles. Lo
hizo dentro de! marco de su inmensa tarea dogmaética.
Puso ante todo € acento en la continuidad de la historia
cristiana. Al obrar asf, opuso ala «sola Escritura» de los
reformados labibliaquelastradiciones habianidoilumi-
nando de edad en edad. Por tradiciones entendia «los
testimonios delos santos padresy delos concilios aproba-
dos, € juicioy € consentimiento de la iglesia».

El concilio declaré luego qué libros entraban en €
cuerpo delas Escriturasy tenian plenaautoridad dogma-
ticay moral, afiadiendo a su decreto un catalogo de libros
canonicos. Esto tenia mayor urgenciapor € hecho de que
Lutero, enlos prefacios a su Nuevo Testamento de 1522,
habiadescartado a Hebreos, Santiago,Judasy Apocalip-
sis, rechazando ademas, en vinculacion quizas con san
Jerénimo, alos deuterocanénicos de! Antiguo Testamen-
to. Asi, después de recordar € origendivino delabibliay
delas tradiciones conservadas en laiglesia, se definio €
canon de las Escrituras, o en otras palabras la biblia
catélica, introduciéndolo con estos términos:

«(El santo concilio) ha creido conveniente afiadir a
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este decreto una lista de los libros santos para que no
surjaningunadudasobreloslibros recibidos por & conci-
lio. Son los libros mencionados a continuacién [...]».

Pues bien, en laldgica de su premisa dogmética, los
padres de Trento estaban obligados a ir més lgjos. En
efecto, les tocaba definir que las Escrituras «en su integri-
dad» debian tenerse, con las tradiciones recibidas, como
lareglaobjetivade lafey delas costumbres. Esta defini-
cion s insertd en € anatema final del decreto:

«Si alguien no recibe estoslibros en su integridad, con
todas sus partes, como sagrados y canonicos, como se
tiene la costumbre de leerlos en la iglesia catdlicay tal
como se encuentran en la antigua edicion latina de la
Vulgata, y s desprecia deliberadamente las tradiciones
mencionadas, sea anatema.

El alcance exacto de estas declaraciones esta claro.
En sus listas de libros sagrados, |as disposiciones anterio-
res de los papas o de los concilios se contentaban con
afirmar la canonicidad, sin hacer de esta Ultima una
verdad de fe. En Trento se procedi6 de otra manera. En
efecto, € concilio definié como «de fe catdlica» que todos
loslibrosrecogidos en lalista son sagrados, «inspiradosy
canbnicos». En otras palabras, que esos libros son recibi-
dos por laiglesia como regla de lafe y de las costumbres.
De aqui dos consecuencias para € uso y lainterpretacion de
las Escrituras:

I. El caracter declarado «oficial> (authenticus) de la
Vulgatalatina«enlas lecciones publicas, las discusiones,
las predicaciones y las explicaciones». El decreto de
Trento homologaba de este modo € privilegio de hecho
de la Vulgata, la més difundiday utilizada desde hacia
tiempo entre las versiones latinas de la biblia. Hizo de
este privilegio adquirido por los hechos un derecho verda-
dero. Esfécil de comprender esta actitud, yaque e canon
delas Escrituras era € principioy € efecto de una cohe-
renciay de un consenso doctrinales, que exigian también
una coherencia y un consenso culturales y por tanto
linguisticos. Asi, € concilio de Trento contribuyd, sin
haberlo necesariamente querido, alainstauracién poste-
rior de la primacia de la Vulgata durante varios siglos.
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Pero € decreto de 1546 no prohibia por ello las traduccio-
nes ni laslecturas delabibliaen lenguavulgar. S6lo mas
tarde los Indices de 1554y 1559 prohibieron d uso de esas
lecturas.

2. Laobligacién de interpretar las Escrituras «en
materiade fe y de costumbres», no ya segun € juicio de
cada uno, sino en conformidad con & «sentido que tuvoy
tiene nuestramadre la santaiglesia, alaque corresponde
juzgar de! sentidoy de lainterpretacion verdadera delas
santas Escrituras». Era ésta otraforma de honrar, hasta
en e acto deinterpretacion cristiana, la relacion estable-
cida entre la Escrituray la tradicion.

En lo que se refiere a la précticay a lateoria de la
Escritura, esta doctrina de! concilio de Trento dirigi6
durante siglos la vida de la iglesia catdlica. Y o sigue
haciendo todavia. De hecho, se estableci6 |a sintesis pro-
funday vivade estas dos significaciones de la pal abra canon,
que aparecieron sucesivamente en la historia de! cristia-
nismo y de las Escrituras cristianas:

1. La mas reciente y técnica: la unidad literaria
especifica que es la biblia de la iglesia, y por tanto la
biblia en laiglesia

Pues bien, a los limites cuantitativos de la lista de
libros considerados «en su integridad» se afiadia en ade-
lante la condicion cualitativa (relativa al texto y a la
lengua) de un texto «oficial» (authenticus), en este caso €
de una version, la Vulgata latina. Parece ser que €
concilio de Trento hizo esta constataciony ladeclaré: no
hay canon posible de las Escrituras y por tanto biblia
verdaderamés que bajo laforma de una «vulgata». Como
la palabra «vulgata» expresa € consenso y € hecho
mayoritario, no puede haber efectivamente dos vulgatas;
por eso la iglesia habla de «a o de su Vulgata». Pero
entonces, ¢cual es la instancia que determina que una
biblia es «la Vulgata»? El decreto de Trento respondié a
estacuestiony diolas razones de su eleccion delabuenay
verdaderaVulgata: «Entre todas las ediciones latinas de
los libros sagrados que circulan», dice, hay que mantener
«laaprobadaen laiglesiapor € largo uso de tantos siglos



[...]». Por tanto, son lacoherenciay € consenso situados
en la perspectiva de la duracién en la iglesia los que
determinan los criterios de esa eleccién. Sobre esta base,
hay que considerar que seguialapuertaabierta, bienala
aparicion de otras vulgatas, bien a la transformacion de
lanocién mismade vulgata. Porque é concilio de Trento
no declar6 canénico d texto mismo de la Vulgata. Esta
ultima era considerada simplemente como la sefial ex-
haustivay lagarantia «oficial» (authenticus) de la canoni-
cidad de las Escrituras. De momento y en € catolicismo
romano, seladeclarabaen cierto modo como € cuerpoy
la forma del canon biblico, pero no d canon como tal.

2. La significacién més antigua y teologa de la
pal abra «canon», que se encuentra en la triple férmula:
«regla de verdad», «regla de fe» y «regla de la iglesia».

En la declaracion de que los libros sagrados eran
recibidos en laiglesiacomo reglade lafe y delas costum-
bres aparecia con mayor claridad todaviala articulacion
de las dos fuentes de la revelacién: la Escrituray la
tradicion. Se la designaba como totalmente presente y
efectivaen & mismo «hecho biblico». Lacoherencia doc-
trinal del concilio de Trento al canza aqui su cimaunavez
mas.

El concilio Vaticano | (afio 1870)

En su tercerasesion, el27 de abril de 1870, € concilio
Vaticano | confirmé € decreto del concilio de Trento.
Renovéincluso € anatema contratodo € que se negase a
reconocer los libros de la biblia como «sagradosy can6ni-
cos». Sin embargo, respondiendo a ciertas tesis recientes
queintentabarefutar, dio larazén concretadel caracter
«sagradoy candnico» delos libros biblicos. Y lo hizo en estos
términos: «Laiglesia tiene (los libros del Antiguo y de!
Nuevo Testamento) como tales, no yaporque, compues-
tos por el trabajo del hombre, hayan sido luego aproba-
dos por su autoridad, ni solamente porque contengan sin
error larevelacion, sino porque escritos bajo la inspira-
cién de! Espiritu Santo tienen a Dios por autor y han sido
transmitidos como tales a la iglesia».

La enciclicade Ledn XI11,
«Providentissimus» (18.11.1893)

Leon XII1 recordd la doctrina de los concilios de
Trento y Vaticano | sobre la canonicidad de los libros
santos, lo mismo que habia hecho para la inspiracién.
Justific6 ademés la autoridad infalible del magisterio,
fuerade! cual no es posible demostrar la autoridad com-
pleta de las Escrituras.

La enciclica de Pio XI1,
«Divino afflante Spiritu» (30.9.1943)

Puede decirse que Pio XI1 volvié a situar laVulgata
ensu lugar, sinrenegar paranadade! concilio de Trento.
En su enciclica se muestra favorable al recurso a las
lenguas antiguas y ala utilizacién de «todos los recursos
que ofrecen las diversas ramas de la filologia» a fin de
«explicar d texto primitivo». Hasta entonces, lo habia
precedido en gran parte Leén X111, pero Pio XI| vamas
lgos, afirmando que «el texto primitivo [..] tiene méas
autoridad y mayor peso que ningunaotraversion antigua
0 moderna, por muy buena que sea». Y declara a conti-
nuacioén que las disposiciones de! concilio de Trento rela-
tivas a la Vulgata «oficial» y que sélo conciernen a «la
iglesia latina 'y a uso en publico de la Escritura», no
disminuyen en nada «ni la autoridad ni € valor de los
textos originales», y esto mas aun por € hecho de que €
concilio de Trento habia preferido la Vulgata, no a los
textos originales, sino alas «versiones latinas que circul a-
ban por entonces». Son razones, que se deben no a la
critica, sino a uso secular en laiglesia, las que han im-
puesto la eleccion de la V ulgata como texto «oficial», es
decir como texto cuyo estatuto declarado era «més bien
juridico». El privilegio se habia convertido en una prerro-
gativa legal.

Asi, pues, podriadecirse quelaVulgataeradestrona-
dapor Pio XI1 y resituadadentro de laserie de versiones
antiguas delabiblia. El recurso alos textos originales, tal
como se propiciaba, habia abierto de par en par las

55



TRES LIBROS DISCUTIDOS

EL CANTAR DE LOS CANTARES

Estos poemas nupciales atribuidos a Salomén pa-
rece ser que fueron escritos o mejor dicho recogidos
en el siglo IV a. C. Después del afio 70, en la asam-
blea judia de Jamnia, ciertos rabinos pusieron en du-
da la canonicidad del Cantar con el pretexto de que
no se referia a la historia de Israel, que ignoraba la
alianza y los profetas y que ni siquiera hablaba del
Sefior. Pero el rabino Agiba protesté contra la utiliza-
cién profana de estos cantares «en las casas de bebi-
das» y declar6: «Nunca en Israel ha discutido nadie
que el Cantar 'ensucie las manos' (que sea un escrito
sagrado). Porque el mundo entero no vale el dia en
que el Cantar se le dio a Israel. Todos los escritos
son santos, pero el Cantar es el Santo de los Santos»
(Misna, Yadaim 3, 5). Finalmente, el Cantar fue con-
tado entre los escritos, la tercera parte de las Escritu-
ras judias.

Este libro no esta citado en el Nuevo Testamento,
pero los cristianos lo leyeron también en sentido ale-
gorico, lo mismo que la tradicién judia que lo lee en
la fiesta de pascua.

LA CARTA A LOS HEBREOS

Fue colocada en varios lugares en los manuscri-
tos cristianos: unas veces entre las cartas de Pablo,
otras detrds de ellas, tal como se encuentra actual-

mente. Con frecuencia se discutié el hecho de que la
escribiera Pablo, sobre todo en occidente: «Algunos
rechazan la carta a los hebreos diciendo que no esta
admitida por la iglesia de Roma, porque no seria de
Pablo» (Eusebio de Cesarea). Pero en oriente atien-
den menos a esta cuestion de la autenticidad literaria
y es finalmente esta tradicién la que se impone. Je-
ronimo y Agustin, a finales del siglo IV, distinguen
estos dos problemas: la carta no es de Pablo, pero
se ha leido siempre en la iglesia; por tanto, es cané-
nica.

EL APOCALIPSIS

El autor de este apocalipsis se designa a si mis-
mo como Juan; pero ¢es el mismo Juan que el del
cuarto evangelio y el de las cartas? Se admite de
buen grado esta identificacién hasta el siglo 111 lue-
go surgen las dudas y muchos creen que se trata de
un homénimo, de otro Juan, el presbitero. En el si-
glo IV, los padres orientales rechazaban el Apocalip-
sis del Nuevo Testamento; por eso no figura en la
version siriaca tradicional, la Peshitta. Sélo el conci-
lio de Trento, siguiendo la tradicion occidental, lo
adopt6é definitivamente en el canon, sin decidir la
cuestion de su autor. Por otra parte, poco después,
también las biblias protestantes adoptaron el Apoca-
lipsis como ultimo libro del Nuevo Testamento.

puertas a la critica textual y hasta al uso legitimo de la
bibliaen su traduccion alaslenguas modernas a partir de
un texto cientificamente establecido. Al parecer, esto
equivaliaadeclarar que no habiaya una bibliaoficial en
laiglesiaromana. Ademas, el papel de lacriticay consi-
guientemente de la ciencia en lainterpretacion resultaba
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no sélo conveniente, sino esencial. Todas estas nuevas
aperturas, reflejadas en un documento pontificio impor-
tante de la renovacion biblica que se esbozaba entre los
catdlicos, repercutian evidentemente en la concepcion
del canon de las Escrituras. Volveremos sobre €llo.



El concilio Vaticano 11
Constitucién dogmatica
«Dei Verbum, (7.12.1965)

Lo mismo que la enciclica Divino afflante Spiritu, de la
que es un eco, tampoco la constitucion «sobre la revela-
cién divina» tratadirectamente del canon de las Escritu-
ras. Sin embargo, como en el documento de Pio X1, sus
declaraciones no dejan de tener implicaciones, que sefia-
laremos luego, en la definicion de los limites canénicos.
En primer lugar, en adelante es un deber € uso de la
biblia en sus traducciones modernas, basado en |las nece-
sidades del acto mismo de |la comunicacién. En efecto,
leemos lo siguiente: «Como la palabra de Dios tiene que
estar presente en todos los tiempos, laiglesia con solici-
tud maternal procura que se escriban en las diversas
lenguas versiones adaptadas y fieles, sobre todo a partir
de los textos originales de los santos libros». Pero d

concilio ha ido mas alla todavia, sugiriendo que estas
traducciones pudieran «establecerse en colaboracién con
los hermanos separados de nosotros», a fin de ser «utilizadas
por todos los cristianos». Todaviamas, ha pedido que «se
hagan ediciones de la sagrada Escrituradotadas de notas
aprobadas que puedan servir igualmente a los no-
crisianos y adaptadas a su situacion».

Esta gran apertura biblica hacia fuera podriamos
decir que va acompafada de una no menor apertura
hacia dentro. La tarea ecuménica (con los «hermanos
separados») y misionera (con los «no cristianos») supone
unatarea pastoral conjunta. Por eso d concilio pide «que
toda la predicacion eclesiastica, como toda la religion
cristiana misma, se alimente y sea guiada por la sagrada
Escritura». Y en la linea de esta exigencia desea que los
textos biblicos sean leidos er la lengua del pueblo duran-
te las diversas acciones de la liturgia catélica, en donde
hasta entonces se exigia precisamente la lengua latina.
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PERSPECTIVAS ACTUALES

Este repaso comentado de las diferentesy pnnclpales
declaraciones de! magisterio eclesiastico sobre & canon
bibllco esta pidiendo una VISOn slntética

Canonicidad e inspiracion

El canon de las Escnturas quedo definitivamente
constitUldo con & conClllo de Florenciaen € Siglo XV Su
funcién para la fe cnstlana fue definida a contlnuaClOn
con vigor y preclsion por € conClllo de Trento, un Siglo
més tarde Sin embargo, la situacion no dej6 de mante-
nerse en su adqUlslcion declaraday de evolUClonar para-
dOjicamente al mismo tiempo Las razones de este man-
tenimiento y las de esta evoluclOn son Idénticas a las que
hemos descnto a propoésito de lalnSpiraClén (cf antenor-
mente, p 27)

Como hemos dicho, € hecho de la InSpiraCién se
Jevanta sobre una basedoble y aparentemente contradlc-
tona por un lado, € ongen divino de las Escnturas, por
otro, laactividad especificade un escntor de una épocay
de un ambiente concretos El fenémeno de! canon des-
cansaa su vez en unare!acl6n aparentemente contradlc-
tona esta, por una parte, la llsta de llbros «sagrados y
can6niCOS», conslderado e canon desde € punto devista
cuantitativo, y por otra parte, esta e texto bibllco con su
lengua (texto gnego, texto latlno, texto espafiol, etc ), es
decir € canon considerado desde € punto de vista cuall-
tativo Pues bien, S la llsta ha Sido declarada como ya
cerrada para siempre y no puede por tanto ponerse en
diSCUS6n en suslimitesdefinldos, ocurre algo muy distin-
to con € texto, que es obllgatonamente solldano de una
lengua, es decir de! medlO de comUnicaCion directo con
un grupo lInguistico determinado, y por consigUlente
destinado a su vez a las vanaclOnes linguisticas

En cierto modo, la lista de llbros canOniCOS es al
ongen divino de las Escnturas lo mismo que € texto con
su lengua es a escntor biblico Sobre la base de esta
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relaclon de analogia, es ya pOSible situar € Vinculo obll-
gado que eXiste entre mpzadOn y canonlczdad, pero tam-
bién e parentesco necesano quelalgleSiano hadejado de
sefialar entre la Escnturay la tradiCion Con la Inspira-
cién estamos en lavertiente «escntura» de! hecho bibllco,
con la canoniCidad estamos en la vertiente «lectura»
Porque, como hemosdicho (p 19), laEscnturaesalavez
escntura y lectura Eso es lo que Intentaremos aclarar
aqui a partir de la doctnna de la IgleSia

El verdadero objeto canénico

Se puede resumir la ensefianza de laiglesia diCiendo
que la canonlczdad se estableci6 y seJustifico en funcién de
la mgpzacOn Esta se refiere al pape! intimo de DIOs en la
escnturade los|Ibros blbllcos, aquélla atestigua publlca-
mente que un Ilbro biblico esta Inspirado Distlntas la
una de la otra, las dos estan sm embargo hgadas y se
Impllcan mutuamente en una relaCion Irrompible Pero
la canoniCldad no se reduce por ello a una ImputaCién a
pogerlOrj n1 @ efecto de una declaraCion de mera auton-
dad

Estacualldad es Ciertamente I nherente ala Escntura,
pero se manifiesta también hondamente VInculada por
un lado con € ongen divino de los escntos sagrados
(zngpzradOn diVina), y por otro con la hlstona socia y
dogmatlca (tradzclOnes eclesiasticas) de la IgleSia

Pues bien, como toda cualldad, tamblen ésta tiene
que tener su soporte, suobjeto Esteobjeto consiste desde
luego en € conjunto de llbros de! Antiguo y de! Nuevo
Testamento Pero un Ilbro no eXiste méas que cuando hay
un texto y unalengua El texto dicelaextension, la superfi-
Cie sefiall zada por los limites mismos del Ilbro, lalengua
dice la comUnICaCiOn, la relaClon pOSible entre € texto y
el grupo de sus lectores Entonces se planteala siguiente
cuestion (qué esloqueescandnico?, celllbro, e textoy la
lengua reumdos®, (sélo € lhibro?, ;sélo d texto® Intente-



mas responder a esta dellcada cuestlon, buscando Slem-
pre nuestra luz en la mterpretaClon de los documentos
ecledastlCOS que hemos presentado

El canon y el texto

La hlstonade las declaraclOnes ofiClaes del magiste-
no con su evoluclén relatlVa resulta sumamente mstruc-
tiva Hay ante todo un hecho mdiscutlble lalglesla se
onenté muy pronto haClalafiJaClon y la clausura de su
canon de las Escnturas Era una cosa ya caS hecha a
finales del siglo IV, mientras que & termmo mismo de
«canon» acababa Irreverslblemente dotado de su acep-
Clon hterana Pero los debates contmuaron Solamente
en el slglo XV se pubhcé defimtlvamente la hsta caném-
cay séloend slglo XV I quedé defimdalacanomcldad de
las Escnturas como funclOn teologal y «de fe catéhca»
Ya no se dO nunca marcha atras, puesto que en este
plano todo estaba desde entonces clanficado dogmaética-
mente, o seadecldldo Irreformablemente El objetoreal y
concreto de estas deClsOnes, repltamoslo, estaba constl-
tmdo por latotahdad delos hbros bibhcos catal ogados en
el decreto conClhar de Trentoy por e contemdo completo
de cadauno de esos hbros Eso eslo que hemosllamado el
aspecto «cuantltativo» del canon escnturistico Y S nos
atuvléramos solo a este aspecto, podriamos responder
aqui ala pregunta planteada antenormente lo que esta
msplrado es @ conjunto de los hbros, conslderados cada
uno en su propla mtegndad Pues blen, como hemos
dicho Igualmente, no eXlste un hbro sm textoy todo texto
se elaboray se mamfiesta a través de unalengua concre-
ta Este texto tlene unavlday una histona, y hasta una
prehlstona Reproducldo en & tiempo y en € espaclo,
prohfera mdefectlblemente Y entonces, graclas a ello,
acontece que variaen una partey en otraen sus mamfes-
taclOnes, en diferenClas mas o menos notables, de un
lugar a otro, de unafecha a otra Asi es como € Antlguo
Testamento y sobre todo € Nuevo abundan en vanantes
textuales, debldas a las verSIOnes o a los testimamos
antiguos, a los coplstas o a los comentadores

Corresponde a la entlea textual escoger, establecer y
proponer € texto que se consldera pnmitlVO Por eso, la
cuestiOn de laautenticldad y conslgUlentemente del val or
canomco de un elemento del texto puede presentarse en
algunos casos y a veces se plantea con senedad Pio XI1,
mSlstlendo en la ImportanCla de recurnr «a las lenguas
bibhcas y onentales» parala exphcaClon del «texto pn-
mltlvo», mtenta promover «una s6hda expenenClade la
critlca textual» Con esta condlclén, dice, «se podra ex-
phcar y mamfestar mejor el sentido exacto de las santas
letras» Es una ensefianza muy densa en consecuenClas
En efecto, S es verdad que la blsqueda del «sentldo
exacto», 0 en otras palabras del «sentldo hteral» de las
Escnturas, puede eXlglr ademas la busqueda del texto
mlsmo, esto parece slgmficar que los limites textuales de
las Escnturas se escapan de la canomzaClén y que, por
tanto, formalmente hablando, el texto como tal no es
canémco Sllo es, no puede serlo mas que en su relaClon
matenal con € hbro, del que eslasuperfiCley lamamfes-
taClon Asi, pues, esa relaClon puede resultar en Clerto
modo relatlva

El canon, el texto y la lengua

Sl no hay hbro sm texto, tampoco hay texto smlengua
e mcluso sm una lengua concreta Como demuestra la
hlstona antiguay moderna, e mcluso |a hlstona contem-
poranea, lalenguadel texto canémco esla lengua mlsma
de la comumcaClon especifica del grupo representativo
de los creyentes para gmenes dlcho canon es «regla» de
fe En otras palabras, la lengua es la que permlte la
relaclOn entre los hbros bibhcos conSlderados en su tota-
hdad y la unammldad de los lectores de una comumdad
creyente de un lugar y de una época determmada Se-
meJante lengua, aunque lengua canémca, no queda por
ello canomzada, ha vanado notablemente y slgue aun
vanando en la hlstona

Estuvo en pnmer lugar € remado miCla y fundador
de lalengua gnega en latraduccl6n de los Setenta, que
ofreCIO al Nuevo Testamentoy ala pnmera patristica su
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I&ICO y sus conceptos El més antiguo de los cadnones
bibllcos que comprendia € Nuevo y d Antlguo Testa-
mento fue griego Pues blen, su elaboraclOn estuvo acom-
pafiada de una amplla producclOn Ilterana tipl camente
cnstlana, que eralgual mente de lengua gnega, dela que
era cultural y Imguisticamente solldana En gnego es
como se mamfestd lapnmera«vulgata» delalglesla Por
otraparte, sanJerdommo (331-420) |lamaba precl samen-
te wigata, de la formula latma wlgata ed2lO, «edIClén
comunmente admltlda», pnmero a los Setentay luego a
las tradUCCIOnes latmas de la blblla antenores a la suya

Como hemos dicho, €& canon tlene necesldad, para
poder mamfestarse con sus cualldades teologales pro-
plas, de un consenso ImguistiCO y hastacultural sufiClen-
temente ampllO Semejante consenso compromete tanto
al culto como a la culturay se reallza en un slstema
homogéneo de relaclOnes y de comumcacl 6n sm € que no
es poslble mnguna lectura cnstlana, publica o pnvada
Este slstema fue pnmero y precozmente griego en la
IgleSla, repltamoslo En lenguagnegalacomumdad cns-
tlanase mamfesto, seorgamzdy semstltuy6 SOCId, |Itera-
nay doctnnal mente, € gnego fue lalengua por asi deClr
estructurante de! cnstlamsmo de los origenes El canon
de las Escnturas fue al mismo tlempo, dentro de sus
proplOS IImltes, la causay € efecto de este proceso Se
trata de algo muy facil de comprender Pero € slstema
gnego no fue mmortal, un dia se VIO suplantado por otro,
al menosen lalgleSlaromanade occldente SanJerommo
fue uno de sus responsables directos Sabldo es como
reallz6 y publlco, a partlr de los textos ongmales y a
peticlén de! papa Damaso, una nueva tradUCCI6n de la
blbllaen lengualatma A finales de la edad medla, exac-
tamente en @ Siglo X111, se reservé para estaverSOn en
exclUSlva & nombre de «vulgata» y se convirtlé en «la
Vulgata» Con algunos complementos y tras algunas
reVISliones, fue ella la que, segin dlJimos, fue declarada
blblla «cfiCla» por & conClllo de Trentoy lo slgul6 Slendo
hastad Slglo XX LalmportanClaque habiatomado este
texto enlalgleSlade OCCldente, alaque @ latm le asegura-
ba preclsamente la comumcaClén umversal, mterna y
hasta externa, hasta € punto de llevar € nombre de
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«lgleSlalatlna», y mas tarde su elevaClon a rango mstltu-
Clonal por parte del conclllO de Trento, todo esto estaba
dentro de lamés perfecta coherenCla EstaversiOn latma
delas Escnturasno erayarealmenteunaversiéon erauna
blblla o, mejor dicho, la blblla Ese es € sentldo efectlvo
de la palabra Vulgata

Pues blen, a medlados de! siglo XX, laVulgatay con
ella todo € slstema latmo de comumcaclOn ecleSl&stica
quedo enteramente destronado Pio X1, en su encicllca
sobre la blblla, declaré € final de la hegemonia de la
Vulgata, y € ultimo conClllo acab6 haClendo explotar €
«slstema latmo» en su conjunto El recurso al texto ongl-
nal o pnmltlvo por una parte y la utlllzaClén de las
tradUCClones de lablbllaalas|enguas cornentes por otra
slgmficaban que se habla entrado en un slstema nuevo,
real mente «pos-latmo» En lo que conclerne a las Escn-
turas, € canon seguia en ple balO su aspecto cuantltatlvo
mmutable de! numero y del contemdo de los |1bros bibll-
cos, pero habia perdldo aparentemente su rasgo cual lta-
tivo Umco e mstitUldo Y no cabe duda de que esta
explOSIon 1ba a slgmficar, no yalanegacl 6n histonca de!
texto vulgata, smo d desplazamlento de las condIClOnes y
modalldades de una vulgata En adelante, habria que
poner y resaltar esta palabra en plural, lo cual gUlere
deClr que llegaria a desaparecer como palabra, pero no
como realldad

Hacia la Vulgata de las vulgatas

Los afios que slgUleron a la segunda guerra mundlal
vleron el desarrollo de las blbllas en lengua vulgar Se
hlCleron numerosas verSIOnes, aveces competltlvas entre
si Sm embargo, en algunos &mbltos ImguistlCOS e mcluso
fuera de ellos alguna blblla en concreto se Impuso con la
autondad sufiClente para suplantar casl a las deméas Es
lo que ocurné, por ejemplo, en & conjunto de paises
francéfonos de Europa, Afncay Aménca con la Balza de
Jerusalen (exactamente, «la Santa Blblla tradUClda al
francés balO la dIreCClon de la Escuel a bibll ca deJerusa-
len»), que aparecl 6 pnmero en fasciculos apartlr de 1947



y luego en 1955 en una ediclén manual, con una nueva
edlclon revisada en 1973, y que logré Imponerse amplia-
mente en & mercado y en los esplntus Puede deClrse que
se ha afirmado como la verdadera Vulgata francesa, o
mejor dlcho francéfona, entre los catéllcos y hasta entre
los protestantes Por otra parte, ha Sido traduclda, con
sus mtroducclOnes y notas, a caSl todas las lenguas euro-
peas, la traducclén espafola se edito en Bilbao 1967
Desde hace unos dlez afios, eXlste en Franclala TraductiOn
Oecumemque de la Bable, Ilamada cornentemente TOB,
obra comun de blbllstas catéllcos, protestantes yortodo-
Xos Muy pronto, esta verSlon pasé a ser una bibha
cléslca y slrve todavla hoy de referencla (En Espafia
eXlsten numerosas verSIOnes, nlngunade las cuales pode-
mos declr que se haya Impuesto de forma clara sobre las
demas)

Despues de! ultimo conClllo, laslecturas bibllcas dela
Ilturgla romana (mlsa, sacramentos, OfiCIO dlvmo) han
Sldo objeto de una traducclOn especlal, los lecclOnanos
constltuyen desde entonces una verdadera «biblia litar-
glca»

Tal es, descnto rapldamente en funClon de! temaque
nos ocupa, € paisaje biblrwco actual, € de ladifusion de la
biblia y € de lapréacticabiblica en lalglesla catolica En
esta practl caseria preClISO reconocer latareade lamvestl-
gaclén clentificay de la exegesls, reall zadas ambas sobre
lostextos ongmales, pero tamblén |atareade |a ensefian-
zaen laformaclén delos adultos y en la catequesls Y no
nos olvidemos, en cada uno de los sectores, de la masa
conslderable de publlicaClOnes de acompafiamlento dIC-
ClOnanosy concordanclas, mtroduccl Onesy comentanos,
coleCClones dlversas, etc, dingldas a caS todas las eda-
des y a lectores de todos los nlveles Se puede afirmar
entonces que la desapanClén de! slstema de coherencla
latmo en la IgleSla no ha dado ongen a una explosiOn y
mucho menos aunvacio Al contrano, un nuevoy autén-

tICO consenso ha venldo a tomar € relevo Y este consen-
so, antes de ser francés o espariol, por ejemplo, es senCllla-
mente «bibllco»

La dlsclplma que antenormente y sobre la base de!
dISCurSO latmo regulaba y sostenia € conjunto de los
actos dogmaticos y de las précticas de fe ha quedado
sustitUldo, en & marco de las grandes Unldades Imguistl-
cas, por un lenguaje biblico verdadero Y de este modo,
mas alla de tal biblia naClonal que, smllevar este ape! atl-
va, puede tener sm embargo la cuasl-funclén de una
vulgata partlcular o local, se ve afirmar, mcluso en la
predlcacl6n por ejemplo, una coherencla unlversal pro-
funday segura En ladlverSldad de sus manlfestaClOnes,
esta coherencla es fundamentalmente lade lablbllamIS
ma Asi, labiblia y con ella€ hecho biblico se sltlan hoy
mas acay mas allade la eXlsgenClay hasta de! reconoCl-
mlento de talo cual tradUCCI6n La emmente cualldad
gue conslste para la blblla en ser dispOnlble, en todo
lugar y de muy dlversas maneras, a la lectura, queda por
este hechoy por estamlsmarazon amplia y notablemente
valOnzada Por tanto, méas que nunca la IgleSla tlene su
Vulgata, o en otras palabras su blblla, Vulgatade vulga-
tas Esto es lo que deseaba e conClllo Vatlcano 11, a
homologar € mestimable y ya largo trabajo de renova-
Clon biblica y quenendo promover hasta sus GltImas
consecuenClas sus resultados, ledlO alabiblia los medlOS
de contnbUIr, en todos los terrenos que pueden afectarla
para€e =rVICIO ecleSI&tICO, alatarea pastoral y miSIOne-
ra Estos medlOS sonlosde lalmplantaClén cultural, dela
comUniCaClOn y de la expreSIén

Pues blen, esta «revolUCIén» de! Siglo XX que, de
algunaforma, ha rehabllitado lalectura blblica, s6lo ha
podldo hacerse porque eXlstia verdaderamente como m-
mutable un canon de las Escnturas, en cuanto objeto
cuantltatlVO definldo
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«CANONES» JUDIOS

«Biblia hebrea» (judaismo rabinico)
= A.T. protestante

«Biblia griega» de los Setenta
(judaismo helenista)

«Biblia latina»
A.T. dela Vulgata

LEY (TORA)

Génesls
Exodo
LevitiICO
Numer os
Deuteronomlo

Génesls
Exodo
Levitico
Numer os
Deuteronom| O

Libros legislativos

Génesls
Exodo
Levitico
Numeros
DeuteronornlO

PROFETAS (Nebiim)
antenores Josué
Jueces
Samuel (2)
Reyes (2)
postenores |saias
Jeremias
EzeqUld
12 profetas Oseas, Joel
Amoés, Abdlas
Nahin, Mlqueas
jonés, Habacuc
Sofonias, Ageo
Zacar fas, Malaquias

Josué
Jueces
Rut
4 = Samuel (2)
Remados ( )= Reyes (2)

Parahpémenos (2) (= Crémcas)

Esdras (4) |.1V Esdras
|1 Esdras (= Esdras)
111 Esdras (= Nehemias)
Esther (+ supl griegos)
Judit
Tobras
Macabeos (4) = Macabeos (2)
HUYV Macabeos

Libros histéricos

Josué
Jueces

Rut

Samuel (2)
Reyes (2)
Crémcas (2)

Esdras
Nehemias
Tobias

Judit

Ester
Macabeos (2)

ESCRITOS (K etubim)

Salmos

Job

ProverblOs

Rut

Cantar de los cantares
Qohelet
LamentaclOnes
Ester

Damel
Esdras-Nehemlas
Crémcas (2)

Salmos

Odas

Proverbios

Eclesiastés (= Qohelet)

Cantar de los cantares

Job

Sablduria de Salomoa (= Sabiduria)
SabduTia de Sirac (= SlraClda)
Salmos de Salomoén

Libros poéticos

Job

Salmos

Proverbios

Eclesiastés (Qo)
Cantar de los cantares
Sabiduria

Eclesi&stiCO (Sir)

L os libros sefialados en cur Siva son los deuteroca-
némeo5, los mdiCados en negnta son los libros
apocrifos.

Los 12 profetas Oseas, Amos, Mlqueas
| saias

jerernlas

Barue /-5

L amentaclOnes

Carta Oe feremias (= Baruc 6)

EzeqUld

Qusaaa (= Damel 13)

Damel 1-12

Bely el Dragoa (= Damel 14)

Libros proféticos

Isalas

Jeremias

L amentacl Ones
Baruc 1-6
EzeqUlel

Daniel 1-14

Los 12 profetas
Oseas, Joel, Amos
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CONTENIDO

Las Escrituras, que se fueron formando a lo largo de varios siglos, son el testimonio
de la historia de los creyentes, primero judios y luego cristianos. Sin embargo, de ellas
se dice que estan inspiradas por Dios, que son palabra de Dios. iQué paradoja! ¢Y quién
ha decidido que sélo esos libros estaban inspirados? (Y por qué los judios y los cristia-
nos, los catélicos y los protestantes no tienen los mismos libros canoénicos? Otras mu-
chas cuestiones de este tipo son las que se plantean a quien maneja la biblia y procura
escucharla en la tradicién cristiana.

André PAUL, especialista del Intertestamento, recoge aqui algunas piezas esenciales
sobre el doble tema de la inspiraciéon y del canon de las Escrituras. Propone varios ele-
mentos de reflexidon originales y estimulantes, en dialogo con los textos oficiales de la
iglesia catdlica. .

I. LA INSPIRACION Péaginas

Introduccién
Filon de Alejandria
Los padres de la iglesia
La apocaliptica
La doctrina catolica
» declaraciones del magisterio
» dimensiones e implicaciones de la doctrina de la inspiracion

1. EL CANON DE LAS ESCRITURAS

Introduccion
Los dos testamentos
Génesis e Institucion de la palabra «canon»
El canon de las Escrituras: una tierra portatil
La doctrina catdlica
» declaraciones del magisterio
» perspectivas actuales

Recuadros: La inspiracion en la antigua Grecia
La inspiraciéon del texto y del libro
El libro inspirador
Biblia y Tora
El canon de Muratori
Protocanonicos y deuterocanoénicos
Tres libros discutidos
Los canones del Antiguo Testamento
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