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INTRODUCCION

El proceso de reflexion sobre la moral econémica y su elabora-
cioén incluye el estimular un didlogo abierto e interdisciplinar entre la
teologia y las demas ciencias del hombre (cf. OT 14), entre las que
ocupa un lugar especial la ECONOMiA. Desde este contexto, la pre-
sencia de la Moral socioecondémica, como parte de la teologia, en el
ambito de la ensefianza y de la praxis queda legitimada:

Dentro de la Iglesia y de la sociedad, promoviendo y ofreciendo
permanentemente a todos la comprension historica y la elaboracion
racional del comportamiento del hombre. En la moral econdmica, la
lectura cientifico-practica de la realidad del «hacer» humano se lleva
a cabo con el auxilio de los contenidos objetivos del cristianismo y
con los hechos, ideas y exigencias éticas «elaborandola sistematica-
mente a la altura de la ciencia analitica, del pensamiento teoérico con-
temporaneo y de la situacion historica de la propia Iglesia» *.

Er relacion con el resto de asignaturas teologicas: aunque cada
una tiene su campo especifico, sin embargo la moral econémica den-
tro de la moral en general no solo ayuda a entender aquéllas, sino
ademas necesita de su auxilio en sus aspectos fundamentales (Histo-
ria de la Iglesia, Sagrada Escritura, Antropologia teoldgica).

Desde su especificidad. Esta asignatura tiene su propio campo
epistemologico. De todos modos, como el resto de asignaturas, in-
tenta desde su especificidad «armoniosamente abrir cada vez mas las
inteligencias de los alumnos al misterio de Cristo, que afecta a toda
la historia de la humanidad» (OT 14).

Nuestro camino metodologico es el de la abstraccion. Este no
debe confundirse con el esencialismo clasico. Sin experiencia y sin
una mirada a la realidad social no existe abstraccién. Pero por «ex-
periencia» no entendemos Gnicamente la constatacion de hechos so-
ciales como puede ser la tarea de la sociologia. Pensamos que existe
en el orden de los valores sociales una experiencia interna, a la que
se refiere Kant, para fundar lo ético en el «deber ser», a diferencia
del mero «ser».

Por todo esto, la moral economica se legitima, en primer lugar,
como conocimiento tedrico y practico (abstracto experimental) de
las reglas de comportamiento en el marco de la vida social, en la
historia y en si mismo. En segundo lugar, queda legitimada por los
fines que pretende la accidn social del hombre y de la Iglesia con su

* Sapientia christiana 66.
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mision evangelizadora propia. Y por Gltimo, desde la accion especi-
fica de la vida social tanto dentro de la teologia como fuera de la
misma.

En otro orden, el estudio de la moral socioeconémica queda nu-
cleado en torno a dos ejes: la fundamentacion de la moral econdomi-
ca y la concrecion de la misma. La primera incluye la historia, la
Sagrada Escritura, la exposicion de algunas categorias sociales, la
doctrina social de la Iglesia y el engranaje de la misma ciencia eco-
némica. En el segundo cje se afrontan situaciones muy concretas de
la economia y de la vida en sociedad: la economia, la propiedad, el
trabajo, la empresa, las respuestas éticas solidarias, los sistemas eco-
némicos y los nuevos campos de realizacion de la economia.

Por ello, el ambito de la moral socioecondémica tiene en cuenta
que el estudio de la moral economica ha de entrar en contacto con el
cristiano y con ¢l hombre, porque «no hay nada verdaderamente hu-
mano que no encuentre eco en nuestro corazén» (GS 1) y porque
esta parte de la teologia ha de ser fiel a la invitacion conciliar de
«aplicarnos con cuidado especial a perfeccionar la teologia moral»
con las armas de la ciencia, de la Sagrada Escritura y con la obliga-
cion de producir frutos para la vida del mundo en la caridad
(cf. OT 16).

— La moral economica fundamental puede definirse como la
parte de la moral que estudia los fundamentos de la moral que mira
al campo social en la vida econémica, como organizacién estructural
de la sociedad: las costumbres, la cultura, la comunicacion, los siste-
mas economicos, etc.

En primer lugar, se funda en la Sagrada Escritura porque es ésta
el alma de la teologia (cf. DV 24), y «la teologia moral ha de ser
nutrida con mayor intensidad por la doctrina de la Sagrada Escritu-
ra» (OT 16).

En segundo lugar, su amplitud y émbito se extienden al campo
historico porque el hombre es un ser historico, y es en la historia
donde se realiza como tal hombre. Nos interesa, pues, captar los mo-
delos teolégico-morales que dan sentido y cohesidn a los diversos
planteamientos histdricos de la moral social cristiana.

En tercer y cuarto lugar, la moral social fundamental incluye las
fuerzas basicas del engranaje social y la palabra del Magisterio sobre
la realidad social, es decir, las estructuras, las ideologias y la doctri-
na social de la Iglesia en cuanto estudian la vida social y el estilo de
vida eclesial del ultimo siglo.

Por ultimo, la moral social se extiende a un ambito categorial.
La ética cristiana ha insistido preferentemente en las categorias de la
caridad social —caridad politica—, la justicia y el bien comun. Ade-
mas, el mundo actual, después de dos guerras mundiales, los adelan-
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tos técnicos y el peligro en el que el hombre se encuentra de perecer
a manos de su propio progreso, necesita vivir con claridad estas ca-
tegorias.

En todo caso, la relacion persona y sociedad y la ideologia unida
a la estructura son el punto de referencia obligado de la articulacion
de la moral social fundamental en torno a la cuestion ético social.
Estas seran el punto de mira de la reflexion que se ha de hacer desde
¢l campo de los valores y de la ética que nace de la racionalidad
humana y de la propuesta cristiana a través de la Sagrada Escritura
y de la ensefianza de la misma comunidad eclesial.

— La concrecion de la moral econdmica se extiende a todo
aquello que afecta al hombre en su relacion social con las cosas y
con el uso de los bienes: la propiedad y el destino universal de los
bienes, la ética del trabajo y la basqueda del salario justo, la moral
de empresa, las respuestas sociales solidarias, como la huelga, el sin-
dicalismo y la objecion fiscal, algunas salidas a problemas economi-
cos planetarios como los derechos humanos, la deuda externa y el
desarrollo y la ecologia, y la moral en los sistemas econémicos.

— En cuanto a la incorporacion del contenido de la moral eco-
ndémica, €l intento de elaboracion de una ética socioeconémica pue-
de parecer una ambicion irrealizable para quien piense que la ética
existe sin necesidad de crearla literaria y cientificamente. Por ello,
nuestro proyecto es el de elaborar un camino de reflexion y de estu-
dio ético complementario y fundamentado en el existente en la vida
social.

El interrogante inicial en esta bisqueda del contenido es el si-
guiente: jse puede afirmar sin condiciones que las realidades terre-
nas, y en concreto la economia, deben ignorar los valores y los fines
superiores det hombre? Tanto los liberales como los marxistas afir-
man que la estructura social es la que determina la norma. Pensa-
mos, sin embargo, que la vida socioeconémica tiene necesidad de
confrontarse con la instancia moral con el fin de crear un hombre
nuevo y un mundo nuevo. Las instancias sociales tienen necesidad
de comprometerse: asi vemos que los economistas se insertan y
acomparfian siempre a las revoluciones industriales, acompaiiaron las
luchas revolucionarias, permiten la organizacion de regimenes eco-
némicos y fundan politicas que van a durar decenios. Hoy vemos
con mas claridad la urgencia de esta necesidad de compromiso ante
la crisis de la economia de final de siglo con sus visos de universa-
lidad. La teologia no puede separarse de la vida social y ésta no
puede aislarse de los conceptos éticos, ya que «los conceptos bueno
y malo, ¢l concepto de honradez y toda una serie de ideas que de
momento alin tienen su valor no se¢ pueden separar por completo de
la teologiax.
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La moral econdémica ha de construirse, por tanto, acercandose a
la ética presente en la vida social del hombre, con el convencimiento
de que es posible y util elaborar este estudio, aun en los problemas-
limite de la vida social del hombre, respetando la autonomia de las
realidades temporales y con una doble actitud: la de renovacion de la
moral social y su misma perfeccxon y conscientes de que no puede
hacerse una moral social cristiana sin unos principios fundamentales
y sin la ayuda de la moral fundamental que a su vez conecte con la
fundamentacion de la teologia.

En los manuales de moral anteriores al Concilio Vaticano II, el
analisis del comportamiento moral que tenia relacién directa con la
vida econdmica del hombre venia sintetizado y explicado en los tra-
tados «De 1iustitia et iurey». Estos tienen su exponente principal en
Domingo de Soto, el gran tedlogo moralista del siglo de oro espaiiol
y al que, junto con otros de la época, tendremos que volver en nues-
tro andalisis moral guiados por la tarea de buscar la verdad de las
relaciones socioeconomicas. Estos tratados insistian mas en la justi-
cia que en el derecho, ya que éste no tiene sentido sin la justicia.

Han existido diversas orientaciones de la moral econémica: una
es la llamada «division tomista» de la moral, la cual ponia el acento
principalmente en la Moral de virtudes. Después de estudiar la moral
fundamental dirigia su acento hacia la moral especial insistiendo en
las virtudes teologales y en las cardinales, especialmente en la justi-
cia. La otra es la llamada «division jesuitica» de la moral, cuyo polo
de irradiacion moral estd en la Moral de mandamientos. Esta, asi-
mismo, después de tratar de la moral fundamental, inicia la tarea del
analisis de la moral especial centrada en los preceptos.

En los ultimos dos siglos la moral econdmica ha sufrido una evo-
lucién positiva. En un primer momento, se ofrece un panorama de
obligaciones que se va concentrando poco a poco en la ley, especial-
mente en las leyes que regulan los bienes materiales externos. Sur-
gen las leyes de propiedad y de dominio, el sujeto y objeto de domi-
nio, asi como los modos de adquiritlo o de ir en contra de él. En el
marco de la propiedad y de dominio se desarrolla, con gran interés
en el campo practico, ¢l estudio de los testamentos y de los contra-
tos. Todo ello estad expuesto con gran exquisitez en el tratado De
iustitia et iure. Es aqui donde cabe el estudio de las relaciones socia-
les y econdmicas. Asi se encuentra en todos los manuales de moral
catolica, aunque después de la enciclica Aeterni Patris (1879) se va
indicando la necesidad de completar la casuistica con un contenido
teoldgico de clara estructura tomista. No obstante, durante este mis-
mo periodo, la sociedad avanza impulsada por la sociedad industrial
y la llustracion, y los manuales de moral se estancan y se manifies-
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tan ciegos e insensibles a la historia del hombre concreto y a la com-
plejidad de la vida social.

Después del Concilio Vaticano Il, el esfuerzo de renovacién de
la moral econdémica construye su esquema principalmente a partir
del presentado por la constitucion Gaudium et spes y urgido por las
exigencias de los problemas econdémicos nuevos presentes en el ho-
rizonte de la vida social con talante universal. Desde este esquema
se crean algunos manuales como los de Marciano Vidal, Urbano
Sanchez, Jos¢é Roman Flecha, Aurelio Fernandez y el de los autores
de Praxis cristiana. Una pléyade de monografias, aparecidas en re-
vistas especializadas, estudian las cuestiones economicas con la ayu-
da de la Sagrada Escritura, de la antropolog,lca y de ciencias sociales
como la sociologia y la ciencia econdmica. Este es el punto de refe-
rencia de nuestro estudio en la elaboracion del manual que ahora
presentamos dentro de la coleccion «Sapientia Fidei».
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La moral econdmica es una parte de la teologia moral que busca
hacer una lectura ética de las realidades socioecondémicas que expre-
sen la relacion del hombre con los bienes de la tierra. Es preciso, por
ello, establecer el alcance y ¢l significado teologico de estas relacio-
nes.

En este capitulo introductorio intentamos acercarnos a contem-
plar los factores nuevos que, apareciendo en el horizonte de la reali-
dad social, nos impulsan a proyectar este manual contando con la
Moral Fundamental, con la realidad social y con algunos principios
fundamentales de ética econdmica. Asimismo, miraremos la necesi-
dad de analizar el paso de una ética individual a otra social con el fin
de construir una moral econdmica a partir de las virtudes sociales.

' Algunos estudios concretos: ANGELINL, G., Il tratatto di etica sociale. La sistema-
tica e le questioni fondamentali, en Teol. 13 (1988) 167-182. AuBerT, J.M., Moral
social para nuestro tiempo (Barcelona 1961). Camacho, 1., Buscando un espacio para
la ética social, en Proy. 25 (1978) 229-236. GuzzetT, G.B., Morale socioeconomica.
Morale sociopolitica, en La ScuCat 114 (1986) 631-639. HiIGUERA, G., Praxis cristia-
na politica y socioeconémica. Una introduccion, en MiscCo 45 (1987) 155-189. DeL
Pozo AseioN G., Manual de Moral Social Cristiana (Burgos 1991). Rusio, M., Los
retos morales de la hora actual. Significado y alcance, en Mor 10 (1988) 3-36.
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I AMBITO DE LA MORAL SOCIOECONOMICA

1. Necesidad de la moral fundamental

Al estudiar la moral socioeconémica no debemos olvidar su co-
nexi6n con la moral de la persona y con la moral fundamental, ya
que el discurso moral afecta a la persona, entendida como un ser
social 2. La triple division, moral fundamental y especial —ésta en
social y de la persona—, no pretende contraponer sus partes Sino
més bien afirmar su unidad en la triple respuesta a la vocacion co-
munitaria del hombre en su caracter de interpersonalidad > Esta es
una manera de entender y de presentar la complejidad de la persona,
ya que «el hombre es por su intima naturaleza un ser social, y no
puede vivir m desplegar sus cualidades sin relacionarse con los de-
mas» (GS 12).

Tenemos presente una concepcion comunitaria de la persona con
su doble dimension. interpersonal y socital La primera hace referen-
c1a al caracter dialogal-comumnitario del hombre, y la segunda, al ca-
racter social del hombre como ser en sociedad que se reahza en la
«polis». «La indole social del hombre demuestra que el desarrollo de
la persona humana y el crecimiento de la propia sociedad estan mu-
tuamente condicionados. Porque ¢l principio, el sujeto y el fin de
todas las instituciones sociales es y debe ser la persona humana, la
cual, por su misma naturaleza, tiene necesidad de la vida social La
vida social no es, pues, para el hombre sobrecarga accidental»
(GS 29).

El sujeto de reflexion de la moral social, seglin nuestra exposi-
ci6n tematica, sera la colectividad, es decir, el grupo humano en
cuanto se organiza para la convivencia La categoria ética de «en-
cuentro» y de «apertura al otro» que predomina en el discurrir de las
relaciones mterpersonales se traduce en «convivencia organica» den-
tro de la moral, especialmente de la moral social 4

2 FLECHA, J R, Teologia Moral Fundamental (Madnd 1994) 12, 15

3 Recordamos alguno de los manuales de moral mas importantes AA VV |, Praus
cristiana (Madnd 1980) AA VV | Readings in Moral Theology (Nueva York 1982)
FERNANDEZ, A , 0 ¢ (Burgos 1993) FLecHa, J R, Teologia Moral Fundamental (Ma-
drid 1994) HarING, B, Libertad y fidelidad en Cristo (Barcelona 1982-1983) Horte
LANO, A , Problemas actuales de moral (Salamanca 1979) Gorri, T -Piana, G, Corso
di Morale (Brescia 1983-1986) Pescuke, K H , Enicacristiana (Roma 1986) SancHEz,
U, La opcion del cristano (Madnd 1984) Vibal, M, Moial de Actitudes oc
(Madnd 1995) Aunque los autores que plantean directamente esta cuestion son los ya
citados al comienzo del capitulo ANGELING G, ARANGUREN, J L, CaMacHo, [, Guzzer
11, G B, Hicuera, G, RICOEUR, P, SpaLLaccl, L, Ricu, A, Rusio, M

*+ Cf VipaL, M, Moral de Actitudes oc, 7-18 AAVV | Praxis cristiana oc,
7-14

C 1 Alcancey significado de la moral socioeconomica 7

La moral econdmica no sera tal s1 no tiene una fundamenta-
ci6n ° Esta la encontramos en la misma teologia y en la moral fun-
damental. «Cristo, unico mediador, ha constituwido sobre la tierra, in-
cesantemente sostenida, su Iglesia santa, comunidad de fe, de espe-
ranza y de caridad, como organismo visible, a traves del cual
infunde sobre todo la verdad y la gracia» (LG 8).

Es claro que la relacion entre eclesiologia y teologia moral se
deberia tratar como estructura de la Iglesia, comumdad para la co-
munion, ministertalidad de la comunidad para la comunidad y ma-
gisterialidad © Pero tambien la moral socioeconémica, en nuestro
caso, hara referencia directa a la antropologia teoldgica. Desde aqui,
su fundamento explicito es la moral fundamental' conciencia, hiber-
tad y responsabilidad, acto humano, virtudes, pecado (pecado estruc-
tural y social), como categorias fundamentales de la moral, seran el
punto de referencia obligado de la moral soctoeconémica.

Partimos de la verdad de que la moral se ocupa del «deber ser»
que mmpone al hombre unas exigencias Por ello tenemos que decir
que la moral solo es posible s1 el «deber ser» es absoluto, es decir, s1
lo entendemos desde un a priori. Esto es importante para la moral
soctoeconomica y para el orden normativo de la sociedad El «deber
ser» no equivale a la libertad del hombre, sino que nterpela dicha
libertad en forma de exigencia Si queremos fundamentar la libertad,
¢n cuanto valor social, en la sociedad, debemos buscar su razon de
scr en las capacidades de realizacion del hombre y en la potencia de
realizacion que lleva mherente la misma libertad

Para comprender mejor la moral socioeconémica no debemos ol-
vidar lo que se estudia en la moral fundamental que el «deber sem
no puede ser mera consecuencia de la fuerza de los fines a no ser
que entendamos el fin, en sentido cristiano, como un Absoluto, es
decir, un fin que se presenta como absoluto no como fin definitivo
} n cste caso, desde la vis10n cristiana de la finalidad, hemos de in-
scrtar la catggoria de los medios-fin  Aqui cobran su valor las nor-
mas, ya que se msertan en la realidad de la cual proceden Las nor-
mas proceden de la realidad en cuanto estan sacadas de ella y tras-
cienden la realidad en cuanto dictan la conducta concreta
I iIn-medios-normas miran a la realidad social en cuanto nacen de
¢lla y a ella vuelven con el sentido que reciben del Fin Ultimo, Ab-
soluto divino 7

Y Ct FernANDEZ, A |0 ¢, 33-50

¢ Cf Fiecua, JR, Estatuto eclesial del teologo moralista en Mor 10 (1988)
445-466 o, Teologia Mot al Fundamental o ¢ ,27-32 BoEecKLE, F, Le magister e de
1 1 glise en matiere morale en RThI 19 (1988)3 16 Rauner, K , «Magisteno eclesias-
licor, en SM 1V, 239

"t FiecHa, J R, Teologia Moral Fundamenial oc, 197 GaLnoo, A, La
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2. Factores nuevos

La teologia moral socioeconémica supera hoy el clima anterior
cuando subraya, al menos desde el Concilio Vaticano II, la origina-
lidad del hecho social y se sitda en la basqueda de su especificidad .
Antes el hecho social 1o componia la suma de individuos. Ahora, sin
embargo, la persona ocupa el centro del tratamiento moral. Hoy se
hace una lectura del hecho social como realidad original respecto a
los individuos, es decir, el hecho social queda constituido por los
individuos. Hay un esfuerzo en ver a la persona en un nivel persona-
lista y no individualista en relacion con la trascendencia, con el cos-
mos y con los demas. Esta originalidad proviene de la importancia
que poseen las estructuras y las instituciones al mediar e influir en la
relacion entre los individuos °.

Pero existe, a la vez, un paradigma nuevo !9 como base de elabo-
racion sistematica de la moral economica. Es el que Fritjol Capra
llama la «revolucion blanday !! por la radicalidad de los cambios
que lleva consigo: cambios en el sistema econdmico internacional,

opcion fundamental en el pensamiento de San Alfonso Maria de Ligorio (Vitoria 1984)
66-88. Utz, A.F , Enca social, o.c. (Barcelona 1991)

8 Aparece ya 1niciado antes del Conciho Vaticano II en los tedlogos precursores
del mismo y en otros pensadores como J Maritain y Th. de Chardin Cf. ViotTo, P,
Per una filosofia della educazione secondo J Maruain, en VitPe (Milan 1985) 38ss.
Después del Concilio puede verse' BasTianeL, S., «Especificidad» en NDTM, 600-
609. VipaL, M., «Especificiddad», en DETM (Madrid, 1974) 1320-1329. Entre los
manuales en uso durante el periodo anterior al Concilio Vaticano 1II se deben citar al
menos los siguientes: Banez, D, De wre et wstiia decisiones (Salamanca 1594). D
ViTtoria, F., 2-2, q.57-66. DE Soto, D., De iustitia et iure (Salamanca 1556). Son varios
los manuales que se hicieron como base de estudio de la moral social. AERTNYS-DAMEN,
Teologia moralis 11 (1968) 209ss, con un acercamiento bastante notable a la Doctrina
Social de la Iglesia. Genicot, E, Insututiones Theologiae moralis vol 1 (Lovaina
1931). NoLbiN, H , Summa Theologiae moralis (Oeniponte-Lipsiae 1941), I-1I Prum
MER, D.M , Manuale theologiae moralis 11 (Fniburgo 1940).

% ALFARO, J, De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios (Salamanca 1989)
201-217. Ruiz pe LA PeRA, L, Imagen de Dios Antropologia Teologica fundamental
(Santander 1988) 213-214. sobre la relaci6n mundaneidad-humanizacién.

0 Rusio, M., Los retos morales de la hora actual Significado y alcance, en Mor
10 (1988) 6. En este ambito puede consultarse la bibliografia siguiente. Criavaccy, E.,
Teologia morale e vita economica (Asis 1986). Dreier, W., Etica sociale (Brescia
1989) Gartml, G., Morale cristiana e realta economica (Turin 1981) 9-23. GuzzerTi,
G.B, Cristianesimo e economia (disegno teoretico) (Milan 1987). HorTELANO, A.,
Problemas actuales de moral (Salamanca 1979) Lorenzettl, L., Trattato dr etica
teologica 11 La societa e [ 'uvomo (Boloma 1982) Mirsup, T., Moral del discernimien-
to Una construccion ética de la utopia cristiana 111 (Santiago de Chile 1987) San
cuez, U., La opcion del cristiano Sintesis actualizada de Moral Especial (2 9 111
Humamzar el mundo (Madnid 1984) 7-70. SpaLLaccl, L., «Moral especial», en Paco-
M0, L -Arbusso, F., en DTI 11 (Salamanca) 583-610.

"' Carpra, F., Fiir ein neues Welthild, en Evangelische Kommentare 20 (septiembre
1987) 521.
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¢n la distribucidn de la riqueza y en el reparto de la pobreza, en la
degradacion del medio ambiente, etc. Lo llama revolucién blanda en
cuanto intenta minimalizar los costes de la violencia y de la conflic-
tividad.

De aqui que sea preciso ver el problema moral de hoy desde las
siguientes perspectivas: comprension actual del fenomeno moral,
raices de la problematica moral, elementos fenomenologicos de la
experiencia moral y lineas fundamentales de la ética social como
factores nuevos.

a)  Comprension actual del fenomeno de la moral
socioeconomica

Es conocido que la moral en su aspecto individual, pero especial-
mente en el colectivo, entendida como reflexion sobre los comporta-
micntos o como hecho practico, atraviesa por momentos de mayor o
menor aceptacion y por momentos de crisis. En algunas épocas, los
comportamientos morales son acogidos en la practica con unanimi-
dad. En otros periodos, los mismos comportamientos necesitan de
una legitimacion tedrica. En ciertas etapas, tanto los comportamien-
tos como su legitimacion historica son sometidos a critica. En la
actualidad se ha acelerado este ritmo de interpretacion hasta el punto
de interponerse al mismo tiempo los tres juicios sobre los comporta-
mientos de indole socioecondmica 2,

Desde el comienzo de la segunda mitad de este siglo, el estilo de
crists de la moral es peculiar. Aunque tiene una fundamentacién an-
tertor, sin embargo ahora se ponen en cuestion comportamientos
morales y su legitimacion consolidada en tiempos anteriores '3, Sur-
pen verdaderos problemas comunes a la humanidad que necesitan
nuevos instrumentos tedricos de solucién con los compromisos con-
siguientes: igualdad entre todos los hombres, la convivencia, la su-
pervivencia de la humanidad, el desnivel de desarrollo entre paises,
¢l futuro del actual aserto social, el destino del desarrollo tecnologi-
co. Todo esto no ha supuesto la muerte de la moral, sino que unos

"” Son numerosas las obras que analizan esta situacion de crisis Entre ellas no
olvidamos el analisis de la constitucion conciliar GS Vipar, M, Moral de Actitudes,
0¢,21-78 AAVV , Praxiscristiana, o.c , 17. CutLeN, C , Fenomenologia de la crisis
moral Sabiduria de la experiencia de los pueblos (Buenos Aires 1978) CEE, Vida
moral de nuestro tiempo, en Ecclesian 1547 (1971). PINCKAERS, S , La renovacion de
la moral (Barcelona 1971)

'Y Marias, J , Una vida presente Mis memorias (Madrid 1988-1989) GaLinbo, A ,
1 oy grandes tratados de moral en San Alfonso Maria de Ligorio Arquitectura de la
sintests de su teologia moral, en Mor (1988) 273-304 Ip, La obra de San Alfonso
Muaria de Ligorio Polémicas e influencias, en Salmant 36 (1988) 73-94.
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comportamientos se¢ han eclipsado y han aparecido otros como el
capitalismo avanzado ¢ intervencionista y la difusion de los medios
de comunicacion de masas. Esta situacion estara presente como tras-
fondo en la elaboracion de la moral econdmica. Ante la necesidad
social de moralizacion se invoca la presencia de unos criterios mo-
rales:

En primer lugar, hay unos sintomas que manifiestan la vuelta del
interés moral, tanto en actitudes como en movimientos colectivos
caracterizados por un proyecto ético y por una reflexion teologica que
se acercan a estos acontecimientos desde la teologia politica, la teo-
logia de la liberacion y la teologia de la secularizacion. Todo ello
hace que con caracter de urgencia sea preciso elaborar sistematica-
mente la teologia moral social '4, aunque con la tension de estar atento
a una actualizacion continua. En cuanto a las actitudes, aparece la de
«escandalo». Se trata de una reaccion moral frente a situaciones que
se llaman intolerables. El escandalo, aparentemente propio de otras
épocas en las que aparece frente a la transgresion de normas o cos-
tumbres, ahora lo encontramos frente a la relativizacion de las nor-
mas. Esta actitud es facilmente manipulable por el ambiente 3.

Otra actitud es la de «indignacidon» 'S. Esta lleva consigo mayor
energia en la reaccion que la del escandalo. El que se indigna no
expresa solo un rechazo genérico que parte de la sensibilidad moral
herida, sino también expresa una confirmacién de los valores ofen-
didos. Las dos actitudes son voces que manifiestan la permanencia
del sentimiento moral. Este puede ser raiz y caja de resonancia de
una busqueda y exposicion de la moral socioeconémica.

Reconociendo estas actitudes, la renovacion de la moral socio-
econdmica es mas comprensible contando con los movimientos cul-
turales, econdmicos, politicos, sociales y religiosos que han surgido
en el mundo durante los dltimos treinta afios '7: movimientos estu-
diantiles, de liberaciéon de la mujer, del voluntariado, de derechos
civiles. Desde el punto de vista moral, el nacimiento y auge de estos
movimientos revela la situacion de injusticia en la que vive la huma-
nidad, y a la vez manifiesta la permanencia del sentimiento moral y
su elaboracion cultural y practica '8, Lo entendemos asi porque el

" ANGELINIL, G., Il trattato teologico di etica sociale. La sistematica e le questioni
fondamentali, en Teol 13 (1988) 168.

' VENDRAME, G., «Il problema morale oggi», en AA.VV., Corso di morale (Bres-
cia 1983) 15-17. Riepkr, M., Lineamenti di etica comunicativa (Padua 1980).

1 VENDRAME, G., 0.c., 15-37. Dunpuy, W., La moral nueva (Salamanca 1972).

17 GALINDO, A. (ed.), Pobreza y solidaridad. Desafios éticos al progreso (Salaman-
ca 1989). BELpa, R., Los cristianos en la vida publica (Bilbao 1987). AA.VV., Vati-
cano II, veinte aios después (Madrid 1985). CaLLEIA, J.1., Discurso eclesial para la
transicion democratica, 1975-1982 (Vitoria 1988).

8 ANGELINI, G., 0.c., 169.
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movimiento surge para defender y promover un determinado valor:
esto supone una elaboracion especifica de un proyecto historicamen-
te practicable y de unas estrategias y tacticas para realizarlo.

En segundo lugar, desde esta reflexion moral, pueden surgir va-
rios caminos para construir una respuesta a la emergente instancia
moral: un camino breve que consiste en tomar en serio la exigencia
de una moral aceptando seguir en la elaboracion de la respuesta las
indicaciones que nacen de la pregunta misma. Y puede escogerse
otra via como camino mas largo que parte de la problematica de la
instancia moral con el objeto de comprenderla conociendo su origen
¢ historia '°.

b) Raices de lu problemdtica moral actual

Porque las actitudes son importantes para una comprension ac-
tual del fendmeno moral, se debe elaborar este tratado de moral eco-
nomica buscando las raices de la problematica moral. El lugar de la
moral en la época moderna esta en la relacion entre individuo y so-
cicdad 2. Aunque es verdad que, en sentido general, ha ocupado este
lugar en todas las épocas historicas, sin embargo, hoy aparece de una
lorma significada. Esta afirmacion no la entendemos en el sentido
propio de la cultura liberal como tarea del individuo extrafia a la
socicdad, ni tampoco que la moral sea un reflejo del plano subjetivo
de las estructuras econodmicas, sociales o politicas.

l.a moral puede ponerse como instancia critica enfrente de la so-
ciedad y del horizonte mundano en cuanto deja al descubierto las
prelensiones totalizantes. Esto no anula en modo alguno el que la
relacion individuo-sociedad sea el lugar en el que la instancia critica
lunda sus raices.

I:l origen del modo actual de hacer moral ha de llevarnos al na-
cimiento de la filosofia moderna, en la que la obra de Descartes 2!
ocupa un papel relevante, principalmente en su aspecto humanista y
renacentista. Con Kant la centralidad absoluta del sujeto aparece co-
mo ¢l quicio fundamental de la moral: el significado de la autonomia

o

Contemplamos asi el panorama de la teologia moral. Esta necesita sistematiza-
v1on desde una antropologia filosofica y con una teologia que, en el caso espaiiol,
deberd tener en cuenta el pensamiento de autores como Pedro Lain Entralgo, Julian
Muarnas, Xabier Zubiri, José Ortega y Gasset y otros.

" RannNir, K., «lglesia y mundo», en SM 3 (Barcelona 1973) 751-775. Ip., La
antoridad en la Iglesia, en Escritos de Teologia 11 (Madrid 1969) 95-114.

" Ademis de Descartes hay que recordar la reflexion de los siguientes autores que
mfliyeton en el cambio que posteriormente ha ido asumiendo la reflexién ética:
I Tocke, D. Hume, J.J. Rousseau, T. Hobbes, A. Smith, K. Marx, J. Stuart Mill. etc.
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del imperativo categorico reside en el hecho de que es el sujeto mis-
mo el que se impone a si mismo la ley moral 2,

Paralelamente a este progresivo proceso de subjetivizacion, lle-
ga, problematizada, la relacion con la realidad externa respecto al
sujeto pensante. El lugar de la moral de la época moderna es la sub-
jetividad del individuo que intenta recuperar solo problematicamente
la relacion con los otros. En algunas expresiones 2 nos encontrare-
mos con la posibilidad de expresar un juicio de valor positivo sobre
el individuo y negativo sobre la sociedad.

El capitalismo monopolistico e mtervencionista esta acentuando
el proceso de expropiacion copernicana de la subjetividad del hom-
bre, manipulandolo mediante la interiorizaciéon de los mecanismos
de la sociedad consumista 2*. Los andlisis de Th.W. Adorno ponen
de manifiesto esta afirmacién 25, y el psicoandlisis de S. Freud 2¢ de-
ja a la subjetividad un espacio reducidisimo.

Desde aqui se puede comprender que la complejidad de la época
moderna tiende a conquistar la centralidad del sujeto, pero a la vez
esta conquista aparece fuertemente comprometida por el efectivo de-
sarrollo de la misma sociedad moderna. Esto nos mueve a ser cautos
al elaborar propuestas morales para el hombre contemporanco.

Hoy, en Occidente, después de la segunda guerra mundial, ocupa
un lugar peculiar el nacimiento y la evolucion de las democracias y
el universo de la potenciacién de las autonomias, con el «miedo» de
algunos a una posible desmembracion de las naciones ?’. También

22 La mmportancia, en teologia moral social, de la ética de la responsabilidad y de
la racionalidad como fuerza humanizadora del campo socioecondémico puede verse en
toda la reflex1on ética de A CORTINA, en concreto en Razdn comunicativa y responsa-
bilidad solidaria (Salamanca 1985) 155ss y en Etica de la empresa (Madnd 1995),
especialmente p 51-75 Respecto al pensamiento de E Kant, puede verse el estudio de
A Cortina, «Modelos éticos y fundamentacion de la étican, en GALINDO, A (cd ), La
pregunta por la ética, o ¢, p 47, 52-53.

2 JJ Rousseau (1712-1778), impactado por la decadencia humana, niega que la
bondad originaria del hombre haya sido rota por el pecado, viéndose obligado a
reconocer como causa de esta situacion la evolucion social y politica

2 Cf Rusio, M., Los retos morales , oc ., |7ss. Presenta el reto de la moral nueva
ante los planteamientos de la sociedad posmoderna como puede verse en estudios de
] Habermas, H Kung, G Lipovetsky, J F Lyotard, S Vattimo y otros

¥ Aporno, T W., Mimima moralia Reflexiones desde la vida dariada (Madnd
1987) y su aportacion en el ciclo de conferencias de las universidades de Francfurt y
Heidelberg (Barcelona 1971) La escuela socioldgica de Francfurt se situa en la critica
de la sociedad en el ambuito de la sociedad contemporanea. Rousseau, 1J ., Oeuvi es
complétes (Paris 1967)

% Cf la mvestigaciéon de P Fpez Vit LAMARZO, Frustracion pulsional y cultura en
Freud1-1I (Salamanca 1982)

27 Cf CaLLLiA, ) 1., Discurso, o ¢ , 1988. Pava, M , Movimientos de renovacion en
el catolicismo espariol, en IglV1 67/68 (1977). CasTiLLo, ] M %, La alternativa cristiana
(Salamanca 1978). CENTRO Dt INVESTIGACIONES SOCIOLOGIC AS, Iglesta, religion y poli-
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tendremos en cuenta este nivel concreto de referencia en nuestra mo-
ral. Los momentos mas significativos de este proceso, en el caso
espafiol, aparecen en torno a la época de la «libre ensefianza», la
guerra civil y el comienzo de la democracia. Para la elaboracion de
la teologia moral en contacto con esta realidad no olvidaremos la
antropologia filoséfica que nace del pensamiento de X. Zubiri,
P. Lain Entralgo, J. Ortega y Gasset y otros %%, Recuérdese que la
moral socioeconémica no pone su atencion solamente en la tradicion
del pensamiento teoldgico, sino también en el moral laico. El interés
aparece en el desarrollo de la moral en tension entre la doctrina ecle-
siastica y el pensamiento emancipado de la teologia.

¢) Proceso fenomenolégico de la experiencia moral
socioecondomica

Al construir el armazon de la moral socioeconémica y asentar
sobre €l todo el universo de la moral, es necesaria tanto la compren-
s16n del fenomeno moral actual como la busqueda de las raices. Por
ello, como se ha dicho mas arriba, ocupara un lugar en su fundamen-
to la moral fundamental, la moral de la persona, que tiene como
centro la persona y desde ahi mira a la sociedad, y aquella otra,
llamada moral social, que contempla a la persona definiéndose entre
los entresijos del quehacer social.

Para llegar a ello es eficaz considerar el proceso fenomenoldgico
de la experiencia moral. Enumeramos brevemente aquel que se ha de
tener en cuenta en el estudio de la moral econdmica:

— ver las implicaciones esenciales presentes en la experiencia
moral que existe tras el hecho social: sociales, personales, familia-
res, institucionales, etc.;

— considerar en serio la reconstruccion de las bases de la convi-
vencia civil y del desarrollo econdémico;

— la experiencia moral se manifiesta sabiendo que en la base de
todas sus manifestaciones hay un deseo que el sujeto tiene de ser
reconocido como tal;

tica, en REIS 27 (1984) 295-328 Garcia Roca, J., ,Presencia o mediacion? Dos
modos de entender el compromiso cristiano en el mundo, en SalTer 878 (1986) 597-
607 ARANGUREN, J.L , Moral y sociedad (Madrid 1982).

% Zusiri, X, Inteligencia y razén (Madrid 1983) Ip , Inteligencia y logos (Madnd
1982) I, Naturaleza, historia, Dios (Madnid 1985) LaiNn EnTRALGO, P, Teoria y
realidad del otro, en RO (Madnid 1961) Ib , Sobre la amistad, en RO (Madnid 1972).
Ip., Antropologia médica (Barcelona 1985) Ib, La espera y la esperanza, historia y
teoria del esperar humano, en RO (Madrid 1962) OrTeGA Y GaASSET, J , Obras comple-
tas, en RO (Madnid 1950).
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—se da una experiencia que desarrolla el deseo de reconoci-
miento en sentido global, conservando al mismo tiempo la concien-
cia de la fuerza de lo negativo. La experiencia moral se concretara
necesariamente como esfuerzo en actualizar el propio reconocimien-
to en el reconocimiento de los otros;

— desde aqui se aclaran también otros aspectos de la experiencia
moral: no se ha de identificar con la reciprocidad entre el yo y el tu,
sino que ha de aparecer el nivel de responsabilidad y compromiso
individual y colectivo;

— pero no so6lo podemos ver las raices. Es necesario ver ¢l pro-
ceso de la experiencia moral, es decir, su historicidad.

d) Lineas fundamentales de la moral socioeconémica

En los estudios modernos de moral encontramos una configura-
cion nueva de la realidad social caracterizada por la «interdependen-
cia» de los humanos entre si y de los diversos sectores econdémicos,
culturales y sociales ?°. Esto necesita en la practica del principio de
subsidiariedad; es decir, un sector de la vida humana, si quiere ser
eficaz, no puede ser modificado sin afectar a la modificabilidad de
los demas. Cada sector afecta a la totalidad. De esta manera ha de
desarrollarse el principio de subsidiariedad (lo que puede hacer un
sector menor, que no lo haga el mayor).

Durante los siglos XIX y XX con frecuencia surge la pregunta
Jpor qué vivir y plantear una ética social, con especial atencion a la
cconomia? Hasta el nacimiento de esta cuestion se¢ ha vivido con las
respuestas de Aristoteles 3, para quien la sociedad es una unién de
personas en busca de un fin con unos medios comunes. El fin es
subjetivamente interiorizado por cada uno de los sujetos que forman
esta sociedad. El pensamiento aristotélico considera al hombre como
un ser esencialmente logico y, por ello, como un ser social y dialo-
gal. En el hombre-individuo hay desproporcion entre sus necesida-
des y sus posibilidades.

~ Pero hay otra respuesta. La que tiene su origen en una concep-
cion instrumentalista del hombre. Es la perspectiva individualista en
la que se mueven autores como Hobbes, Locke y Rousseau 31.

SR§°II7,E50LJRNE, L., Y a-t-il crise de la science économique’, RSt (1981) 332-333 Cf.

3% ARISTOTELES, Politica, con comentario de J. Verson (Coloma 1492).

3! Hosats, T., Oeuvres philosophiques et poliiques de Thomas Hobbes, en Neuf-
chatel de I'imprimerie de la société typographique, 1787. Rousseau, 1 J., Oeuvres et
correspondance inédites publiées par M G Strec Keisen Moulton (Paris 1861). Locke,
J., Segundo tratado sobre el gobierno civil y Ensayos sobre la ley de la naturaleza
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La ética cristina asume la concepcion aristotélica del hombre pa-
ra afirmar el valor incondicional y absoluto de la persona humana
frente a todos los totalitarismos 2. Hoy, ante el hecho de la relacion
social, se retorna a la concepcion aristotélico-tomista: el hombre es
la realizacion de capacidades. El hombre es un ser esencialmente
vocacionado al dialogo y a la comunion y es «autor, centro y fin de
toda la vida econdmico-social» (GS 63). De aqui nacen algunas li-
neas fundantes de la moral econdémica:

En primer lugar, la relacion social es tan esencial al hombre que
el acceso a su autoconocimiento no es posible sin la presencia de los
otros. Sin un «tu» que le mire, el hombre no tiene conciencia de su
propia personalidad 3. Desde Hegel 34, esta afirmacion no es discu-
tida. El hombre accede a la conciencia de su propio yo en la relacion
social y en la relacién-comunién con los otros. Podemos afirmar que
esta concepcion esta en linea con la antropologia biblica, donde ve-
mos al hombre esencialmente llamado a la comunién y a la compa-
fiia con Dios, con los demas y con el cosmos *.

En segundo lugar, la relacién social es en si mismo buena. En la
medida en que crece la relacion social de una persona, crece su pro-
pia personalidad. Cuando el hecho social es considerado en términos
instrumentales y «de medio», se tiene mis en cuenta la consecucion
del fin, relegando a un segundo plano el analisis del hecho social.

Si las relaciones humanas no son interpersonales se convierten en
alienantes. Esto suele acaecer cuando el ser y el tener de una persona
es utilizado para dominar; como afirma Bergson, «el amor que ex-
cluye a uno solo no es auténtico» ¢. Sin embargo, el deseo profundo
del hombre esta en que los demas le reconozcan como alguien.

Asimismo, en la relacion social nace el conflicto, tanto el perso-
nal como el social. A la vez, la critica social es alimentada mas de-

2 Cf. Leon XII, RN 32 Pio X1, QA 118 Pio XII, Radiomensaje sobre la demo-
cracia n.19, 24 de diciembre de 1944.

¥ ALFARO, J.,0¢, 162 LiviNas, E., Totalité et infini (La Haya 1961)

3 Heger, G W.F, La fenomenologia del espiritu. Puede consultarse la tests de
J. Sanchez-Parga «El sentido de la histona en la Fenomenologia del espintu», Pars
Dissertationts ad Lauream en la facultad de Filosofia de la Universidad Pontificia de
Santo Tomas de Roma, 1976. Cf MenpEz, J.M |, Relaciones entre economia v ética
(Madnid 1972). A1serDpl, R., Transformaciones estructurales, en IglVi 56 (1975) 195-
209.Utz, A.F., Etica social (Barcelona 1988). Ip , La sociedad abierta y sus ideologias
(Barcelona 1989). Rincon, R, «Los sistemas econémicos», en AA VV | Praxis cris-
tiana, o ¢ (Madnd 1986) 429-542

™ Cf Yanes, E., Fundamentos teologicos de los Derechos Humanos (Madnd
1994) 20-21. NEDONCELLE, M., La réciprocité des consciences (Paris 1942) 319. War
oRAVL T H., Cosmos, personne et sociéié (Paris 1968) 113-114 Ip., Personnalisme et
anthropologie chrétienne, en Gregor 65/2 (1984) 452.

* Tomado de Yanrs, E,0c., 21.
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terminantemente desde el conflicto social 37. Nace del juego de la
dimension de subjetividad y de practicidad en la tension entre reco-
nocer la originalidad del otro como un ser alguien y la eficacia prac-
tica o reconocimiento practico de la originalidad de cada uno. El
conflicto aparece, bien cuando se anula la subjetividad en favor de la
eficacia, bien cuando se anula la eficacia en favor de la subjetividad.
Asimismo nace cuando se piensa que lo que necesita uno no lo ne-
cesita el otro, o cuando el mundo de las necesidades creadas por el
individuo supera al de los demas y al mundo de los medios que se
tienen para satisfacer dichas necesidades.

Por otra parte, la marcha hacia la realidad, tension del desarrollo
de nuestra ensefianza de la moral, s para el hombre camino hacia su
fundamento y, en definitiva, hacia Dios trascendente en la realidad.
Aceptar, por tanto, que Dios viene en forma siempre nueva a la his-
toria es garantia de que Dios se encuentra en la praxis y a través de
la praxis histérica. En la moral, una actitud de este tipo comporta
apertura sincera a la alteridad y a la historicidad. El hombre se siente
esencialmente proyectado hacia transformaciones siempre nuevas y
al mismo tiempo protagonista de una historia que en parte es obra
suya y en parte lo trasciende. Se trata de una historia que el hombre
debe asumir simultaneamente como memoria y como utopia 3.

3. Algunos principios fundamentales de ética
socioeconémica

A menudo en la elaboracion de la moral socioeconémica nos en-
contraremos con multiples problemas concretos ya que la vida social
es variopinta. Ante ello, necesitamos de algunos principios que fun-
dan la explicacion cientifico-moral de nuestra reflexion teoldgica.
Sefialamos los mas comunes en esta asignatura:

1.°  Principio de solidaridad (SRS 39-40). Escogemos este
principio como forma de afirmar la relacién entre las personas, los
grupos sociales y la misma sociedad. La razon de ser de este principio
esta en la dignidad de la persona humana y en su dimension comu-
nitaria. Expresa la unién antropolégica y ética entre todos y cada uno
de los hombres y la llamada a la responsabilidad de cada uno. Cada
persona es responsable del bien de los otros. La solidaridad se vive
a través de la caridad vivida personal y comunitariamente.

3 ANGELINL G, 0.c., 169.

¥ Me1z, J.B., Breve apologia del narrar, en Conc 9 (1973). ELLACURIA, 1., «La
superacion del reduccionismo idealista de Zubirin, en AA.VV., Razon, ética y politica.
El conflicto de las sociedades modernas (Barcelona 1989).
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2.°  Principio de subsidiaridad (OA 79-80). Este principio re-
conoce que es contraria a la estructura social aquella organizacion
que sofoque la capacidad responsable y creativa de los individuos y
de los grupos sociales intermedios. Tiene como fin el maximalizar la
participacién de cada uno en el proceso de decision y en reforzar los
organismos intermedios a fin de evitar un centralismo sofocante.

3.° Elbien comun (GS 74). Este principio tiene un sentido do-
ble: por una parte, indica apertura de las personas y de los grupos
sociales a los intereses generales en la superacion de toda forma de
corporativismo. Por otra, sefiala un conjunto de indicaciones genera-
les para que las personas y los grupos sociales puedan escoger su
vocacion para el desarrollo integral.

4° La unidad del género humano (SRS 39-40.45). Este prin-
cipio exige que se reconozca una sola sociedad perfecta: la humani-
dad entera, que forma una tnica comunidad con la vocacién de dar-
se. Este principio afirma la interdependencia humana reforzada hoy
por la interdependencia econdémica y politica, ya que «ninguna co-
munidad politica hoy esta en grado de perseguir sus intereses y de
desarrollarse cerrdndose en si misma» (PT 131).

II. EL PASO DE UNA ETICA INDIVIDUAL A OTRA SOCIAL

Cuando afirmamos que hay distincion entre ética individual y
ética social entramos en el pensamiento universalista e idealista que
concibe la segunda como prioritaria respecto a la primera. No distin-
guir ambas éticas es absolutizar el principio hegeliano seglin ¢l cual
«lo que es racional es real y lo que es real es racional» 7.

Es verdad que nuestro pensamiento tiene relacion con la reali-
dad, pero es global, es decir, aspira a ver las cosas no en su indivi-
dualidad sino en su caracter solidario. Hay dos caminos para separar
lo individual de su individualidad: arrancandolo de la singularidad
que le es inherente, dejdndolo en su estado concreto y aislado, e
insertandolo en una totalidad de sentido *°.

La razon practica demuestra que nuestra accion contribuye a dar
sentido a la historia. Ahora bien, frente a la idea hegeliana de la
totalidad aparece la idea aristotélica de la prioridad del todo sobre lo
individual. Segun esta idea, también tomista, lo comtn no puede de-
rivar de los meros datos de la historia, sino que es preciso una ela-

boracion permanente con arreglo a unas normas universalmente va-
lidas.

¥ HecgeL, G.W.F., Introduccion a la filosofia del derecho (1821).
4 Urz, AF., Etica social 111, 0o.c., 16-17.
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El paso de la ética individual a la social llega a disociarse cuando
existe una creciente dependencia material, por una parte, del indivi-
duo respecto a la sociedad, pero, a la vez, una creciente dependencia
espiritual del individuo frente a la sociedad misma. Esta postura se
estudia como absolutizacion de la conciencia individual cuando el
individuo presume de realizarse con su propia identidad *'.

Por esto, es de rigor estudiar la distincion existente entre ética
individual y ética social, la relacion intersubjetividad y socialidad, el
significado de la autonomia de las realidades terrenas y el objeto de
la moral social. De esta manera estara el campo abierto para la refle-
xion ética de la sociedad. Esto recibe una importancia especial en la
dimension econdémica de las relaciones interpersonales.

1. Distincion entre ética individual y ética social

El hombre es al mismo tiempo un ser individual y social. Es
persona en esta doble dimension segin el pensamiento filosdfico y
antropologico mas comun. Por ello, ¢s preciso considerar los valores
y fines humanos bajo un doble aspecto: en cuanto valores tipicos de
lo individual en ¢l hombre y en cuanto afectan al individuo integrado
en la sociedad. De aqui nace la distincién entre ética individual y
social.

Existen dos teorias que responden a la prioridad de una u otra.
Algunos consideran al individuo simplemente como parte de un todo
instrumentalizando al individuo respecto a la comunidad o a lo so-
cial. Otros toman al individuo como punto de partida y consideran al
todo o a la comunidad Gnicamente como «un puente logico para po-
der hablar de relaciones interhumanas en general, las cuales estan
enmarcadas de un modo u otro en la totalidad» #2. En esta segunda
perspectiva se encuentran los personalistas catdlicos # que siguen el
principio «nadie debe hacer al otro lo que no quiere para si». Par-
tiendo de esta teoria personalista se ha desarrollado en el campo de
la moral social el principio de subsidiaridad.

1 Cf. AngeLing G, 0., 172,

2 Cf. U1z, A.F., Etica social. 1. Principios de Doctrina Social (Barcelona 1964)
cap.11. Metz, J.B.. El problema de una teologia politica, Conc 36 (1968) 385-403.

* Mounitr, E., Obras completas (Salamanca 1988-1992). Cf. CaponiGri, A.R.,
Pensadores catélicos contemporaneos 1-11 (Barcelona 1964).
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2. Intersubjetividad y sociabilidad

Las exigencias de la intersubjetividad son a la vez exigencias de
la sociabilidad. Ambas, en lugar de excluirse o contraponerse, se
implican en una dialéctica de reciprocidad y de coopresencia. Una
intersubjetividad no socializada que excluya a los compaifieros de
una relacion es simplemente un nuevo egoismo. Una socialidad que
prescinde de la dimensidn interpersonal falta a su nivel de armonia y
de pacifica macroconvivencia.

Para que una sociedad pueda alejarse de la doble alienacion —la
de anomia y la de la utopia irrealizable— es necesario educar y for-
mar la intersubjetividad: especialmente en el marco de la orientacion
hacia un «ti» con un nombre unico e irrepetible, en la profundidad
y en la intensidad de sus relaciones personales, en las exigencias de
la comunién y de la fidelidad. Sdlo quien es capaz de querer efectiva
y fielmente el bien del otro sabra querer el bien de todos, sabra pro-
mover al otro y, a través de él y con él, a la comunidad y a la socie-
dad. Es el unico amor-caridad el creador de intersubjetividad y de
socialidad. De esta manera el amor es liberado del riesgo de la pose-
sion y de la esfera de la simpatia y de lo privado, exigiendo y bus-
cando el amor plenamente personal y social.

3. Sentido de la autonomia de las realidades terrenas

Dios cred las realidades terrenas y vio que eran buenas. Estas son
sagradas sin necesidad de que Dios baje continuamente al terreno de
las causas segundas. La gracia no anula la naturaleza *. Segin esto,
entendemos por realidades terrenas el conjunto de dimensiones prac-
ticas de la vida del hombre (politica, cultural, econémica) que no
necesitan el descendimiento deslumbrante de los dioses para hacer-
las sagradas. Las realidades terrenas tienen su autonomia e indepen-
dencia de lo sagrado. Pero esta independencia no significa oposicion
ni enfrentamiento, sino que, siendo en si mismo buenas, necesitan
una palabra de las otras realidades tanto terrenas como espirituales
(GS 36) %5, Sin negar el valor intrinseco de las realidades terrenas y
la autonomia de las ciencias, hay entre ellas y la moral multiples
interdependencias 46. Absolutizar lo temporal significa deshumani-

4 TomAs DE AQuino, STh 1, q.8a.1ad2etq.2a.2ad 1.

45 Cf. CirarpA, JM.A «Proemio», en AAVV., Comentarios a la Constitucion
«Gaudium et Spes» (Madrid 1968) 149-195.

4% Ep este sentido el didlogo con las ciencias humanas, en concreto con la ciencia
econdmica. es altamente beneficioso, por no decir imprescindible, para hacer una
moral social y para conocer la naturaleza humana. Cf. FLECHA, J.R., 0.c., 16.
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zarlo: la interdisciplinaridad, sin embargo, garantiza la unidad y la
diversidad, y al mismo tiempo permite individuar los factores que
influyen en lo temporal, pues, por propia naturaleza de la creacion,
todas las cosas estan dotadas de consistencia, verdad y bondad pro-
pias, de un orden propio y regulado, que el hombre debe respetar
con el reconocimiento de la metodologia particular de cada ciencia y
cada arte.

4. El objeto de la moral econémica

Es multiple el objetivo de la moral econdmica. Desde su funda-
mentacion, se orienta:

1.° En primer lugar, en la busqueda de caminos para crear un
mundo mas habitable, o, usando palabras de B. Hiring, pretende
«crear un mundo saludable en el que podamos habitar» ¥, Estamos
ante un objetivo de caracteres salvificos.

2.° En segundo lugar, desde el analisis cientifico, pretende ex-
plicita y sistematicamente presentar las dimensiones sociales de la
vida humana y cristiana. El cristianismo tiene una dimension curati-
va en Cristo. De aqui la logica de la presentacion de los fundamentos
histéricos y teoricos de la moral econdmica y el analisis de los pro-
blemas morales que suscita el compromiso social del cristiano en
medio de este mundo en conflicto. Este es un objetivo teologico-
cristologico.

3.° En tercer lugar nos encontramos con un objetivo de tipo
eclesial. La aplicacion de la moral tiene un origen y una funcidn
eclesial, «porque asi la Iglesia, organismo viviente, puede con pres-
teza y seguridad, bien sea iluminar y profundizar las verdades, tam-
bién las morales, bien sea, manteniendo intacta la sustancia, aplicar-
las a las condiciones variables de lugares y tiempos. Tal sucede, por
ejemplo, con la doctrina social de la Iglesia, que, habiendo surgido
para responder a las nuevas necesidades, no es, en ¢l fondo, sino la
aplicacion de la perenne moral cristiana a las presentes circunstan-
cias economicas y socialesy» 4.

4° Asimismo, busca hacer que el compromiso cristiano tenga
en cuenta la realidad desde el analisis de los problemas concretos.
Los instrumentos de acercamiento de la realidad pueden ser: encuen-
tros estadisticos, la antropologia cultural, la critica social... insistien-
do en los valores que justifican la vida social y en las practicas de

4 HaRING, B , Libertad y fidelidad en Cristo 111 (Barcelona 1982) 130.
4 Ppio XII, Discursos del 24-25 de marzo de 1952 Cf SRS 2.

C 1. Alcance y significado de la moral socioeconémica 21

comportamiento que estructuran las manifestaciones sociales o en
las aspiraciones que orientan los cambios sociales. Es el objetivo
crentifico®.

5. La moral econémica cristiana cuida de fomentar su capaci-
dad de diadlogo con todos en un mtento de crear modelos sociales y
de contribuir efectivamente en la transformacion de este mundo. Pa-
ra vivir la realidad social, la ética cristiana se presentara ante el fu-
turo del Reino desde el «ya» del mismo, manteniendo una distancia
critica respecto a todas las reivindicaciones histéricas, a la vez que
colabora con ellas o se sitda en postura de ruptura abierta y de de-
nuncia radical (SRS 41) 39,

6. En este proceso social, el cristiano ha de saber distinguir
entre Iglesia y sociedad, sabiendo, como dice el Concilio, que la
Iglesia se inserta en la sociedad «como un sacramento o sefial € ins-
trumento de la intima union con Dios y de la unidad del género
humano» (LG 1). La Iglesia se presenta en el mundo como modelo
imperfecto de fraternidad universal en la que todos los hombres se
pueden reconocer hijos de un Padre comun. Pero es un modelo de
anticipo, es decir, que aln es pronto para identificar Iglesia, sociedad
y reino. Para ello hay que pasar por la historia.

III.  CONSTRUCCION DE LA MORAL ECONOMICA A PARTIR
DE LAS VIRTUDES SOCIALES

Santo Tomas de Aquino centra la existencia humana y la refle-
xion moral en el cuadro de las virtudes como disposiciones creado-
ras del ser humano *'. En él toma cuerpo la libertad para los valores
y se configura la actitud moral de la persona, extendida a la revela-
cién y a la realizacion de si mismo a través del hacer. Su tratado de
virtudes morales distingue entre virtudes sobrenaturales y teologales,
y virtudes humanas y naturales. Estas ultimas estan consideradas en
el contexto de las virtudes cardinales. Entre las virtudes morales apa-

* Cf GonNzaLEZ MONTES, A, 0 ¢, 26-40 y 226-290

0 Cf Ramos GUERREIRA, J A, Cristo Reno v Mundo. tres referencias obligadas
para la accion pastoral de la Iglesia, en Salmant 37 (1990) 180ss

' ToMmas be AQuiNo, STh TI-11, q 1-170. La virtud es considerada como punto de
referencia de la moral y como su estructura En cuanto al concepto es definida «gene-
ratim est perfectio et vis aliquid recte operandi — Virtus dicitur esse dispositio perfecti
ad optimum, quia est dispositio complens potentiam ad eliciendum actum bonum»
(-1, 9 55 a 2) En cuanto a la estructura en la I1-1l comienza con las virtudes teologa-
les, fe, esperanza y candad (q 1-47) y sus derivadas, con el gozo, la misericordia, la
beneficencia y sus vicios correspondientes Posteriormente (q 58) comienza con la
prudencia, la justicia (q 58), la religion (q 81), la obediencia, la piedad, martirio,
templanza, y los vicios correspondientes a todas ellas
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recen las virtudes sociales que no encontramos en los manuales ocu-
pando un espacio especifico y sistematico 2.

Sin duda, las virtudes sociales se consideran entre las virtudes
humanas y tienen relacion con las teologales. Pero, en cuanto expre-
sion del deber ser intersubjetivo y social, exigiran una reflexién es-
pecifica y unificada, con valor fundamental y normativo para toda la
moral de la sociabilidad y de la relacionalidad.

Existe hoy una laguna en las sintesis de teologia y de moral es-
pecialmente en lo que se refiere a la necesidad de recuperar el trata-
do «de virtudes». No olvidaremos en la moral socioccondmica las
virtudes como critica de lo social y como accidén educadora. Una
ética a partir de las virtudes es, segiin nuestro plan, una moral de las
actitudes de la persona virtuosa. Las virtudes sociales son los habitos
o disposiciones libres y permanentes de la coherencia del acto: se
trata de que la persona sea buena en su relacion interpersonal. Para
ello, la referencia a las virtudes aparece en la perspectiva de la antro-
pologia teoldgica del pensamiento moderno 3.

Las virtudes sociales expresan una moral dinimica ¢ intensiva, a
medida de un agente no predeterminado sino en camino, llamado al
crecimiento y a la realizacion de si a través de la apertura y del
encuentro.

1. Fucnte biblica

Esta moral de virtudes puede ser construida desde la Sagrada
Escritura. Presentamos algunos aspectos significativos: imagen y se-
mejanza (Gén 1,26) de un Dios que es amor (1 In 4,10); campo

2 Cf. Catecismo de la Iglesia Catélica: Aparece como novedad la insistencia que
esta obra magisterial aporta a la moral basada en las virtudes. La «virtus» es definida
como «la disposicion habitual y firme a hacer ¢l bien» (n.1803ss). Se encuentra
particularmente en dos momentos significativos: en la seccion primera y en la exposi-
cién de la doctrina sobre el primer mandamiento. Cf. Garinpo, A., «Novedades y
nueva moral ¢n el Catecismo de la Iglesia catolican, en Ip., Religidn y Cultura (Segovia
1994) 113-139.

% Son bastantes los esfuerzos actuales para construir la moral desde las virtudes
morales y sociales. Cf. CaLvez, J.Y.. La ensedanza social de la Iglesia (Barcelona
1991) 55-67. Cames, V., Virtudes publicas (Madrid 1990) 33-54. Cozzoui, M., «Virta
Sociali», en Gorrl, T.-P1ana, G., o.c., 7-158. DomenecH. T., Fraternidad, en Isegoria
7(1993) 49-78. FLECHA, J.R., Teologia Moral Fundamental, o.c., 346-354. HABERMAS,
J.. «Justicia y Solidaridad. Una toma de posicion ante la discusidn sobre las etapas de
la teoria de la evolucion del juicio moral de Kohlbergy, AA.VV., Etica comunicativa
v democracia (Barcelona 1991). HENNING, R., Etica social, en Dizionario di etica
cristiana (Asis 1978) 168-177. PiEpPER, J., Las virtudes fundamentules (Bogota 1988).
RAHNER, K., «Virtudes», en SM 6 (Barcelona 1976) 873-878. Ruiz DE LA PENA, J.L., £l
don de Dios (Santander 1991) 385. UrpANoz, T., Tratado de los habitos y virtudes, en
Suma Teolégica V (Madrid 1954) 288-298.
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privilegiado de un Dios que le llama a una realizacion de la alianza
(Ex 19,3ss) llamado a la libertad (Gél 5,13); del amor de un Dios
que da la vida (Jn 15,13) el hombre es constantemente solicitado a
una coherencia en el amor (Col 3,14). Coherencia que se expresa en
factores como la alteridad, la fraternidad, la comunidad, la sociabili-
dad, la eclesialidad, la generosidad hacia el pobre y forastero centra-
do en la ley del Sinai (Lev 19,9-10), a las exigencias de la justicia y
de la misericordia ante los profetas (Is 58), de las exhortlaciones a la
humilgad (Mt 11,19), a la gratuidad (Lc 17,17) y a la obediencia (Lc
2,51) %4,

2. Fuente conciliar

La antropologia teoldgica siempre ha tenido como constitutivo y
como tarea ética de la personalidad cristiana el revestirse de auténti-
cas actitudes de interpersonalidad y de sociabilidad. La formacion de
las virtudes sociales ha sido una constante tanto en la patristica como
en los ultimos concilios. Desde la ensefianza conciliar, la teologia
moral emprende una tarea de servicio, de fidelidad v de renovacion.
Lo vemos en algunos textos conciliares:

A los que se preparan al sacerdocio les dice que los alumnos se
preparen para estimar aquellas virtudes que son tenidas en gran esti-
ma por los hombres, la sinceridad de animo, el respeto constante a
la justicia, la fidelidad a la palabra dada, la gentileza en el trato y la
discrecion (cf. OT 11). A los sacerdotes les dice que se llenen de
aquellas virtudes que son apreciadas en la sociedad humana, como la
bondad, la sinceridad, la firmeza de 4nimo y la constancia (cf. PO 3).
A todos los laicos les recomienda que refuercen el sentido de la fa-
milia y las virtudes que tienen relacion con lo social, como el espiritu
de justicia, la sinceridad, la cortesia, la firmeza de animo (cf. AA 7).

En definitiva, con el Concilio, el hombre ha de fomentar un nue-
vo humanismo en el que el hombre se comprende mejor a si mismo
a la luz de la responsabilidad por los hermanos y por la historia (cf.
GS 55). Asi la moral econdmica intenta promover el sujeto de la
socialidad: el hombre con sus posibilidades y capacidades, con sus
disposiciones y con sus actitudes fundamentales, con sus virtudes
que le hacen una persona en relacion interpersonal.

%% FERNANDEZ RaMos, F., Sagrada Escritura y moral cristiana, en Salmant 24
(1977) 7-38. DEissLER, L., 1] senso dell’Alianza nella rivelazione mosaica e nei primi
profeti, en Orizzonti attuali della teologia 1 (Roma 1966).
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3. Presencia de la teologia en la moral socioeconémica

Hay que sefialar que la ética teoldgica cristiana tiene mucho que
aportar a las lineas «eje» de la moral economica. Sobre ellas proyec-
tan su luz los misterios cristianos més importantes: el de la Trinidad,
el de la Creacidn, el de la Cruz y el de la Encarnacion o solidaridad
humana, ya que «Dios, que cuida de todos con paternal solicitud, ha
querido que los hombres constituyan una sola familia y se traten
entre si con espiritu de hermanos» (GS 24). Es necesario conectar el
misterio de la solidaridad humana con una auténtica teologia divina
de la Cruz, de la Gracia y del Pecado 33,

Sin embargo, el gran problema o dificultad de la teologia moral
actual radica en la carencia de una tradicion cientifica durante los
ultimos siglos ¢, Si bien es verdad que la teologia politica ha inten-
tado aportar una reflexidn teoldgica a la praxis, sin embargo falta, de
hecho, una consistente reflexion teoldgica en torno al tema de la
sociedad y de los problemas sociales mas relacionados con la media-
cion social de las relaciones humanas.

Por otra parte, la moral econémica necesita de lo teologico. Es
preciso hacer una reflexion teologica de los valores sociales en la
que entren en juego los dogmas fundamentales que constituyen la
dignidad de la persona humana: verdad, justicia, amor, libertad,
igualdad, participacion y liberacion %7,

En cuanto a la verdad, se exige una formacién de los ciudadanos
y una informacion objetiva proporcionada a los medios de transmi-
sion. Esta verdad exige el clima de libre discusion de las ideas y
proyectos (GS 26). Por ello, tendremos que proponer los valores éti-
cos sin engafio y con prudencia, pues la dignidad del hombre exige

3 VipaL, M., Moral de Actitudes, o c., 196-219 Cf GoNzALEZ MoONTES, A , Razon
politica de la fe cristiana Un estudio histérico teologico de la hermenéutica politica
de fe (Salamanca 1976) GonzaLez D CARDEDAL, O, Etica v religion (Madnd 1977)
EspEiA, J., La Iglesia, memoria v profecia (Salamanca 1983) Bercer, P., Piramides
de sacrificto Etica politica y cambio social (Santander 1979)

6 Cf ANGELING, G, 0.c., 170.

57 Cf CastiLLo, } MY, La alternativa cristiana (Salamanca 1978) CoNuaRr, Y , «El
papel de la Iglesia en el mundo de hoy», en AA.VV., La Iglesia en el mundo de hoy 11
(Madnid 1970) 373-404 GonzaLez CarvalaL, L, La dimension pithlica de la fe en
Espariademocrdtica, en SalTer 2 (Santander 1984). Cf GonzaLeEz MonTes, A., Teolo-
gia politica contemporanea. Historia y sistemas (Salamanca 1995) Lease principal-
mente p 212-217 tanto en materia estrictamente politica como en la econémica es «al
cristiano como ciudadano individual y asociado a quien corresponde apelar a la razon
y a la fe a un tlempo, y someter a la ética inspirada en los valores evangélicos su
compromiso politico, aun cuando este ultimo nunca pueda verse libre de la impureza
que caracteriza toda accién humana y toda causa histérica»
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que se diga siempre la verdad de manera que lo reconozca como
sujeto de derechos inviolables.

En cuanto a la justicia, ésta implica el respeto incondicional a la
dignidad del hombre y de todos sus derechos. La moral social tras-
ciende el mero respeto de las leyes. Intenta atribuir progresivamente
a las personas todo lo que compete a la dignidad esencial en el am-
bito de la comunidad estatal y en ¢l contexto de la evolucion histori-
ca (GS 73).

El amor se manifiesta en la solidaridad fraterna entre los ciuda-
danos. Se trata de vivir la comunion de los santos. Para los cristianos
no es otra cosa que reforzarse en la comin Redencion en Cristo de
todos los hijos de Dios. El amor fraterno constituye el vinculo comu-
nitario por excelencia que une estrechamente a todos los miembros
entre si y con la comunidad.

La verdadera libertad sera presentada como fruto del amor y de
la solidaridad fraterna. La verdadera libertad sociopolitica se funda
en la vocacion al desarrollo propio del hombre, creado libre y comu-
nitario.

En cuanto a la igualdad, ésta dignifica al hombre. La dignidad
del hombre no permanecera en un enunciado juridico, sino que se
expresara en la fundamental igualdad socioeconémica y cultural que
garantice la propia libertad.

Todos estos valores tienen una orientacion necesaria: la libera-
cion (salvacion) del hombre. El concepto de liberacion evoca en no-
sotros un proceso concreto, dinamico y real, la progresiva supera-
cion de toda privacion humana (SRS 29 y 32). Para los cristianos la
liberacion humana tiene un origen trascendente por el hecho de pro-
ceder de Cristo y se consuma en el Reino de Dios, si bien se realiza
a través de la historia.

4. La moral socioeconémica y la opcion por la justicia,
la libertad y la fraternidad

Hoy el hombre se caracteriza por la busqueda de la igualdad y de
la libertad. Estas siempre fueron dos deseos a conseguir por el hom-
bre. Pero la manifestacion de estos deseos hoy ofrece caracteristicas
especiales:

a) Esbusqueda de la fraternidad. La igualdad y la libertad no
son tales sin una apertura al hermano. Esto lleva el nombre de frater-
nidad. Si el capitalismo liberal propuso la libertad como camino de
desarrollo y bienestar y el colectivismo se alisto a la igualdad como
fin de su utopia, ninguno de los dos supo enlazarse porque le faltaba



26 P.l.  Moral econémica fundamental

la fraternidad 8. El triunfo del cambio que se realiza en el Este sera
una realidad en la medida en que las tres virtudes sean posibles.

b) La libertad como resistencia. Esta se da cuando la lucha
por la libertad tiene un matiz individualista-liberal. Es la expresion
de la necesidad de poner a salvo al individuo del poder creciente del
Estado. En este caso el individuo trata de defenderse frente al poder
del Estado y frente al poder politico. El poder aqui es concebido
como una amenaza para el individuo. Se vive en conflicto entre el
individuo y el Estado. Por esto es preciso delimitar bien los campos
de actuacion y evitar cualquier injerencia del més poderoso sobre el
mas débil.

¢) Libertad de participacion. La sociedad cumple la mision
de reconciliar al individuo con el Estado. Aunque la sociedad ha
existido siempre como conglomerado de relaciones interhumanas,
sin embargo su conciencia de existencia es nueva. La sociedad es el
continente para realizar la libertad como participacion.

La libertad es la mejor forma de buscar igualdad. La diferencia
de libertades es el metro para medir las desigualdades. La igualdad
no es algo ya conseguido, sino una meta del hombre para lo cual ha
de aparecer la virtud de la justicia. La ética intentara reafirmar los
valores de la igualdad y de la libertad con la fuerza de la justicia,
explicar su contenido y sus exigencias y buscar el equilibrio entre
ambas. .

8 BoNDOLFL, A., Solidarieta: un valore cristiano secolarizzato, en Servitium 21
(1987) 42-62. Cf. CONGREGACION PARA La DocTRINA DE LA FE, Libertad cristiana y
liberacion (1986) 89.
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Ponemos de relieve el significado que la Sagrada Escritura atri-
buye a los bienes econOmicos dentro del Misterio cristiano. Para
ello, en esta reflexion no ha de faltar la perspectiva en que se sitia
el Concilio Vaticano II uniendo reflexion intelectual y horizonte
cristiano cuando afirma que no s6lo la Sagrada Escritura ha de ser el
alma de la teologia (DV 24), sino que ha de hacerse un estudio de las
realidades teoldgicas y sociales desde una moral «nutrida con mayor
intensidad» por la Sagrada Escritura (OT 16).

Por otra parte, la realidad economica, como integrante funda-
mental de la vida del hombre, necesita de un juicio donde los valores
humanos hundan sus raices en el sentido cristiano que late en la
Sagrada Escritura. Por ello, desde las claves biblicas interpretativas
de la experiencia economica, nos acercamos a la teologia biblica de
esta realidad humana para dar respuesta a la organizacion econdémica
concreta del pueblo de Israel tanto en el Antiguo como en ¢l Nuevo
Testamento '.

! ApinoLFi, M., Carone, D., DacquiNo, P., Fondamenti Biblici della teologia mo-
rale(Brescia 1973). Bovari, P., Ristabilire la giustizia. Procedure, vocabulario, orien-
tamenti (Roma 1986). CLEVENOT, M., Approches matérialistes de la bible (Paris 1976).
Duquoc, Ch., Jesuis, hombre libre (Salamanca 1982). Ferrer, V., Praxis social v
fundacion cristiana de la ética social, en RThL 22 (1988) 163-180. GesTEIRA, M., Jesiis
v los pobres, Cor X1II (1988) 34. GuipeLLL, C., Le sorgenti bibliche della morale, en
MedMor 38 (1988) 205-239. HaicHt, R., The mission of the Church in the theology of
the social gospel, en ThSt 49 (1988) 477-497. KocH, R., Il dono messianico del cuore
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1. CLAVES BIBLICAS INTERPRETATIVAS DE LA
EXPERIENCIA HUMANA

La referencia biblica es una de las claves interpretativas de la
experiencia humana y de la inteligencia del hombre. Es valida para
el creyente como sustento de su fe y para el hombre en general como
reflejo de la historia y de la vida de muchos de su misma especie. La
fundamentacion biblica sera util, por tanto, para la moral cristiana y
para la ética llamada «civil».

El acercamiento al estudio de la fundamentacion biblica de la
moral econdmica se justifica porque el teélogo no puede ser un es-
tudioso sectorial, sino un investigador y propulsor de la teologia con
el auxilio de otras ciencias y ha de estar poseido de un talante inter-
disciplinar. Asi, la Escritura funda los otros saberes en cuanto Pala-
bra de Dios. Sin olvidar la dimension biblica de la moral fundamen-
tal, presentaremos aqui una lectura biblica de las claves sociales del
comportamiento ético.

La teologia moral considera importante ver qué imagen del mun-
do posee el hombre. Para ello, tratard de ver como la experiencia
humana esta ordenada en torno a tres ejes fundamentales:

a) Qué significan las cosas para el hombre biblico. Cual es la
relacion del hombre con la naturaleza y con el «tener». Qué lugar
ocupa el «tener» en el proceso de desarrollo del «ser» en el pueblo
de Israel. En este sentido sera preciso ver en la Bibha el lugar que
ocupan los bienes, la naturaleza, las propiedades.

b) Qué significan los otros hombres, como compaiieros de ca-
mino. Cudl es la relacion del hombre con el hombre y con la comu-
nidad. Qué lugar ocupa la generosidad y la gratuidad en el proceso
del desarrollo del pueblo.

¢) Qué sentido tiene vivir esas dos relaciones anteriores en el
tiempo historico. Estamos ante la cuestion de la trascendencia con-
cebida en un sentido amplio: qué lugar ocupa «lo otro», «el otro» y
«El Primer Otro» en la relaciéon de la persona con las cosas y con los
demas.

Por esto, el objetivo es el de descubrir en la Sagrada Escritura
—Antiguo y Nuevo Testamento— las relaciones humanas en cuanto
cuestion social, sabiendo que los tres ejes estan intimamente relacio-
nados.

nuovo en Ez. 36, 25-27, en StMor 26 (1988) 205-239. Mason, J.D., ScHAEFFER, K.C.,
The Bible, the State, and the Economy: A francwork for Analysis, en ChScRev 20
(1990-1991) 45-64. SANDRES, J.T., Ethics in the New Testament. Change and Develop-
ment (Londres 1975). Yanna-Ras, C., MonL, R., AuBerT, J.M., La loi de la liberté:
évangile el morale (Paris 1972).
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1. En el Antiguo Testamento

a) Lalectura del Antiguo Testamento nos hace ver que el mun-
do de las relaciones entre los hombres es regulado por el término
justicia ?. Este término posee una connotacion decididamente reli-
giosa. La relacion con las cosas y con los hombres estara medida por
la busqueda de la justicia.

Se quiere responder a la pregunta siguiente: jcomo he de com-
portarme con el otro? La respuesta serd claramente religiosa: «como
Dios se ha comportado conmigo». La forma de entender la relacion
con Yahveh tendrd consecuencias directas en la manera de relacio-
narse con el otro.

Esta idea pasara a través de todo el Antiguo Testamento. La gra-
tuidad de Dios impide que el hombre se situe «como dios» (idolo)
frente al «otro» tratando de manejarlo o de manipularlo.

b) Pero esta perspectiva «salvifica» de la justicia esta llamada a
vivirse en términos de comunidad. La vida intracomunitaria es algo
esencial a la justicia, de manera que la relacion de justicia no es
«pura» o interdual, sino que tiene una dimension de la vida del «no-
sotros» por encima del yo y del tu 3.

Aqui nace y se potencia una relacion de solidaridad. Israel vive
el aspecto comunitario desde la espontaneidad. Es decir, tiene con-
ciencia de ser pueblo («un nosotros») constituido desde la iniciativa
de Dios. Vive, por tanto, de manera religiosa su relacion con los
demas.

Todo esto se manifiesta en algunas actitudes practicas como las
siguientes: el grupo no es feliz mientras algiin miembro del grupo se
siente desgraciado. Esto responde a la fuerza de la justicia que los
une: lo propio de la justicia es hacer que los demas. sean justos 4. O
aquella otra que J. Alfaro nos sugiere: la relacion entre el yo y el til
en términos individuales es insuficiente, considerada en si misma ® y
de forma cerrada.

En esta dimension relacional de tipo comunitario existe un ele-
mento cuyo nicleo fundamental esta en la asuncién voluntaria del
sacrificio personal por el pueblo y no sélo por el individuo al que yo
quiero. Podemos hablar aqui de las «personalidades corporativas»
del Jesus que muere por el pueblo. La dimension del «nosotros» se

2 Cf. VipaL, M., o.c., 23-25. Cf. NovLaN, A., La justicia en la Biblia, en cuadernos
Verapaz 1, 1987.

* Cf. La ley del «libelo de repudio» (Dt 24,1-4), o la del «reparto septenal de la
tierra» (Dt 15,1-6).

* Cf. Fromm, E., El miedo a la libertad (Buenos Aires 1968). Ip., Tener o ser
(Buenos Aires 1980) 114-115.

S Cf. ALFARO, )., De la cuestion del hombre. ., 0.c., 201-217ss.
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abre a la universalidad y no puede quedar encarcelada en la relacion
de dos °.

¢) La encarnacion juridica de la justicia comunitaria se mani-
fiesta en el enunciado de las leyes. La ley es la mediacion necesaria
de la justicia 7, es el lugar de encarnacion de la justicia ¥.

Una mirada profunda a la Sagrada Escritura en el Antiguo Testa-
mento nos descubre que quien quebranta las leyes es claro que no es
justo porque no es «comunitarion, y no es justo porque su compor-
tamiento se dirige en contra de la voluntad de Dios.

Ahora bien, la ley no agota las exigencias de la justicia ya que la
relatividad de esa ley aparece en funcion de las circunstancias histo-
ricas.

d) En el ambito de la consideracion de la justicia, de la comu-
nidad y de la ley, la caracteristica fundamental de los profetas sera la
de solicitar una situacion especial en Israel para los pobres y margi-
nados. La sensibilidad comunitaria respecto a éstos es el test necesa-
rio de la voluntad de justicia del hombre y de la comunidad en su
dimension teoldgica. Es imposible confesar la gratuidad de Dios co-
mo perspectiva personal si no existe esta sensibilidad hacia los po-
bres y marginados.

No se trata de una ascética para que cada uno se enriquezca es-
piritualmente, sino de un intento de que el otro sea «mas», de que el
pobre deje de ser pobre y celebre los dones de la creacion que Dios
ha concedido a todos. Cuando los pobres declaran la insuficiencia de
la referencia de los demads a las leyes comunes y su situacion de
marginalidad (marginacion) es un elemento colectivo, la situacion
reclama la revision de esas leyes comunes. En este momento crecera
la conciencia de la necesidad de la repeticion profética del afio de
gracia y del afio sabatico °.

2. En el Nuevo Testamento

La evocacion de Jesus y de su ensefianza ha sido continua a la
hora de resolver multiples problemas éticos de indole social a lo

® BERGSON, H., Les deux sources de la morale et de la Religion (Paris 1912) 8.

7 Nos referimos aqui a la «ley» en su sentido general biblico. En temas posteriores
distinguiremos los elementos de la justicia de la cultura occidental como la suma de la
justicia en sus multiples sentidos: biblico, griego, latino, anglosajon.

* Hay varios estudios sobre las prescripciones juridico-morales del Antiguo Testa-
mento. Una buena aportacién es la de JAeGer, N., Il diritto nella Bibbia (Asis 1960).

? Cf. Am 8,4-6: tienc una palabra de recriminacion contra los ricos que hacen la
vida imposible a los pobres. Mig 2,1-2: habla en una época de prosperidad y de
corrupcidn producida por la avaricia, la injusticia y la ambicion. Os 6,6: denuncia una
religion sin ética: «quiero amor y no sacrificios».
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largo de los siglos. Esto se ha hecho de formas muy diversas y a
veces contrarias. Se han marcado dos extremos: el integrismo tras-
cendente y el sociopolitico. No es dificil caer en un extremo o en
otro debido a la perspectiva afectiva de todo problema social 19.

a) Perspectiva integrista. Se define como la referencia a Jesus
de Nazaret de tal manera que solamente se valore o ilumine el eje
relacional con la trascendencia, despreciando la relacién con las co-
sas y con los demas. De esta manera, desde Jests, el mundo es ob-
jeto de fuga prescindiéndose sustancialmente de él. En algun caso,
orientandose hacia la trascendencia y hacia los hombres, se despre-
cian o minusvaloran las cosas.

Su lenguaje es espiritualista referido a la problematica social hu-
mana, pero carece de contenido por la obstruccion de lo que suponen
las cosas dentro de las relaciones humanas, ya que el hombre no
puede vivir sin ¢l «tener» en cuanto es expresion del «ser».

Ante esto, debemos decir que Jestis ha de iluminar los tres ejes
de la vida humana. La perspectiva supernaturalista, entendida como
postura fija y definitiva, es una manera mutilada de acercamiento
economico y politico a Cristo y, por tanto, errénea !!.

b) Perspectiva «sociopolitica». En este caso es el eje de las
cosas el que queda iluminado desde Jesis de Nazaret. Se prescinde
de la novedad que Jesus trae en relacion con la trascendencia. Jesus
se convierte en un lider politico de uno u otro signo preocupado
unicamente del mundo de las realidades terrenas. Cada grupo acude
a la trascendencia para justificar o legitimar el mundo de las cosas
sacando lo divino del lugar que le corresponde.

c) La concepcidn y el camino ideal de la ética cristiana no cree
en la existencia de una continuidad automatica entre el plano de las
cosas y el de Dios. Existe una relacién entre ambos que pasa a través
de una experiencia original con poder para establecer esa continui-
dad: el Misterio pascual. Esta supera tanto el integrismo como el
progresismo ingenuo. Jesus se inserta en su entorno social, acepta el
cuadro estructurante-organizativo de la vida social. El se hizo hom-
bre en todo excepto en el pecado, pero recibié carne de pecado en el
sentido profundo de la solidaridad humana.

Por tanto, teniendo en cuenta estas tres perspectivas, afirmamos
que el tipo de insercidn en la sociedad no consiste en un tipo dife-
renciado de actuacidon «técnica» o «politica» '2. Jesiis no se mete en

9 Cf, TRILLING, W, 0.c., 31-49.

1" La constitucion GS supera este planteamiento abogando por la insercion en el
mundo y en la historia. Cf. Ramos GUERREIRA, J.A., Teologia Pastoral (Madrid 1995)
55-79.189-208.

12 SCHNACKENBURG, R., El testimonio moral del Nuevo Testamento (Madrid 1965)
90-118.
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la problematica de la estructura como modo de organizacién que
conlleva una coaccion. Pero el hombre puede abordarla y desarro-
llarse dentro de esa estructura con sus contradicciones.

Jesus de Nazaret reclama constantemente, junto a la necesidad de
una ley, la insuficiencia de la misma y siempre lo hace en funcion de
los valores nltimos a realizar: la comunién con el Padre y la comu-
nién con los hijos del Padre comun. Asi resulta que ninguna ley
establecida puede ser considerada suficiente.

El como realizar esto no es vocacidn personal de Jests. Esto no
significa que todos lo hombres que le sigan hayan de tener este mis-
mo comportamiento historico. Considerar el seguimiento historico
de Jesus como una forma literal de hacerlo es una equivocacion.

Jesus, por tanto, se inserta en una forma social concreta de todas
las posibles y desde ella no quita importancia a las otras, sino que las
ilumina y las orienta. Asi, no se puede en nombre de Jests determi-
nar la unicidad de formas de vida. Es necesario integrarse en la vida
social desde la pluralidad y desde la insuficiencia.

3. En torno a una sintesis '3

e La Sagrada Escritura no posee una sintesis de comportamiento
sobre los problemas socioeconomicos. No existe en ella un tratado
sistematico de los mismos ni presenta una solucién técnica a los pro-
blemas.

e La Sagrada Escritura ofrece una vision religiosa, salvifica e
histérica de la realidad social en el cuadro de las realidades en las
que se desarrolla.

¢ En la Sagrada Escritura se puede encontrar una referencia a la
dimension ética, una vision de la salvacion integral y una valoracion
de los acontecimientos historicos con una referencia particular a los
de caracter social.

Referidas al campo socioecondmico se encuentran en Jesus de
Nazaret las actitudes siguientes:

— El anuncio del reino, niicleo del Evangelio, constituye la pro-
mesa escatolégica y la decision humana y gozosa de servicio a la
justicia.

— El servicio de Jesis a todos los hombres tiene un lugar de
comprension: la preferencia por los pobres, los pecadores y los mar-
ginados.

— La libertad de Jesus ante la ley, el culto y el poder comporta
un «ethos» de liberacion social.

3 Vipar, M., o.c., 30-31.
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-— La muerte de Jesus entra dentro de la dinamica del comporta-
miento ético de su vida y constituye un horizonte normativo para sus
seguidores.

II. TEOLOGIA BIBLICA Y MORAL ECONOMICA '

La reflexion biblica sobre la moral econémica ha de tener en
cuenta la organizacién econdomica de un pueblo concreto, con su
propia historia dentro del mundo mesopotamico y egipcio en el que
esta inserto. Pero no puede olvidar la trayectoria religiosa que este
pueblo ha vivido en el marco de la Historia de la Salvacion. Por ello,
en cada momento de este apartado se prestara atencion a la lectura
critico-teoldégica que tanto el pueblo de Israel como la comunidad
cristiana posterior han ido construyendo.

1. El proyecto de Dios en la Creacion y en la Alianza

El analisis ético de la economia en la Sagrada Escritura ha de
tener como teldon de fondo el objeto primario y directo de la Escritu-
ra: la Historia de la Salvacién, es decir, los sucesos historicos en los
que la fe reconoce la presencia y la intervencion de Dios, que busca
el encuentro con el hombre y se presenta al hombre como Salvacion.
No encontramos un tratado de moral economica en la Sagrada Escri-
tura, pero si es posible preguntarse sobre el sentido de la riqueza y
de la pobreza, del trabajo humano y de la actividad econdémica a la
luz de la concepcidn global de la vida que nace del proyecto salvifi-
co de Dios.

La Alianza es el acontecimiento central de la Salvacién en el
Antiguo Testamento y, por ello, la perspectiva a cuya luz es interpre-
tado el presente y el futuro de la historia. La Alianza es la relacion
privilegiada que Dios ha establecido con su pueblo.

" AAVV., Solidarités au nom de I'évangile. en LV 43 (1988) 2, 121-240;
AA.VV., Seguir a Jesiis en una sociedad consumista, en RazFe 76 (1988) 4ss.
VV.AA., Etica biblica, 29 Semana biblica espainola (Madrid 1969), organizada por el
Instituto Francisco Suérez del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (Burgos
1971). VV.AA., Perspectivas de moral biblica (Madrid 1984). VV.AA., Seguir a Jestis
en una sociedad consumista, en RazFe 76 (1988) 4ss. Garcia TraPIFLLO, J., Preocu-
pacion social en el Antiguo Testamento, en Ang 55 (1978) 161-192. Gatti, G.. Moruale
cristiana e realta economica. Dissegno storico (Turin 1972) 31-49. Rincon, R., Pravis
cristiana, 0.¢., 17-54. SCHNACKENBURG, R., El testimonio moral del Nuevo Testamento
(Madrid 1965). Sicre, J.L.. La denuncia profética de la idolatria. en Proy 35 (1988)
3-21.SmiLie, B, Social Ethics: A biblical Perspective (Toronto 1992). TriLLinG, W.,
Jestis v los problemas de su historicidad (Barcelona 1970). VibaL, M., Moral de
Actitudes, o.c., 274-283.
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La ley del Dt (26,17) regula las relaciones sociales en el interior
del pueblo y, por tanto, la actividad econdémica: «TG has oido a tu
Sefior declarar que es tu Dios, pero sélo si caminas por sus caminos
y conservas sus leyes y sus normas y obedeces su voz».

A partir de esta ley el pueblo fragua un proyecto de convivencia
humana, de justicia y de fraternidad, cuya caracteristica fundamental
es la «gratuidad». En su origen esta la gratuidad del don de Dios. Su
riqueza es la soberania del Sefior de la Creacion y de la Alianza que
empobrece y enriquece, humilla y enaltece (1 Sam 27). La riqueza
material es un don de Dios y signo de sus bendiciones (Gén 27,27).
Desde aqui se entiende que Israel no conoce el desprecio del trabajo
manual: los libros sapienciales abundan en elogios a la laboriosidad
y ponen en guardia contra la pereza 3.

La justicia exigida por la Alianza no se basaba tanto en la con-
servacion del «statu quo» o sobre la tutela de los bienes que se po-
seen cuanto en la defensa de los pobres y de los débiles. Para ello
existian varias disposiciones, como la prohibicion del préstamo y del
interés, la tutela legal del salario del jornalero y la obligacién de dar
el diezmo al levita, a la viuda y al forastero.

Las disposiciones mas interesantes, y en cierto modo revolucio-
narias, son las que favorecen la remision septenal de las deudas y de
los préstamos y, por tanto, la liberacion del esclavo hebreo y el re-
torno de la tierra a su propietario cada cincuenta afios. La presencia
del pobre en medio del pueblo es una llamada a la fraternidad que va
mas alla de la estricta justicia y se inspira directamente en la gratui-
dad de Dios: «no endurezcais vuestro corazon» ante un hermano ne-
cesitado (Dt 15,17). El Sefior es considerado como protector de los
pobres (Prov 19,1-22; Am 5,10-12; 8,4-8) 6.

Si la alianza en el contexto de la historia de la salvacion es la que
da sentido a todas las realidades socioecondmicas, la idea y la con-
ciencia de pueblo de Dios es la que sustenta todo tipo de estructuras
sociales donde se desenvuelve la vida de los ciudadanos. Esta convi-
vencia esta garantizada por la sabiduria y por la justicia:

Justicia y fraternidad. El pueblo descubre en la ley de Dios el
signo de su eleccion. Es una ley donde se descubre la justicia divina:
para vosotros la justicia consistird en poner en practica todo lo que
yo os mando (Dt 6,25). La justicia de esta tierra administra la justi-
cia en nombre de un Dios justo, que ama la justicia porque ama a

s Algunos de los textos que iluminan nuestra reflexion son los siguientes: @) En
cuanto a la Palabra de Dios que anuncia una intervencion positiva en favor de los
pobres: Am 2,6-7; Is 5,14-15; Jer 22,13, 5,26-29. ) En cuanto a la imagen de! nuevo
mundo donde florece la justicia y la fraternidad: Sal 72; Is 29,19-31; 61,1-3.

"¢ Es importante la lectura de DuponT, J., Les béatitudes 11 (Paris 1969), y Faris,
R., La scelta dei poveri nella Bibbia (Roma 1989).
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todos los hombres. La regla de la justicia respondera al principio de
no hacer al otro lo que no quieras que te hagan a ti. Esta sera la
verdadera sabiduria.

De la misma ley de la alianza nace asimismo un proyecto de
convivencia establecido bajo el signo de la fraternidad. La fidetidad
a la alianza requiere igualdad para todos y reparto de los bienes para
todos. Esta igualdad en el reparto es fruto de la generosidad de Dios
y fruto de la atencion fraterna. La presencia del pobre en medio del
pueblo es un grito dirigido a Dios que reclama justicia.

2. Larealidad de una economia sefialada por el pecado

Como contrapunto a la realidad utépica de las paginas de la Bi-
blia se descubre la presencia de una dramatica miseria traducida en
las graves ausencias sufridas por los mas humildes que daba origen
a una lucha por la supervivencia (Job 24,5-12).

Los libros sapienciales describen el rol social subordinado e irre-
levante del trabajador manual. Impresiona la descripcion frecuente
de la prepotencia del rico y del desprecio del pobre. La condicion del
pobre es por excelencia la de la soledad y la del aislamiento social,
sin amigos y sin defensa.

La explicacion de esta situacion no es otra que la del pecado.
Hay conciencia de un pueblo que ha incumplido la alianza con Dios.
La opresion del pobre no pertenece al proyecto de Dios. De aqui
nace la voz de los profetas que denuncian la injusticia y la opresion.

Los libros de los profetas contienen narraciones que manifiestan
el dramatismo de la desigualdad y de la injusticia. Dios, a través de
los profetas, expresa su profundo desacuerdo por la falta de justicia
y de fraternidad. Tanto es asi, que ninguna forma de culto puede
agradar a Yahveh si no estd envuelta en la justicia y en la solidaridad
fraterna.

3. Perspectiva mesianica

El sentido de la pobreza cambia dentro de la experiencia de la
Alianza: de ser un escandalo para el creyente pasa a ser considerada
como un lugar privilegiado de la manifestacion de la Sabiduria de
Dios. Dios esta a favor de los pobres porque la pobreza no es una
realidad neutra, sino una injusticia que grita a Dios con el fin de ser
cancelada .

7 Cf. Pisiey, J.-Bo¥r, L., Opcion por los pobres, o.c., 62-68.
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Los pobres llegan a ser «los pobres de Yahveh». De esta manera,
la pobreza asume el significado de un valor moral. Como tal valor,
la pobreza adquiere un significado religioso: es la humilde disponi-
bilidad de quien se siente depender totalmente de Dios y se fia de su
liberalidad. Desde aqui se entiende que la pobreza es fruto de una
eleccion voluntaria, radical, una forma de solidaridad libre con los
predilectos de Dios.

Nace la promesa del nacimiento del Nuevo David que establece-
ra el nuevo reino. El influjo liberador de este reino ira mas alla de
los confines de Israel. Serd un reino universal. La bendicion de Dios
se extenderd a todas las gentes. La nueva utopia de Dios es fruto de
su fidelidad. Dios se manifiesta siempre fiel.

4. Organizacion econémica y su correlato religioso

Con la perspectiva religiosa sefialada anteriormente, puede verse
que la organizacion econémica de la comunidad hebrea durante el
Antiguo Testamento es rudimentaria y sencilla. Ha de considerarse
en el ambito de una sociedad nomada y del establecimiento progre-
sivo de la vida agricola, en el tiempo y sentido de la economia en
épocas anteriores a Jesucristo.

Una vez que el pueblo, después de la época patriarcal, pasa del
nomadismo a la vida agricola (Gén 26,12; 37,7), la legislacion exis-
tente en el Pentateuco presenta una vida econdmica basada en la
agricultura y en la ganaderia. No existe legitimacion alguna respecto
al comercio. Se centra, por tanto, en una economia agricola de tipo
rudimentario y en el cuidado del ganado, necesario soporte para la
agricultura '8,

El comercio, salvo el existente en la época de Salomén, comien-
za después del destierro. Al carecer de bienes y de ganados, los ju-
dios se dedican al comercio y a la artesania. A partir de aqui nace la
valoracion del trabajo manual y deja de ser considerado como un
castigo.

La organizacion econdmica tiende a legitimar la propiedad priva-
da, condenando por tanto el robo (Ex 20,15: «no robaras»). Por esto
la propiedad es limitada a la soberania de Yahveh. Dios es conside-
rado como el sefior tnico y absoluto de los hombres, del tiempo y de
las cosas (Lev 25,23; Is 66,1-2). Dios regula su dominio mediante la
concesion de bienes, los ciclos del trabajo y el destino de los frutos.

'8 Cf. Guzzery, J.B., El hombre v los bienes, o.c., 22ss. Textos significativos para
entender esta dimension economica son Lev 25y Dt 15,
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Cada cincuenta afios, en ¢l afio del jubileo, «cada uno volvera a su
posesiony» (Lev 25,10). Los bienes que hubieran sido cedidos a
miembros ajenos a la familia debian volver a sus primitivos posee-
dores (Lev 25,14-16).

En cuanto al trabajo, el propietario no puede trabajar en sabado.
Esta propiedad es de Yahveh. Digase lo mismo respecto a los afios:
s0lo se trabaja seis afios seguidos (Lev 25,3-5), de manera que el afio
sabatico queda en suspenso hasta la cobranza de créditos. También
durante el afio cincuenta o el del jubileo descansa la tierra (Lev 25,8-
14). Como consecuencia de la falta de esclavitud, el trabajo manual
esta universalmente extendido y no implica deshonra alguna. Gran
parte de los grandes personajes del Antiguo Testamento son humil-
des trabajadores: Abrahan, Esat, Jabob, Satl, David. En este sentido
la ley quiere que el salario sea justo y que se pague decentemente
(Lev 19,13; Dt 24,14; Job 4,15).

La distribucion de los bienes es una obra dirigida desde Yahveh,
de manera que el propietario no es totalmente libre en la distribu-
cion. Por eso, los primogénitos de los animales y las primicias de la
tierra pertenecen a Dios (Dt 15,19.20). Por otra parte, la distribucién
esta en proyeccion de los pobres y de la comunidad: por esa razon,
al segar no debia recogerse todo (Lev 19,9; 23,22; Dt 24,19-22).
Todo ello era para el préjimo, en especial para las viudas, los huér-
fanos y forasteros.

De lo anterior se deduce que la esclavitud fuese muy limitada.
En el afio sabatico debe liberarse a los esclavos hebreos (Ex 21,2; Jer
34,13), aunque puede permanecer como esclavo aquel que no acepte
la libertad.

Asimismo existia la prohibicion del préstamo de interés junto
con la usura. La legitimidad del préstamo s6lo es entendida como un
servicio al projimo (Dt 22.25; Lev 25,35). En este sentido surgen las
criticas a los comerciantes que obran sin honradez (Am 8,4-6).

En cuanto a la pobreza y la riqueza, el Antiguo Testamento se
pone en guardia respecto a las dos. La pobreza viene a ser sefial de
reprobacion de Dios y la riqueza de aprobacion. En un primer mo-
mento, la pobreza es signo del mal moral del pobre. Pero, poco a
poco, la idea de retribucion se ira perfeccionando. Puede verse cémo
Dios valora en Salomén su peticion de sabiduria mas que la riqueza
(3 Re 3,11ss). En comparacion con la sabiduria, «todo el oro... es un
grano de arena» (Sab 7,9; Jer 9,22; Prov 23,4).
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5. La Buena Nueva dirigida a los pobres !°

El nacleo esencial del N.T. es el Evangelio y el anuncio: Dios ha
visitado a su pueblo. En la persona de Cristo se han realizado las
promesas: es el reino de Dios. La expresion «Reino de Dios» recla-
ma en sintesis todos los contenidos de la Salvacién anunciada en el
profetismo mesidnico: Nueva Alianza, Nueva Ley, Nuevo Orden de
Convivencia.

Cristo se aplica a si mismo el vaticinio de Isaias (61,1-2) en la
sinagoga de Nazaret. También en el N.T. los bienes de la tierra son
considerados como un buen don de Dios. Dios esta a favor del pobre
y del oprimido. El Reino de Dios anuncia e inaugura con Cristo la
consolacién de los que sufren.

La bienaventuranza de los pobres es ante todo una llamada a
estar de parte de los pobres y a empefiarse por su superacion. La
pobreza no es un bien en si, sino, en cuanto nace del egoismo y de
la division en que se revela el pecado del mundo, es un mal.

6. Dimension escatolégica del Reino de Dios

Anunciado e inaugurado en la persona de Cristo, el Reino de
Dios sera realizado plenamente s6lo en un futuro absolutamente tl-
timo. Las maravillas de este mundo por venir son objeto de una con-
quista activa (esperanza cristiana) que se hace empefio moral por la
realizacion del Reino. Pero sélo en Cristo se pueden conseguir la
justicia y la fraternidad, que constituyen la materia del Reino de
Dios.

La esperanza de este futuro produce en el cristiano un cierto sen-
tido de provisionalidad y de extrafieza respecto a los bienes y a las
riquezas de este mundo. Esta significa y lleva consigo una cierta
relativizacion de las riquezas y del peso de las preocupaciones eco-
nomicas en la vida del creyente 2°. La excesiva preocupacion de los
bienes econdmicos no es solo causa de desinterés por los bienes del
Reino, sino también una forma de idolatria incompatible con la ado-
racion del verdadero Dios.

' JEremias, J., Teologia del Nuevo Testamento (Salamanca 1974). SCHRAGE, W.,
Etica del Nuevo Testamento (Salamanca 1987) 127-137.156-159.282-293.

» Es interesante el trabajo de FeuiLLET, A., La parabole du mauvais riche et du
pauvre Lazare, antithése de la parabole de ['intendant astucieux, en NRT 2 (1979)
212-223. Asimismo SABOURIN, L., I/ vangelo di Luca (Roma 1989).
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7. La pobreza elegida. Una estrategia por el Reino de Dios

Los profetas habian pedido un estatuto especial para los pobres.
Pero Jests de Nazaret ha elegido hacerse pobre ante Dios para asu-
mir este estatuto. El lo hace abriéndose camino con la Encarnacién.
Nadie se puede dedicar seriamente al Reino de Dios si no se libera
de esta preocupacion absorbente. No es posible servir a dos sefiores.
El seguimiento de Cristo exige el don total de los propios bienes a
los pobres. Nos encontramos aqui ante un estilo de pobreza que se
llamara «pobreza libremente elegida».

Con esta entrega total, el hombre es llamado a la autorrealizacion
mediante el sacrificio del tener en favor del ser. La pobreza es una
estrategia, es un modo de ser ante Dios, es ¢l modo de ser de la fe
totalmente disponible. Pero también la pobreza es un modo de ser
ante los hombres, haciéndose todo en todos, tomando sobre si el
sufrimiento de los mas pobres y poniendo a su disposicion los pro-
pios bienes. No sc trata tanto de ir a los pobres como de hacerse
pobre.

8. Dimensién comunitaria de la pobreza cristiana

En el seguimiento de Cristo la pobreza tiene una dimension co-
munitaria: Jesus comparte la pobreza con los apostoles, éstos son
pobres en comun y comparten todo. Puede decirse que la pobreza es
un hecho de fraternidad.

Después de la muerte de Cristo la primera comunidad escoge un
modelo comunitario de vida: «tenian todo en comin» (Hech 2,42).
Con esta pobreza, vivida en fraternidad, demuestran al mundo que la
fraternidad es capaz de vencer la pobreza formando una convivencia
¢n la que no habra ni pobres ni ricos, sino una familia de hermanos
en el Seifior.

Se trata de un signo del Reino de Dios que anuncia un mundo
nuevo. El modelo comunitario de la Iglesia primitiva no tiene valor
ideoldgico, no es un proyecto o fuerza politica al lado de otros pro-
yectos, sino una medida basica que juzga como provisional e insufi-
ciente cualquier proyecto economico o politico. Esta es su mision:
declarar como insuficientes los proyectos humanos.

9. La economia en el contexto de Jesiis de Nazaret

Jestis se ocupa en varias ocasiones de los bienes y de la actitud
que hay que guardar ante ellos. Desde considerarlos como puros (no
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es impuro lo que entra, sino lo que sale de dentro) hasta relativizar-
los al servicio del Reino, su actitud es de plena libertad.

Jestis admite la licitud de la propiedad privada en cuanto que él
no condeno esa estructura existente en su tiempo. Acepta la propie-
dad en amigos suyos con grandes riquezas (v.gr. Zaqueo: Lc 19,2-9)
y condena incluso a aquellos que se apropian de lo que no es suyo
(Mt 19,8; Lc 18,20). Las riquezas no son consideradas por él de suyo
malas. Pero las riquezas no son el bien mas grande. Todo esta limi-
tado por el Reino. Por ello, pueden suponer un peligro y un riesgo si
sofocan la palabra de Dios (Mt 13,22; Lc 16,20; Jn 12.,46).

Las riquezas suponen especialmente un impedimento para el se-
guimiento. Por eso, ¢l propuso una vida desprendida y comunitaria
para aquellos que le siguieran (Lc 8,2-3). Por ello, él se ha identifi-
cado a si mismo preferentemente con el pobre (Mt 25,34-37).

En la vida de la comunidad llama la atencion la actitud ante el
trabajo y ante la riqueza. Ante ¢l trabajo, Pablo se gloria de su traba-
jo (Hech 18,2-3) y manda trabajar (2 Tes 3,10) asimismo para poder
socorrer a los necesitados (Hech 20,35). En cuanto a las riquezas
sobresalen sus advertencias (1 Tim 6,6-10.17-19) y les recuerda la
caducidad de las cosas terrenas (1 Cor 7,29-31). Mas severo €s aun
Santiago recomendando no hacer excesivas distinciones entre ricos y
pobres (Sant 2,2-7) y amenaza a los ricos que no tienen comprension
(Sant 5,1-6) 2!,

Por tanto, la preocupacion de Jests y de los apostoles no es la de
animar a los hombres a que usen de los bienes terrenos, sino a que
conquisten los celestiales; no es tanto la de destruir la licitud de la
propiedad privada, sino la de exponer el peligro de las riquezas.

* Recapitulacién

La estrategia de la pobreza elegida muestra que el Reino de Dios
no se presenta como alternativa al reino de este mundo; es decir, el
Reino de Dios no presenta un programa econdmico de restauracion
de la sociedad. La Iglesia primitiva, heredera de este ideal, reconoce
en la realidad econdmica de su tiempo una autonomia radical. Los
primeros creyentes aceptan las estructuras econdmicas de su tiempo
en la sociedad en la que viven. Ellos no tienen capacidad de percibir
la eficacia de las estructuras de su tiempo.

21 Cf. Vipal, M., o.c., 278-283. El autor entresaca del Nuevo Testamento algunas
cuestiones acerca del uso de los bienes temporales bajo las claves de la limosna, el
trabajo, la caridad, la acumulacion de riquezas, etc.
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Ellos son invitados a someterse a las instituciones de su tiempo
por amor. Se puede decir que la tension y preocupacion social del
cristianismo naciente era principalmente personal. Pero no renuncian
a un proyecto eclesial. La pobreza evangélica como hecho de frater-
nidad realiza un modelo comunitario de convivencia fraterna. Se tra-
ta de un signo profético que va anunciando un mundo nuevo, promo-
vido por el desinterés y la gratuidad. En esta recapitulacién podemos
incluir algunos principios y actitudes que se¢ deducen de la actitud
biblica ante los bienes:

Principios: a) Los bienes de la tierra, creados por Dios, son
buenos en si mismos. «Y vio Dios que era bueno cuanto habia he-
cho» (Gén 1,31) y «toda creatura de Dios es buena» (1 Tim 4,4).

b) Los bienes creados han de ser considerados como dones del
amor de Dios. Son signos de la liberalidad de Dios. Por eso mani-
fiestan la amorosa solicitud paternal de Dios para con los hombres y
manifiestan una donacién superior de Dios.

¢) Los bienes terrenos estan puestos por Dios bajo el dominio
del hombre. Dios hizo al hombre dueiio y sefior de la creacion y le
dio dominio sobre ella.

Actitudes: Si los bienes terrenos son buenos, el hombre puede
usarlos con paz (1 Tim 4,4). Si los bienes han sido creados por Dios,
el hombre no tiene derecho absoluto sobre ellos (1 Cor 7,29-31). Si
son dones de Dios, el cristiano ha de confiarse plenamente a la Pro-
videncia (Mt 6,25-33; L¢ 12,22-31; 1 Tim 6,17), ha de pedir a Dios
cada dia sus favores (Mt 6,11) y debe servirse de los bienes con
accion de gracias (1 Cor 9,30-31). Si son signos de dones superiores
(el Reino de Dios), han de ordenarse a ellos y deben ser empleados
de manera que no se pierdan los bienes eternos. Si el hombre ha
recibido dominio sobre los bienes temporales, ha de mantenerse su-
perior a ellos y no postrarse ante ellos como si fueran superiores a él.
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A) Importancia de la historia de la moral
economica

Es cosa admitida en el mundo académico, tanto de la teologia
como de la economia, que no se puede entender la moral economica
sin conocimiento de su historia. Como afirma un economista moder-
no, «la primacia de la libertad hay que afirmarla no sélo frente a los
resultados (histéricos), sino también al ponerla en contraste con la
deseable realizacion del bien éticon !. Por esto, conviene estudiar el
interés de la historia de la economia y la posibilidad de elaborar una
historia de la moral econémica.

1. El interés por la historia de la economia

Es posible, conveniente y util hacer una historia de la moral eco-
nomica. Esta historia tiene sus antecedentes culturales, en concreto,

" Termts, R., Antropologia del capualismo, o.c., 12.
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en el mundo grecolatino, ya que €ste ha sido un elemento configura-
dor del cristianismo. En algunos aspectos, su interés es cultural, reli-
gioso y economico 2. '

«En las civilizaciones primitivas la caza representa el lado poéti-
co, en comparacion con el prosaico de recoger frutos. Esto ultimo no
reserva grandes sorpresas, mientras que lo primero proporciona lo
imprevisto, la aventura de la persecucion y del riesgo, aun cuando
todo ello implique fatiga» . El texto citado nos introduce en un ana-
lisis complejo de las sociedades ndmadas y agricolas como base de
un comportamiento moral. En una economia primitiva o rural, de
marcado talante familiar y tribal, la actividad econdmica es modesta.
Segun las culturas, lugares y estaciones, se da mas importancia a la
caza o a la agricultura. Y varian de una cultura nomada a otra seden-
taria. En el segundo caso la economia se desarrolla en la dedicacion
a recoger los frutos de la naturaleza: vegetarianos o carnivoros.

Poco a poco, la convivencia va distinguiendo elementos. Unos
(predominantemente los varones) se dedican a la caza y otros (las
mujeres) a recoger los frutos de la agricultura. En las culturas predo-
minantemente agricolas todos se dedican a todo, con la tendencia a
que las mujeres ademas de las tareas del campo hagan las de la casa.

En cuanto al régimen de bienes, parece que al principio fue tribal
y comunitario. Poco a poco, en la medida en que la familia va ocu-
pando un puesto prioritario, la economia se va privatizando familiar-
mente 4. De todos modos, la propiedad entre los pueblos primitivos
tiene un valor mas elevado que el de la mera significacién econémi-
ca. Posee una funcion social y una raiz espiritual en cuanto que el
origen de la misma siempre se atribuye a la divinidad. En estas so-
ciedades primeras, en concreto en las sociedades heroicas tal como
las describen los poemas homéricos, la moral y la estructura social
son de hecho una y la misma cosa. Solo existe un conjunto de
vinculos sociales 3.

Vision historica. Durante los ultimos afios se ha intensificado
un interés nuevo por la historia a todos los niveles y en todas las
ciencias. Si el pensamiento marxista usé el analisis histdrico como
medio de reflexion y de investigacion, hoy tanto la ciencia como los
grandes medios técnicos facilitan el camino para el encuentro con la

2 Un jwicio histérico, clasico y primitivo, puede encontrarse en Guzzett, G B | o.c.
(Barcelona 1967)

* Maccony, V., Etnologia sociale, en StRo (Roma 1963) 47. TerMmes, R, oc,
25-40 D1 BerarDINO, A. (ed ), Diccionario Patristico y de la antiguedad cristiana
(Salamanca 1992). GALLAGHFR, J A, Time Past, Time Future, An Historical Study of
Catholic Moral Theology (Nucva York 1990)

* Cf. Hesiopo, Las obras y los dias, 109-120 La VereGe, De la propriété et de ses
formes primitives (Paris 1891).

* Cf MacINTYRE, A., Tras la virtud (Barcelona 1987) 158 y 164
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verdad aun reconociendo la fuerza manipuladora que €sta tiene res-
pecto a la transmision de las ideas ©.
El nuevo interés por la historia responde a una doble motivacion:
a) A una toma de conciencia de la historicidad esencial del
hombre. El hombre es un ser historico 7. La historia, por ello, se
convierte en un lugar teoldgico, objeto de reflexion y de palabra,
donde Cristo y la historia se convierten en «Palabra».

b) A una toma de conciencia de que en la Teologia moral y en
su relacién con la vida social tiene, como parte de la teologia, su
propio estatuto epistemolégico. Si la Teologia moral es la teoria cri-
tica de la praxis cristiana, para cumplir con su esencia ha de asumir
tanto el compromiso hermenéutico como el practico.

El conocimiento de la historia nos pone en camino, como afirma
Y.M. Congar, de un sano relativismo ®. Esto es algo muy distinto del
escepticismo. Se trata de un medio para ser y manifestarse mas sin-
cero vy, hasta con la relatividad de lo que es efectivamente relativo,
no dar categoria de absoluto a aqueilo que no lo es de verdad. Gra-
cias a la historia captamos la proporcién exacta de las cosas.

Dado este interés y reconocimiento, y la ausencia de monogra-
fias y de obras de historia de la moral, tanto fundamental como so-
cial, nos embarcamos en este camino con un acento de provisionali-
dad °. En este capitulo se recogeran algunos datos de las épocas mas
importantes de la historia de la teologia: los Santos Padres, época
medieval, el tomismo y su influencia en el siglo xvi, época postri-

¢ Este sentido historico de todas las realidades humanas es promovido por K. Marx
con los estimulos hegelianos frente a la concepcion clasica del equilibrio econémico
La concepcion marxiana de una economia en continuo cambio es aplicable a todo el
movimiento social: todas las instituctones economicas —sindicatos, corporaciones,
conflictos de clases— estan en movimiento o son una fuente de movimiento historico
Cf Gavsraith, J.K | Historia de la economia (Barcelona 1989), especialmente el
capttulo X1 AA VV | Historia de las civilizactones El siglo XIX (Madnid 1989) Puede
consultarse lo publicado al respecto en la revista The Journal of Economic Issues

7 Cf Heuer, G.W F | El concepto de religion (Madnid 1981) Kuna, H, La encar-
nacion de Dios Introduccion al pensamiento de Hegel como prolegémenos para una
cristologia futura (Barcelona 1970) HEIDEGGER, M, El ser v el tiempo (Barcelona
1962) DarvLap, A -SpLETT, ], Historia e historicidad, en SM 3, o.c , 430-443

¥ Cf. Congar, Y M., L Ecclésiologie du Haut Moyen-Age (Paris 1968)

® AAVV,, Praxis cristiana, o ¢, 55ss Bocarol, F , Storia delle dott ine politiche
1-5 (Milan 1979) Cararra, C., Historia de la teologia moral, en DETM, o c., 448).
Bourke, V I., Histoire de la morale (Paris 1970) Grenier, H , Les grandes doctimes
morales (Paris 1981). LIEBAERT, J , Ancrenneté et nouveauté de I'amour chrétienne du
prochain selon les Péres de I'Eglise, en MelScRel 45 (1988) 59-82 Luro, T, Line
generali di storia della morale Dalle origimi all imizio della scolastica (Turin 1988).
Dt Mercapo, T., Suma de tratos y contratos (Madnd 1975) Sierra, R, Doctrina
socral y econémica de los Padres de la Iglesia (Madrid 1987) TriLLiNG, W, o.c.
(Barcelona 1970)
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dentina y su repercusién en el siglo xiX. El momento actual y su
coincidencia con la doctrina social de la Iglesia.

2. Posibilidad de una historia de 1a moral econémica

Algunos afirman que la historia de la moral social es imposible
porque la moral no cambia, es decir, el Evangelio y la naturaleza
humana en los que se funda la ley moral no cambian. Segun éstos, la
aplicacion de la moral cristiana a nuestra época se resumniria en reali-
zar algunas adaptaciones.

Como respuesta, podemos decir que, en cuanto a las adaptacio-
nes, éstas deberian ser hoy distintas de las de ayer y aquéllas diferen-
tes de las de tiempos anteriores, especialmente en lo que se refiere a
la evolucidn social, econémica y politica. Todo ello exigiria una re-
flexion histdrica.

En cuanto a la inmutabilidad del Evangelio y de los principios,
nuestra ley moral es el mismo Evangelio. Pero existe una gran dife-
rencia entre las insinuaciones del Evangelio y lo expuesto por las
monografias sociales y por los manuales. {Como ha evolucionado
todo esto? ;Cuales han sido sus etapas? Esto es objeto de reflexion
historica.

Por otra parte, la Teologia moral en la sociedad no contiene so-
lamente elementos o ensefianzas morales de Cristo, sino también
otros elementos: filoséficos (v.gr. la doctrina de las virtudes teologa-
les), juridicos (v.gr. la doctrina del matrimonio como contrato y la
vida de familia), casuisticos (v.gr. la presencia de las circunstancias).

La Moral social, como teologia, s la resultante del encuentro de
estos elementos multidisciplinares y de la ensefanza de Jesus. Por
esto, la moral social es objeto de historia con variaciones y cambios,
unos mas lentos y otros mas rapidos.

La Moral economica estd muy unida a la historia de las civiliza-
ciones, de la cultura, de la politica y a las ciencias del comporta-
miento. Este trabajo es arduo, ya que en algunos campos, como en el
econdmico, faltan monografias y trabajos especificos que nos ayu-
den a hacer realidad esta historia. Como ¢jemplos recordamos el
problema de la esclavitud en la historia de la Iglesia, especialmente
en la conquista de América, y la doctrina cristiana sobre la justicia,
en cuanto resuitado de una sistematizacion historica de la vida eco-
nomica: la atencidn a los enfermos, a los peregrinos y la creacion de
hospitales.

Concluyendo, podemos afirmar que es posible una historia de la
moral social, ya que ésta resulta de la Encarnacion, de la Revelacion
divina en las diversas culturas originadas por el devenir historico.
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Por ello, no interesa tanto claborar una historia narrativa y lineal de
los acontecimientos salvificos cuanto €l descubrir la salvacion en los
acontecimientos narrados.

B) Perspectivas historicas de la moral
socioecondmica

I. EPOCA PATRISTICA 0

Hasta el siglo 111, el cristianismo se presenta como el nacimiento
y desarrollo de un grupo pequefio en el interior de otro mds grande,
el mundo grecorromano. La experiencia de este grupo es inicial, ori-
ginal y social, con gran semejanza con el cristianismo en tierras de
mision y en algin sentido con el cristianismo actual en medios del
«neopaganismo» moderno. Esta experiencia se distancia de la vivida
en épocas medievales. Conviene, por esto, analizar la originalidad
patristica de la moral econémica desde las caracteristicas propias de
la Iglesia como grupo y como comunidad. El acceso directo a las
fuentes asegura esta tarea.

1. Caracteristicas del grupo cristiano

a) Fuerte sentido de comunidad. Es un grupo que nace en tor-
no a un acontecimiento personal: CRISTO. La identificacién con él es
esencial. No nace de unos intereses comunes o proyectos producti-
vos, sino de la identificacion y adhesion a una Persona. Los cristia-
nos de esta época entienden que el primer paso es el de la incorpo-
racion a la Persona, Cristo. De ahi surgira la programacion pastoral.

Esta es una caracteristica dominante en las relaciones de inter-
personalidad, ya que todos estan referidos a una persona a la cual se
le da un valor absoluto. El «nosotros» es realmente profundo y en-
globante. Por tanto, se subrayara en el grupo mucho mas lo comun
que lo diferencial. El ser grupo pequefio refuerza en si mismo esta
perspectiva. Aqui nace la explicacion del namero, novedad y hecho
de las persecuciones.

Podemos encontrar este sentido comunitario en los signos del
lenguaje, en la teologia de la comunicacion, en la concepcidn del
laico como pueblo de Dios y en la virulencia con que se viven las

1 Son significativas las obras siguientes: HenGeL, M., Propiedad y riqueza en ¢}
cristianismo primitivo (Bilbao 1967) 56-58 y 86-88. SiERRaA, R., 0.c. (Madrid 1967),
FERNANDEZ, A., 0.c., 93-136. TReviaNo, R., Patrologia (Madrid 1994).
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diferencias dentro del grupo cuando surgen las excomuniones, la pe-
nitencia, las herejias, etc.

b) Orientacion socio-misionera. Se trata de llegar a lo que
hoy recibe el nombre de «nueva evangelizacion». Los que forman el
grupo se caracterizan por tener un sentimiento de enviados a los de-
mas, a los de fuera, para comunicarles el mensaje y el camino nuevo
descubierto. Es, pues, contraria esta vivencia a la de los grupos ce-
rrados. No se conforman con que les permitan vivir o con legitimar
su situaciéon. No se preocupan de plantear o de justificar su existen-
cia, ni viven con psicologia de inferioridad. Esta perspectiva aparece
no en tono de conquista o de dominio, sino como comunicacion de
buena noticia, con entera libertad y sin coaccion. La Iglesia no con-
dena el mundo desde su propia perspectiva, sino que confronta el
mundo desde la comunicacion y con la realidad de Cristo-Persona-
mensaje.

¢) Orientacion escatologica. Nos referimos a la actitud toma-
da por el hombre frente a las realidades de este mundo, actitudes que
van mas all del tiempo y del espacio, pero que necesitan del tiempo
y del espacio para expresarse. Las cosas materiales, la organizacion
de la vida social y el modo con que los demas inciden sobre cada
individuo no son lo definitivo para los cristianos, sino elementos se-
cundarios. Asi, los cristianos no viven preocupados por el progreso
material, ni bajo una psicologia de subsistencia propia del sentimien-
to general del mundo grecorromano.

Respecto a las organizaciones de este mundo, también se sienten
apartados. Entienden que su mision no es ésa. Hay que vivir en me-
dio del mundo, pero esto es secundario. No olvidemos que creen en
la inminencia cronoldgica del fin del mundo. Cabe, en efecto, pensar
que cada uno ha de salvarse contra el mundo, en ¢l mundo, o con el
mundo. Cualquiera de las tres concepciones puede definir una verda-
dera manera de ser cristiano. Esta concepcion desembocara en la
vida monacal, pero en lo que se refiere a los asuntos econdmicos
supone, incluso para los que se quedan en el mundo, el abandono de
todo lo que tiene que ver con la riqueza y con ¢l dinero.

Estas tres caracteristicas impulsan a una toma de posicion social
radical que en ética tiene las orientaciones siguientes:

1.*  La irrenunciabilidad humana a la libertad de conciencia:
Es preciso obedecer a Dios antes que a los hombres. EI mundo gre-
corromano impone ¢l modo de concepcion del mundo a cada con-
ciencia. Surge, por ello, un choque con la mentalidad cristiana. El
imperio los condena considerandolos malos ciudadanos. El cristiano
cree (ésta es una verdad en psicologia) que el hombre no queda ago-
tado por lo que los demas pretenden respecto a ¢l mismo. No queda
agotado por aquello que le quieran imponer.
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22 La libertad de comunicacion. Hoy lo [lamamos libertad de
expresion en su sentido mas profundo. La verdad que se posee, se
comunica con libertad a quien quiera, sin que nadie lo pueda prohi-
bir. De ahi el estuerzo que los Padres hacen para conectar con cultu-
ras nuevas !!.

3.* Desde la nueva conciencia libre aparece la ruptura con mo-
delos de comportamiento personal y social. No abortan, se casan
para siempre, reconocen la dignidad del matrimonio a todo hombre
y mujer que se unen en el Sefior, también a los esclavos. Todo esto
lo viven sin tratar de imponer juridicamente ese modelo de conducta
a los demas.

4% Ausencia de una reflexion consciente sobre el papel de las es-
tructuras sociales. Esta ausencia les inclina a tener comportamientos
sociales ingenuos y vacios. Entre los primeros, los ingenuos, aparece la
asimilacién de los elementos del grupo grande (grecorromano) sin re-
flexion alguna. Se trata de una asimilacion espontanea de los modos de
vivir de los demas. El origen de esta clase de comportamientos se en-
cuentra en un sentimiento escatologico y en la conciencia de que la
organizacién sociopolitica y econdémica del imperio romano es el cul-
men, lo mas perfecto y lo inmutable. Poco a poco van olvidando al
«Dragony del Apocalipsis y su fuerza estructural.

De aqui nace un estilo de moral, caracterizado por el radicalismo
que busca la pureza del Evangelio. Aparece asi el movimiento del
monacato. Es una moral que lleva a la construccion de un nuevo
mundo huyendo del estilo absorbente del imperio romano. Asimis-
mo, surge la moral de aquellos que no pueden o no quieren huir de
este mundo hacia otro que estd surgiendo.

Todo ello se va haciendo teologia. Se llega a la conclusion de
que la mala organizacidn de la sociedad y de las estructuras no cam-
bia porque es fruto del pecado original. Sin embargo, dentro de esta
mala organizacion se puede conseguir la santificacién sin cambiar
las estructuras. Se intenta solucionar los problemas éticos desde el
mundo de las intenciones y desde el cambio personal sin reflexion
sobre la necesidad de un cambio estructural.

Resumiendo, podemos decir que este periodo se caracteriza por-
que subraya la bondad y la ascética personal en las relaciones inter-
personales y sociales con ausencia de una reflexion critica sobre las
estructuras que regulan esas relaciones. Ahora bien, en aquellos lu-
gares donde toman conciencia de la acciéon maligna de esas estructu-
ras existe una ruptura frente a ellas: v.gr. la lucha en contra de las
estructuras que producian la esclavitud: los tribunos romanos o
aquellos que poseyendo cierta relevancia social se convirtieron al

" Cf. Baroy, G., Les idées morales d'Origéne, en MelScRe 13 (1957) 23-83.
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cristianismo fieles a su conciencia se oponian a la esclavitud y fue-
ron perseguidos.

Los cristianos de los siglos primeros no hicieron un estudio so-
cioeconomico de la situacion que habrian de afrontar como se puede
hacer hoy. La experiencia de una fe vivida fue la que les permitio
sentar las bases de comportamientos de los que todavia somos tribu-
tarios. La ensefianza de la época patristica estara presente con fre-
cuencia en las reflexiones de Santo Tomas, de los estudios del siglo
xvl y de la época actual. Aunque es verdad que hoy hay cuestiones
que entonces no se podian imaginar, sin embargo se puede descubrir
en aquella época un «humusy cristiano para poder afrontar desde el
hoy de la historia las cuestiones sociales que van surgiendo. Cada
época recogera los aspectos mas conformes con sus necesidades.

2. Algunos representantes

Los autores de esta época fundamentan su teologia moral, vivida
y anunciada, en referencias continuas a las Sagradas Escrituras. La
cercania del anuncio primero de la Buena Nueva da sentido a su
teologia y a la reflexion sobre la realidad social. Varias son las es-
cuelas patristicas segun épocas y lugares 2.

a) Los Padres Apostolicos

Son fieles a la reflexidn de la primera predicacion apostolica. Sus
escritos son ocasionales y su contenido se extiende a exhortaciones
morales practicas, principalmente el ejercicio de la virtud, la conver-
sion, el seguimiento del camino del bien. Tienen conciencia del nue-
vo orden establecido con el cristianismo. La Didgjé es una auténtica
catequesis moral acerca de las dos vias, de la luz y de la vida, de las
tinieblas y de la muerte. En la via de la vida se insiste en la obser-
vancia de los mandamientos generales, la caridad y los preceptos
particulares '3.

b) Los Padres Apologetas y los Padres Africanos: Justino,
Tertuliano y Cipriano

Se situan en una postura de defensa frente a los ataques de los
paganos. Su moral se caracteriza por la comparacion moral cristiana

12 Cf. La obra citada de TreviiaNo, R., Patrologia (Madrid 1994).
Y El Pastor de Hermas y la Didajé.
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lrente a la pagana. Es importante descubrir la conducta moral de
¢slos cristianos en cuanto tienen que vivir dentro de un mundo paga-
no con problemas como la idolatria oficial, el juego del circo, los
espectaculos teatrales, la moda pagana, el servicio militar, la necesi-
dad de la limosna, etc. 4.

<) Clemente de Alejandria y Origenes (s.11 en Oriente)

Sc esfuerzan en hacer una interpretacion filosofica de la revela-
«10n ¢ intentan ver ¢l aspecto positivo de la sabiduria pagana con una
actitud distinta a la apologética. Tratan de conciliar fe cristiana y
cultura pagana (relacion fe-cultura). Clemente de Alejandria en su
Iibro £l pedagogo expone diversas aplicaciones practicas de la vida
de los cristianos. En este intento de conciliar fe y cultura nace un
¢quilibrio profundo y practico sobre la cuestion de la moral de las
riquezas '3,

d)  Ambrosio, Agustin y Gregorio

San Ambrosio tiene como modelo de reflexion a Ciceron. En su
libro De officiis ministrorum expone el conflicto entre lo honesto y
lo atil afirmando el primado de los deberes religiosos frente al servi-
1o social.

San Agustin '® tiene el mérito de haber fijado los principios del
método que hace que la teologia moral sea una parte distinta de la
teologia. Pronto descubre que el catecimeno ha de ser instruido no
sOlo en lo que ha de creer, sino también en cuanto debe hacer. En su
libro Enchiridion de Fide, Spe et Charitate, sintesis de su concep-
<10n teoldgica, expone las verdades morales sobre la esperanza, la
aridad, el decalogo y los consejos evangélicos.

"' HerNANDEZ GARCIA, V., Asistencia a los espectdaculos en la doctrina patristica
(Salumanca 1994). LiEBAERT, ., Les enseignements moraux des Peres Apostoliques
(Cneembloux 1970). CaFarra, C., La legge naturale in Tertuliano, Lattanzio e S.
Giirolamo. en Legge naturale (Bolonia 1970) 61-100. SaN Cipriano, Ad Donatuni;
hkruniano, De spectaculis, ¢.6: CCL 1, 233, San Cipriano, en su obra De opere et
clemosyms n.25: PL 4,426-446 (especialmente la columna 446), hace una llamada a la
heneficencia y a la liberalidad. Ip., De spectaculis, ¢.4: PL 4,813.

" CLEMENTE DF ALEJANDRIA, El pedagogo: PG 8,439 Distribuido cn tres libljos,
puede considerarse el primer tratado de ética cristiana. El primer libro trata de Cristo
educador. En el segundo y tercero se describe la verdadera moral en la relacién
le-cultura, llegando a afirmarse el no desprecio de los valores y los beneficios de la
ciudad pagana. En este contexto se sitda su gran obra Quis dives salvetur?: PG 9,603-
652 Cf. ORIGENES, De principus, y Commentarium in Math : PG 18,394ss.

'* Cf. Lanaga, P., 0.c., en Aug 29 (1988) 501-505.
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San Gregorio Magno, tomando tambien como fundamento la Sa-
grada Escritura, se orienta hacia la moral practica de la vida cristia-
17
na

3 Originalidad patristica de la moral econémica:
economia y propiedad

1° Los Santos Padies sus ideas motrices en moial economica

La Moral social en cuestiones economicas no es una realidad
exclustvamente de este siglo, n1 es solo una respuesta a un fenomeno
como ¢l marxista o el capitalista, sino que hunde sus raices en los
origenes mismos del cristtanismo  El interes y el compromiso de Ia
Iglesia por lo economico tiene su «raiz» en el mensaje biblico y en
el «ethosy de Jesus de Nazaret Las ensefianzas patristicas pueden
ser consideradas como la primera concrecion y la mas significativa
del «ethos» economico cristiano y uno de los fundamentos de la mo-
ral social sistematica

La situacion en la que viven los Santos Padres es plural y varia-
da en primer lugar, la economia esta poco desarrollada y es precien-
tifica En su tiempo sobresale la pobreza y las desigualdades van
provocando poco a poco la sensibilidad cristiana Es una economa
estatica, es decir, esta en manos de unos pocos, sin movimento ni
mversion Ante esto, nacen los tratados sobre la pobreza, sobre la
comunicacion de bienes, y sobre la relacion entre ricos y pobres Es
una economia basada en un regimen de esclavitud, es decir, en el
trabajo manual de los esclavos

En segundo lugar, en la epoca de la transicion barbara surge una
economia en la que cada unidad economica produce lo que necesita
La Iglesia en este periodo asume la funcion politica, economica y
cultural Las autoridades eclestasticas asumen la administracion im-
perial los obispos son los encargados de negociar con los barbaros,
de distribuir los viveres y las limosnas y de proteger a los pobres
Surgen los monasterios rurales con un espiitu «benedictino», con-
virtiendose en las haciendas-modelo y promotores de la actividad
economica agricola En el siglo vill, el papa se hace cargo del go-
bierno de Roma y de la distribucion del trigo suministrado por los
monasterios rurales '®

Cf GaraiaDe i A Fuentr OS  Agusan tcologo v moralista en «la Cudad de
Dros» (Madrid 1955) 135 170 SaN Amsrosio De officus munistroium  sobie los
deberes de los mimistros de la Iglesia PL 16 148 149 SaN AcusTiN Enchinidion de
Fide Spe et Charttatc SaN GRECORIO MacNO Moralia

% Cf HEncFt M o¢ 56 58 y 86 88
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En tercer lugar, la Iglesia organiza la asistencia social para los
componentes de la comunidad y para quienes se acercan a ella me-
diante los «fondos de piedad» ' De esta manera se cubren las nece-
sidades de la comumidad y la subsistencia de los hermanos que se
dedican a la diaconma Se encarga de cuidar de las viudas y de los
huerfanos, de los enfermos, de los pobres y perseguidos, de los en-
carcelados y condenados a las minas, de los que sufren por peste y
hambre Todas estas actividades de tipo hospitalario y de acogida a
los extranjeros y marginados tienen como centro y punto de referen-
cia las asambleas dominicales

2° La piopredad pinada v la comunion de bienes

Los puntos principales de la moral en los Santos Padres tienen
como 1deal la justicia y la 1gualdad en las relaciones entre los hom-
bres Por ello defienden a los oprimidos, critican la avaricia y la
acumulacton de bienes y hacen una llamada a la reforma y al cam-
bio

En cuanto a la propiedad de los bienes, los Santos Padres no
consideran los bienes materiales de suyo malos Segun ellos, son
buenos porque han sido creados por Dios Pero critican la mala ad-
ministracion de los mismos *°

Se legitima la propiedad privada, en primer lugar, porque todos
los brenes estan destinados al servicio de todos los hombres, y, en
segundo lugar, porque este fin se puede realizar mediante la propie-
dad comun y la privada No obstante, ¢l 1deal de la propiedad es la
propiedad comun

La propiedad privada es intrinsecamente buena, pero con reser-
vas tiene un limite en cuanto que no es un derecho absoluto, el titulo
de legitimacion es el trabajo y hay abusos especialmente cuando es
causa de soberbia y fuente de conflictos Los Santos Padres dan nor-
mas de buena administracion de las riquezas y son conscientes de
que ¢l derecho de propiedad impone a los ricos numerosos deberes
de justicia y de candad

Podemos afirmar que el derecho de propiedad privada no era la
forma 1deal de posesion de los bienes, sino simplemente un «dere-
cho natural de facto», que se legitima en razon de las condiciones de
la sociedad humana dafiada por el pecado origimal

* Cf TerTULIANO Apologeticum 391 7 PL 1531 541
SaN BasiLio Homilia sobi e el mayordomo inicuo PG 31262 SAN AMBROSIO
SAN JuaN Crisostomo CLEMENTE DE ALEJANDRIA Pedagogo sobre la salvacion de los
ricos PG 9603 652
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La comunién de bienes ha sido estudiada por los Santos Padres
en conexién con los tratados de limosna. La limosna nos ensefia «co-
mo podemos llegar a ser semejantes a Dios que es la suma de todos
los bienes» 2!, Nadie esta exento de practicar la limosna, pero el Se-
fior manda dar segun lo que se pueda. San Justino sc manifiesta en
los siguientes términos: «el que puede y quiere, cada uno segin lo
que libremente determina, da lo que le parece, y lo que se recoge se
entrega al presidente, el cual con lo recogido socorre a los huérfanos
y viudas, a los enfermos y a otros necesitados, a los prisioneros y a
los forasteros de paso; en una palabra, se encarga de proveer a todos
los que se hallan en necesidad» 2. El origen y destino de los bienes
de 1a limosna es universal: se puede dar limosna a todos pero espe-
cialmente a los cristianos y a los santos 23, La limosna ha de darse
continuamente, pero especialmente en ¢l dia del Sefior. La limosna,
por tiltimo, ¢s eficaz como perdon de los pecados.

Los pecados enumerados ordinariamente por los Santos Padres
en relacién con el uso de los bienes son: la avaricia y la usura 4.

3.° Actualidad de la ensefianza patristica

El pensamiento socioeconomico patristico €s de gran interés para
el presente, especialmente cuando se trata de determinar las actitu-
des y los comportamientos del hombre respecto a los bienes econo-
micos. Es util para presentar a los predicadores el estilo profético y
la inspiracion biblica. En esta ensefianza nos encontramos con el ca-
racter social de la propiedad privada, del destino universal de los
bienes y su recta administracion, las actitudes correctas ante los bie-
nes, como son el desprendimiento, la pobreza y la misericordia.

El método utilizado frecuentemente en los escritos patristicos, en
lo que se refiere a la moral econémica cuando hablan de la riqueza
y de la pobreza, es de género ético-exhortativo y parenético. El tema
principal es «el recto uso de los bienes».

Las obras principales se encuentran en Clemente de Alejandria,
San Cipriano, San Basilio, San Gregorio Nacianceno y San Juan Cri-
sostomo 23

1 SaN Juan Crisostomo, Homilia 51,1 y 6, en BAC 146.

2 §an Justino, Apologia, 67,6: PG 6.430-431.

B SaN Juan Crisostomo, Homilia 51,1y 6, en BAC 146

2% San Juan CrisostoMo, Homilia 65.4,5 y 6, en BAC 146; SaN BasiLio, Homilia
contra los usureros sobre el salmo 19: PG 29,265.

% AAVV., Praxis cristiana, o0.c., 55; Vipar, M., Moral de Actitudes 11, o.c.,

286-299.
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Entre los temas principales, sobresalen la recta administracion
que los ricos han de tener de los bienes, la bondad de las riquezas, la
recriminacidn contra el lyjo indebido de las riquezas, las cuestiones
sobre la legitimidad de una posesion cuando no tiene funcion de
servicio a los demas.

El principio central y actualmente valido es el siguiente: «Los
bienes de la tierra estan destinados a todos los hombresy. Este prin-
cipio ha sido recogido por el Concilio Vaticano II en su doctrina
sobre la universalidad de destino de los bienes de la tierra
(GS 69) 2,

II. ETAPA DEL IDEAL DE CRISTIANDAD (siglos 1v-xi1)

La caracteristica principal, novedad radical, es el ideal de cris-
tiandad vivido de forma practica y sin sistematizacion teoldgica has-
ta el siglo xu. Este ideal serd cuestionado por el Concilio Vatica-
no I, aunque hoy, dentro de un ambiente de clara tension, se intenta
resucitar este ideal como unico modo de planteamiento social y ecle-
sial 77,

El estado de «cristiandad» se presenta como el tinico modelo de
organizacion de la historia terrena; es decir, segun este ideal, se de-
riva del Evangelio un determinado tipo de civilizacion cultural, poli-
tica y econémica. Uno es cristiano en la medida en que trabaja por
sacar adelante este modelo. Esta idea es radicalmente nueva compa-
rada con el sentir y ¢l pensar espontancos de la Iglesia primitiva.

Serd importante y necesario ver como surgié y como ha persisti-
do hasta ahora 2. Poco a poco se va evolucionando en la Iglesia
primitiva hasta la casi identificacién entre Iglesia cristiana y mundo
pagano, siguiendo el proceso siguiente:

% Cf. TomAs DE Aguino, STH 11-11, .32 a.52 ad 2; PP 22; Pio X1, Sertum lactitive:
AAS 31 (1939) 642. MM: AAS 53 (1961)411.

77 Cf. nota de Gaudium et spes 40: recordando la constitucion Lumen gentium 8,
dice: «esta familia ha sido constituida y organizada por Cristo como sociedad cn este
mundo».

** Surge en torno al papa Gelasio e Inocencio IH. Se desarrolla a partir de la
traduccion de la Etica a Nicomaco de Aristételes y con la obra teoldgica de San
Gregorio Magno (590-604), San Anselmo (1033-1109) y el desarrollo de «Los peni-
tenciales». Pueden consultarse datos sobre la vida socioecondémica en OrLANDIS, J.,
«Del mundo antiguo al medievaly», en AA.VV., Historia universal (Pamplona 1981)
323ss. Fossier, R., La infancia de Europa. Aspectos econémicos y sociales (Barcelona
1989) vol.1V, 8-19. Suarez FERNANDEZ, L., Historia social y economica de la Edad
Media Europea (Madrid 1984).
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1. Antecedentes

La Iglesia primitiva crece sin identificacion con ¢l mundo. Este
crecimiento se manifiesta y se expresa mediante los fenémenos g;.
guientes:

— Disminucion de la intensidad de comunion: funcionan con
mas fuerza los valores de la ley y los aspectos juridicos de la vidy
social. Van apareciendo los valores de intimidad personal.

-— Cambio de terminologia: la expresion «laico» significa sola-
mente «seglar», en contraposicion con los presbiteros, los obispos y
las demds autoridades. En ¢l interior de la comunidad predominan
los elementos diferenciadores sobre los unificadores. Nace el cleri-
calismo dentro de la Iglesia y el seglar comienza a ser considerado
como un elemento pasivo dentro de ella.

— En las relaciones con el grupo extraeclesial se plantean con
fuerza los conflictos. La causa esta en la aparicion y aumento de los
cristianos de diversas procedencias: patronos, soldados, filosofos,
abogados. Aparecen, pues, nuevos lugares de compromiso con ese
mundo (el soldado, el magistrado cristiano...). De esta manera ira
surgiendo la categoria del derecho natural relativo a la posibilidad de
vivir ¢l cristianismo dentro de esas estructuras no cristianas: la pro-
piedad privada, la guerra.

En todo esto no se vive el cristiamsmo en totalidad. Surgen los
cristianos que no admiten esta colaboracion con el mundo. Aparece
a la vez la busqueda de otro mundo mas evangélico a través de los
monacatos. Nacen las tendencias y las situaciones que van a guiar al
pueblo cristiano hacia el ideal de cristiandad.

2. Nacimiento del ideal de cristiandad

Comienza con la era constantiniana cuando se identifica la geo-
grafia eclesial y la politica, aunque hay que tener en cuenta que la
evolucion es distinta en Occidente y en Oriente. La identificacion de
los dos 4mbitos coincide con el proceso de desintegracion dentro del
imperio romano de la subestructura pagana, social, politica y juridi-
ca, y con la aparicion de la cultura barbara:

— A finales del siglo 111, todo el que socialmente se cree alguien,
se hace cristiano. El mundo eclesial del momento adquiere un gran
relieve y prestigio. Los intelectuales se dedican a las tareas de Iglesia
dejando la administracion civil-publica.

— A raiz de la invasion de los barbaros todo queda tan desorga-
nizado que la sociedad misma pide a obispos y presbiteros que se
dediquen a estas tareas de administracion publico-profana. En el ex-
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terior de la Iglesia apenas quedan elementos preparados para organi-
zar la sociedad. De esta manera la Iglesia comienza a hacerse cargo
de la administracion publica.

— El seglar, relegado ya a la pasividad en la Iglesia, en el mundo
de lo terreno no tiene mas que obedecer, ya que es la misma la auto-
ridad civil y la eclesial. Poco a poco va apareciendo y fortaleciéndo-
se la mentalidad clerical. El seglar queda reducido al silencio tanto
en el mundo como en la Iglesia. En todo ello, no se trata de ambicio-
nes clericales o de mala voluntad, sino que ¢s una situacion creada
desde la necesidad social.

— Los problemas surgiran cuando a obispos y presbiteros les
vaya entrando la tentacion del poder terreno y politico y los seglares
no hayan aprendido lo que es el compromiso social y politico.

3. Caracteristicas de la experiencia de cristiandad

En primer lugar, la experiencia de la vida intramundana sélo tie-
ne sentido por la finalidad ultima que coincide con la solucién tras-
cendente del mas alla. Las claves de esta historia de salvacion y los
medios para llevarla a cabo han sido entregados a la Iglesia. Esta
esta representada y simbolizada por la jerarquia, coronada por el Pa-
pa; los medios son los sacramentos y la doctrina; a todo esto se ha
de responder con un comportamiento ético concreto.

En segundo lugar, la organizacién material de este mundo ha si-
do encomendada a los poderes de este mundo, es decir, al Estado en
su representante, el emperador. Pero estos poderes sélo tienen senti-
do si estan puestos al servicio de la finalidad primera: la salvacion.
Este poder temporal ha de estar subordinado, por tanto, al Papa y a
los poderes eclesiasticos.

En tercer lugar, esta fundamentacién caracteristica tiene unas
«implicaciones concretas»: estos poderes temporales han de estar so-
metidos expresa y practicamente de manera que nada de lo que man-
den puede estar en contra de la ética cristiana. Por otra parte, han de
estar al servicio del poder religioso, de manera que, ante otras inter-
pretaciones de la historia distinta a la «ecclesia», salgan en su defen-
sa. De este modo la vida profano-material queda envuelta en una
referencia expresa a lo cristiano.

Hay, en cuarto lugar, algunas «consecuencias concretas»: La
Iglesia cree que puede reclamar la ayuda del brazo secular para ir en
contra de las herejias. Esta es una concepcion integrista de la vida
social. Asi, en el nivel de la organizacion politica se impone el dere-
cho candnico sobre el derecho civil en aspectos como el matrimonio,
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el descanso dominical, etc. La unica perspectiva clara de organiza-
cion social es el cristianismo.

Los poderes politicos recurrirdn al argumento de conciencia para
sacar adelante sus proyectos y mantener sus intereses. Los poderes
politicos se sirven de la evocacion de la conciencia cristiana para sus
propios intereses. Esta actitud termina con la creaciéon de la llamada
«dictadura de los espiritus». Por ltimo, se canoniza en forma inmu-
table un modo de organizacion temporal recurriendo a la conciencia
y a la ensefianza cristiana.

Este esquema entrara en crisis durante el siglo xIv con la apari-
cién del nominalismo, donde predomina el gobierno de la voluntad
sobre la razon y sobre la ley, y con la aparicion de los Estados na-
cionales 2°. Asi entendemos como el concepto de unidad es habitual
para entender la vida desde una concepcion cristiana. Poco a poco la
idea laica del emperador no nace espontaneamente en el pueblo y lo
cristiano se convertird en el factor de continuidad de la idea de uni-
dad del imperio.

4. Algunos representantes

Después de San Agustin, el pensamiento patristico va siendo asi-
milado desde la mentalidad nueva que traen los barbaros. En rela-
cién con los temas econodmicos, los autores de esta época escribieron
pocas obras. Abelardo (1 1142), considerado por su obra Sic et non
como fundador del método escolastico, trata de materias econdémicas
y sociales que solo aparecen con claridad expuestas en las Senten-
cias de Pedro Lombardo (T 1164). Esto queda plasmado cn las obras
siguientes:

—- Los penitenciales son colecciones de canones en los que viene
sefialada la penitencia que ha de imponerse al pecador segun la na-
turaleza y el nimero de las faltas cometidas. En un principio eran
solamente elencos o listas tarifadas de pecados. Con la reforma ca-
rolingia, aparecen otros elementos utiles para el confesor 30,

— Con San Anselmo de Canterbury se profundiza en la libertad
yenla justicia. Np solo les interesa la bondad objetiva de cuanto se
quiere, sino también la bondad del motivo y la razon por la que se
quiere una cosa. El motivo no puede ser el «util» de la propia felici-

2 VERFECKE, L., Individu et Communauté selon Guillaume d'Ockam, en StMor 3
(1965) 150-177. )

* Penitenciales mas importantes: Penitencial A y B de San Columbano (590-604).
El de Bobbio y Fleury que, colacionados y corregidos, forman el libro XIX del Decre-
tum de Bucardo. En la ¢poca carolingia aparecen las obras de teologia moral como «de
virtutibus et vitiis» de Alcuino, las obras ascético-espirituales de Rabano Mauro (865).
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dad, sino «lo justo» querido por si mismo, es decir, la gloria de Dios
como verdadera caridad 3.

_ — En el siglo x11 el elemento caracteristico aparece con la orga-
nizacion y el florecimiento de la escuela monastica. Este grupo po-
see una moral social con claras referencias al Evangelio.

— Surgen también en esta época las escuelas canonicales en tor-
no al claustro, formadas por clérigos y seculares. Su doctrina esta
basada en la Sagrada Escritura y en las disciplinas racionales que
poseen una clasificacion de tipo aristotélico: 16gica, tedrica, mecéni-
cay ética. Esta ultima, dividida en econémica y practica, y en poli-
tica o publica. La primera, relacionada con la conducta familiar, y la
segunda, relativa a la vida del Estado.

— Aparecen asimismo las escuelas urbanas en torno a la cate-
dral. Estas seran origen de las universidades:

— Con San Anselmo de Lyon (1050) surgen los inventarios sis-
tematicos de las sentencias que preparan el camino a las sumas me-
dievales. Su esquema es el siguiente: Dios, la Creacion, la Caida, la
Redencién de Cristo, los Sacramentos, Sentencias dedicadas al peca-
do, a la ley, a la virtud, al decalogo * y a los problemas matrimonia-
les.

— Abelardo (1079) es el mas moralista del siglo. En su libro
Theologia christiana expresa y afirma el didlogo entre filosofos, ju-
dios y cristianos. Concede una gran importancia a la ética del «nosce
te ipsumy», donde trata de la naturaleza del pecado como ofensa a
Dios cuya raiz esta en la intencion. Concede asimismo importancia
a la ética basada en la caridad y en las virtudes 3.

— En ¢l momento culminante aparecen las Sentencias de Pedro
Lombardo (1160). Aunque no tenga un apartado dedicado especifi-
camente a la teologia moral, él lo trata dentro de la teologia general 4.

* Recapitulaciéon

Las cosas cambian en la Iglesia al finalizarse la época de perse-
cuciones y al acabar el tiempo en ¢l que habia vivido en situacion de

i SaN ANseLMO DE CANTERBURY (1033-1109), Proslogio, en BAC 82,353-437,
especialmente los capitulos VIII-XIL

2 La moral del decélogo se va fraguando en torno a la espiritualidad de San
Bernardo. Cf. CArarra, C., Historia de la moral, o.c.,436-451.

¥ SAN ANSELMO DE Lyon, fundador de la escuela de teologia donde se profundiza
en las «sententiae Anselmi», especialmente sobre los preceptos del decdlogo, las
virtudes, las leyes. ABeLARDO, Dialogus inter philosophum, judaeum et christianum:
PL 178,1636.

4 P. LoMBARDO, Sententiarum libri quatuor (1160). Se preocupa principalmente de
«res quibus fruimur et atimury.
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inferioridad y de marginacion social El acceso creciente de los cre-
yentes al mundo de la politica y a las esferas de poder de la vida
social y cultural hizo que fuera desapareciendo la actitud critica de
la fe respecto a la misma sociedad

Por otra parte, la explosion numérica de la comunidad llevo ne-
cesartamente a un creciente anonimato y a la disminucion del espiri-
tu de fratermdad y de comunidad de los siglos anteriores. La lealtad
sumisa a las instituciones civiles fue creciendo de forma pacifica, a
la vez que fue surgiendo una especie de subterranea complicidad con
las situaciones nyustas que florecian

Frente a esto, en fidelidad a la utopia cristiana, no faltaron gru-
pos que florecieron en medio o lejos de la masa Signo de éstos
fueron las diversas formas de vida monacal y cenobitica De ahi sur-
gen los ntentos de denuncia profética de las mjusticias sociales de
su tiempo y algunas voces se levantaron como denuncias anticonfor-
mistas de las injusticias de su tiempo

La funci6n critica y la utopia social del mensaje evangélico fue-
ron quedando en formas aisladas, que se hicieron fuertes durante los
siglos posteriores con las renovaciones mendicantes y con la apari-
c16n del modelo de la «usticia» como estimulo de organizacion de
la sociedad frente a una economia vertical en manos del feudalismo
naciente y en conexion con las pequefias economias rurales

Il ETAPA NUCLEADA EN TORNO A LA JUSTICIA 3

1 Introduccion

En el contexto del siglo xiit aparece una filosofia y un pensa-
miento teolégicos cuyo representante principal es Santo Tomas El
nucleo de su teologia moral esta en el concepto de justicia Analiza-
mos con detencidn la sintesis moral de Santo Tomas por su influen-
cia en la histornia de la moral social y en la doctrina social de la
Iglesia

Las grandes lineas de la existencia humana estdn dadas por su
punto de partida —salida de Dios— y su punto de llegada o destino
—uvuelta a Dios— Entre las dos referencias aparece el dinamismo
comunitario. El Dios de donde salimos se define como comunitario-
trinitario-amor-comunion. De esa manera el hombre tendra su senti-
do s1 su vida se mueve con ese mismo dinamismo- en el amor, en la
comunidn-amistad, en la relacion dialogal de las personas, en las que

™ Cf Vipat, M, Moral de Actitudes o ¢, 303-312, en donde se refiere a la
valoracion economica Cf GarsraitH, J K, oc¢, 36-39 Le Goaor, J, Mercadeies v
Bangueros en la Edad Media (Buenos Aires 1996) FrrNaNDEZ, A ,0c 149 177
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no se puede dimitir de las exigencias de la personeidad El hombie
se explica desde el encuentro dialogal y en las relaciones iterperso-
nales

La decisi6n ética sera propia del estilo de ser del hombre en res-
puesta a este Dios-comumén En el fundamento esta el «creo en el
que me amay, de donde surgira la 1dentificacion con el amado La fe,
vivida en el marco social e interpersonal, es caer en la cuenta de la
realidad, posibilitada por Di1os y su Revelacion en Jesucristo La ba-
se ética seran, segun Santo Tomads, las virtudes teologales Pero estas
tres virtudes no son suficientes, sino que han de desglosarse en unos
contenidos materiales. Esto se consigue a través de las virtudes cat-
dinales o morales: la templanza, la fortaleza, la prudencia y la jus-
ticia %

La funcidn de las virtudes morales es la de conseguir la unifica-
c16n de todas las dimensiones del hombre para lograr el perfecto
dinamismo de la caridad a través de concreciones reales e historicas
La moral social cuenta con la categoria fundamental de la justicia,
no distinta esencialmente de la caridad, en cuanto aquélla es la con-
crecion de ésta Con este contexto teologico podemos reflexionar
sobre dos cuestiones eminentemente tomistas de indole economica
que llaman la atencion entonces y ahora Nos referimos a la apropia-
cion de los bienes y a la enseflanza moral sobre ¢l comercio

1°  En cuanto a la propiedad, si la apropiacion y ¢l uso comun
de los bienes, segln los Padres de la Iglesia, pertenecen al derecho
natural anterior a la caida de Adan y el derecho de propiedad privada
se funda en el derecho natural posterior a la caida, Santo Tomas, con
su reflex1én metafisica del derecho natural, afirma que los bienes
estan ordenados a la satisfaccion de las necesidades del hombre Asi
se entiende que la forma concreta de propiedad —privada, publica—
es labor y resultado del razonamiento de los hombres, es decir, per-
tenece a la racionalidad y a la convencion humana

Santo Tomas recoge la distinci6n aristotélica entre la «potestas»
y el «usus» de las cosas y de los bienes Con estos elementos explica
que la propiedad es privada en lo que se refiere a la administracion
de los bienes —gestion y administracion—, pero es comun en lo que
se refiere al uso y disfrute Tanto la preocupacion social de los cris-
tianos durante el siglo xiil como de Juan Pablo Il recogeran este
pensamiento afirmando que lo importante es que los bienes lleguen
a todos y no tanto la titularidad juridica y gestionaria

En este sentido se hace heredero de aquellas palabras de San
Ambrosio® «Asi pues, queda claro que todos hemos de estimar y
admitir que es lo mismo la utilidad de los individuos que la comin,

¥ Santo Tomas, STH -, q 1-170
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y nada hemos de juzgar util sino lo que aprovecha a todos. No me
parece ciertamente que lo que no es beneficioso para todos pueda ser
atil para alguno en particular» 37.

Veamos las razones practicas de Santo Tomas: es licito y nece-
sario que el hombre posea cosas propias, «primero, porque cada uno
es mas solicito en la gestion de aquello que con exclusividad le per-
tenece que en lo que es comun a todos o a muchos... segundo, por-
que se administran mas ordenadamente las cosas humanas cuando a
cada uno incumbe el cuidado de sus propios intereses... tercero, por-
que el estado de paz entre los hombres se conserva mejor si cada uno
estd contento con lo suyo, por lo cual vemos que entre aquellos que
en comun y pro indiviso poseen alguna cosa surgen mas frecuente-
mente contiendasy 38,

2.° En cuanto a la moralidad del comercio, tenemos en cuenta
que la realidad comercial es una actividad comiin entre los humanos
y tiene ademas caracteristicas planetarias. En esta amplitud interior
y exterior es dificil dar con la esencia de la misma. Sin embargo, en
tiempo del Santo Aquitane era méas facil acercarse a descubrir los
entresijos de las relaciones comerciales hasta enfrentarse a proble-
mas concretos como la usura y el trueque.

A pesar de que la ensefianza eclesiastica y civil de la época,
orientada por el pensamiento aristotélico, condenaba el comercio al
considerarlo en si mismo como aquello que «encierra torpeza, por-
que no tiende por su naturaleza a un fin honesto y necesario», Santo
Tomas proclama que «el lucro, aunque en su esencia no entraie al-
gun elemento honesto y necesario, tampoco implica nada vicioso a
la virtud». Por ello, la negociacion resulta licita si el lucro esté orde-
nado a un fin necesario y honesto como destinar ¢l moderado lucro
adquirido al sustento de la familia o a socorrer a los necesitados, y
dedicarse al comercio para servir al interés publico.

Estas dos manifestaciones econémicas responden a una imagen
de hombre concreto que esta en la entrafia del pensamiento de Santo
Tomas. El concepto y la definicion de hombre, «ser que se manifies-
ta en su hacerse como ser libre», cobra sentido al contemplar que su
vida «no le es dada de una vez para siempre», su vida es un queha-
cer, un proyecto que tiene que realizar. Por el ejercicio de su liber-
tad, «el hombre es causa de si mismo» *°. El hombre es causa de si
mismo porque es un ser creado por Dios y referido a El, de quien es
imagen. Tanto el comercio como la licitud ética de la propiedad ten-

7 SaN AmBrosio, Utilidad individual y comiin, libro 111, cap. 1V,24 y 25: ML
16,160y 161.

% SANTO Tomas, STh 1-11, q.66 a.2 inc.

% Santo Tomas, STh I-1, prologo 3, citado y comentado por los obispos espafioles
en La verdad os hara libres 38.

C.3. Fundamentacion historica de la moral econémica 63

dran en cuenta esta imagen y figura de! hombre como causa de si
mismo en un sentido dinamico.

Pero también el hombre, al ser libre, puede usar mal del comer-
cio y por ende abusar de los bienes privando a otros de acceso a
ellos, ya que «no alcanzan a Dios nuestras ofensas mas que en la
medida en que obramos contra nuestro propio bien humano» 4. «La
auténtica libertad se ejerce —afirman los obispos espafioles— en la
fidelidad comprometida por la propia opcion en el servicio desinte-
resado al bien de los demas: Habéis sido llamados a la libertad...
servios por amor los unos a los otros» (VhL 38).

2. Esquema fundamental y sus concreciones

El esquema tomista sobre la justicia se centra en la justicia gene-
ral y en la particular. Pero éstas han de entenderse desde el tiempo
en que ¢l escribe y desde las fuentes que utiliza.

En cuanto a la justicia general: todo acto humano ha de quedar
regulado por las exigencias de la justicia. Aun el pensamiento mas
intimo tiene la extension de la caridad. Es general porque en el orden
de la exterioridad de los comportamientos humanos hay que atender
al general concreto: «dé cada uno segun sus posibilidades. A cada
uno segun sus necesidades». En lo que respecta a la justicia particu-
lar, es la manifestacion concreta de la justicia general. Esta se mani-
fiesta de dos maneras: la justicia distributiva atiende a las exigencias
de la generalidad; la justicia conmutativa atiende a los sujetos con-
cretos en su situacion de particularidad. En este mismo ambito hay
que entender el pensamiento tomista sobre el bien comun *'.

En el terreno de las concreciones, la inspiracion fundamental en
torno a la ética social de Santo Tomas es biblica, centrada en las
aportaciones de la Revelacion. Sin embargo, el lenguaje es aristoté-
lico. No olvidemos que él es de los grandes comentaristas del filoso-
fo griego.

Por tanto, en la concrecion de las exigencias de la justicia, Santo
Tomas queda condicionado por los conceptos de su tiempo. El ma-
yor condicionante es el que proviene del derecho romano (previo a
la influencia del Evangelio) y heredado del interior del ideal de cris-
tiandad. Este derecho romano es utilizado por el Santo de Aquino a
la hora de plantear las resoluciones practicas en cuestiones sociales
como la «propiedad privada».

* Santo Tomas, Contra Gentiles 3, cap.122.
# MARITAIN, ., La persona y el bien comiin (Buenos Aires 1981),
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Por esto podemos afirmar que las fuentes del tratado de justicia
son las siguientes:

1% Aristotélica: Santo Tomas sigue muy de cerca el libro V de
la Etica a Nicomaco en la estructuracién y en las ideas principales.

2% Referencias biblico-patristicas, especialmente del Antiguo
Testamento, de San Agustin, San Ambrosio y San Gregorio. Las
cuestiones 72-77 sobre los pecados de injusticia y la canonistica me-
dieval sobre cuestiones de moral practica.

3.4 El Derecho Canoénico. Las estructuras organizativas de lo
social en la Edad Media son vividas como definitivas o como el
culmen de la perfeccion humana. Santo Tomas participa de esta
mentalidad y no cuestiona en lo mas minimo el derecho romano.

3. El tratado de justicia segiin Santo Tomas

Este autor aporta elementos de notable originalidad, especial-
mente porque es el primero en construir un tratado de justicia e in-
sertarlo en la sintesis teologica.

a} Lajusticia dentro de la ética de las virtudes: en el prélogo de
la Suma Teologica 11-11 afirma que la materia moral queda reducida
al tratado de las virtudes: tres teologales y cuatro cardinales.

b) Lajusticia en el conjunto de las virtudes cardinales: la justi-
cia pertenece a las virtudes morales (I-11 q.58 a.3). Es la que da per-
feccion al apetito para realizar un acto humano.

La justicia pertenece a las virtudes cardmales (I-1I q.61). «De
igual modo, partiendo de los sujetos resulta que son cuatro los suje-
tos de la virtud que nos ocupa: el racional por esencia, que perfec-
ciona la prudencia; el racional por participacion, que se divide en
tres: la voluntad, sujeto de la justicia; el apetito concupiscible, sujeto
de la templanza; y el irascible, sujeto de la fortaleza».

La justicia es el principal entre las virtudes morales (I-11 .66
a.4). Se afirma la preeminencia de la justicia en el orden moral (q.66
a.4), aunque diga que la prudencia, que perfecciona a la razon, exce-
de en bondad a las tres virtudes morales (q.66 a.l).

4. Originalidad medieval en la moral econémica:
empresa y justicia

1.°  Ideas motrices en moral economica

La ciencia econdmica y el hasta entonces correlato moral sigue
su curso en avance durante la época medieval. Los sistemas de orga-
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nizacion de los medios de produccion y los medios de regulacion
van cambiando y evolucionando. Si hoy estamos en la era de la ma-
quina, en la época medieval estaban en la época de los utensilios
como medios de produccion. La primera idea eje aparece entonces
en torno a la consideracién del trabajo como un esfuerzo hecho por
el hombre y su contrapunto el descanso, como un tiempo para recu-
perar fuerza para poder volver a trabajar. Habia desaparecido el con-
cepto griego de ocio, instrumentalizandose éste como medio para la
produccion.

Si en la época del paleolitico, en la época del «homo faber»,
comienza a ser el bronce el instrumento de produccion, llegara hasta
la era cristiana con una actividad empresarial de tipo primario. Pero
ya entonces y después en la época medieval existen ya los llamados
tres sectores: el primario, en el que estan incluidos los pescadores; el
secundario, con una multitud heterogénea de ministerios; y ¢l tercia-
rio, con los escribientes. Estos tres sectores aparccen con claridad
tanto en la construccion de puentes como en las empresas de las
guerras y en los mismos sistemas econémicos que nacen en torno a
los monasterios y abadias.

Si en la época grecolatina la maquina puede ser considerada co-
mo sinénimo de esclavitud, encargada de arrastrar las barcazas que
serviran para el transporte del comercio, en la Edad Media la maqui-
na es la multitud de sirvientes en torno a los grandes ducados y feu-
dos. Frente a la esclavitud anterior surgira el estilo empresarial cris-
tiano del «Ora et labora» de los benedictinos. Comienza la evolucion
econdmica con el nacimiento de un arado mas técnico, la invencion
del «huso», los molinos de viento, etc.

Pero el marco social en que estas nuevas técnicas se desarrollan
es eminentemente comunitario. Los gremios, los monasterios, las
comunidades de villa y tierra son el ambito en que se desarrollan los
sistemas de produccion. La cultura medieval es una cultura social
eminentemehte comunitaria. El fendmeno mas sorprendente de esta
época son las corporaciones artesanas, hijas de una concepcion co-
munitaria de la sociedad y de la especializacién de los artistas. Estas
corporaciones, que no dejan de maravillar tanto a los socidlogos co-
mo a los economistas, estardn en la base de una concepcion moral de
la sociedad distinta a la actual en la que predomina la espontaneidad
en la participacién, en el compartir y en el valor del trabajo.

Estas corporaciones impulsan la tutela de todos sus miembros y
el control de la produccion. Se afirma que el objeto de una gran parte
de la legislacién corporativa, en temas de control de la calidad pro-
ductiva, era aquello de prevenir una competencia desleal y la de pro-
teger el mercado de corporacién.
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Pero a las corporaciones de artesanos siguio la de los mercantes,
quienes bien pronto manifestaron la mentalidad agresiva que les lle-
v6 a dominar aquellas corporaciones artesanas que se dedicaban a
producir bienes para ser vendidos. Comienza la explosion comercial
especialmente en el gremio del textil y en el comercio de la lana.

2. Algunas cuestiones en concreto

a) Sobre la propiedad privada. Graciano fund6 la propiedad
privada en la iniquidad, Alberto Magno la explica por la rapifia o la
usurpacion y Buenaventura deriva su necesidad de las contiendas y
pleitos. Frente a ellos, Tomas de Aquino dice que el hombre tiene
dominio natural de las cosas externas, es decir, es natural al hombre
el uso de las cosas bien a través del régimen comunitario o del de
propiedad privada 42. La comunidad de bienes sera de derecho natu-
ral y la propiedad privada de derecho positivo.

La defensa de la propiedad privada no obsta para que, en linea
con el pensamiento tomista, todos los autores medievales censuren
la avaricia, como lo hard Antonino de Florencia, quien, al tiempo
que expone las condiciones del licito atesoramiento, dedica extensos
parrafos sobre la maldad de la avaricia, como vicio que lesiona la
equidad, excluye la caridad, desvia al hombre de su fin y se opone a
las virtudes sociales 43.

b) Situaciones de extrema necesidad. Es claro que Tomés de
Aquino, al justificar la propiedad privada, censura el robo y la rapi-
fia #. Pero ¢l mismo se pregunta si es licito al hombre apropiarse de
lo ajeno en extrema necesidad. Tomar bienes ajenos s6lo puede ser
justificado cuando no existe otro camino para socorter la extrema
indigencia, sea propia o de terceros. La cuestién en Santo Tomas
esta planteada en términos econémicos y la solucién con criterios
morales. Podemos decir con Rafael Termes: «Ante una gran deman-
da de ayuda frente a medios escasos para atenderla, en primer lugar,
se deja a los duefios de los bienes decidir a quiénes socorren, ejerci-
tando la virtud de la voluntaria solidaridad. En segundo lugar, si en
un caso concreto de extrema necesidad la ayuda no llega, es licito al
necesitado procurarla tomandose lo ajeno. En tercer lugar, en cuanto
a la licitud de la apropiacion en beneficio de tercero en extrema ne-
cesidad, para aplicarla a los gobernantes habria que estar a las reglas

“ Santo Tomas, STh 1I-11, q.66 a.1 y 2. Hoy se discute si este «derecho natural»
tomista es de naluraleza secundaria. Cf. FERNANDEZ, A., 0.c., 161.

3 CRroSARA, A, La dottrina di S. Antonino de Flrenza perito di alta finanza e di
economia per amor di Dio e a vero beneficio degli uomini (Roma 1960).

* Santo ToMas, Suma Teoldgica, 11-11, q.66 a.3-6.
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del principio de subsidiaridad, en virtud del cual, el estado no soélo
puede sino debe acudir en remedio de la indigencia, pero sélo cuan-
do ésta, en ausencia de la intervencidn estatal, no es atendida por la
sociedad» 4.

¢) El comercio. El comercio no fue aceptado plenamente por
los griegos ni por la patristica ni en tiempos posteriores por influen-
cia gnostica y maniquea. Fue Graciano quien consideraba injusto
comprar por menos y vender por mas, y Juan Crisostomo llega a
decir que «ningun cristiano debe ser comerciante, y si quiere serlo,
arrojesele de la Iglesia». Todo ello hay que verlo en una economia
familiar, feudal y monacal.

Sin embargo, Tomas de Aquino, al hablar del comercio, trata de
la licita compraventa y del justo precio *¢ distinguiendo con claridad
el trueque necesario para la vida y el cambio basado en el afan de
lucro. Incluso llega a afirmar que el comerciante «puede proponerse
licitamente el lucro mismo, no como fin ultimo, sino en orden a otro
fin necesario u honesto». Entre estos fines honestos esta el servicio
al interés publico.

d) Valory precio. Ambos conceptos, en Santo Tomas, no es-
tan suficientemente claros. Como afirma Schumpeter, Santo Tomas
no desarrollé una verdadera teoria del valor, pero es también falso
que esté en la base de la teoria marxista sobre el valor-trabajo 4.
Santo Tomas situa la cuestion de la licitud de la compraventa y de la
concepcion del valor y del precio en todo aquello que se refiere al
fraude o dolo, a los defectos en la naturaleza, la cantidad y la calidad
de la cosa vendida y a la obligacion de manifestar los vicios ocultos.
Pero nunca habla de los costes de produccion *. Para ello estudiara
los conceptos de justo precio, la igualdad «de re ad remy, la utilidad
y estgnabilidad de la cosa, la abundancia y la escasez de las mis-
mas 4.

e) Interés y usura. La usura significa cualquier tipo de interés
percibido por el prestado de dinero. Antes de Santo Tomas, autores
como Graciano, Alejandro de Hales, Alberto Magno condenaron la

4 TerMES, R., 0.c., 59.

s Santo TomAs, STh I-11, q.95 a.4 (Tratado de la ley) y 111, q.77 a.1-4 (Tratado
de la justicia).

¥ Cf. CHAFUEN, A., Economia y ética (Madrid 1991) 103. Este autor se manifiesta
en contra de la teoria de R.H. Tawney, quien afirma que esta aqui el origen marxista
de la concepcidn del valor y en definitiva del trabajo.

# Cf. Termes, R., o.c., 63.

4 Santo Tomas, STh I-11, q.114 a.1; q.77 a.2 y 4. Por otro lado, aunque J. Duns
Scoto difiere en muchos aspectos de Santo Tomas, sin embargo no lo hace en la
cuestion del precio y del valor. Como tampoco lo hacen autores posteriores inspiran-
dose en San Agustin: SAN AGusTiN, La Ciudad de Dios X1, 16; ANTONINO DE FLORENCIA,
Suma Teologica 11,1,16; BERNARDINO DE SIENA, Opera Omnia, Sermon X XXIII.
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usura por tres razones: 1.* Es ilicita la venta del tiempo, que es un
bien dado por Dios a todos los hombres. 2.* El dinero es un bien
estéril que no produce bienes. 3.* El dinero, igual que sucede con los
bienes consumibles, la cosa prestada, se identifica con su uso y, por
tanto, pedir la devolucion de la cosa y un dinero por su uso es vender
dos veces lo mismo.

Santo Tomas sigue en principio esta argumentacion, pero afiade
otras de gran interés para nuestros dias °°. Aqui, bajo el aspecto de la
creacion de una cierta sociedad, describe el fenomeno del riesgo, en
que incurre todo el que presta dinero, de no ver devuelto el importe
del préstamo. Asimismo, analiza el dafio emergente y el lucro cesan-
te por la pérdida de la oportunidad de invertir el dinero prestado en
alguna actividad rentable. Hoy se afiadirian nuevos elementos a és-
tos, como las diversas tasas de inflacion y la diferente valoracion del
dinero en el tiempo segin el llamado «indice de la vida».

3.° Lajusticia y los sistemas de produccion

Los sistemas de produccion sefialados anteriormente son regula-
dos por la ley. Comienza en la Edad Media a cobrar una gran impor-
tancia el elemento legal aplicado a las relaciones comerciales y arte-
sanales. Tanto la tendencia tomista como la voluntarista seran las
dos tendencias que predominaran en este tiempo. En su comienzo, el
valor de la palabra dada en los tratos, el resultado de la decision en
el mercado y el respeto a los precios establecidos por el vulgo esta-
rén en la base de la organizacion econdmica.

Poco a poco, tanto el trabajo como la técnica y el comercio co-
braran un gran valor. La tendencia voluntarista vera en la laboriosi-
dad el ejemplo de pertenencia al grupo de los elegidos. Este camino
desembocara en el calvinismo, como han recogido los analisis de
algunos moralistas y economistas 3!,

Los diversos tipos de justicia trataran de regular tanto el nivel de
relaciones individuales como ¢l de la relacion del Estado o de la
comunidad con los miembros de esos gremios y corporaciones. La
aparicion de la justicia conmutativa y distributiva responde a un es-
tilo de vida concreto en las relaciones productivas y comerciales.

0 Cf. Santo Tomas, STh II-11, .78 a.t y 2.

' WEBER, M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo (Barcelona 1979).
Aunque la propuesta ha entrado en polémica sin resolver, como puede verse en autores
como AA.VV., Protestantesimo e capitalismo da Calvino a Weber (Turin 1983).
TERMES, R., o.c. (Barcelona 1992).
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El estilo de organizacion politica de tipo feudal, en un principio,
y de forma mondarquica después, responde a la forma natural de or-
ganizacion confiada de la sociedad.

4.° Actualidad de la enserianza medieval

La reflexion medieval en cuanto se refiere a la actividad econo-
mica es de capital importancia. Tanto es asi que la influencia es clara
en los analisis éticos que se hacen del uso de los bienes. Temas
como los de la propiedad, el trabajo, la produccién y los sistemas
comunitarios estan en la base dentro del pensamiento de Santo To-
mas y de otros pensadores medievales.

El valor de los gremios sirve de modelo de identificacion de pe-
quefias empresas, de estilos gremiales nuevos, de creacién de nuevas
formas de participacion en la sociedad como los voluntariados y la
razon ecologica de la vida econdmica actual.

Tras la forma de actuacion de los medievales existe una concep-
cién de hombre y de Dios, una antropologia y una teologia. El hom-
bre forma parte intrinseca de la naturaleza creada por Dios. No se
podra perder esta perspectiva para poder entender la regulacion eco-
ndmica bajo la égida de la justicia.

* Recapitulacion

La moral social cristiana de la época medieval asume la actitud
de una defensa del orden social y de los aspectos estructurales que
revelan la dimension pecadora del hombre. La superacion de esta
situacion se llevo a cabo, desde la fuerza de la ética individual y
desde la ascesis personal, en nombre de los ideales que nacen de la
perfeccion evangélica y de un comportamiento que va mas alla de la
Justicia legal, en ocasiones debido a los efectos de una sociedad ce-
rrada en si misma y en otras debido a los estimulos del ideal de
perfeccion como aparece en las érdenes mendicantes y en las pro-
puestas de Guillermo de Ockam y de los voluntaristas.

La tensién existente entre las obligaciones legales nacidas de la
renovacion juridica de los siglos Xi-Xi11 y las instancias que nacen de
la caridad y de la gratuidad, propias de las ordenes de perfeccion,
produjo una gran eficacia a la moral social. La homologacion de la
ética social con el derecho social existente corri a lo largo de toda
la Edad Media en una sociedad con una economia cerrada y estatica,
carente de tensiones sociales y de otras alternativas sociales.
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Los primeros problemas que se plantearan a esta moral socioeco-
nomica vendran dados con el nacimiento de la economia mercantil y
con las primeras formas de separacion y de tension entre sociedad
laica y mundo religioso. Nacen en este marco los problemas sobre el
préstamo y el interés, con la economia mercantilista primero, y des-
pués, ya en los siglos Xv y xv1, con el nacimiento del capitalismo.
Otras cuestiones como la propiedad privada fueron aceptadas sin
problemas por la ética social.

IV. EL TRATADO «DE IUSTITIA ET IURE» Y EL ESQUEMA DEL
«DECALOGO» (siglos xvi-xviii) 32

Nada seria mas falso que imaginarse un cambio total de la eco-
nomia en el siglo xvi. Los sectores econémicos mas importantes o
que al menos afectaban a la mayor parte de la poblacion, a saber, la
agricultura, la pequefia industria y el comercio al por menor, perma-
necieron petrificados en la estructura que habia moldeado la Edad
Medlia: la agricultura no se liberd del régimen sefiorial y la artesania
como el comercio mantuvieron estilo cooperativo. Por ello, cuando
se quiere analizar la evolucion del pensamiento moral sobre cuestio-
nes econdmicas resulta dificil crear una linea que separe la Edad
Media de la Moderna.

1. El tratado «De iustitia et iure» 33

El tratado «De iustitia et iure» ha supuesto para la historia de la
moral econdmica un punto de referencia eclesial y cientifico de gran
importancia. Es de rigor situarle en sus origenes y en su contexto.
Por eso, en este apartado se trata de ver las condiciones nuevas en la
Europa occidental durante los siglos Xvi-xvit, la moral econoémica en
la escuela de Salamanca y el origen tomista y coyuntural de este tipo
de tratados.

2 Cf. pE VIGo, A., La teoria del justo precio corriente en los moralistds esparioles
del siglo de oro (Burgos 1979). CHAFUEN, A., Economia y ética. Raices cristianas de
la economia de libre mercado (Madrid 1991).

3 IimBERT, J., Historia economica (de los origenes a 1789) (Barcelona 1975), 223.
CrisTiany, L., L 'Eglise a I'époque du Concile de Trente, Histoire de I'Eglise, Fliche-
Martin, t.17 (Paris 1948). ViLLosLapa, R.G.-LLoRCA, B., Edad nueva, coll. Historia de
la Iglesia Catdlica, 1.3 (Madrid 1967). ANpRrEs, M., La teologia espaiola en el siglo
XVI 2 vols. (Madrid 1976-1977), 430-670. RobriGuez Casapo, V., Origenes del
capitalismoy del socialismo contempordaneo (Madrid 1981). GaLsraith, J.K., Historia
de la economia (Barcelona 1989) 47-57. TurmMts, R, o.c. (Madrid 1992), 75-93.
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1. Condiciones nuevas en la Europa occidental

Las respuestas que los moralistas de esta época van dando a los
problemas nuevos ofrecen soluciones que «estan todavia dominadas
por la situacion economica medieval. A mediados del siglo xvI la
inflacion conmovié duramente la economia europea, sobre todo la
espafiola» 3. Por ello, aqui se recogen aquellas condiciones nuevas
que afectan al hombre y a la sociedad de esta época.

1.° Condiciones politicas. La «repiblica cristiana» durante
el siglo xvi quiere manifestar su lugar dentro de un nuevo orden
politico. En Europa existen grandes naciones, con igualdad de de-
rechos, pero diversas por el bienestar y la mentalidad. Por esta
razon, entre ellas hay tensiones y diversidades. Después del fin de
la Edad Media se crearon Estados unitarios como Espafia, Francia
e Inglaterra. En Espafia se realizé la unidad con la union de la
Corona de Castilla y la de Aragoén bajo la autoridad de los Reyes
Catdlicos al final del siglo xv y después de la Reconquista de
Granada. Bajo los emperadores Carlos V y Felipe 11, Espaiia llega
a ser un gran Estado.

En todos estos Estados, los reyes tienden a establecer una monar-
quia absoluta creando un pensamiento de la patria comin unido a
alguna idea de absolutismo. Surgen otros Estados, como Alemania e
Italia, formados por pequefios estados que también tienden al abso-
lutismo. Entre estas naciones se establece un nuevo equilibrio de
tipo negativo: los principes tienden a conservar el equilibrio en mu-
chos casos con negociaciones econdmicas y a veces con las armas.
Se establece asi un derecho internacional y un derecho derivado de
la intervencioén y presiones de otras naciones. Todavia durante esta
época existieron muchas guerras politicas y religiosas.

2.° Condiciones geogrdficas. Los siglos xv y xvi1 fueron los
siglos de los descubrimientos de América y de Asia. Las causas de
la expansion europea fueron sobre todo econdémicas. Los arabes y
egipcios, juntamente con los italianos, tenian ¢l monopolio del co-
mercio de las especias, del oro, etc., que llegaban de la India. Se
tiende a romper este monopolio principalmente desde Espafia y Por-
tugal. Se buscan para ello nuevas vias para introducir especias en
Europa. No faltan los motivos religiosos con la idea del universalis-
mo catolico. Los portugueses llegan a la India dando la vuelta a
Africa y los espaiioles buscaron el camino por el Atlantico occi-
dental.

De las expediciones coloniales surgieron muchos problemas:
problemas juridicos en cuanto al derecho de los espafioles y de los

3% VEREECKE, L., Aggiornamento. Tarea historica de la Iglesia, o.c., 149,
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portugueses para ocupar territorio. En realidad son problemas para
los espafioles, pues los portugueses no hacen otra cosa que estable-
cer puertos comerciales. También surgen problemas religiosos: el
valor de las religiones naturales, la catequesis, la salvacion de los
paganos.

3.° Condiciones economicas. Durante el siglo xvI se pasa
de una economia urbana a una economia nacional. La unificacién
de las principales naciones y la necesidad de oro y de dinero para
sostener las guerras lleva a crear una economia nacional. También
el comercio con las colonias es llevado a cabo por el Estado y se
hacen contratos entre los mercaderes y el Estado. Por primera vez
se llega a un aumento cuantitativo del comercio, especialmente
por la mayor capacidad de las naves. Donde las mercancias au-
mentan de cantidad, particularmente las especias, es en la ciudad
de Amberes, que llega a ser el centro comercial desde el Medite-
rraneo al Atlantico. Las especias de la India llegan por vias nue-
vas y también el oro de América. Pero surge la crisis econdmica,
donde interviene el aumento de precio y la inflacién produciendo
la devaluacién de la moneda.

Para sostener el comercio se tiene necesidad de bienes maviles
(monedas), capital o créditos; ésta es la condicidén primera para la
expansion comercial. El mercado de los créditos se hace en las gran-
des ferias: Lyon, Medina del Campo, Amberes. Las cuestiones eco-
némicas plantean muchos problemas al examen de los tedlogos: la
licitud del crédito y de los contratos, el justo precio, etc.

4.° Las condiciones sociales. A la evolucion econdmica suele
corresponder una evolucion social. Las riquezas del campo y la pro-
piedad o posesiones agricolas pasan a un segundo plano. No sélo
aparece un capitalismo bancario, sino también un capitalismo indus-
trial. La burguesia, al menos en gran parte, se¢ une a la nobleza y los
obreros urbanos se convierten en un cierto proletariado. Las clases
sociales se distinguen y se oponen mas que en épocas pasadas. Co-
menzaran en esta época a considerarse como despreciados tanto el
mundo obrero como el trabajo manual. Los tedlogos ya tratan de
algun modo las cuestiones sociales, particularmente en lo que res-
pecta al salario justo, la pobreza, la caridad, etc.

Los ricos tenian més hijos que los pobres. Espafia durante el si-
glo XvI1 supera poco a poco la disminucion de la poblacion debida a
la expulsion de los judios, a la emigracion a las Américas y a la
guerra con Europa. La diferencia entre ricos y pobres aumento pa-
sando por épocas de miseria, ya que «los gastos guerreros y suntuo-
so0s representaban una carga muy fuerte para la economia general».
Con el fin de hacer frente a las multiples necesidades se acudio a la
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manipulacién monetaria, al incremento de los impuestos, al recurso
a empréstitos y a otros negocios 3.

5.° E[ humanismo. Aunque no habia nacido en el siglo xv, sin
embargo es ahora cuando alcanza una gran difusion no sélo entre los
doctores, sino también en la nobleza, en la burguesia y en tedlogos
como Cantarina, Cetilato, More, Polar, etc. De por si, el humanismo
no es opuesto al catolicismo; al contrario, su doctrina se acerca mis
al catolicismo que a la Reforma. El humanismo propone una vuelta
a las fuentes literarias de la Antigiiedad y también de la Sagrada
Escritura, especialmente del Nuevo Testamento. Un ejemplo de este
humanismo fue Erasmo de Rotterdam.

Dentro de la linea escolastica decadente, el humanismo de auto-
res como Erasmo de Rotterdam (1467-1536), Juan Luis Vives
(1492-1540) y Tomas Moro (1478-1525) insiste en aspectos econo-
micos como el de estimular la virtud de la caridad como antidoto del
abuso y despilfarro de los bienes materiales. Tomas Moro tomara
una postura ideal ante sistemas de organizacion social: «en cuanto a
mi, respondile, creo, por el contrario, que no podria vivir feliz en un
régimen colectivista, ya que donde se obtienen las cosas sin esfuerzo
todos dejan de trabajar. Cualquiera se convierte en un holgazan
cuando no existe el estimulo de la ganancia y se descansa sobre la
actividad ajenay 36,

Pero la doctrina humanista no es sélo un filon literario, sino que
también implica un cierto modo de vivir y una cierta ética. Propone
un sentido optimista de la vida humana, una cierta aspiracion de to-
do hombre a Dios, una manifestacion del deseo de relacion con Dios
en toda religion donde, si bien el pecado original no es negado, sin
embargo se habla poco de €I, por lo cual se opone radicalmente al
protestantismo, al menos en los principios (v.gr. la oposiciéon de
Erasmo a la doctrina del servo-arbitrio). Los humanistas tienden a la
paz y a la tolerancia y se oponen a la violencia y al cisma.

La religion humanista, antes que nada, es ética y practica: una
religion simple, evangélica, con pocos dogmas, en la cual la paz de
alma es buscada en la imitacion de Cristo por la caridad. Las cere-
monias y la liturgia son llevadas al culto de forma mas simple que
en la Iglesia primitiva. En el humanismo se explican dos cosas: la
vuelta directa a las fuentes, esto es, la Sagrada Escritura, y una reli-
gion interior o un humanismo.

6.° La Reforma. Etica protestante y el origen del capitalismo.
La reforma protestante surge en la primera mitad del siglo xvi, ex-
tendiéndose rapidamente fuera de Alemania. Pero ya la Edad Media

S AA.VV., Praxis cristiana, 0.c., 94.
5 Tomas Moro, Utopia, lib.I.
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contiene las bases orientativas de la moral cristiana sobre la vida
econdémica. En la época del siglo xvI se es deudor de cuestiones
éticas como la usura, la pobreza, la actividad comercial, etc. Aun
hoy no nos hemos liberado totalmente de aquellos planteamientos
tomistas y nominalistas, incluso algunos afirman que los escolasti-
cos contribuyeron con los planteamientos econdmicos y éticos a fo-
mentar el espiritu del capitalismo 7.

Es notorio que Lutero reacciona en contra de los tomistas, pero
sigue las teorias de G. de Ockam. Desde esta raiz y desde la ortodo-
xia reformada por Zwinglio y Calvino hay que entender las propues-
tas de Max Weber, que ve en el calvinismo la génesis del espiritu
capitalista. Hoy varios autores se oponen radicalmente a la tesis we-
beriana. Entre ellos, J.A. Schumpeter (1883-1950) afirma que em-
presa capitalista existia mucho antes de que apareciese el pensa-
miento de Santo Tomas .

Segun otros, el fundador del capitalismo es A. Smith. Sin embar-
go, el mérito de este autor consiste en haber sentado las bases siste-
maticas de la ciencia econémica y haber puesto de relieve en el si-
glo xviui que la economia de mercado es la que mas ha hecho por las
riquezas de las naciones. El capitalismo, sin embargo, y la tendencia
a la division del trabajo y al intercambio que fundamenta la econo-
mia del mercado es algo connatural al hombre .

Se ha llegado a afirmar que la Iglesia catolica se opuso al capita-
lismo y que el protestantismo lo favorecié (tesis de M. Weber). Sin
embargo, como afirma L. Vereecke, los estudios mas recientes sobre
la historia de la economia no respaldan en modo alguno este punto
de vista. La Reforma en sus comienzos no aceleré el capitalismo. En
el siglo xvi todos los Fugger excepto uno —Ulrich-— permanecieron
catolicos. En la época de las guerras de religion en Flandes y en
Francia la plaza bancaria mas importante de Europa occidental fue
Génova y los mas grandes banqueros fueron genoveses, espafioles y
florentinos.

2. La nueva escolastica: La moral economica en la Escuela de
Salamanca ©°

1.° Condiciones de vida en la Espariia del siglo XVI. Todo lo
dicho anteriormente se puede aplicar en concreto para Espaiia, preci-

57 W. SomsarrT, El burgués (Madrid 1979).

8 SCHUMPETER, J.A., Historia del andlisis econémico (Barcelona 1982) 116.

% TerMES, R., 0.c., 20. Cf. SmrtH, A., o.c., en Introduccion 7 y 8.

% Seguiremos la reflexion que se hace desde la escolastica tardia en la Escuela de
Salamanca. Cf. GaLBralTH, J.K., o.c., 43-57; HamiLToN, E.J., American Treasure and

/
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samente porque este pais tenia el dominio en todos los sentidos. Po-
liticamente, Espafia llega a la unidad bajo el poder del emperador
Carlos V y Felipe II. Estos reyes tienden al absolutismo. Espafia es
el centro de un gran imperio porque no solo posee territorios en Eu-
ropa, como Holanda, Napoles, Sicilia, Milan, sino también en Amé-
rica, desde Méjico hasta Chile, y en Asia, como en Filipinas (1564).

Los espafioles instituyen una verdadera ocupacion colonial y
constituyeron sucesivamente nuevas naciones como aparece en His-
panoamérica. Pero surgen también problemas de indole colonial, la
legitimidad de la dominacidn espaifiola sobre estas tierras, etc.

Econdmicamente, Espafia esta abierta por primera vez a toda
afluencia de oro y plata que llega de América y pasa para Europa.
Pero también por primera vez Espaiia siente el efecto de la expan-
sion comercial y de la crisis economica. El efecto de la gran afluen-
cia de metales preciosos, manifestacion inicial de la teoria cuantita-
tiva del dinero, hace que los precios varien en proporcién directa a
la oferta del dinero .

La doctrina de escritores principalmente de Salamanca, Alcala de
Henares y Lisboa, constituye el nticleo de lo que se conoce como la
segunda escolastica, de gran importancia para ver las relaciones en-
tre economia y moral. Su preocupacion principal era ética en cuanto
sienten la necesidad de juzgar la actuacion de los comerciantes a la
luz de la moral. El grupo de autores establecio la teoria cuantitativa
del dinero (Martin de Azpilcueta), descubrid Ia teoria del tipo de
cambio basada en la prioridad del poder de compra (Tomas de Mer-
cado), sostuvo la teoria del valor basada en la utilidad, enumero los
factores determinantes del precio de las cosas venales 2.

En Espaiia la inflacion aument6 durante todo el siglo con graves
consecuencias sociales. Muchos espafioles cambiaron el trabajo ma-
nual para dedicarse a las armas y la pobreza se extiende entre los
grupos sociales inferiores. De aqui nacen las obras de los tedlogos
sobre la pobreza. El humanismo en Espafia es plenamente catolico;
no hay en ellos tendencias heterodoxas como en otras naciones eu-
ropeas, pero siguen la via de la piedad medieval. Esto aparece espe-

the Price Revolution in Spain 1501-1650(Cambridge 1934) 40ss. VEREECKE, L., Intro-
duccidn a la historia de la teologia moral moderna (Madrid 1969) 63-113. Dt Vico,
A., Las tasas y las pragmdticas reales en los moralistas espanoles del siglo de oro, en
Burg 22 (1981) 427-470. Ip., Economia y moral. Los monopolios en los moralistas
esparioles del siglo de oro (Burgos 1982). BarrienTos, ., Un siglo de moral econémica
en Salamanca (1526-1629) (Salamanca 1985).

o1 Cf. GaLBraiTh, J.K., 0.c., 46.

92 Sefialamos los autores siguientes: Francisco de Vitoria (1495-1560), Domingo
de Soto (1494-1560), Martin de Azpilcueta (1493-1586), Tomas de Mercado (1500-
1575), Domingo Bafiez (1528-1604), Luis de Molina (1536-1600), Juan de Mariana
(1537-1624) y Francisco Suarez (1548-1617).
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cialmente en el cardenal Jiménez. Entre los humanistas espafioles
podemos recordar: Francisco de Vitoria, Luis Vives, Juan de Avila,
Luis de Granada, Arias Montano y Luis de Ledn.

En cuanto a la Reforma, ésta no se introduce directamente en
Esparfia. Mas bien se conserva el catolicismo en su forma medieval.
Florece la espiritualidad: Santa Teresa y San Juan de la Cruz y otros
muchos. En este tiempo la teologia espiritual estd inserta dentro de
la teologia moral. Por otra parte, durante este tiempo Espaiia ocupa
el primer puesto en la literatura. Y en la teologia sus tedlogos ense-
fian en el Concilio de Trento y en las universidades europeas.

2.° La doctrina social y economica®. El descubrimiento de
América impulso el flujo de oro y plata a Espafia. Esto trajo consigo
la valoracién de estos metales y a la vez la devaluacion de la moneda
y la inflacién. Pero ésta provocod a su vez el aumento de las transac-
ciones, especialmente de los cambios. Asi, aumentd el comercio de
dinero y de materias primas entre América y Espafia y entre las na-
ciones europeas. Esta sera la razon por la que los problemas econo-
micos ocupan un primer lugar en la reflexion teoldgica y moral de
esta época. A causa de los sucesos politicos, especialmente de las
guerras dirigidas por Carlos V y Felipe 11, se creo la necesidad de
dinero para hacer la politica del rey aunque en Espaifia crecia a la vez
la pobreza. De aqui naceran dos cuestiones que vamos a tratar: a) la
doctrina moral econdmica y b) la doctrina sobre la caridad y sobre la
limosna.

Como principio de toda economia se¢ establece el siguiente: El
fin de toda actividad economica es el bien comun, la paz y la tran-
quilidad publica en orden a la felicidad terrena, que esta subordinada
a la felicidad eterna.

a) La produccion. En cuanto a la naturaleza, como referencia
productiva, no toda provincia abunda de lo que necesita, sino que
una abunda por la variedad de clima, otra por los frutos de la tierra
y de los trabajadores de los que otra esta privada (lib.6, q.2, a.2). En
este ambito, el capital es necesario y exige retribucion.

El trabajo es el proceso a través del cual una cosa de estado na-
tural llega hasta aquel que lo va a usar. De alguna manera admite la
esclavitud y el trabajo de los menores, pero es necesario que sea
legalizado por la autoridad.

Por dltimo, en cuanto a la organizacion de la produccién: se
crean varias sociedades de produccion, de trabajo y de capital, de
naturaleza y de trabajo y grandes sociedades monopolisticas.

% Nuestra reflexion tendra como fuente principal la obra del De iustitia et iure de
Domingo de Soto. Cf. FERNANDEZ, A., 0.c., 201-232.
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b) La distribucion. Se trata de ver como deben distribuirse los
bienes producidos para que satisfagan las necesidades de todos y
cual es el mejor modo teniendo en cuenta las exigencias de orden
social. Son varias las modalidades distributivas existentes en la so-
ciedad de esta época:

La propiedad privada. Los autores de esta escuela manifiestan,
en linea con Santo Tomas, que la propiedad privada es la mejor ma-
nera de hacer eficaz y no conflictivo ¢l dominio universal de los
bienes sobre la tierra. En relacion con la propiedad aparece el precio
justo como aquel que es formado de suficiente niimero de compra-
dores y vendedores, es decir, en ausencia de situaciones de monopo-
lio.

Por ello, Domingo de Soto cree que la division de las cosas es
conforme a la naturaleza corrupta, y por ello es necesaria para servir
al fin mas conveniente de las mismas cosas. Aunque convenga que
una cosa propia sea dividida atendiendo a la propiedad y a la pose-
sion, sin embargo, en cuanto al uso debe ser comun por la benigni-
dad de la misericordia y de la liberalidad.

La division de las cosas estd hecha por el derecho de gentes, si
bien después ha de regularse por el derecho civil. Muchas cosas per-
manecen comunes por derecho natural. El derecho de gentes no pue-
de dividir el dominio de las mismas: aire, agua, los limites, los puer-
tos, los peces, los animales, los pajaros.

El paso de la propiedad puede hacerse con todo derecho: adqui-
riendo, vendiendo, donando. Por parte del Estado: Domingo de So-
to ensefia una politica intervencionista y dirigista del Estado. Aun-
que el Estado no sea el padre de las cosas, sin embargo puede impo-
ner condiciones de paso (su doctrina sobre los contratos).

El precio de las cosas: o es determinado por el Estado (ésta es la
opinioén de Domingo de Soto) o es determinado naturalmente: «ha de
considerarse en primer lugar la necesidad del objeto, si es abundante
o0 no, después el trabajo y la premura del comercio, la diligencia y
los peligros... seglin la evolucidn del mercado y la ley de oferta y
demanda». La retribucion de aquellos que participan en la produc-
cion de las cosas: se ha de mirar al justo salario, a la cantidad de
capital y a la tierra.

¢) La circulacion %. Con el descubrimiento de América la ac-
tividad econdmica adquiere mayor flexibilidad, movimiento y fuerza
social. El flujo econémico es mayor y se realiza por medio de la

“ LARRAZ, J.L., La época del mercantilismo en Castilla (1500-1700) (Madrid
1963). CaraNDE, R., Carlos V y sus banqueros. La vida econémica en Espaiia en una
fase de su hegemonia (1516-1556) (Madrid 1978).
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moneda, los créditos y los cambios. A su estudio dedicaron tiempo
los moralistas de la época.

La moneda. Ha nacido de la necesidad de una medida de valor
para que sea mas fécil el uso del comercio. Dos son los usos de la
moneda: como medida que pone en relacion todas las cosas y como
valor al que prestar credibilidad. El valor de la moneda no depende
de la naturaleza del objeto, sino del estatuto y del signo de la repu-
blica. Para ello deben usarse los metales que son mas solidos y que
tengan buena duracion como el oro y la plata.

El crédito %°. Este tema expresa la evolucion del pensamiento
escolastico juntamente con la evolucion economica. En este tiempo
el valor del dinero puede entenderse debido al auge del comercio y
en funcion del tiempo. Se acabaron por reconocer tres titulos para
justificar la percepcion de un interés: damnum emergens, lucrum ce-
sans y poena conventionalis.

(Es licito recibir intereses por el dinero prestado? ;Qu¢ es la
usura? Segun Santo Tomas es el precio por ¢l uso de la cosa presta-
da. Segin Domingo de Soto es el precio del uso de la cosa prestada.
La razén de la prohibicion de la usura %: en las cosas de ningln
modo puede crecer el precio por su uso, pues la cosa, o al menos su
uso, seria vendida dos veces. De todos modos hay motivos que con-
ceden un interés licito: es admitido el peligro de la prestacion, el
dafio emergente, la falta de ganancia.

El cambio. En cuanto al origen del cambio, se han sucedido
tres formas de realizar los cambios: objeto con objeto, objeto con
moneda, y moneda con moneda.

En cuanto al cambio al minuto o el cambio de moneda con mo-
neda de otro valor, es licito porque no se cambia el valor. El cambis-
ta publico puede recibir el justo precio por su oficio.

En cuanto al cambio en la diversidad de lugares, éste es el con-
trato por el cual, hecha una convencidn, uno presta una cierta suma
de dinero y al cambio recibe una carta con la cual el que ha recibido
el dinero se obliga, después de un tiempo (crédito) determinado, a
restituir (cambio) aquella suma, pero en otro lugar y con otra mone-
da. Hay aqui, por tanto, una diversidad de lugar, de condicion (sine
qua non) para su 11c1tud la diversidad de moneda, la diversidad de
tiempo. Por eso toda la ambigiiedad de los cambios queda manifiesta
en el siguiente interrogante: ;es licito cambiar monedas de diversas
regiones que, aunque iguales en peso y niimero, son diversas en su
valor?

& HiGuera, G., Tributos y moral en los siglos XVI-XVI1, en MisCom 40 (1963)
5-50.
% DoMmiInGo DE SoTo, De la justicia y el derecho, 1ib.V], q.1 a.1.
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El valor de la moneda puede de esta manera variar: por razon de
la pureza del oro, por la abundancia o carencia de la moneda en
general, por la determinacion por parte del Estado, por la abundancia
o carencia de la moneda en esa region.

El principio del justo cambio es el siguiente: que sea siempre el
mismo el valor de la moneda que se da y que se recibe. Estos cam-
bios se hacen ordinariamente en los dias de feria. Las ferias en Es-
pafia corresponden a las ferias en Flandes. Y las cuentas se hacian
siempre al final de la feria. Por tanto en estos cambios interviene el
factor «tiempoy.

La soluciéon de Domingo de Soto: «Es licito cambiar la moneda
de un lugar a otro, teniendo en cuenta la abundancia en una regién y
la carencia en otra. Es claro que para una mayor cantidad (largueza)
se reciba una menor cantidad (estrechez) si no hay razén del tiempo
sino aquello que es necesario en el momento de firmar el documento
sin fraude o engafio» 7.

Es necesario observar la igualdad, como regla maxima de justi-
cia, de manera que ningiin tiempo intervenga en la estima del precio.
La igualdad debe observarse en dos cambios: de Espaiia a Flandes y
de Flandes a Espafia. Por eso el cambio en si no es usura. Solamente
los cambios ficticios caen en el fraude de la usura. En este ambito,
«los seguros» se consideran, en general, licitos porque el riesgo es
igual para todos y no hay fraude o engafio.

d) Eluso delas cosas. Eluso piblico es determinado por Do-
mingo de Soto. Especialmente trata de la cuestién de los impuestos.
Los impuestos son justos si son proporcionados a la necesidad del
Estado y a la riqueza de cada uno. Los impuestos injustos y dema-
siado altos no obligan necesariamente en conciencia.

Domingo de Soto conoce bien la situaciéon de la economia en
Espafia en su tiempo. Pero tocandole una época de transicién no ve
por qué y como se camina hacia adelante en una nueva situacién.
Dominge de Soto tendra una gran influencia en las cuestiones de
Justicia.

3.° La doctrina sobre la caridad y la limosna ®®. Domingo de
Soto en su obra Deliberatio in causa pauperum %, con ocasion de la
ley civil sobre los pobres promulgada en Espana en 1540, desarrolla
su doctrina social. En la primera mitad del siglo xvI en Espafia habia

7 DOMINGO DE SoT10, 0.¢., 1ib. VI, q.12 a.2.

% DoMINGO DE Soto, Deliberatio in causa pauperum (1545). Cf. Garaia, J.A., EI
precepto de la limosna en un comentario inédito de Fray Domingo de Soto sobre la
cuestion 32 de la 2-2 de Santo Tomas (1949). Esprio, C., La cuestion de la vida en el
siglo XVI1y medios de abaratarlo, en RABM 41 (1921) 36-54.

# BRraAIDO, P., «Peccati che gridano al cielo»: Oppressione dei poveri e defraudare
la mercede aglt operari, en L ‘etica tra quotidiano ¢ remoio (Bolonia 1984) 173-204.
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hambre, bien por la escasez de grano, a causa del mal tiempo, bien
por el mal estado de la agricultura a causa de la propiedad dada al
pasto de las ovejas para la produccion de la lana, bien a causa de la
emigracion de los agricultores a América y a causa del ejéreito del
emperador de Carlos V.

Conviene acercarse al concepto de pobreza de la época, al estado
de los pobres y a sus derechos con el fin de reconocer el valor de la
limosna. Es pobre quien tiene de suyo donde vivir, pero sin sustento
y miseramente. Es mendigo quien no tiene nada propio y vive de las
cosas de otros. Aquellos que se abstienen del trabajo debido a la
vejez y a la débil salud o son ignorados por el publico.

¢Cudles son los derechos de los pobres?  Si bien es verdad que
todos los hombres tienen derecho a la vida, incluso los pobres, tam-
bién es cierto que todos los hombres estan obligados al trabajo, bien
por ley divina (Gén 3,17; 2 Tes 3,12), bien por ley natural.

Si hay algunos que no estan en situacioén de vivir del propio tra-
bajo, no pierden el derecho a la vida. Por ello, el Estado es quien
debe proveerles. Si esto no sucede, los pobres tienen el derecho na-
tural a pedir limosna. Este derecho es un derecho natural que el Es-
tado no puede abrogar sin haber antes proveido él mismo a la nece-
sidad de los pobres.

Por tanto, no debe introducirse ninguna discriminacion juridica
entre los pobres y los ricos. Los pobres tienen derecho a ser tratados
dignamente y a la elevacion social.

El estado de los pobres. En la sociedad civil, segin Domingo
de Soto y los autores contemporaneos, los pobres constituyen un
estado perteneciente a la sociedad. Domingo de Soto lo llama estado
u orden de los pobres. La dignidad de este estado proviene del hecho
que Cristo ha comparado a los pobres con los ricos. Cristo ha honra-
do la abundancia de la riqueza y de los bienes y se ha dignado hon-
rar la pobreza.

La obligacion de la caridad surge de la razon que da consisten-
cia a la existencia del estado de los pobres. Su justificacion se asien-
ta en el derecho natural, en la ley evangélica y en la reflexion teold-
gica:

Por derecho natural: en caso de necesidad todas las cosas son
comunes. El derecho de gentes que divide los bienes no puede susti-
tuir este derecho natural.

Por la ley evangélica: en el precepto de la caridad esta incluida la
obligacion de la limosna (Mt 22,39). Su omision es pecado u ofensa
a Dios (Mt 25,41-45), y sin el ejercicio de la caridad, la caridad
hacia Dios es imposible (1 Jn 3,17). El precepto de la limosna esta
claramente expresado en Lc 11,41.
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Por la reflexion teologica: el orden de la caridad manda que de-
bemos amar mas la vida temporal del prdjimo que nuestros bleqes
temporales. El orden de la providencia mandé que aquellos que tie-
nen muchos bienes temporales den a los otros aquello que no tienen.
De donde los ricos son colaboradores de Dios en el reparto de los
bienes temporales.

Los motivos de esta caridad son varios: la vida y la doctrina de
Cristo: Cristo mismo fue pobre. Los pobres representan a Cristo. La
caridad del pobre ama y ve al mismo Cristo. Los pobres son miem-
bros del cuerpo mistico de Cristo. Asimismo, tanto el ejemplo de la
Iglesia primitiva (Hech 4) como la doctrina de los Padres de la Igle-
sia y de los doctores, especialmente de San Juan Criséstomo y Santo
Tomas, demuestran la obligacion de la caridad.

Otra cuestion planteada es la del modo y tiempo en que debe
hacerse caridad. Se dan algunos elementos de solucion:

Atendiendo a las necesidades de estado: aquellas cosas son nece-
sarias condicionalmente si el hombre debe sostener la condicion en
la que su estado se encuentra. Pero hay cosas superfluas a su condi-
cidn de estado: hay cosas que sobrepasan la necesidad de la vida y
la necesidad de su condicion de estado: son los bienes superfluos.

En conclusion, Domingo de Soto es uno de los primeros escrito-
res de teologia de Salamanca que conoce el mundo que le rodea. En
materia econdmica, o en su estudio sobre la justicia y la doctrina
social, propone muchas cosas de gran importancia que durante siglos
se convertiran en doctrina catdlica. Pero es también un tedlogo de
paso desde el mundo medieval al moderno, en cuanto no siempre
comprende el sentido y el peso de las cosas que conoce por €l gran
cambio que se esta dando en su tiempo.

4.°  El mercantilismo y el universalismo economico. Es éste un
apartado que presenta la actividad econémica de la época en una
situacion de fuerte ruptura con la época anterior y con signos que
anticipan el momento actual de la economia. Hay que recordar que
el mercantilismo, al igual que el universalismo econémico, represen-
ta una ruptura con las actitudes éticas tomistas. Los mercaderes bus-
caban abiertamente la riqueza en una sociedad en la cual ejercian
influencia y eran acomodaticios en asuntos de conciencia. Es posible
que el protestantismo haya ayudado a este proceso, pero en definiti-
va es la fe religiosa la que se adapta a las circunstancias y necesida-
des de la economia °. Como afirma R.H. Tawney, «el espiritu capi-
talista es tan antiguo como la historia, y no fue, como se ha dicho a
veces, engendrado por el puritanismo. Pero encontrd en algunos as-
pectos del puritanismo tardio un ténico que puso en accion sus ener-

 GaLBraITH, J.K., o.c., 49.
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gias y fortificd su temperamento ya vigoroso» 7'. Fue A. Smith
quien puso fin a la era del mercantilismo.

La evolucidn que la ciencia econdmica ha adquirido desde el si-
glo xvI tiene importancia en cuestiones afectadas por elementos mo-
rales como la deuda externa, la inflacidn, el comercio internacional,
el valor del dinero, y la misma relacion entre ética y economia 72, y
exige buscar las bases y el origen de la sistematizacion de la relacion
entre ética y economia.

Para esto, es importante situarse en el siglo xvi, en concreto en
Tomas de Mercado con su obra Suma de tratos y contratos . La
influencia de este autor en pensadores posteriores es clara, como
afirma el profesor de economia R. Roover: «En el caso de A. Smith
la ascendencia que le liga con el escolastico (Tomas de Mercado)
pasa a través de su maestro F. Hutcheson, S. Puffendorf y H. Gro-
cion 74,

Antes de entrar en el analisis de cada una de las cuestiones mo-
rales que nacen del mercantilismo, conviene situar la reflexion en
torno a dos plataformas economicas: las formas originales de com-
pray venta, y la amplitud de la propiedad en aquella época.

En cuanto a lo primero, dos son las formas peculiares de compra-
venta entre Espafia y América: «al fiado» y «al por junto». Ambas
pueden sefialarnos uno de los origenes de la actual deuda externa y
de la explotacion economicista, muchas veces irracional, que llega-
ran a nuestros dias con ¢l dominio anglosajén y con el capitalismo
duro 7°. En cuanto a lo segundo, especialmente en América, la com-
pra se realizaba «al por junto», sin distincion ni separacion de los
tipos diversos de las mercancias que arribaban en los barcos.

"t TawNEey, R.H., Religion and the Rise of Capitalism (Nueva York 1926), 226.

2 Cf. GALINDO, A., Hacia una nueva mentalidad. Valoracion ética de las relacio-
nes Norte Sur, en Salmant XXXV (1988). lauviz, )., Deuda externa, orden econémico
v responsabilidad moral, en Pdg X, n.73 (Lima 1985). TRIFFIN, R., The international
role and fate of the dollar (1978-1979).

7* El hilo conductor de nuestro estudio lo constituye la obra de Tomés de Mercado
Suma de tratos vy contratos (Madrid 1975), incluido el estudio introductorio de R.
Sierra Bravo. Tomas de Mercado es tedlogo mas que economista y estd mas cerca de
la economia practica que de la especulativa. Cf. ABeLLan, P.M., Una moral para
comerciantes en el siglo XVI. Significado de la Suma de Fray Tomds de Mercado en
la Teologia Moral, en MiscCom 15 (1951). _

4 DE ROOVER, R., Scholastic economics. Survival and lasting influence from the
sixteenth to Adam Smith, en QJE 69 (1955) 176. Para un estudio mds completo del
contexto historico y econodmico léase R. Caranpe, Carlos V' y sus banqueros, o.c.
(Barcelona 1990).

s La numeracion entre paréntesis que aparece a lo largo de este apartado después
de alguna alusion a la obra de Tomas de Mercado corresponde a la pagmacion de la
obra que nos sicve de reflex1on y citada mas arriba.
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Estas dos formas nuevas de compra y venta estan en el origen de
algunas estrategias y préacticas econdémicas como el interés bancario,
la inflacion, la competencia econdmica y la intervencion del Estado
mediante la ley de Aduanas para regular ¢l comercio, exterior e inte-
rior.

Con el material existente en la obra de Tomas de Mercado, revi-
sado desde el contexto econdmico, politico y cultural en el que estan
elaboradas, vemos conveniente analizar las cuestiones siguientes que
afectan a la relacion entre moral y economia: la posesion de bienes
y territorios, la internacionalizacion de los cambios, la formacidn de
los precios, la compra de dinero y el concepto de valor,

1) Posesion de bienes y territorios. La posesion de los espa-
cios territoriales y la expansion espaifiola tiene su original antecen-
dente en la forma de actuacion de los Reyes Catodlicos dentro del
territorio espafiol. Si bien es verdad que éstos lograron la unidad
nacional, esto se debio en gran parte a que la estabilizacion agricola
la hicieron mediante la acumulacion latifundista en los nobles y en
la Iglesia.

Por ofra parte, supeditaron en la Peninsula la explotacion propia-
mente agricola a la explotacién pecuaria con vistas a desarrollar la
produccion y el comercio de la lana. Esto lo lograron favoreciendo
la exportacion a paises extranjeros, incluidas las Indias 7°.

Con estos datos podemos concluir con Tomas de Mercado que
tanto en Espaiia como en las Indias la unificacion politica tiene una
relacion cercana con la unificacion econdémica. Dentro de este proce-
so de propiedad interviene la pasesion, compra, precio, el valor y el
sentido de la moneda. Pero siempre aparece la eterna cuestion de la
relacion/conexion de la economia y la politica como ciencia y como
practica.

Por esto, uno de los campos de reflexién ha de referirse a la
posesion juridica con poder coactivo para regular esta relacion. Para
ello, al menos en lo que se refiere a la posesion de oro, minas y
territorios, es obligado seguir las numerosas aportaciones que encon-
tramos en las disputas entre Vitoria, Septlveda y Las Casas.

Pero hay otra forma de posesion como la de «hechor, realizada a
través de la compra y del mercado. Tomas de Mercado nos sefiala
varias formas de dominar (ser duefio de) los bienes. Una de ellas es
la de aquellos que acaparan todo género de bienes con el fin de po-

™ Cf. Hamiuton, E.J., American treasure and the Price Revolution in Spain (Cam-
bridge 1934) 42. Larraz, J. L., La época del mercantilismo en Castilla (1506-1700)
(Madrid 1943). Segun los trabajos de F.J. Hamilton, las entradas oficiales de metales
preciosos en los registros de la Casa de Contratacion de Sevilla sin contar lo extraofi-
cial y aquellas cantidades que sc desviaban hacia Europa ascendian en la primera mitad
del siglo a 16.886.815 kilos de plata y 181.333 kilos de oro.
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der poner ¢l precio de forma monopolistica (¢f.360). Se van desarro-
Hando asi dos comportamientos habituales en economia, intimamen-
te conectados, la especulacion y la bisqueda de interés mediante la
calidad y solera de los productos y la busqueda del momento opor-
tuno de venta.

Pero no sélo existe la posibilidad de comprar bienes muebles
segln la ley del mercado, llegando incluso a establecerse auténticos
monopolios, sino que los mercaderes llegan a comprar la misma mo-
neda. Dice al respecto Tomas de Mercado: «coger y recoger en si
toda la moneda que hay en la ciudad para necesitar los mercaderes
tomen con intereses crecidos» (491). Esta forma de poseer es més
perniciosa, dice Mercado, porque la moneda es la mas util y necesa-
ria de todas las mercancias. Aqui encontramos el momento en ¢l que
la moneda no sélo se utiliza como medio de transmision de valores,
sino como valor en si mismo: la moneda, objeto de compra y venta.

El intervencionismo econdmico de los monopolios influia en la
posesion de las fincas productoras de oro en las Indias, de trigo en
Espafia, y en los pastores respecto al arriendo de las dehesas y pra-
dos. Asimismo, Mercado es consciente de que llega un momento en
que la propiedad de los mismos estd en manos de los mercaderes
extranjeros (705-707) 77. Va surgiendo poco a poco una critica eco-
némica de los banqueros, capaces de dominar el comercio al igual
que hacen hoy los banqueros de Manhattan o de Tokio controlando
el espacio monetario internacional.

2) Internacionalizacion de los cambios. Cuando se inicia el
descubrimiento, Espafa carecia de una base econémica y estructural
para una empresa de tamafia envergadura. Ain no se habia alcanza-
do el nivel precapitalista de desarrollo agricola, comercial e indus-
trial de Europa. Asi, este evento convierte al reino espafiol en el
principal nicleo de trafico comercial del mundo y en el centro finan-
ciero, cambiario y monetario de Occidente 78,

La accién de Coldn dio lugar, en el campo internacional y euro-
peo, a la desarticulacion del orden econdémico internacional imperan-
te hasta aquella fecha y determiné el desplazamiento a la Peninsula
Ibérica del centro de gravedad de la vida mercantil y financiera in-
ternacional, hasta entonces localizado en el norte de Europa y en las
republicas italianas, vinculo de unidon comercial entre Europa y
Oriente.

77 Cf. ANDRES, M., La teologia espaiiola en el siglo XVI, o.c., 496, donde encontra-
mos como varios autores se opusieron radicalmente a los monopolios y a su dirigismo
economico, v.gr. Gabriel Biel y Juan Mayor.

" BerMUDEZ CANETE, La decadencia econémica de Espaiia en el siglo XVI. Ensayo
de una interpretacion, en REPo (1956). Cf. Vicens Vives, Manual de Historia econd-
mica de Esparia (Barcelona 1969).
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La primera consecuencia de esta internacionalizacién comercial
y financiera de Espafia (medio, fin y centro) se manifiesta con la
llegada a la Peninsula de comerciantes, cambistas y banqueros de
toda Europa. Estos mercaderes llegaron a controlar sectores impor-
tantes de la economia espafola. Es notorio que gran parte del oro
que entraba en Espafia desde América era importado sin desembalar
hacia los paises respectivos de los mercaderes 7.

Como segunda consecuencia observamos que en Espaiia se desa-
rrollan técnicas mercantiles y financicras avanzadas. Se puede decir
que algunas de las formas modernas de transaccion econdmica tie-
nen su origen en estos acontecimientos, especialmente en lo que se
refiere a la generalizacion de tipos de contratacion, cambios de com-
praventas y precios. Como figuras concretas recordamos la aparicion
de los «estancos» o comercio de dependencia del poder politico y las
letras de cambio 89,

3) Laformacion de los precios. Tomas de Mercado, inspiran-
dose en el pensamiento de Santo Tomas, afirma que «la justicia en
los contratos es la igualdad». Lograr tratos justos es lograr igualdad
y equidad en los contratos (58-59) #!. Los autores de esta época invi-
tan a estar pendientes de este objetivo moral al comparar la igual-
dad/desigualdad entre los espafioles y los indigenas en los contratos
de oro y ropa. La justicia y el conocimiento de los mecanismos de
los contratos es factor basico para conocer el valor moral de los mis-
mos.

La formacion de los precios va extendiéndose en las ventas a
crédito y la variacién del precie se manifiesta en las ventas al fiado
y al contado: en el primer caso es mayor que el segundo. Tomas de
Mercado habla incluso de la especulacion con el dinero por parte de
aquellos que se dedican a comprar barato al contado para vender
mas caro a plazos (281) 82,

Como se ve, Tomas de Mercado habla de un género de venta
«esquisisimo» como aquel que consiste en mandar género o ropa
entregada aqui al doble o mas del justo precio a pagar en Indias
{308). Hay que tener presente que esta variacion de los precios coin-
cide con un momento de inflacidon dentro de Espafia y con el domi-

" LockHART, J., El mundo hispanoperuano (1532-1560) (México 1982), 28. Ha-
MILTON, E.J., 0.c., 42.

¥ ANDRES, M., 0.c., 485ss.

81 En el aspecto doctrinal y teoldgico sigue a Santo Tomas. El afirma en los
nimeros 58 y 59: «Dice Santo Tomas (que es nuestro principe), propio es de la justicia
hacer igualdad en los contratos humanos... A lo cual nos obliga la Iey natural salida de
nuestra razony.

8 Cf. Tomas be MEercaDo, o.c., cap.XlIll «de mercar y vender a fiado», n.281.
LOCKHART, J., 0.c., 116.
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nio del poder econémico sobre el politico. Existe, pues, una cierta
falta de control econdémico por parte del poder del reino. El precio es
«mas variable que el viento» (181) y tan mudable «que parece va
corriendo y mudandose por momentos como el camaledén con el
tiempo» (277).

De aqui la importancia y la necesidad de un precio legal. El pre-
cio es la expresion y la medida del valor actual de la cosa, aunque
esté también en funcidn de la necesidad de la misma. Es importante,
entonces y ahora, establecer un precio legal de los bienes de la tierra
en momentos en los que la economia de la guerra y del desarrollo
exige unas tasas no s6lo nacionales, sino ademas internacionales.

Tomas de Mercado saca la conclusion de que el precio legal tie-
ne una relacion de justicia conmutativa y su violacion equivale a un
hurto: «todo lo que se lleva mas del justo precio en cualquier venta,
especialmente do hay tasa, es hurtado», por ello exige restitucién 3.
Si esto esta claro cuando se refiere a los bienes muebles como ropa
y oro, cobra mayor importancia y fuerza de presion si se tiene en
cuenta la tarea del poder politico para regular el precio cultural y
personal de los costes de la conquista. Por eso debemos preguntar-
nos desde el campo de la moral si el comercio entre Espaiia y los
mercaderes europeos a costa de la primera y el comercio entre Espa-
fia-Europa y las Indias a costa de la segunda no supuso un robo con
derecho a restitucion o esta ya hecha por compensacion de los bienes
que las Indias han recibido por el trasvase cultural derivado de las
relaciones entre las gentes.

No debemos olvidar, por otra parte, que en teoria el precio co-
rriente estimado por el pueblo es el precio justo en las cosas sujetas
a tasa 3, En el cambio de las monedas el precio justo no es otro que
el que se daria de la diversa estimacion comin o social de las mone-
das en distintos lugares o naciones, lo cual implica la justicia y el
deber de entregar mas o menos ducados en cada uno de los lugares
en cuestion. Pero también, siguiendo el pensamiento de este autor,
sabemos que «la estima o apreciacidn es causa lo primero de tener
gran abundancia o penuria de estos metales, y como en aquellas par-
tes nace y se coge, tiénese en poco» (463).

4) La compra de dinero. Otra de las novedades valoradas des-
de la moral es 1a compra de dinero. Entre las formas injustas que los
monopolios realizan con influencia para adquirir dominio politico y
econdmico, consideradas por Tomas de Mercado como «un género
de engafio y violenciay, esta la de

8 Tomas bE MErcADO, 0., 11, c.6 y IT], c.4
8 Anpres, M., 0.¢.,497-500. Cf. HicuerA, G., Impuestos y moral de los siglos XVI
y XVil, en MiscCom 40 (1963) 5-50. '

C.3. Fundamentacion historica de la moral economica 87

«coger y recoger en si toda la moneda que hay en la ciudad para
necesitar los mercaderes tomen con intereses crecidos, y mayor ini-
quidad es, constreflirlos entonces a tomar y librar en parte do son
mayores las ganancias: o ya que no lo sean, los ha menester, y el
mercader no los tiene alli» (491).

Este género de «atravesan es para Mercado tanto mas pernicioso
que otros, ya que la moneda es, en su opinion, la mas util y necesaria
de todas las mercancias. ;Por qué? La razon hemos de verla en su
funcionalidad dentro del mercado tanto entonces como ahora. La
moneda aparece en aquel tiempo como un bien en si mismo y no
solo como medio de transaccion y de valoracion de bienes.

En este mismo ambito, es util considerar los manejos fraudulen-
tos de los cambistas con el fin de monopolizar el dinero contante a
fin de subir el precio de los cambios seglin su conveniencia y de esa
manera obtener una ganancia superior (445).

En el terreno mas analitico, Tomas de Mercado hace depender de
manera explicita y rotunda la diversa estima del dinero de su abun-
dancia y de su escasez. Es especialmente a Mercado a quien se le
puede aplicar la observacion que hace W. Weber de que la «commu-
nis aestimatio» 8 es la grapa que en la escuela espafiola del siglo xvi
une el dinero y las cosas que no son dinero en una teoria unitaria del
valor y del precio.

Lo que mas hacia bajar o subir la plaza era la abundancia o la
penuria de la plata. Si hay mucha, andan bajos los precios; si poca,
crecen y esta claro que la abundancia o la falta hace que se estime en
mucho o se tenga en poco (465). Es innegable que en el cambio de
moneda existe un intercambio de valores y de bienes.

Tomas de Mercado distingue en la moneda su valor y su estima.
El valor sera siempre el mismo; sin embargo, puede ser diversa su
estima en una ciudad o en otra. Luego se pueden cambiar monedas
de un mismo lugar y de otro y apreciar de modo diverso (470). Es
claro que en el cambio de monedas existe un intercambio de mone-
das iguales en la materialidad, pero poco distintas en la estima que
tienen en dos plazas de distinta e incluso de la misma nacion.

Por tanto, asi como encontramos una teoria de los precios, existe
también otra sobre ¢l valor de la moneda paralela y coherente con
aquélla. Se puede decir que el valor de la moneda es en primer lugar
inversamente proporcional a su cantidad (463).

Hay varias formas de cambio de moneda. El manual o el de «me-
nudo», como llaman los latinos (IV c.1). No existe problema si esta
accidn se efectua entre iguales de un mismo mercado. La cuestion se

85 WeBer, W., Geld und Zins in der spanischen Spdtscholastik (Munster 1926) 159.
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plantea y aparece al tratarse de cambio real, tanto por su frecuencia
y amplitud en las ganancias que proporcionan a los mercaderes
cuanto por la dificultad especulativa de justificar esta ganancia. El
cambio real «es trocar dos monedas de un mismo valor o diverso,
por solo estar en diversos lugares» (IV c.1).

Tomas de Mercado se adelanta a su tiempo al afirmar que «en
los negociantes no vale mas el dinero presente que el ausente, antes
al revés, mas el ausente que el presente» (IV ¢.5). Quizas por eso el
fundamento de la ganancia justa esté en la fecundidad del dinero, el
servicio que presta con su movilidad. La cuestion se plantea al tratar
de ver quién ¢s el propietario de esa ganancia.

Asimismo, la valoracion del dinero y del cambio esta en el titulo
que nace de la estimacion diferente que tiene la moneda en lugares
distintos. Estimacion que, por una parte, supone una auténtica dife-
rencia de valor, dada su naturaleza, y, por otra, aparece como instru-
mento de adquisicion de bienes.

Ahora bien, seglin Tomas de Mercado, la diversa estimacion «ha
de ser universal de todo un reino, o provincia, o universidad; no
particular de dos o tres o cincuenta necesitados en el pueblo; sino
segun los ejemplos puestos, como vemos que en toda Flandes, en
toda Roma, se estima mas que en toda Sevilla...» (IV ¢.6). Hoy sera
preciso aplicar este principio en las dimensiones planetarias.

Esta diferencia de apreciacion en el valor de la moneda es un
hecho innegable, tanto en diversos lugares al mismo tiempo (IV ¢.6)
como en el mismo lugar en diferente momento (IV ¢.5). Se puede
contemplar la diferencia esencial entre el cambio licito y la usura:
«el cambio gana por la diferencia y la distancia de lugares do se
estima diferentemente el dinero. La usura, sin pasar por estos cami-
nos, gana por sola la necesidad del que lo pide».

5) El concepto de valor. La teoria del valor tiene una relacion
directa con el concepto de precio. En las cosas venables, dice Tomas
de Mercado, hay sustancia y valor, como en el trigo su naturaleza y
su precio (470).

De la concepcion de valor se descubre que las cosas valen no por
su dignidad sino por su utilidad. La valoracion es un concepto dado
desde fuera de la naturaleza de la cosa. Asi como la dignidad de las
cosas tiene relacion con la sustancia, el valor lo adquiere con la uti-
lidad. Los espacios geograficos y los bienes de las Indias no valen,
en la concepcion de los mercaderes, por su naturaleza, sino por la
necesidad. Esta necesidad puede ser espontanea o creada. Es decir,
la naturaleza de una cosa determina su dignidad esencial, mientras
ésta no se corresponde con su dignidad economica o valor. El valor
o dignidad econémica de una cosa es su aptitud o utilidad para satis-
facer las necesidades humanas, sean éstas espontaneas o creadas.

C.3.  Fundamentacion histérica de la moral economica 89

Es importante ver el giro que Tomas de Mercado da a las opinio-
nes de Aristoteles y de Santo Tomas respecto a la teoria del valor y
su importancia para nuestro tiempo. Como afirma J.A. Schumpeter,
«la economia del bienestar propia de los doctores escolasticos se
enlazaba con su economia pura por medio del concepto axial de esta
ultima, el concepto de valor, el cual se basaba también en las nece-
sidades y su satisfaccion. Este punto de partida no era, desde luego,
nuevo en si mismo. Pero la distincion aristotélica entre valor de uso
y valor de cambio se profundizo y desarrollé hasta desembocar en
una teoria subjetiva o utilitarista del valor de cambio o precio, de un
modo que no presentaba analogias con nada contenido en la obra de
Aristételes, ni de Santo Tomas, aunque sin duda existia en una y otra
una indicacion en este sentido» ¥. Si el concepto de valor tiene rela-
cion directa con el valor de uso y el de cambio y el dominio de las
cosas y su propiedad ha de relacionarse «a fortiori» con el uso y el
cambio, tenemos en ciernes la teoria de la propiedad de uso de las
cosas y la necesidad de la intervencion de la autoridad en el cambio
y la movilidad de los bienes.

Tomas de Mercado comprendid v expuso el caracter social de las
cosas, es decir, su dependencia segun la diferencia de necesidades,
atendiendo a las distintas sociedades y al diferente grado de conoci-
miento de la utilidad de las cosas en una sociedad determinada segun
el grado de desarrollo cultural. Después de experimentar los estimu-
los de la sociedad consumista que nos ha legado la industrializacion,
es interesante hacer un arco histérico y acercarnos a este tiempo para
darnos cuenta de la importancia del conocimiento, de la técnica y del
desarrollo cultural como base de la economia del futuro; del mismo
modo, descubrir cudl es el fundamento del lucro en los cambios re-
ales —en las cuestiones «de factoy (quaestio facti)—: la diversa es-
timacion del valor de la moneda en los paises distintos (IV c.13) y,
si el valor depende de las necesidades, como consecuencia, también
de la rareza y de la escasez de los bienes.

En definitiva, el dinero no es productivo de forma inmediata o
directa sino de manera mediata, es decir, su productividad depende
de la inversion y del empleo en otra cosa. Por ello, el oro no inverti-
do, guardado en las minas, no tendria valor en si mismo.

Sin embargo, esto es verdad en teoria, ya que, en aquella época, en
la practica si tenia valor. Se trata del valor que la cosa adquiere como
reserva y el que le llega de la acaparacion de los mercaderes o por la
compra y posesion de las minas por parte de los reyes o poderosos.

% SCHUMPETER, J.A., Historia del andlisis econdmico (Barcelona 1971) 809. Cf.
ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 1ib.5. Santo Tomas, STh 1I-11, q.77 a.2 ad 3. San
AcusTIN, La Ciudad de Dios, libro 11, cap.16.
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En conclusion, se puede decir que en estos afios el concepto eco-
nomico en el que esta situada la ética gira en torno al mundo de la
economia y de la politica. La economia interviene desde tres niveles
mercantilistas: los mercaderes, los cambistas y los banqueros. La po-
litica tiene autoridad para intervenir de tres maneras: mediante la
eleccion y control de los mercaderes, en la reserva de algunas mer-
caderias o en la seleccion de las mismas, y mediante la promulga-
cidn de leyes contractuales y econdmicas.

Urge hoy también consolidar una autoridad con capacidad legal
para regular los precios a nivel internacional. El «quid» de la cues-
tion se encuentra en la capacidad de dominio en la movilidad del
dinero y en el valor del mismo juntamente con la determinacion del
precio de los mismos.

3. Origen tomista y coyuntural del «De iustitia et iure»

Los tratados «De iustitia et iure» constituyen una integracion de
estudios interdisciplinares. Contienen una gama variada de ciencias
humanas: filosofia moral, las ciencias juridicas, la teologia vy el dere-
cho candnico, sin olvidar cuestiones de econdémica y de praxis cris-
tiana.

Nace en torno a la virtud tomista de la justicia. Es el lugar teolo-
gico de encuentro entre la fe y las realidades sociales. En cierto sen-
tido es anticipo del esquema de la constitucion conciliar Gaudium et
spes. Es un tratado autonomo e independiente de la teologia moral.
Asume los estudios sociales, politicos, economicos y juridicos de la
época ¥’

El origen coyuntural queda reflejado por la nueva situacion eco-
nomica y politica por la que pasa Europa después del descubrimien-
to de América. En cuanto a la ensefianza socioeconomica 38, el des-
cubrimiento de América determind la llegada de riqueza, oro y plata,
a Espafia y Europa. Esto trajo consigo la depreciacion de los mismos
junto a la depreciacion de la moneda y la consiguiente inflacion, ante
la que reaccionaran los moralistas de la época. Produjo el aumento
de las transformaciones, especialmente de los cambios. Nunca ha
habido un comercio asi de amplio, tanto de cosas como de monedas,
entre Espafia y América y entre Espafia y Europa. De esta manera,
los problemas econdémicos ocupan el primer lugar en las preocupa-

% Los moralistas mas sobresalientes de esta época pueden clasificarse en dos
grupos: Francisco de Vitoria, Domingo de Soto, Martin de Azpilcueta, Tomds de
Mercado y J. de Lugo. Por otra parte, Béftez, Salén y Molina.

¥ Cf. GaLINDO, A., Ensedianza social de la Iglesia ayer y hoy. Respuesta y espe-
ranza, o.c., 133-134.
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ciones de la Iglesia, de los confesores y de los doctores de aquella
época.

A partir de la segunda mitad del siglo xv se produce en Europa
una fuerte reavivacion comercial favorecida por los constantes alti-
bajos de la economia agraria, ¢l desarrollo de la economia artesana,
el comercio, la busqueda de nuevos caminos hacia Oriente y las exi-
gencias de las continuas guerras. Los tratadistas de moral, en rela-
cion y a veces en tension con la jerarquia, toman estos hechos y
analizan la justicia verdadera y las injusticias disfrazadas que tratan
de escapar de las censuras eclesiasticas. Ayudan a los confesores y a
los mercaderes elaborando una doctrina social financiera que se en-
marca en los principios de la equidad levandolos a la tranquilidad
de conciencia y atendiendo honradamente a las necesidades sociales
de la nueva sociedad, armonizando la expansion economica y la de-
fensa de los humildes dentro de la nueva valoracion del dinero.

Las ideas economicas sobre la produccion se inician timidamente
a finales del siglo xv con la institucion cristiana de los «Montes de
Piedad». La legislacion civil (Digesto y Partidas) y la canénica
(Concilio de Viena y de Letran) se oponian a exigir interés en los
préstamos. La doctrina de la Iglesia acerca del crédito y de la usura
era rigida: «ninguna autoridad pablica puede hacer con sus leyes que
sea licita la usura o que el usurero no tenga que resistin» (Concilio
de Viena). Los tedlogos de aquella época buscan soluciones en los
comerciantes y confesores e investigan sobre propuestas y solucio-
nes cristianas a los casos planteados en el primer florecimiento in-
dustrial.

2. El esquema del decalogo y la moral econémica alfonsiana

Hasta la aparicion de las «Institutiones morales», el esquema to-
mista centrado en la «justicia» da paso al nuevo esquema centrado
en los mandamientos. Estos esquemas han continuado hasta nuestros
dias 8. Ahora exponemos las novedades propuestas por San Al-
fonso.

1. Planteamiento de la cuestion

a) La moral econdmica en las Instituciones morales. La rela-
cién justicia y caridad en el marco de los mandamientos queda de

* Puede verse como este esquema aparece en el Catecismo de la Iglesia Catdlica
en la segunda seccion de la tercera parte, titulada «La vida en Cristo» n.2052ss. Santo
Tomds lo presenta en la STh 11-11, q.1-170.
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manifiesto en el Catecismo de la Iglesia Catdlica: «El séptimo man-
damiento prohibe tomar o retener el bien del projimo injustamente y
perjudicar de cualquier manera al projimo en sus bienes. Prescribe la
justicia y la caridad en la gestion de los bienes terrenos y de los
frutos del trabajo de los hombres. Con miras al bien comiin exige el
respeto del destino universal de los bienes y del derecho de propie-
dad privada. La vida cristiana se esfuerza por ordenar a Dios y a la
caridad fraterna los bienes de este mundoy .

Pero este esquema de la Iglesia oficial actual tiene sus raices en
las instituciones morales. La moral econdmica queda diseminada
con las Instituciones morales en manos de los laxistas, en los man-
damientos cuarto al octavo, principalmente en el séptimo. Va apare-
ciendo una moral del «séptimoy caracterizada por «los contratosy €
insistiendo en la propiedad en cuanto dominio y restitucion °'.

Después de los tratados «de iustitia et iure», el casuismo domina
el mapa del tratamiento moral. Las instituciones morales forman el
esquema de tratamiento que se ha dado a la moral hasta nuestros
dias. Este esquema sigue una dinamica notable en la que se refiere €l
tratamiento de los temas de moral econémica. La moral catélica se
desarrolla dentro de las luchas entre laxistas y rigoristas. Debido a
esta tension, el casuismo no entendid de la realidad economica pro-
pia del mercantilismo, primero, y de la industrializacion, después.
«No se encontrara entre los moralistas esa ciencia econémica que
esta de acuerdo en reconocer a ciertos grandes tedlogos del si-
glo xvI. Encerrados en las casas religiosas o en los seminarios, los
moralistas no tienen ya mas que un conocimiento libresco de las
realidades econdmicas. Siguen resolviendo indefinidamente los mis-
mos casos ya del todo superados» 2.

La moral econdmica esta tratada en el séptimo mandamiento del
decéalogo. Los autores con influencia tomista intentaron orientarlo
hacia el estudio de la virtud de la justicia. La moral econdémica que-
dara reducida a los temas de dominio, restitucion y contratos, pro-
pios de la justicia conmutativa. San Alfonso sera fiel al esquema de
las instituciones morales manteniéndose dentro de la escuela jesui-
tica.

b) El decdlogo y la Intruccion de San Alfonso. Pero es en San
Alfonso donde la moral econémica se centra mas atn en el séptimo
mandamiento. A la tension laxista-jansenista afiade el tema del «hut-
to» y el robo. En todo caso, San Alfonso quiere separarse del casuis-

% CEC, n.2401. Esta misma ensefianza habia sido presentada por Santo Tomas
afirmando que los principios del decalogo se han dado sobre la justicia. Cf. II-11, q.122
a.l.

9 Cf. J. Azor, R. BILLUART, SALMANTICENSIS, €tc.

92 VEREECKE, L., Aggiornamento, o.c., 149.
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mo y buscar una linea media aunque siempre desea el bien de las
almas y la tranquilidad de las conciencias. Aun no se habia plantea-
do la exigencia social de la transformacion de la sociedad como su-
cederd en el siglo siguiente.

San Alfonso centr6é su moral econdémica en el séptimo manda-
miento. Habla con claridad de los «hurtos de los nobles». Dice en
concreto: «deberiamos avergonzamos de defraudar a los pobres, a
los que tenemos la obligacion de socorrer» .

2. Desarrollo y valoracion teologica

El tratamiento de la ¢tica social en las instituciones morales va
configurando la llamada «moral de los mandamientos», cuyos ras-
gos caracteristicos son:

El contenido social esta disperso en los mandamientos, predomi-
na el séptimo mandamiento con un caricter contractualista, la forma
de tratamiento es casuista, su tono es individualista, y se preocupa de
lograr la tranquilidad de conciencia mas que de la transformacion de
la realidad, orientandose hacia la praxis penitencial.

Por otra parte, como anotaciones criticas aparece que la moral
casuista hereda y profundiza los defectos de la ética social anterior.
Surge un proceso de privatizacion o de individualismo social y apa-
rece cada vez la union estrecha de la moral y el derecho.

Sin embargo, la importancia de esta época histérica reside en la
consideracion de que en economia se concede un gran valor a la
ética del compartir los bienes y a la necesidad de acercarse al ideal
de propiedad y es importante la conciencia de la participacion social
que existe en los gremios; en politica, la sociedad medieval es grupal
(gremios, cofradias, comunidades), la participacién politica es de-
mocratica y el estilo politico es de cristiandad.

En la convivencia social predomina el concepto de legitima de-
fensa y en ecologia existe la filosofia de la identificacién con la na-
turaleza.

En resumen, la propuesta escolastica de la Escuela de Salamanca
se extiende a Europa a través de Lessio (1554-1623), Hugo Grocio
(1583-1641) y Samuel Puffendorf (1632-1694). Al menos estos dos
altimos se apropian del pensamiento econdmico de los escoldsticos
(especialmente de los pensadores de la Escuela de Salamanca) en lo
que se refiere al valor, tanto del dinero como de otra mercancia, en
funcién de la necesidad, la utilidad y la escasez; en lo que se refiere

? SaN ALFONso, Istruzione al popolo sopra i precetti del decalogo per ben osser-
varli, e sopra i Sagrament: per ben riceverli (Napoles 1840) 130-131.



94 P I  Moral economica fundamental

a la condena de la degradacion monetaria provocada por los princi-
pes que mas comodamente saldan sus deudas, y en aspectos como la
critica del monopolio, el precio del mercado como precio justo, el
salario como precto del trabajo, y la heitud del interés

De Grocio y Puffendorf, a traves de C Thomasius (1655-1728),
A Cooper (conde de Shaftesburg) (1671-1713), C Wolf (1679-
1754) y F Hutcheson (1694-1747), se llega a A Ferguson (1723-
1816) y a A Smuth (1723-1790) en la linea usnaturalista con clave
racionalista * En este mismo tiempo se debera tener presente desde
la clave econdmica la influencia del empirismo y del racionalismo
que desembocara en la Ilustracion, los contractualistas (Hobbes y
Locke, principalmente) y los inmediatos predecesores de A Smuth,
como Hume y otros

V LA MORAL ECONOMICA EN EL SIGLO XIX

LA ORIGINALIDAD MODERNA DE LA MORAL ECONOMICA LA INICIATIVA
PRIVADA Y LA UNIVERSALIZACION DEL USO DE LOS BIENES

La moral economica del siglo XIX tiene como base los cambios
dados en diversos miveles de la vida social econdmicos, sociales,
politicos y culturales La base ideologica se encuentra en A Smith
con sus propias fuentes y el afadido de otros autores posteriores o
contemporaneos, como David Ricardo, S Mill, K Marx y otros del
siglo x1x El pensamiento de A Smuth se mueve en dos planos en
uno describe lo que parece ser la reahdad que observa y en otro
dibuja lo que a él le gustaria que fuera El analisis moral de la acti-
vidad econdémica del siglo xiX puede situarse en torno al descubri-
miento de sus 1deas motrices, al valor de la mniciativa privada y a los
niveles de comprension

1 Las ideas motrices en la moral econémica moderna

Con el descubrimiento de América y la generalizacion mercant-
lista, asi como las manufacturas a domicilio, se mniciaran dos estilos
de vida que llegaran hasta nuestros dias la organizacion del sistema
capitalista y la industriahizacidon Estas dos vias se haran duefias de la
tecnica al aparecer la cultura de la maquina

El periodo de mecanizacion nace en Inglaterra, pero pronto se
extiende a Estados Unidos y a toda Europa El hombre por primera

" Cf Trrmrs,R oc 93
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vez se autocomprende como el sefior de la naturaleza Se habia pa-
sado de un cosmocentrismo a un antropocentrismo Esto es asi, ya
que la industnalizacion viene acompafiada de una reflexi6n filosofi-
ca que va poniendo al hombre como el sefior de la creacidn

La revolucién industrial se verifico al mismo tiempo en tres cam-
pos bien diferenciados la invencion de la industria textil, el uso del
carbén y la invencion de la maquina de vapor Mediante estos inven-
tos el hombre podia crear muchas cosas nuevas A la problematica
social con sus repercusiones éticas intentara dar respuesta Leon X111
con su enciclica sobre las cosas nuevas, Rerum novarum

2 Iniciativa privada y universalizacion

Siguiendo la reflexion adamista se puede ver que el sistema fun-
ciona porque los hombres buscan el interes propio, como interés
propio racional que excede con creces la preocupacion exclusiva por
uno mismo, el egoismo, la avidez y la codicia De los textos de
Adam Smuth se deduce que, segun el, el individuo, que s preten-
derlo contribuye a crear el orden espontaneo dentro del cual el siste-
ma funciona, puede y debe ser un individuo adornado de las mas
altas virtudes * El sistema, por tanto, funciona en la medida en que
se respeta la capacidad de mniciativa racional de los individuos

La revolucién industnal, que tuvo lugar en Inglaterra y en el sur
de Escocia durante el tltimo tercio del siglo xviil, desplazo hacia las
fabricas y las ciudades industrales a los trabajadores que hasta en-
tonces habian producido mercancias en sus cabafias o alimentos y
lana en sus granjas Y también traslado a otros que habian producido
muy poca cosa o nada Los capitales, que en un tiempo eran mverti-
dos por los mercaderes en materias primas que se enviaban a las
aldeas para ser convertidas en tejidos, comenzaron en esa época a
invertirse en magnitudes mucho mayores en fabricas y maquinaria, o
en los jornales mas generosos mediante los cuales subsistian los tra-
bajadores, aunque solo fuera por poco tiempo % De esta manera,
poco a poco, fue extendiendose la 1dea y la praxis de la industriali-
zacién a toda Europa y a todas las magnitudes del existir humano,
contemplado desde diversos niveles

» Cf Termes,R, 0¢, 131 Smrth, A, La rigueza o ¢ (Madnid 1961)
% Cf Gawerarmi, JK ,0¢, 71



96 Pl  Moral economica fundamental

3. Niveles de comprensioén

1.° Nivel social. Esta es una época en la que comienzan las
revoluciones burguesas. Ante éstas, la burguesia con su progreso
econOmico intent6é imponer su modelo de vida en el resto de clases
sociales. En este nivel se pasa del estilo gremial medieval al indivi-
dualismo moderno. Apareciendo asi el llamado hombre estructu-
rado.

El siglo xviil fue el siglo en el que el capitalismo comenzo su
sistema de produccion. La evolucién variara de un pais a otro, pero
de todos modos potencid el crecimiento y el desarrollo del sistema
capitalista coincidiendo con el proceso de industrializacion.

La miseria, la divisién del trabajo y el hambre crecen. Los eco-
nomistas estudian la situacién de miseria y otras consecuencias de la
industrializacién para proponer remedios; los socialistas las denun-
cian y, con ellas, denuncian también la incoherencia del sistema que
las produce; Marx realiza su analisis con el fin de poner en claro la
logica interna del capitalismo y su necesario hundimiento.

2.° Nivel cultural. Hay que ver las enseflanzas morales de este
tiempo en relacion con la cultura de la Ilustracion °7. Encontramos
una moral fundada en la razén: «La nueva ética valorara, pues, tres
actitudes fundamentales: la “tolerancia” con las personas y los erro-
res, con tal que éstos no oscurezcan las “luces” de los tiempos; la
“beneficencia”, version laica de la caridad, y la “humanidad”, un
precipitado compuesto de sensibilidad y afabilidad» °®. En este cam-
po ha de estudiarse ¢l paso de la fe medieval al predominio de la
razon. Los movimientos culturales mas importantes son: el humanis-
mo, el libre examen, la Enciclopedia, el pensamiento de Rousseau,
la Revolucion francesa y el marxismo.

En politica se promueven las propuestas democraticas en torno a
la igualdad y libertad como base de un sistema econdémico liberal.
Antes se habia realizado el paso de! feudalismo al triunfo de la bur-
guesia, primero, y la soberania popular, después. Estamos en el ori-
gen de la democracia moderna dentro de los nacionalismos y de la
apertura cosmopolita.

3.° Nivel econdmico. Los dos sistemas que supieron recoger
las propuestas ilustradas fueron el capitalismo y el socialismo. Los
dos se basaron en la concepcién de la mutabilidad de las estructuras,
en ¢l valor de la ley natural y en el poder de la ciencia, principal-
mente la sociologia. Se da, por tanto, ¢l paso de una economia esta-

9 Cf. HorkHEIMER, M.-AporNO, T.W., Dialectik der Aufklarung (Nueva York
1944).
% Cf. AA.VV., Praxis cristiana, o.c., 101.
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tica y cerrada a otra dindmica y abierta. Esto afecta a todos los sec-
tores de la vida social, aunque los que mas evolucionan son la indus-
tria, el transporte, el comercio y la agricultura.

4.° Nivel eclesial. La llustracion, moralizante por naturaleza,
quiere imponer un modelo nuevo de sociedad. Frente a la moral uti-
litaria de Hume y a la racionalista de Kant surge el romanticismo
individual. Este insiste en la autonomia del espiritu como el unico
valor absoluto. Como consecuencia, aparece el abandono de valores
como la familia, lo social y la misma religion.

Los origenes del romanticismo es el mismo protestantismo. Poco
a poco, debido en gran parte a la Revolucion francesa y a las nuevas
ideas como las romanticas, la Iglesia fue desplazada de la sociedad:
la desamortizacion con la supresion de los bienes de las «manos va-
cias» de la Iglesia y la supresién de las o6rdenes religiosas incidieron
en la falta de presencia de la Iglesia en la sociedad.

La accion de la Iglesia se vera centrada prioritariamente en la
recuperacion de la conciencia y el compromiso sociales a través de
la creacion de un modelo nuevo de relacion con la sociedad como es
la doctrina social de la Iglesia, segun veremos en ¢l capitulo siguien-
te. A partir de la segunda mitad del siglo xix su preocupacion estara
en la postura a tomar frente a los socialismos, al comunismo y al
capitalismo duro.
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La Doctrina Social de la Iglesia ha ido sustituyendo poco a poco
los manuales de moral social o al menos éstos han pasado a un lugar
secundario durante la primera mitad del siglo xx. En ocasiones pare-
ce que se habla mucho de Doctrina Social de la Iglesia y poco de
moral social. Los moralistas estudiosos de las cuestiones sociales
tienen el riesgo de vivir de espaldas a la realidad social con el afan
de ser fieles a la Doctrina Social de la Iglesia !. Este peligro se ex-
presa al no tener en cuenta el poder de las realidades autonomas, la
insensibilidad a los cambios de regimenes politicos e incluso al con-
fundir lo institucional con el derecho natural.

El objetivo de la Moral socioecondomica con la inclusion de este
tema es el de descubrir en qué medida la Doctrina Social de la Igle-
sia es parte de la fundamentacién de la Moral social o si es un mo-
delo ético teoldgico propio. Se intentara analizar asi la consideracion
de la Doctrina Social de la Iglesia como parte de la teologia moral
segun el papa Juan Pablo H: «Su objetivo principal es interpretar
esas realidades, examinando su conformidad o diferencia con lo que
el Evangelio ensefia acerca del hombre y su vocacién terrena y, a la
vez, trascendente, para orientar en consecuencia la conducta cristia-

' GaLvbo, A., Doctrina Social de la Iglesia y elementos fiundamentales, o.c., 3.
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na. Por tanto, no pertenece al ambito de la ideologia, sino al de la
teologia y especialmente de la teologia moral» (SRS 41).

Por una parte, se ha de tener en cuenta que el adjetivo «social»
va configurando el campo propio del destino de la doctrina de la
Iglesia. En un principio se fue refiriendo a los aspectos que abarcan
el orden econémico. Poco a poco se ha ido extendiendo hasta englo-
bar todo cuanto se refiere a las relaciones entre los hombres dentro
de la sociedad 2. Por otra parte, ha habido una continua discusion y
preocupacion en distinguir Doctrina de Ensefianza 3. Aqui nos refe-
rimos al sustantivo «Doctrina», que es el que ha consagrado esta
ensefianza.

Pero el campo propio de la Doctrina Social de la Iglesia tiene en
cuenta el ultimo término de nuestro titulo: «de la Iglesia». La Iglesia
es la «propietaria» de esta Doctrina. En este sentido, incluye ¢l suje-
to y el destinatario de la misma. Se extiende a las intervenciones de
los mismos pontifices en las llamadas enciclicas sociales, a las inter-
venciones de los Papas en otras formas de expresion magisterial co-
mo son discursos, cartas a semanas sociales, alocuciones, y asimis-
mo las intervenciones episcopales en su ambito mas reducido. Todo
ello durante toda la historia de la Iglesia, aunque nuestro estudio
quede reducido sistematicamente a la ensefianza del altimo siglo.

Este capitulo por razones metodolégicas lo hemos dividido en
cinco apartados: la cuestion social, la naturaleza de la Doctrina So-
cial de la Iglesia, periodos de evolucién de la misma, una breve va-
loracion, y el significado actual de este tipo de ensefianza de la Igle-
sia. Son muchas las obras y estudios sobre Doctrina Social de la
Iglesia que han sido instrumento/guia de nuestro trabajo 4.

2 Existe una evolucion clara entre los tratadistas de la Doctrina Social de la Iglesia.
Hasta la segunda guerra mundial el contemdo fundamental es econdmico, como puede
verse tanto en las enciclicas como en los comentarios de las mismas Desde Juan XXIII
el umversalismo del contenido y de los problemas sociales atiende a todo aquello que
afecta al hombre.

* En esta cuestion la Doctrina Social de la Iglesia prefiere usar el término «doctri-
na» y no «ensefianza», como puede verse en GS 76, SRS, CA. Cf GonzaLez-CaRrvalaL,
Iff §’3ara hacer buen uso de la Doctrina Social de la Iglesia, en RevFoSo 43 (1988)

4 BELARDINELLL, S, El contexto socioeconémico y doctrinal en la época de la
«Rerum novarumy y en nuestros dias, en ScripT 23 (1991) 491-502 Campanini, G,
Tommaso d’Aquino e 1l Magistero soctale della Chiesa 1l problema della propiieta
privata nella «Revum novarumy e nella «Laborem exercens», en Etica, Sociologia e
Politica (1991) 300-308 Cormig, L, On the Option for the Poor and Oppressed in
Doing Social Ethics, en JTh 7(1991) 19-34 GaLinDo, A , El compromiso cristiano en
Javor de los derechos humanos Breve lectura de la Doctrina Social de la Iglesia, en
Salmant (1990) 319-345 Ip, «Ensefianza social de la Iglesia ayer y hoy Respuestay
esperanzan, en La verdad os hara libres (Salamanca 1991) 111-153 Ib., Umiver salidad
de la Cuestion soctal Apuntes para una lectura pastoral de la Doctrina Social de la
Iglesia, en Ovet (1992) 35-53 b, Naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia en
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I. RESPUESTA DE LA IGLESIA A LA CUESTION SOCIAL

Durante los tres primeros siglos de la Iglesia, ésta se caracterizo
por el lento crecimiento en la conciencia de los problemas sociales y
se limitd a vivir, defender y desarrollar las condiciones de la ética
social que nacian del evangelio. La Iglesia hizo bandera de una jus-
ticia que va mas alla de la justicia juridica latina o de la racional
griega. La practica y la vida de la Iglesia primitiva como aquella de
Jerusalén era la practica de la comunion de bienes para dar razon del
mensaje evangélico.

Este estilo de convivencia no necesitaba de un ordenamiento ju-
ridico. Se inspiraba unicamente en el Evangelio y dependia de la
libre adhesion de fe de cada creyente. Todo esto no podia traducirse
en una doctrina social sistematica, como la que aparece durante el
ultimo siglo desde la publicacion de la Rerum novarum, que pudiera
aspirar a un ordenamiento juridico positivo valido para toda la socie-
dad. Esto llevaba consigo, por ello, la aceptacion de algunas situa-
ciones injustas como la esclavitud o la marginacion de la mujer.

Pero el hecho de que no haya existido una doctrina social siste-
matica del Magisterio de la Iglesia no quiere decir que no haya exis-
tido una doctrina social de la Iglesia durante los diecinueve siglos
primeros. La vida social de la Iglesia, los discursos, invitaciones y
ensefianza de los Santos Padres y del Magisterio a lo largo de estos
siglos manifiestan el interés social de su ensefianza y de su pasto-
ral 3. Falta mucho por hacer para sistematizar o entresacar los hilos
conductores de esta ensefianza social. El testimonio social de mu-
chos cristianos durante los primeros siglos, durante la Edad Media y
la renovacion durante los siglos que anteceden a la revolucion indus-
trial, como la atencion a los hospitales, marginados, peregrinos, la
practica de la limosna, etc., manifiestan que tras estos signos existe
una doctrina social de la Iglesia, a veces magisterial, pero siempre
eclesial y comunitaria.

CUADRON, A , 0.c., 59-87 Gomez Hinojosa, J.F., ( Tiene futuro el capitalismo? Pers-
pectivas axiologicas a pai tir de la «Centesimus annus», en EphMe 11(1993) 185-210
Percy, T., Third World Debt and the International Monetary Svstem A Reflection tn
Light of the Church’s Social Teaching, en ACathRec 70 (1993) 204-220 WiLLiams,
OF, Catholic Soctal Teaching* A Communitar ian Democratic Capitalism for the New
World Order, en JBusEth 12 (1993) 919-932 Cf Corinmios XIII 62-64 (ntmero
monografico), Cien arios de Doctrina Social de la Iglesia De la «Rerum novaruni» a
la «Centestmus annus»
¢ GALINDO, A , Ensedianza Social de la Iglesta, o.c, 111-153.
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1. La cuestién social

La aparicion de la Rerum novarum supuso una respuesta a la
cuestion social nacida y desarrollada a lo largo del siglo XIX. Se trata
de un reto para analizar la cuestion social en el presente y para des-
cubrir las respuestas que hoy se dan a la misma tanto desde la ense-
flanza eclesial como desde el compromiso cristiano y desde otras
instancias de la vida social.

La cuestion social nace en un contexto socioecondmico concreto;
por ello, nuestra labor ha de ser indiscutiblemente interdisciplinar, es
decir, hemos de acudir a las ciencias econdmicas, politicas, sociol6-
gicas, etc., para situarnos desde sus propias perspectivas ante la vida
social. El problema, a la vez, ha de verse en su amplitud y en su
concretez local, ha de juzgar dicha cuestion y ha de hacer que la
reflexion esté abierta a la participacion.

Conviene, al comenzar este tema, definir el concepto de cuestion
social, Esta tiene como punto de partida «una injusta situacion»; co-
mo desarrollo, «el esfuerzo por cambiar las condiciones sociales»
que procuran dicha situacion; y como objetivo, «ordenarlas confor-
me al bien comuny. Se entiende por cuestidn social aquel problema
suscitado en un tiempo concreto por la injusta situacion de un grupo
humano junto con el esfuerzo o lucha por cambiar las condiciones
sociales y ordenarlas de acuerdo con el bien comin que se considera
justo y posible 6. Por ello, se han de analizar al menos tres aspectos
de la cuestion social: sus origenes, su dimension universal y la loca-
lizacion en la realidad concreta de la vida del hombre.

a) Sus origenes

El desarrollo de la cuestion social y la respuesta a la misma exige
el conocimiento del fin para el que existe la sociedad y la vida social
de los ciudadanos. La sociedad existe para la persona y tiene como
fin el que todo hombre consiga el desarrollo, el bienestar social, la
calidad de vida y la perfeccion de todas sus facultades. Por ello, la
sociedad debe proporcionar a los ciudadanos aquellas condiciones
de vida que hagan posible su perfeccionamiento. De esta manera nos
encontramos con un orden social considerado como bueno en la me-
dida en que la sociedad consiga este fin en cada circunstancia histo-
rica.

¢ Esta situacion de injusticia queda reflejada con claridad en RN 32 al responder al
roblema de la desigualdad entre los trabajadores y los propietarios: «El consentimien-
to de las partes, si estdn en condiciones demasiado desiguales, no basta para garantizar
la justicia del contrato, y la regla del libre consentimiento queda subordinada a las
exigencias de! derecho natural».
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En los origenes de la cuestion social hay unas respuestas explici-
tas desde el campo social que se manifiestan en el capitalismo y en
el colectivismo y existe una respuesta arriesgada y radical desde di-
versos ambitos de la vida eclesial 7. Antes de la aparicion de la pri-
mera enciclica social, la cuestion social tiene una larga andadura,
como aparece en los caminos sefialados por algunos de sus analistas
en toda Europa . Nos limitamos a exponer dos como ejemplo: W E.
Ketteler y J. Balmes.

En cuanto al primer autor, obispo de Maguncia, en su obra Liber-
tad, autoridad e Iglesia (1862) encontramos la reaccion catélica
frente al liberalismo. Con €I, la Iglesia busca nuevos caminos ante el
periodo eclesial anterior. La actividad catolica frente al liberalismo
se desarrolld principalmente por seglares y por el bajo clero a través
de la creacion y animacion de asociaciones, de la intervencion y de
la presencia en el parlamento y de la accion conjunta del episcopado.
Con su intervencion, la Iglesia tenia como lema: «Libertad en todo y
para todos».

En su accion concreta se intenta ir mas alla de la rehabilitacion
de la beneficencia creandose una alianza en favor de la libertad de la
Iglesia. La tendencia catélica intenta analizar las consecuencias re-
sultantes de la insercion del acontecimiento cristiano y de la revela-
cién en la historia. Ketteler y sus consejeros fijan la atencién en la
masa de catdlicos (campesinos, trabajadores manuales y clase me-
dia) creando y potenciando asociaciones bien disciplinadas capaces
de transmitir el mensaje de la jerarquia a los diferentes sectores de la
vida °.

El segundo autor, el espafiol J. Balmes, es, juntamente con Do-
noso Cortés '9, el precursor de la Doctrina Social de la Iglesia en
Espafia. Existen varias coincidencias entre lo ensefiado por este au-
tor y el pensamiento que después aparecerd en la primera enciclica
social. Ambos afirman que el cristianismo con sus doctrinas esta en
el origen de.la democracia, insisten en que estd por encima de las
formas pasajeras de la politica, protege a los trabajadores y aprendi-

7 Garcia Escunero, .M., Los cristianos, la Iglesia y la politica, t.1: Entre Dios y
el César (Madrid 1992).

* Entre los analistas europeos recordamos a: A. de Mun, L. Harmel, P. Liberatore,
G. Tontolo, W.E. Ketteler, J. Balmes, D. Cortés. Cf. Sanz e DiFGo, R.M., «Periodiza-
cion de la Doctrina Social de la Iglesia», en CuaDRrON, A. (ed.), o.c., 16.

9 Existen otros muchos analistas cat6licos en toda Europa. Recordamos algunos:
Frederic Ozanam (Francia), Henry Edward Manning (Inglaterra), etc. Todos ellos se
sitian en este marco de defensa de la participacion de la Iglesia en la vida social, en la
independencia intelectual y en el compromiso en favor de los obreros. Cf. Hepin, J.,
Manual de historia de la Iglesia VII-1X (Barcelona 1978 y 1984).

0 AA.VV., Filosofia cristiana en el pensamiento catélico de los siglos XIX y XX,
t.1 (Madrid 1993) 627-661.
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ces y su valoracion principal gira en torno a la dignidad de la perso-
na humana.

La personalidad y ensefianza de Balmes queda dibujada en el
Congreso celebrado en Barcelona con motivo del primer centenario
de su nacimiento:

«Balmes, por los profundos articulos que en su revista La Socie-
dad consagro al estudio del socialismo, cuyos peligros e importancia
no ces6 de esclarecer... por la brillante refutacion que hizo de los
errores de Owen, Saint-Simon y Fourier; por la descripeion razonada
de las causas que han originado el conflicto social... coincidiendo
con la doctrina de la Rerum novarum... por el interés con que exami-
no la teoria del “valor”, cuyo falso concepto sirvio mas tarde a Car-
los Marx... por la atencion que presté siempre a las diferencias entre
patronos y obreros, y por la libertad con que recordé a los ricos sus
obligaciones para con los pobres... por su decidido empefio en fo-
mentar ¢l espiritu de asociacion como uno de los remedios del ma-
lestar social, precisamente cuando la ola revolucionaria habia dese-
chado todo vinculo corporativo y abandonado la libertad individual
a su propio recurso».

Toda su accidén nos empuja a considerar a J. Balmes dentro de
los pioneros de la Doctrina Social de la Iglesia juntamente con Ket-
teler, especialmente cuando analiza la cuestion social describiendo la
existencia de un nuevo feudalismo con una nueva forma de esclavi-
tud y constata la excitacion de las masas en todas las naciones.

b) Universalidad de la cuestion social

Es preciso ahora darse cuenta del ambito universal de la cuestion
social. Sus limites se extienden tanto en el nivel geografico, hoy
planetario, como a las dimensiones de la vida humana. Los proble-
mas que en un comienzo afectan a todos los paises del drea europea,
hoy se extienden no solo a todos los paises de la tierra, sino que
ademas inciden en todas las esferas de la vida humana, convirtiéndo-
se en un fenémeno total: economia, politica sindical, relaciones Nor-
te-Sur, mundo familiar, afectivo, etc. 12,

" GaLINDO, A., Universalidad, o.c. (1992).

"2 Los problemas mas tratados en sus origenes son la democracia cnistiana y la
confesionalidad de los sindicatos. Pueden consultarse entre otros los trabajos de An-
DRES GALIFGO, )., Pensamiento y accion social de la Iglesia en Espaia (Madrid 1984),
y MonTEro, F., El primer catolicismo social y la « Rerum novarum» en Espaiia (1881-
1902) (Madrid 1983).
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Por esta razon, la Doctrina Social de la Iglesia se interesa por
todos los datos que afectan a la integridad del hombre y a la proble-
matica social. Sera en la enciclica Populorum progressio donde se
afirme de forma genuina y primera esta dimension universal, aunque
tenga sus raices en la Mater et Magistra (157) y sea recogida en la
constitucion Gaudium et spes (63). En los momentos actuales la uni-
versalidad es geografica y antropolégica. Es todo el hombre y son
todos los hombres los implicados en la cuestion social '3,

Es Pablo VI quien proclama explicitamente esta dimension uni-
versal, presentando al mismo tiempo unas directrices concretas:

«Hoy, el hecho més importante del que todos deben adquirir
conciencia es el de que la cuestion social ha tomado una dimension
mundial. Juan XXIII lo afirma sin ambages y el Concilio se ha hecho
eco de esta afirmacion en su Constitucion Pastoral sobre la Iglesia en
el mundo de hoy (63-72). Esta ensefianza es grave y su aplicacion
urgente. Los pueblos hambrientos interpelan hoy, con acento drama-
tico, a los pueblos opulentos. La Iglesia sufre ante esta crisis de an-
gustia, y llama a todos para que respondan con amor al llamamiento
de sus hermanos» (PP 3).

Esta dimension universal tiene, por tanto, caracteristicas propias
desde Juan XXIII hasta nuestros dias. Este Pontifice sefiala algunas
innovaciones en lo social tanto en ¢l mundo técnico como en el po-
litico. Se vislumbra ya la constatacion del desequilibrio entre el de-
sarrollo y el progreso (MM 73ss), la multiplicacion de las relaciones
de convivencia (MM 59), la interdependencia entre los pueblos
(MM 202), el aumento de los pueblos subdesarrollados (MM 157) y
la tension bélica (PT).

Con Pablo VI la cuestion social no sélo es universal y mundial
sino ademas es expresamente reconocida. Como muestra aparece la
rapidez de las comunicaciones (ES 200), el reconocimiento de los
valores fuera de la Iglesia (ES 201; GS 44), el progreso y el desarro-
llo descrito en la enciclica Populorum progressio, los movimientos
sociales reconocidos en la carta Octogesima adveniens, el avance de
la ciencia con sus manifestaciones en los descubrimientos planeta-
rios, los viajes estelares y la conciencia del mal reparto mundial de
los bienes.

La época de Juan Pablo II es ain mas consciente de este univer-
salismo. La interdependencia mundial es puesta en tela de juicio en
la Sollicitudo rei socialis, donde aparecen denunciados el desarrollo

13 Cf. las enciclicas Sollicitudo rei socialis y Centesimus annus, que nos hablan del
cuarto mundo y de las bolsas de pobreza como situaciones planetarias de extrema
pobreza y marginalidad por la que pasan muchos hombres en el momento actual.
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desequilibrado, el imperialismo, la deuda externa, y la invitacion al
reconocimiento de una nueva concepcion del trabajo, ante la calidad
de vida, el mensaje de solidaridad y el mensaje de la nueva evange-
lizacion y del plan de liberacion.

¢) Localizacion de los problemas universales

La reflexiéon moral que haremos en este capitulo no se limita a
los comportamientos individuales, sino que se hara bajo la constata-
cion del creciente abismo existente entre las sociedades opulentas y
las sociedades necesitadas. Es la constatacion de la distribucion de-
sigual de los bienes la que provoca o suscita en los presentes una
invitacion a la responsabilidad y una toma de conciencia responsable
ante este problema.

Es notorio el abismo existente entre paises ricos y pobres. Algu-
nos especialistas en economia, como Barbara Ward, profesora de la
Untversidad de Columbia, lo han tomado como centro de sus inves-
tigaciones. Ya en los afios cincuenta se percibia que algunos paises
desarrollados formaban una comunidad rica y modernizada situada
en términos generales en el Norte, mientras que en el Sur estaban los
paises subdesarrollados 4.

En el presente la cuestion social se ha universalizado sin perder
su localizacion. Después de un breve tiempo de optimismo, pronto
se dieron cuenta de que las distancias aumentaban. Pero desde los
afios setenta, con la caida del precio de las materias primas y el en-
carecimiento del petréleo (1973), se puede decir que «la situacion y
perspectivas de desarrollo de la economia internacional crean condi-
ciones muy desfavorables para los paises en desarrollo. El proceso
de ajuste a los altos déficit de la cuenta corriente que produjo el
segundo shock petrolero no se ha realizado, y si estd ocurriendo en
este momento €s a costa de una fuerte baja de sus tasas de creci-
miento e incluso, en muchos casos, de una declaracion de su produc-
cion real. En la medida en que estos déficit fueron financiados en
atios recientes, ello ha elevado las deudas externas a magnitudes si-
derales» 13,

Estamos, pues, en una aldea global (¢cf. RM 37). Pero ésta tiene
localizados sus problemas. Ahora bien, la localizacion de estos pro-

" VELARDE FUERTES, J., «Entre el subdesarrollo y el progreso. Diagnéstico socio-
economico de la situacion actualy, en GaLinpo, A., Pobreza y Solidaridad. Desafios
éticos al progreso (Salamanca 1989), 21-43. El autor, desde la perspectiva de la
enciclica Sollicitudo rei socialis, se acerca a analizar las diferencias absurdas entre
paises ricos y paises pobres y las posibles soluciones que nacen de la racionalidad
economica.

'S A. MaRsHALL, La recesion internacional, en Men 31 (1982) 695.
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blemas no existe sin la interrelacion de los mismos, de tal manera
que al hablar de la universalizacion de la cuestion social estamos
viendo el caracter local de los mismos y su dimensién universal.
Ofrecemos un decélogo de problemas con caracter universal locali-
zado:

1.°  El peso intolerable de la miseria. Este es propio de perso-
nas concretas: nifios, adultos, ancianos. Son personas irrepetibles las
que viven en indigencia y necesidad (SRS 13).

2.° Abismo entre las dreas Norte-Sur. Este posee una dimen-
sién geografica hasta los afios setenta. Ahora se puede decir que solo
aparece de forma indicativa, ya que no podemos ignorar que las
fronteras de la pobreza y riqueza atraviesan las mismas sociedades
desarrolladas. En los paises del Norte hay bolsas de pobreza y en los
paises del Sur hay personas egoistas que usan mal los bienes que
reciben o los del propio pais (SRS 14) '6,

3.° Velocidad diversa de aceleracion V. Esto aumenta las dis-
tancias, ya que en los pobres, aunque aumente su capacidad de ri-
queza, disminuye su capacidad de adquisicién respecto a los paises
desarrollados. Pero esta diversidad no aparece sélo en el campo eco-
nomico. También hay diferencias de cultura y de sistemas de valo-
res, 1o que hace de la cuestion social una situacion mas compleja con
ambitos mundiales.

4.0 Estd comprometida la unidad del género humano. La apa-
ricion de cuatro mundos diversos hace que la unidad de los hombres
se resquebraje. Sus causas son de tipo cultural, econdmico y social.

5.° Mil formas de pobreza '®. El analfabetismo, la crisis de la
vivienda, el desempleo, el subempleo. Estas son mas graves en aque-
llos paises que tienen problema demografico con alta tasa de pobla-
cién infantil y juvenil.

6.° Incapacidad de participacion en la construccion del propio
pais. Esto sc manifiesta especialmente en el mundo con falta de
libertades democraticas, en unos casos, y en el excesivo intervencio-
nismo econdmico de las grandes internacionales y «trilaterales», en
otros '°.

7.% Diversas formas de explotacion y de opresion economica,
social, politica e incluso religiosa. Estas quedan reflejadas por la
Sollicitudo rei socialis en «el analfabetismo, la dificultad o imposi-

16 GaLnpo, A., Hacia una nueva mentalidad. Valoracion ética de las relaciones
Norte-Sur, en Salmant 35 (1988) 321-344,

17 JorDAN GALDUF, J.M., Desigualdades economicas y necesidad de un Nuevo
Orden Econdmico Internacional (Santander 1986) 163ss.

' «Manifiesto de 54 premios Nobel contra el hambre y el subdesarrollo», en
L’Osservatore Romano (5-3-1981). SRS 17,26.,44.

9 Vet ArRDE FUERTLS, J., 0.c.. 30-35.
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bilidad de acceder a los niveles superiores de instruccion» (SRS 15).
La llamada «capitalizacion de hombres» es esencial para el desarro-
llo econoémico (SRS 25).

8.° La discriminacion racial. Aun hoy existe la marginacion

or razén de raza, religion o sexo. Pero, unido a ello, no podemos

olvidar el grave problema de los inmigrantes, emigrantes y aquellos
que han tf_:nido que dejar su propio pais, con limitaciones en las leyes
de extranjeria.

9.° La represion del derecho de iniciativa econémica. Se trata
de un derecho importante tanto para el individuo como para el bien
comtin. De aqui surge la pasividad y desaparece la iniciativa creado-
ra; aparece la dependencia y la sumisién al aparato burocratico, que,
«como Unico 6rgano que dispone y decide —aunque no sea posee-
dor— de la totalidad de los bienes y medios de produccién», pone a
todos en una posicion de dependencia casi absoluta, similar a la tra-
dicional dependencia del obrero/proletario en el sistema capita-
lista 2.

10.° El miedo a la naturaleza?'. Se ha creado un miedo a la
naturaleza a la hora de usar de los bienes naturales y del mal uso que
otros hacen de los mismos. La desorganizacion, libre arbitrio y so-
metimiento de la naturaleza a la voluntad incontrolada del hombre y
de las grandes potencias hace que la humanidad tenga miedo al mis-
mo cosmos.

2. Antecedentes, correlatos y dificultades

Cuatro son los niveles desde los que se han de contemplar sus
origenes y causas. En la actualidad estos niveles tienen su origen en
la evolucion que nace en la industrializacion enmarcando la respues-
ta ética a los problemas econémicos.

— Nivel cultural. En los Gltimos decenios se han de sefialar de
forma especial los avances de los descubrimientos cientificos en el
mundo de la medicina, la microbiologia, ¢l tratamiento de las plantas
y el de la geologia junto a los descubrimientos y al conocimiento del
universo, la ambivalencia y coexistencia del analfabetismo con la
extension del acceso a los estudios superiores; el llamado «Mayo
francés» con su eslogan programatico «La imaginacion al poder», el
valor de la utopia y la facilidad de acceso a la cultura y el nuevo
estilo del «ocio» extendido por la musica moderna y por los «mass

2 VeLaRDE FUERTES, J., 0.c., 36. JuaN PasLo I, SRS 15,31.,42.
2 Varr, H., «La integridad de la creacion», en GaLinDo, A., Ecologia y creacion.
Fe cristiana y defensa del planeta (Salamanca 1991) 237-294.
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media». El pensamiento débil, la cultura de la increencia y de la
«ligereza del ser» dejan al hombre a la intemperie y en la superficie.

— Nivel econémico. En este orden actualmente aparecen proble-
mas de los pueblos subdesarrollados y la continua tension entre los
desarroliados, con la dependencia de los primeros respecto a los se-
gundos, a pesar de que al final de la década de los cincuenta hayan
adquirido la independencia politica. El proletariado industrial y agri-
cola, asi como el sindicalismo, van perdiendo el mordiente revoly-
cionario convirtiéndose en oficinas de empleo y de quietud social.
Nace el Mercado Comun Europeo con las caracteristicas propias del
mercantilismo y la lenta creacion de la Comunidad Europea. La de-
pendencia econdomica de Alemania respecto a Inglaterra y a Francia
sera producto de los acuerdos finales del reparto posbélico. La situa-
cion econdmica depende en gran medida del acuerdo de Breetton,
donde el dolar-oro es considerado como medida de mercado (1944),
hasta las urgencias de establecer un nuevo orden econémico interna-
cional por la separacion y el abismo econdmico existente entre los
paises pobres y los ricos. En este marco nace el grupo de los no
alineados. Asi van surgiendo las bolsas de pobreza incluso dentro
del mundo europeo.

— Nivel politico. Hoy en este nivel se puede observar como las
Naciones Unidas se reorganizan y elaboran sus estatutos y normas
de funcionamiento en ningun modo perfectas, no definitivas, pero
positivas para la distension del mundo. De aqui nacera la declaracion
Universal de los Derechos Humanos (1948) y comenzara el proceso
de descolonizacion en su aspecto politico. Durante los primeros afios
sesenta llegara a un punto alto la tension entre Estados Unidos y
Rusia con el llamado «caso Cuba». La nueva imagen de las demo-
cracias europeas y la necesidad que la sociedad tiene de un cambio
impulsaran a la Iglesia a plantearse las relaciones Iglesia-Mundo y a
analizar la licitud de la pluralidad de formas politicas de interven-
cion del cristiano en la vida publica. Nos encontramos ante ¢l com-
promiso cristiano.

— Nivel social. St los cambios han sido grandes en los niveles
anteriores, no lo son menos en este nivel social: las grandes diferen-
cias entre pobres y ricos dentro de Occidente y entre éstos y el Sur,
el problema demogréfico y el intervencionismo estatal en este cam-
po, la guerra que amenaza a la humanidad en sus diversas formas, la
guerra técnica, el terrorismo, la violencia, la esperanza de vivir des-
de el nacimiento y la fuerza de los medios de comunicacion social
son los problemas mas sefialados en el marco social.
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3. Razones de la participacion de la Iglesia

Este planteamiento nace durante la segunda mitad del siglo xix y
la primera del xX. Se plante6 en primer término la cuestién siguien-
te: (no es la Iglesia una institucion esencialmente religiosa que mira
por el bien sobrenatural del hombre en orden a su salvacién? Poste-
riormente, a partir de la década de los afios sesenta, se impugna la
intervencion de la Iglesia en la «cuestion social» desde otra perspec-
tiva. Esta consiste en que «muchos de nuestros contemporaneos pa-
recen temer que, por una excesiva y estrecha vinculacion entre la
actividad humana y la religion, sufra trabas la autonomia del hom-
bre, de la sociedad y de la ciencia» (GS 36).

Ambas impugnaciones a este estilo de accién manifiestan una
vision superficial tanto de la Iglesia como de la cuestion social y una
concepcion parcial de la autonomia de lo temporal (cf. GS 36). Sin
embargo podemos afirmar que la Iglesia actia por necesidad pasto-
ral y no como solucion optativa, propia de sensibilidades personales
(SRS 8). La Iglesia se siente competente para ello (MM 42) y sabe
que al hacerlo ejercita un derecho y cumple un deber (MM 28). Ella,
al intervenir en la «cuestion social», no puede ser acusada de sobre-
pasar su campo especifico de competencia y, mucho menos, el man-
dato recibido del Sefior (SRS 8).

La cuestion social debe ser tratada en su dimension integral y en
toda su complejidad (LE 2). Esta estriba en que en dicha cuestion
esta en juego el bien comin y éste «abarca a todo el hombre, es
decir, tanto las exigencias del cuerpo como las del espiritu» (PT 57).
El mosaico de exigencias que integran la vida social oculta «una
aspiracion mas profunda y mas universal: las personas y los grupos
sociales estan sedientos de una vida plena y de una vida libre, digna
del hombre...» (GS 9). Por ello, una mirada a la historia nos ayudara
a descubrir la ininterrumpida cadena de intervenciones en favor del
hombre, en todo el abanico de sus necesidades (MM 179).

Debemos acercarnos, por tanto, a la naturaleza de la intervencién
de la Iglesia. La distincion necesaria entre Iglesia y mundo «no es
separacion. Mas ain, no es indiferencia, no es temor, no es despre-
cio» (ES 58), porque «aun antes de convertirlo, mas aun, para con-
vertirlo, el mundo necesita que nos acerquemos a ¢/ y hablemos»
(ES 62). «La Iglesia debe entablar dialogo con el mundo en el que
tiene que vivir. La Iglesia se hace palabra. La Iglesia se hace mensa-
Jje. La Iglesia se hace coloquio» (ES 60).

Pero la Iglesia, «al entrar en este campo, conoce sus propios li-
mites. No pretende dar una solucion a todos los problemas presentes
en la situacion dramatica del mundo contemporaneo, tanto mads
cuando existen grandes diferencias de desarrollo entre las naciones y
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son muy diferentes las situaciones en las que se encuentran compro-
metidos los cristianos» (QA 3-4). La Iglesia no tiene soluciones téc-
nicas que ofrecer (SRS 41), pero con sus intervenciones en la soci.e-
dad «intenta guiar de este modo a los hombres para que ellos mis-
mos den una respuesta, con ayuda también de la razon y de las
ciencias humanas, a su vocacion de constructores responsables de la
sociedad terrena» (SRS 41).

Siempre que la Iglesia ha intervenido en la Hamada «cuestion
social» ha justificado su aportacion apelando a algunos principios
que le son propios: la valoracién de la dignidad de la persona huma-
na, la relacion existente entre moral y sociedad, la exigencia y la
urgencia del evangelio y la accion pastoral en favor del Reino.

a) Exigencia de la dignidad de la persona humana

Son muchos los textos escritos por autores cristianos que sefialan
esta dignidad y su origen. «Dios, que ha creado —dice Lactancio—
y da vida a los hombres, quiso que todos fuesen iguales... Ante El
nadie es siervo ni sefior. Pues si es Padre de todos, con igual derecho
todos somos sus hijos... La desigualdad excluye la justicia» 22. Des-
de el convencimiento de que «todo lo humano nos pertenece» (ES
91), la Iglesia interviene en la cuestion social porque cree en el hom-
bre (LE 4) y éste es el camino primero y fundamental de la Iglesia
(RH 14). La persona humana esta en el centro de la cuestion social.
«Los gozos y las esperanzas, tristezas y angustias de los hombres de
nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren, son a
la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de
Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no encuentre eco en
su corazdn... la Iglesia, por ello, se siente intima y realmente solida-
ria del género humano y de su historia» (GS 1).

De esta manera, interviniendo en la cuestion social, la Iglesia se
acerca a la persona humana, hombre 0 mujer, que padece carencias,
que lucha por superarlas y se alegra cuando lo logra (PP 13). La
preocupacion social de la Iglesia se orienta «al desarrollo auténtico
del hombre y de la sociedad, que respete y promueva en toda su
dimension la persona humana» (SRS 1). Una vez mas, los discipulos
de Cristo no pueden por menos de recordarse a si mismos que «es la
persona del hombre la que hay que sa}var. Es la sociedad humana Ia
que hay que renovar. Es, por consigmente,_el hombre, pero el hom-
bre entero, cuerpo y alma, corazon y conciencia, inteligencia y vo-
luntad, quien sera el objeto central» (GS 3) de su pasion misionera,

2 LacTaNCIO, Justicia e igualdad, en 1ib.V, cap. XV: PL 6,596.
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Es el recto conocimiento del hombre real y concreto y de su des-
tino lo que los cristianos pueden ofrecer como aportacion propia y
especifica a la solucion de los problemas humanos. Se puede decir
que, en cada época y en cualquier situacién, la Iglesia recorre este
camino cumpliendo en la sociedad un triple deber: anuncio de la
verdad acerca de la dignidad del hombre y de sus derechos, denuncia
de las situaciones injustas, y cooperacién en los cambios positivos
de la sociedad hacia el verdadero progreso del hombre 23,

La Iglesia, con su doctrina, apoya la defensa del hombre y de-
fiende su dimensién integral a la luz del paradigma: Cristo, hombre
nuevo (GS 10). «El Hijo de Dios con su Encarnacidn se ha unido, en
cierto modo, con todo hombre. Trabajé con manos de hombre, penso6
con inteligencia de hombre, quiso con voluntad de hombre, amo con
corazon de hombre. Nacido de la Virgen Maria, se hizo verdadera-
mente uno de los nuestros, semejante en todo a nosotros excepto en
el pecado» (GS 22). Por otra parte, la visién antropologica que la
[glesia ofrece tiene en la base el misterio de Dios (GS 41). Desde
esta perspectiva, Dios se convierte en el criterio decisivo de todo
verdadero humanismo (PP 42) con respeto al dinamismo propio de
las realidades terrenas en las que estan comprometidos los dogmas
cristianos fundamentales.

b) La cuestion social como hecho moral **

La intervencién de la Iglesia queda justificada por el caracter
moral de las realidades sociales y de la cuestion social. En todos los
problemas, quien esta implicado es el hombre: unas veces padecién-
dolos, otras provocandolos y en otras luchando por superarlos. Las
acciones del hombre como ser personal son eminentemente morales
y por ello susceptibles de juicio moral (SRS 9). El Concilio Vatica-
no II (GS 27) describe varias conductas valoradas como negativas
por la moral. Detras de todas estas conductas hay responsabilidad
moral porque «son en si mismas infamantes, degradan la civilizacion
humana, deshonran mas a sus autores que a sus victimas y son total-
mente contrarias al honor debido al Creador» (GS 27).

Nuestros pecados personales hacen que nuestro mundo esté «so-
metido a estructuras de pecado» (SRS 36) que, teniendo su origen en
acciones individuales, «van mas alla de las acciones y de la vida
breve del individuo. Afectan asimismo al desarrollo mismo de los

2 Cf. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Libertatis conscientia, 5.

2 Cf. ViLiaLoBos, M, Lectura pastoral de la enciclica «Sollicitudo rei socialis»,
en Mex 8 (1990) 235-241. GaLinoo, A., Dimensién Moral del desarrollo, en Cor X111,
47 (1988) 69-97.
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pueblos» (SRS 36). Por ello, si se quiere solucionar la cuestion so-
cial, tanto el pecado personal como el social han de ser superados
mediante un proceso de conversion. Ante esta realidad enferma de la
sociedad, por el contenido moral que conllevan las cuestiones inte-
gradas en la cuestidn social, la Iglesia «no puede permanecer indife-
rente» (SRS 14).

Los cristianos ofrecen su servicio a la humanidad. La Iglesia y la
humanidad caminan juntas en sus hijos, sintiéndose solidarias la una
de la otra (OA 1). Este servicio eclesial ha sido aceptado, ya que
«los principios catolicos en materia social han pasado poco a poco a
ser patrimonio de toda la sociedad humana» (QA 21). La lglesia lo
presenta no como alternativa al capitalismo y al socialismo, sino
porque piensa que la Doctrina Social de la Iglesia es una parte de la
teologia moral (SRS 41). Este servicio esta dirigido en pro del forta-
lecimiento de la unidad y de la verdad. La lIglesia, cumpliendo su
misidn, ayuda a la convivencia fraterna de los hombres (GS 89) y s¢
convierte en sefial de fraternidad (GS 92). Esta tarea es ademas efi-
caz gracias a los miembros de la misma.

¢) La intervencion social como exigencia del Evangelio

La Iglesia se ve urgida a acercarse a los hombres afectados por
la cuestion social con entrafias de misericordia y a actuar eficazmente
en la solucion de la misma. «Al realizar esta misién, la Iglesia cumple
¢l mandato de su fundador, Cristo, quien, si bien atendio principal-
mente a la salvacion eterna del hombre, cuando dijo en una ocasién:
“Yo soy el camino, la verdad y la vida”; y en otra: “Yo soy la luz del
mundo”’; al contemplar la multitud hambrienta exclamoé conmovido:
“Siento compasion de esta muchedumbre”; demostrando que se preo-
cupaba también de las necesidades materiales de los pueblos»
(MM 4), como signo y presencia de las realidades del Reino.

La Iglesia, interviniendo en la cuestion social, sabe que obedece
a su Sefior (GS 34), da gloria a Dios (GS 76), realiza una ofrenda
agradable a Dios (OA 37) y sabe que prepara la Eucaristia (ES 51).
Para cumplir esta mision es deber permanente de la [glesia «escrutar
el fondo de los signos de la época e interpretarios a la luz del Evan-
gelio, de forma que, acomodandose a cada generacion, pueda la Igle-
sia plantear interrogantes de la humanidad sobre el sentido de la vida
presente y de la vida futura y sobre la mutua relacion de ambasy
(GS 4).

El encuentro del Evangelio y la Iglesia con la realidad de todo lo
humano es fuente de continuas situaciones problematicas que provo-
can en la vida de la Iglesia analisis muy costosos (ES 37). Por eso,
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aunque con laboriosidad y esfuerzo, éste es el dnico camino que le
queda a la Iglesia para ser fiel al mensaje evangélico y al destinatario
del mismo (EN 63). Sin este «cuerpo a cuerpo» entre el Evangelio y
la cuestion social, el Evangelio seria para la vida de los hombres
algo irrelevante (ES 5). El Evangelio se presenta como significante
bajo las figuras de «fermento», «alma» y «luz» (ES 33). Esta tarea
iluminadora es considerada por la Iglesia como un deber.

La Iglesia realiza esta tarea clarificadora convencida de estar
aportando al hombre una riqueza preciosa (GS 21). Con la luz del
Evangelio descubre la raiz del desorden social y con claridad sefiala
que el «inico camino de restauracion salvadora... es la reforma cris-
tiana de las costumbres» (QA 54). Asimismo esta tarea debe desem-
bocar en acciones transformadoras (QA 48). De la confrontacion en-
tre el mensaje evangélico y los signos de los tiempos ha nacido y se
ha desarrollado esta parte de la doctrina catdlica que se llama Doc-
trina Social de la Iglesia (SRS 8). Iniciada por Leon XIII, «la doctri-
na catolica de la Iglesia origina el encuentro del mensaje evangélico
y de sus exigencias éticas con los problemas que surgen en la vida
de la sociedad» 2°. Hay, por tanto, en la Doctrina Social de la Iglesia
un componente de continuidad y otro de renovacién: «continuidad y
renovacion son una prueba de la perenne validez de la ensefianza de
la Iglesia» (SRS 3).

d) Urgencia y fidelidad pastoral

La preocupacion de la Iglesia y su intervencion en la problema-
tica de la «cuestion social» radica y se funda en que ella misma lo
considera «un deber de su ministerio pastoral» (SRS 31). La Iglesia,
al hablar, cumple con una mision evangelizadora (SRS 41). Asi
pues, cuando la Iglesia interviene en el campo social ejercita su «mi-
nisterio de evangelizacion... que es un aspecto de la funcion proféti-
ca de la Iglesia» (SRS 41).

La Iglesia vive su ministerio pastoral y evangelizador como un
derecho y un deber, a los que no puede renunciar. Estima, por lo
tanto, que permaneciendo en silencio falta a su deber y deja de ser
«Iglesia» (RN 12) 26, La vision antropoldgica de la fe de la Iglesia es
unitaria y, por ello, la salvacion que anuncia y realiza es integral
(RN 21). «Por lo tanto, la Santa Iglesia, aunque tiene como misién

? SacraDA CONGREGACION PARA LA Epucacion Catolica, Orientaciones para el
estudio y ensefianza de la Doctrina Social de la Iglesia en la formacién de los sacer-
dotes (Roma 30-12-1988) 3.

2 Cf. A. PALENZUELA, Presentacion de la Instruccion Pastoral Catélicos en la Vida
Publica (Madrid 1986).
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principal santificar las almas y hacerlas participes de los bienes so-
brenaturales, se ocupa, sin embargo, de las necesidades que la vida
diaria plantea a los hombres, no solo de las que afectan a su decoro-
so sustento, sino de las relativas a su interés y prosperidad, sin ex-
ceptuar bien alguno y a lo largo de las diferentes épocas» (MM 2) 27,

II. NATURALEZA DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA ¥

La Doctrina Social de la Iglesia se ha presentado hasta la renova-
cion que nace del Concilio Vaticano 11 separada de los manuales de
moral y de otras ciencias teologicas, tanto en los estudios universita-
rios como en los seminaristicos. No obstante, ha estado muy ligada
a las ciencias de la sociologia. Sin embargo, en la actualidad, espe-
cialmente con la ensefianza de Juan Pablo I, se descubre la necesi-
dad de vincularla a la moral social. Expresamente lo encontramos en
la enciclica Sollicitudo rei socialis: «Por tanto, no pertenece al 4m-
bito de la sociologia, sino al de la teologia, y especialmente a la
teologia moral». No sélo queda excluida del ambito de la ideologia
social, sino que ademas queda incluida en el marco de la moral.

Por otro lado, una de las novedades clarificadoras de la Doctrina
Social del Gltimo pontificado queda reflejada en su afirmacion de
que alguna dimensioén de la Doctrina Social no pertenece en su tota-
lidad al Magisterio: «Es superfluo subrayar que la consideracion
atenta del curso de los acontecimientos, para discernir las nuevas
exigencias de la evangelizacion, forma parte del deber de los Pasto-
res. Tal examen, sin embargo, no pretende dar juicio definitivo, ya
que de por si no atafie al ambito especifico del Magisterio» (CA 3).
La Doctrina Social de la Iglesia contemplada exclusivamente desde
el Magisterio y en el Magisterio supone un acontecimiento eclesias-
tico sin precedentes. Este suceso ha hecho cambiar el talante mismo
de la Iglesia de cara a si misma y al mundo en su dimension misio-
nera y cvangelizadora. Por ello, la dimension técnica, como discer-
nimiento y examen de las nuevas exigencias de la evangelizacién, no
pertenece a lo especifico del Magisterio, sino a los medios humanos
que el Magisterio utiliza 2°.

7 Esta fidelidad pastoral se convierte en una cooperacion al progreso de la socie-
dad y del hombre. Cf. Pio XII, La Solennita 5. Juan XX, MM, p.IV. PasLo VI,
Alocucion pronunciada el 7 de diciembre de 1965. GS; SRS 1.41.

2 GaLINDO, A., «Naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia», en A.A. CUADRON
(ed.), Manual, o.c., 59-87. Ver su rica bibliografia: p. XXV-XXXIV.

» Puede consultarse el estudio de AnGELINI, G., «La dottrina sociale della Chiesay,
en AAVV., La dottrina sociale della Chiesa (Milan 1989) 41-42, sobre el texto de la
carta de Pablo VI OA, 4: «Tal doctrina social comporta, por tanto, principios de
teflexidn, pero también normas de juicio y directrices de acciony.,



116 P.I. Moral economica fundamental

Con este método de la Doctrina Social, el Magisterio pontificio y
conciliar aplica la luz de los principios evangélicos a la realidad en
cambio de las comunidades humanas, interpreta con el auxilio del
Espiritu de Dios los signos de los tiempos e indica proféticamente
las maximas necesidades de los hombres hacia donde camina el
mundo. En este sentido, el Magisterio de la glesia ha convertido la
Doctrina Social en un auténtico método de evangelizacion. Es éste,
por tanto, ¢l marco donde ha de situarse el estudio de la naturaleza
de la Doctrina Social de la Iglesia.

1. Definicion

Dos son las definiciones complementarias de Doctrina Social de
la Iglesia. La primera, mas clasica, afirma que es «el conjunto de
ensefianzas que posee la Iglesia sobre los problemas de orden social
o ¢l conjunto de conceptos, en cuanto hechos de verdad, de princi-
pios y de valores, que el Magisterio escoge de la ley natural y de la
revelacion y que adapta a los problemas sociales de su tiempo con el
fin de ayudar a los pueblos y gobiernos a organizar una sociedad
mas humana y mas conforme con el designio de Dios sobre el mun-
do». Dos puntos de referencia aparecen en esta definicion: el orden
social humano y los conceptos adaptables a esa praxis. Praxis y re-
flexion se convierten en expresion formulada. Por otra parte, preten-
de el desarrollo y la evangelizacion del reino a través de las relacio-
nes humanas, cuyas fuentes son el derecho natural y la revelacion. El
contenido es practico y conceptual: los valores y exigencias funda-
mentales de la vida humana, juntamente con los principios y verda-
des y, sobre ello, convertirlos en hechos practicables y creibles.

La definicion complementaria nos la ofrece Juan Pablo 11 en la
enciclica Sollicitudo rei socialis: la Doctrina Social de la Iglesia es
«la cuidadosa formulacion del resultado de una atenta reflexién so-
bre las complejas realidades de la vida del hombre en la sociedad y
en el contexto internacional, a la luz de la fe y de la tradicion ecle-
sial» (SRS 41). El objetivo es interpretar la vida y las realidades
terrenas a la luz del Evangelio y desde ahi orientar la conducta hu-
mana. No es ideologia, ya que en el campo de la Doctrina Social de
la Iglesia entra a formar parte una persona como estimulo y guia:
Cristo, la Buena Noticia.
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2. Fuentes *®

Pio XII recuerda que la Doctrina Social de la Iglesia se funda en
dos fuentes esenciales: «en el derecho natural y en la ley de Cristo»
o en la revelacion divina *'. O, como afirma Juan XXIH, el objeto de
esta doctrina es el hombre «en cuanto es sociable por naturaleza y ha
sido elevado a un orden sobrenatural» (MM 220). Se puede afirmar
que se trata de la naturaleza humana conocida y entendida desde el
derecho natural y desde la revelacion.

Pero también los Santos Padres y los concilios han aludido con-
tinuamente a estas dos fuentes. El derecho natural aparece como el
lugar de encuentro de todos los hombres. Las relaciones interhuma-
nas descritas en varias enciclicas estan basadas en el derecho natural
fundamentado esencialmente en la afirmacién de que todo hombre
es «persona, es decir, una naturaleza dotada de inteligencia y de vo-
luntad libre; y por tanto, de esa misma naturaleza directamente na-
cen al mismo tiempo los derechos y deberes que, por universales e
inviolables, son absolutamente inalienables». Asi el derecho natural
puede entenderse como el conjunto de instancias fundamentales de
las personas que crean una plataforma de encuentro entre todos los
hombres. Desde esta perspectiva puede desarrollarse cada persona,
la comunidad y las relaciones interpersonales.

La segunda fuente, la revelacion, impulsa y orienta la doctrina
social hacia la comunidn y la fiel disponibilidad. Las disposiciones
biblicas mas sefialadas pueden resumirse en las siguientes: la alteri-
dad, la fraternidad, la comunidad, la sociabilidad, la generosidad con
el pobre y con el forastero, las exigencias de la justicia y la miseri-
cordia, la gratuidad y la sinceridad. Esto se explica desde el naci-
miento de un nuevo humanismo en el que el hombre se comprende
a si mismo a la luz de la responsabilidad con sus propios hermanos,
los humanos. Desde aqui la Doctrina Social intenta asumir una tarea
de servicio, de fidelidad y de renovacion.

Estas dos fuentes no son contradictorias. Como afirma Pio XII,
son «como dos rios que tienen la misma fuente». Anular la fuente de
la revelacion haria de la doctrina social una pura ética social, y la
eliminacién del derecho natural como fuente convertiria la ensefian-

% GaLINDO, A., Naturaleza, o.c., 75ss. R. M.* Sanz pE DIFGo, «La evolucién de la
Doctrina Social de la Iglesian, en A.A. CUADRON, 0.C., 127-147,

' La época en la que aparece con mas nitidez el concepto de «derecho naturaly
como fuente de la Doctrina Social es la de Pio XII. El, frente al nacionalsocialismo, al
fascismo y al marxismo, proclama la existencia de una ley independiente del Estado,
de la situacion civil y de la razén: es el derecho natural con validez para todos los
humanos.
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za de la Iglesia en una ideologia o en una praxis relativa 32. Desde
aqui se puede entender que los concilios pueden convertirse en fuen-
tes en la medida que tienen conexion con las dos anteriores acercan-
dose a la praxis para iluminarla con la ley natural y la sobrenatural
de la fe.

3. Sujeto

Preguntarse por el sujeto de la Doctrina Social de la Iglesia es
plantearse el problema del alcance y del campo de la Doctrina So-
cial . Una de las grandes preocupaciones de los estudios actuales
sobre DSI es la de discernir y clarificar quién es ¢l sujeto de la mis-
ma. En primer lugar, el Espiritu Santo es actor en el momento del
discernimiento de fe, en cuanto la DSI es una experiencia de fe,
aunque ¢l objeto de proyeccion sea una accidn social. En segundo
lugar, la jerarquia actiia a través de documentos o a través de un
proceso de discernimiento. En este proceso, los obispos caminan ba-
jo la compaiiia y la armonia del sentir de la Iglesia. En tercer lugar,
aparece un didlogo con los demdas hermanos cristianos y con todos
los hombres de buena voluntad. Segin esto, puede considerarse a
toda la comunidad cristiana como sujeto de la DSI. Esta se extiende
a las intervenciones de los Sumos Pontifices en las enciclicas llama-
das sociales. Asimismo pueden incluirse las intervenciones en otras
formas menos cualificadas desde el punto de vista dogmatico, como
son los discursos, cartas a semanas sociales, alocuciones, las inter-
venciones de los obispos en Conferencias episcopales e intervencio-
nes particulares.

Se ha de distinguir la doctrina del Magisterio propiamente tal de
la elaboracién que de esta doctrina hacen los tedlogos y los expertos.
Esta tltima se llama doctrina social catélica. Aunque es necesaria
una unidad entre ambas, sin embargo no deben confundirse. Por otra
parte, ha de tenerse en cuenta que el Magisterio tiene una diversidad
de documentos y de formas de escribir, pero no todas tienen el mis-
mo valor. Es preciso distinguir el valor de las enciclicas, de los tex-
tos conciliares, de una exhortacién apostdlica, de una instruccion y
de los discursos y alocuciones.

32 CaLvez, LY., La ensefianza social de la Iglesia (Barcelona 1991) 31-34. Cf.
ANTONCICH, R.-MUNARRIZ, J.M., La Doctrina Social de la Iglesia (Madrid 1987) 21-33.
** Son importantes los estudios realizados por StrrETI, M., Génesis del sujeto de
la Doctrina Social cristiana, y CaNGIoTTI, M., «El hombre como persona. Lineas de

antropologia cristiana», en AA.VV., La Doctrina Social cristiana. Una introduccion

actual (Madrid 1990) 97-140.
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La cuestion sobre el sujeto de la Doctrina Social de la Iglesia se
plantea en la comparacion entre el Papa y la Comunidad. Todos los
creyentes estan implicados en esta tarea. «El sujeto es toda la comu-
nidad cristiana, en union y bajo la guia de sus legitimos pastores, en
la que también los laicos con experiencia cristiana son activos cola-
boradores» 3. Los responsables directos de la Doctrina Social de la
Iglesia son los Papas, segun el decir de la enciclica Quadragesimo
anno, 19: «Muchos doctos varones, asi eclesiasticos como seglares,
que bajo la direccién y el magisterio de la Iglesia se han consagrado
con todo empefio al estudio de la ciencia social y econémica confor-
me a las exigencias de nuestro tiempo, impulsados sobre todo por el
anhelo de que la doctrina inalterada y absolutamente inalterable de la
Iglesia saliera eficazmente al paso de las nuevas necesidades».

4. Destinatarios

Los documentos principales se dirigen a la jerarquia eclesidstica
y a todos los fieles del orbe catélico. Sin embargo, en varios casos,
principalmente a partir de la enciclica Pacem in terris de Juan XXIII
(1963), es habitual que se dirijan a «todos los hombres de buena
voluntad» 3°. De este destinatario se puede deducir que hay un con-
vencimiento de que el compendio de la Doctrina Social es eminen-
temente razonable y pertenece al mundo de la verdad humana.

Con la llegada de la ensefianza de Juan XXIII comienza un hori-
zonte nuevo en lo que se refiere a los destinatarios de la DSI. Este
alcanza a tener un sentido ecuménico con la constitucion pastoral
Gaudium et spes y la Doctrina Social de Pablo VI. La renovacion
ecumeénica, iniciada antes del Concilio, el aggiornamento de la Igle-
sia y el universalismo del Concilio Vaticano 11, junto con el contexto
histérico en que esta ensefianza se situa después de la segunda gue-
rra mundial, y con los avances economicos, politicos y sociales de
esta época 3¢ hacen que la DSI se haga ecuménica y se formule con
aquellas conocidas palabras: «los gozos y esperanzas de los hombres
son gozos y esperanzas de la Iglesia», ¢ inviten a la colaboracion de
todos en pro del bien de la humanidad 37,

¥ CONGREGACION PARA LA Epucacion CaToLICA, 0.C., 3.

3% Existen enciclicas que tuvieron como destinatarios a personas ¢ instituciones no
catdlicas. Puede recordarse el documento de Leon XL Praeclara gratulationis (1884),
dirigido «a todos los gobernantes y pueblos del mundo», y varios radiomensajes
navidefios de Pio XII. Cf. MARTIN ARTAJO, A., «Las relaciones de los catdlicos con los
no catélicos», en Instituto Social Ledn XIIl, Comentarios a la «Pacem in terris»
(Madrid 1963) 604.

* GALINDO, A., Constitucion «Gaudium et spes» (Salamanca 1986) 11-18.

7 Camacto, L., Doctrina Social de la Iglesia, o.c., 253-254.
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Se puede decir que en la conciencia de los Papas el contenido de
la ensefianza social de la Iglesia interesa a todos Esto ha sido indi-
cado de forma especial en los grandes mensajes sociates de los ulti-
mos tiempos La constitucion conciliar Gaudium et spes se dirige al
final de sus paginas a los hermanos separados, a todos los creyentes
e incluso a los que se oponen a la Iglesia y la persiguen (GS 92), es
el fruto del talante de Pablo VI, cuya primera enciclica programatica,
Ecclesiam suam tiene como palabra clave el dialogo lgualmente la
Populorum progressio finaliza con una larga apelacion a todos los
hombres de buena voluntad, educadores, publicistas, politicos y pen-
sadores, creyentes y no creyentes (PP 81-87) ¥

Con Juan Pablo I1, la dimension antropologica de la DSI, centra-
da en la busqueda de la dignidad de la persona humana imagen de
Dios, aporta un significado especial se dirige a todo hombre y mu-
jer, ya que «la preocupacion social de la Iglesia se orienta al desarro-
llo autentico del hombre y de la sociedad, que respete y promueva en
toda su dimension la persona humanay (SRS 1) *°

En cualquier caso, es significativo que cuando el Magisterio de
la Iglesia abre el abanico de los destinatarios de sus ensefianzas es
cuando deja de emplear el recurso a la ley natural, lenguaje para
creyentes y no creyentes, y se apoya mas en lo propio del cristianis-
mo la revelacion, que entiende a la vez como elemento imprescindi-
ble para abordar con profundidad la cuestion social y como mstru-
mento de dialogo tambien con los que no comparten la fe Esta aper-
tura a todos los hombres sin excepcion y el reconocimiento explicito
de que para la solucion de los problemas sociales se requiere la co-
laboracion de todos (CA 60) representan sin duda otra evolucion
significativa de la Doctrina Social de la Iglesia

5  Principios 4°

Una lectura pausada de la Doctrina Social de la Iglesia nos va
descubriendo varios hilos conductores que dan sentido a todos los
mensajes Estos pueden considerarse como principios con una carga
antropologica, teologica y moral Entre los mas significativos se
pueden estudiar los siguientes

1° Es considerada positivamente la digmidad de la persona hu-
mana en su origen y en su destino El principio y el alma de la

¥ R M*Sanzpe Disgo oc 139 140

¥ Cf GaLinpo, A Naturaleza oc, 62-63

® Soria C Principios y valores permanentes en la Doctrina Social de la Iglesia
en A A CuADRON, 0 C, 89-125

C4  Doctrina Social de la Iglesia v moral socioeconomica 121

ensefianza social es el hombre, ser inteligente y libre, sujeto de dere-
chos y deberes (GS 7) La actitud de la Iglesia se manifiesta en su
opcion en favor de la dignidad humana y en contra de las esclavitu-
des y de las manipulaciones que surjan en el campo politico y cultu-
ral 41

2° Los derechos humanos se derivan del principio anterior Su
funcion es, segun manifiestan los pontifices en sus enciclicas, el to-
mar conciencia de que la Iglesia presta un servicio a la humanidad
Desde Juan XXIII la Iglesia proclama los derechos humanos como
estilo de servicio a los hombres En concreto, el derecho de libertad
religiosa es potenciado de forma peculiar por la Iglesia y afirmado
por diversas organizaciones internacionales

3° El hien comun es mseparable de la dignidad de la persona
humana Mientras exista una persona sin capacidad social para desa-
rrollarse, no existe el bien comun Esto compromete a los poderes
publicos a reconocer, respetar, acomodar, tutelar y promover los de-
rechos humanos La reahizacion del bien comun es la razon de ser de
los poderes, a la vez que pone de relieve el sentido humano y la
capacidad para animar las estructuras sociales para la transformacion
del hombre segun el criterio de justicia social

4° Toda persona, como miembro de la sociedad, esta indisolu-
blemente unida al destino de la misma De ahi que la solidaridad
la subsidiaridad sean consideradas por la Doctrina Social de la Igle-
s1a como virtudes humanas y cristianas (SRS 39-40) Las exigencias
eticas de la solidaridad requieren que todos los hombres, grupos y
comunidades locales, las asociaciones y organizaciones, las naciones
y continentes participen de la gestion de todas las actividades de la
vida economica, politica y cultural (SRS 30-32)

5° La umdad de la vida social es un principio que manifiesta
la unidad de los hombres cuyo fundamento hace referencia a la uni-
dad del cosmos y de la naturaleza (SRS 34) La division que la So-
licitudo rer socialis hace de los cuatro mundos no pretende clasifi-
car satisfactortamente a todos los paises, sino que son el signo de
una percepcion difundida de que la unidad del mundo y del genero
humano esta seriamente comprometida (SRS 14) La Iglesia es sa-
cramento o signo ¢ mstrumento de la unidad de todo el genero hu-
mano Ante estos mundos, los cristianos no pueden permanecer indi-
ferentes

6° La Doctrina Social de la Iglesia invita a la participacion y a
la competencia profesional La participacion en la vida social asegu-
ra la realizacion de las exigencias cticas de la justicia social La par-

# CONGREC ACION PARA LA DoCTRINA DE LA FE Libertatis conscientia sobre la liber
tad cristiana v la liberacion (1987)
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ticipacion justa, proporcionada y responsable de todos los miembros
y sectores de la sociedad en el desarrollo de la vida socioecondmica,
politica y cultural es el camino seguro para conseguir una nueva
convivencia humana. Los cristianos con su participacion en la vida
publica intentan favorecer la mejora de la calidad de vida de los
individuos y de la sociedad. Esto se manifiesta en el progreso cien-
tifico y técnico, en el mundo del trabajo y en la vida publica. La
participacion del cristiano en la vida publica pertenece a la esencia
del cristianismo.

7.° Por tltimo, la Doctrina Social de la Iglesia es propuesta e
impulsada bajo el principio del destino universal de los bienes. Estos
seran destinados a todos los hombres (GS 69). De aqui se deriva que
el derecho de propiedad privada, en si mismo legitimo y necesario,
debe ser presentado dentro de los limites impuestos por su funcion
social. La tradicion cristiana ha entendido el derecho de propiedad
privada de forma subordinada al derecho al uso comun de los bienes
(LE 14).

6. Doctrina Social de la Iglesia y moral social

Si durante algin tiempo la Doctrina Social de la Iglesia ha sido
ensefiada en paralelo a la moral social de forma cercana a la socio-
logia 2, hoy, por iniciativa del Papa, se estd presentando como una
parte de la teologia moral. Con esto deja de ser un modelo €tico-so-
ciologico para encontrar el lugar que le corresponde dentro de la
teologia, y en concreto de la teologia moral social (SRS 41g).

Durante este siglo, desde que Ledn XIII inunda con su magiste-
rio el terreno del comportamiento social de la vida de los cristianos,
los manuales de moral pasan a un terreno secundario en lo que se
refiere a los temas sociales. Los moralistas tienden a vivir de espal-
das a la realidad social manifestindose en varias actitudes: no se
tiene en cuenta el poder de lo institucional, existe gran insensibilidad
a los cambios de los regimenes politicos ¢ incluso se llega a confun-
dir las instituciones establecidas con el derecho natural.

Como consecuencia de todo esto, los manuales hacen abstraccion
de la doctrina social y absolutizan el principio de que hay cosas que
obligan en justicia y otras en caridad. Por otra parte, lo social va
convirtiéndose en el campo propio de la Doctrina Social de la Igle-
sia. En un principio fue refiriéndose a los aspectos que abarcan el
orden econdmico. Poco a poco se fue extendiendo hasta englobar

2 VipaL, M., Moral de Actiwudes, o.c., 47-63.
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todo cuanto se refiere a las relaciones entre los hombres dentro de la
sociedad.

Pero la relacion entre la moral y la doctrina social no viene dada
solamente por la coincidencia en el mismo punto de referencia ana-
litico, en lo social, sino sobre todo por las fuentes teoldgicas y el
espiritu de las bienaventuranzas y de los consejos evangélicos, que
dan sentido a ambos.

Por otra parte, con el método de la Doctrina Social, el Magisterio
pontificio y el conciliar aplican la luz de los principios evangélicos a
la realidad cambiante de las comunidades humanas, interpretan con
el auxilio del espiritu de Dios los signos de los tiempos ¢ indican
proféticamente las maximas necesidades de los hombres hacia donde
camina el mundo. En este sentido, el Magisterio de la Iglesia ha
cgnveﬁido la Doctrina Social en un auténtico método de evangeliza-
cion.

a) Las virtudes sociales, trasfondo moral de la DSI

En el desarrollo de la doctrina social se puede descubrir la trans-
mision de tres virtudes sociales: la justicia, la disponibilidad y la
fidelidad. Las tres sirven de entorno de lo que en moral social fun-
damental llamamos fundamentacion categorial: el tratado de las vir-
tudes de la caridad social, la justicia y el bien comin. Captaremos el
significado de las virtudes sociales si caemos en la cuenta de que
hay un doble momento de concebir y de vivir la existencia segin sea
nuestro enfrentamiento con el existir («existere» fuera de; «existere»
hacia) 43. En el primer caso, el existente esta objetivado y marginado
por el exterior confundiéndose con las cosas. Aqui la vida es absur-
da, no tiene sentido, ni valor, ni perspectivas. En el segundo caso
(existere hacia), vivir es tender a, abrirse, ser para, ser con. La exis-
tencia tiene el sentido, el valor y la finalidad de la alteridad. En este
caso la alteridad es una posibilidad y la libertad se convierte en ta-
rea.

La Doctrina Social de la Iglesia entra dentro de la moral social
por el esquema de las virtudes sociales, ya presentes en el analisis de
Santo Tomas, pero con formulaciones nuevas, propias de la teologia
actual. Se pueden descubrir en el desarrollo de la Doctrina Social de
la Iglesia la transmision de tres virtudes sociales —1la justicia, la dis-
ponibilidad y la fidelidad—, expresiones, aplicacion y entorno de lo
que vamos a llamar posteriormente las categorias de la moral social:
la justicia, la caridad social y el bien comun.

% Cf. Gorrl, T.-PianNa, G., Corso di morale (Brescia 1984) 15-32.
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Las virtudes no son un mero habito, sino mas bien un empefio y
«un ser para y con los otros» Los tratados de las virtudes morales
distinguen las sobrenaturales y las teologales de las humanas y natu-
rales Las virtudes sociales se consideran y se estudian en el nivel de
las humanas y en referencia a las teologales Pero en cuanto son
expresiones del «deber ser social» exigen una reflexion especifica en
el campo de la racionalidad y de la sociabihdad Aquu, la Doctrina
Social de la Iglesia ha sabido situar las virtudes sociales

La moral social que aparece en la Doctrina Social de la Iglesia se
configura como una moral no solo responsable y critica de lo social,
sino tambien como una etica consciente de su papel educativo y au-
toeducativo Las virtudes sociales expresan una moral dinamica e
mtensiva, dirigida a un hombre que vive en dinamicidad, llamado al
crecimiento y a la realizacion a traves del encuentro social y de la
apertura al hombre, a los otros, a la naturaleza y a la trascendencia

b) Significado de la DSI en la teologia moral

La Doctrina Social de la Iglesia ha sabido situar las virtudes
sociales como expresiones del «deber ser social» Las estudia en re-
lacion con las virtudes teologales De esa manera puede verter un
doble significado en la Doctrina Social de la Iglesia eclesial y
teologico

En primer lugar, es un acontecimiento etico-eclesial La lIglesia
se presenta con su doctrina social desde el siglo xix como defensora
de los debiles desde un determinado orden social que es ella misma
como «socledad/comunidad» dentro de la sociedad amplia Su fuer-
za es la fuerza moral dentro del mundo de las relaciones sociales
Ademas, esta fuerza es presentada por el Papa y por la Jerarquia
episcopal y, al mismo tiempo, de forma discontinua en cuanto a la
forma de compromiso, baja al terreno de la praxis en el ambito de la
comunidad

En segundo lugar, tiene un significado teologico Nace de la ac-
cton magisterial con proyecto pastoral, necesita de la reflexion teo-
logica dentro del marco de la ciencia moral con unos contenidos que
especialmente pertenecen al mundo de los valores Por eso, la Doc-
trina Social de la Iglesia no es una 1deologia ni una alternativa a los
sistemas economicos de gran envergadura, sino una parte de la teo-
logia, en concreto, de la moral

En este mismo sentido, la explosion eclesiologica de las ultimas
decadas, provocada por la msercion de los cristianos en el mundo y
por su sentido musionero, ha 1do dando un talante teologico nuevo a
la Doctrina Social Como mamfestacion de esto nos encontramos
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con la aparicion de varias y diversas teologias teologia secular, de la
muerte de Dios, politica, de la hiberacion, popular, negra # Todas
tienen en comun su puesto de origen el tomar la vida como lugar de
mnsercion del anuncio de la Buena Nueva y la modificacion que todo
esto provoca Son teologias radicales, englobantes y limitadoras de
la accton etica De esta manera, en la etica cristiana quedan compro-
metidos los dogmas fundamentales cristianos y sus practicas mas
elementales

Asi, la Doctrina Social de la Iglesia, como conciencia critica y
estilo moral para el mundo, no es tercera via Es mas es la concien-
cia del hombre frente al imperialismo, al falso desarrollo y a las
estructuras de pecado No es un manual de moral, sino un estilo
etico que nace del Magisterio y de la conciencia eclesial en la medi-
da en que el Magisterio es voz del espiritu que habita en la Iglesia

Por otra parte, en la DSI se trata de una doctrina eclesiastica en
relacion a la sociedad Esta doctrina ha de ser elaborada procediendo
de otras fuentes ademas de las magisteriales y necesita de la inteli-
gencia teologica para ser propuesta de forma sistematica, es decrr,
necesita de la reflexion teologica concreta ¢ historica La funcion de
esta tarea teologica no es la de subordinacion a la DSI, sino que
intenta subrayar la necesidad objetiva que el Magisterio tiene de la
teologia para realizar su ministerio especifico de forma conveniente
Pero tambien es valido decir que la teologia tiene necesidad del Ma-
gisterio, como fundamento de la investigacion racional

Para entender esta mutua relacion, debemos superar dos peligros
y obstaculos

— por una parte, constatamos que, durante el ultimo siglo, la
teologia moral estaba centrada en la busqueda de lo licito e 1licito
con referencia a los comportamentos individuales, excluyendo, por
tanto, las cuestiones complejas conexas a la mediacion social Inclu-
so hoy, a pesar de la multitud de temas de interes social que apare-
cen en la sistematizacion de la moral social, falta un capitulo de
reflexion teologico-moral como capitulo soctal,

— por otra, existe un defecto de elaboracion teologica respecto a
la distancta que guarda la reflexion teologica de los problemas de la
sociedad, expresion de la existencia de una resistencia general de la
teologia ante las formas y conceptos modernos de conciencia social

La Doctrina Social intenta con todo esto responder a los proble-
mas que las transformaciones sociales plantean en la vida de los cris-
tianos La Doctrina Social, articulada en las enciclicas sociales o do-

H Cf Scannone JC  Teologia de la Libciacion v Doctrina Social de la Iglcsia
(Madnd 1987) 148 223 CELAM fntcrprctacion de la Doctiina Social de la Iglesia
cuestione s eprstemologicas (Bogota 1987)
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cumentos del Magisterio, esta pensada, con el complejo de las ense-
fianzas de los Pontifices, como una unidad doctrinal acerca de la
sociedad.

La afirmacion de la enciclica Sollicitudo rei socialis (n.41) acer-
ca de la pertenencia de la Doctrina Social a la teologia moral exige
un desarrollo, aunque ya habia estado indicado en documentos ante-
riores (cf. MM 49). Ademas delinea una idea y una tarea nuevas,
aceptadas antes de ser desarrolladas. Es necesario, por tanto, precisar
el sentido de una integracion de la DSI en la teologia moral.

Esto nos obliga a hacer una reflexion sobre la naturaleza y sobre
las tareas de la ética social cristiana. Este estudio se deberia hacer
observando los criterios siguientes:

— se debe mostrar como la relacion entre Doctrina Social y teo-
logia moral presenta una orientacion que va desde la ausencia de
referencia a una asuncion de esa forma sobrepuesta;

— ha de verse en algunos problemas una cualificacion de la
Doctrina Social en el ambito de la teologia moral y de su hermenéu-
tica y metodologia;

— han de poder reclamarse algunas implicaciones de la fisono-
mia de la misma Doctrina Social en el ambito de la reflexion ética
teologica.

En este proyecto se ha de ser consciente de que, hasta ahora, la
DSI era elaborada implicitamente como una serie de pronunciamien-
tos del Magisterio de la Iglesia, que debian ser justificados para de-
terminar el juicio moral y la praxis de los creyentes. Ahora se pide
mas: se¢ habla de la necesidad de que la Iglesia ilumine y oriente la
vida social con su ensefianza, dado que el mensaje cristiano llena la
totalidad de la existencia humana de forma historica.

En la literatura teologico-moral reciente, ain se nota un esfuerzo
de atencidn a los pronunciamientos del Magisterio que consiste en
acogerse a la naturaleza y a los presupuestos teoricos de la DSI. Pero
todavia aparece la Doctrina Social como irrelevante para la teologia
moral, debido a los limites y a la parcialidad de la misma respecto a
las circunstancias fundamentales y universales del Evangelio y a las
exigencias de la praxis determinada. En resumen, de la atencion que
la teologia moral ha prestado a la Doctrina Social se puede decir
que:

— no se ha sido consciente de la novedad de la cuestion social.
Es necesario, por ello, hacer un analisis teologico mas profundo de
la Doctrina Social;

—no se han tratado suficientemente algunas categorias propias
de la Doctrina Social —principios, criterios de reflexion, directrices
de accion— y la categoria de los signos de los tiempos;
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— la falta de integracion de la Doctrina Social en la teologia se
debe a la falta de instrumentos teoricos adecuados. Se puede afirmar
incluso que la dificultad es expresién de un problema mas radical,
que mira a la misma naturaleza y al estatuto del tratado teologico de
la ética social.

c) La DSIy el Catecismo de la Iglesia Catdlica

La presencia de la DSI en un catecismo «maior» de la Iglesia
es una auténtica novedad. La naturaleza de esta ensefianza social
aparece de forma indirecta en la primera seccion de la tercera par-
te de esta magna obra (n.1878-1888) al tratar de la dimension so-
cial del hombre y, de forma directa, en la segunda seccién al ex-
poner dicha doctrina en el marco del séptimo mandamiento
(n.2419-2425).

En cuanto a lo primero, ¢l concepto de naturaleza de la DSI es
comprendido dentro de la consideracién del hombre como ser social.
Esta dimension social es esencial para la persona. «La persona hu-
mana necesita la vida social. Esta no constituye para ella algo sobre-
afiadido sino una exigencia de su naturaleza. Por el intercambio con
otros, la reciprocidad de servicios y el didlogo con sus hermanos, el
hombre desarrolla sus capacidades; asi responde a su vocacion [cf.
GS 25,1} (n.1879).

Esta dimension social del hombre esta en la base de la naturaleza
de la DSI en dos dimensiones practicas: la creacion de instituciones
de participacion y el ejercicio de la subsidiaridad. Ambas son raices
naturales de la DSI. Nos referimos primero al valor de instituciones
especialmente de libre iniciativa: «Con el fin de favorecer la partici-
pacion del mayor nimero de personas en la vida social, es preciso
impulsar, alentar la creacion de asociaciones e instituciones de libre
iniciativa para fines econdmicos y sociales, culturales, recreativos,
deportivos, profesionales y politicos, tanto dentro de cada una de las
naciones como en ¢l plano mundial» (1882). Tras esta doctrina del
Catecismo, inspirada en la enciclica MM, esta el pensamiento de la
Iglesia acerca del asociacionismo y de la socializacién. En segundo
lugar, hay que referirse al principio de subsidiaridad (1885), traduc-
cién actual en el principio de solidaridad. Este se consigue a través
de la conversidn interior, como aparece en la enciclica SRS (cf.
1888) con la llamada a la doble metdnoia. la del corazén y la de las
estructuras.

En cuanto a lo segundo, bajo el titulo «L.a Doctrina Social de la
Iglesian, el Catecismo lo estudia en conexion con los cinco aparta-
dos en que esta dividido el séptimo precepto, cuyo objeto es la justi-
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cia y la caridad en la gestion de los bienes terrenos y de los frutos
del trabajo de los hombres (n 2401) Destino universal y propredad
privada de los bienes, El respeto de las personas y de sus bienes, La
actividad economica y la justicia social, La justicia y solidaridad en-
tre las naclones y el amor de los pobres

Con este talante y amplitud pueden verse cinco claves de acerca-
miento del Catecismo al estudio de la naturaleza de la DSI

1 ° Laprimera se refiere a sus fuentes y fundamentos, a la reve-
lacion como fuente comprensiva de la vida social «La revelacion
cristiana | ] nos conduce a una comprenston mas profunda de las
leyes de la vida social (GS 23a) La lglesia recibe del Evangelio la
plena revelacion de la verdad del hombre» (n 2419) Asi, el Evange-
lio es la fuerza reveladora y la verdad del genero humano Desde la
buena noticia, la Iglesia descubre la dignidad del hombre como fun-
damento de la Doctrina Social y hace transparente la justicia y la
paz

2° La segunda recalca la dimension moral de la Iglesia que
mueve el desarrollo de esta ensefianza «La Iglesia expresa un juicio
moral, en materia economica y social, cuando lo exigen los derechos
fundamentales de la persona o la salvacion de las almas» De esta
manera, la moral se une a la pastoral y a la mision evangelica como
razones que justifican la naturaleza de la intervencion de la Iglesia
en la cuestion social

3¢ El Catecismo observa el caracter permanente de la DSI, co-
mo valor y como palabra sobre cuestiones economicas y politicas
expuestas al vaiven de la historia (n 2421) Asi se manifiesta siem-
pre una doctrina viva y activa (cf CA 3)

4° Asmmismo, la DSI ha llegado a ser un «corpus de doctria»
que se articula desde la praxis interpretativa de esta historia Por
ello, el caracter de «naturaleza permanente» esta abierto al dinamis-
mo propio de toda ensefianza con raiz historica Ahora bien, este
dinamismo queda tlummado por el Espiritu Santo, por Cristo Pala-
bra y desde la conducta de los fieles (n 2422)

5° Por ultimo, el Catecismo se refiere a la naturaleza de la DSI
recogiendo las propuestas del contenido de la misma en una dimen-
ston de gradualidad principios, criterios y orientaciones (n 2423)

Il PERIODOS DE EVOLUCION DE LA DOCTRINA SOCIAL
DE LA IGLESIA

La Doctrina Social sistematizada de la Iglesia es referida por to-
dos los autores a la ensefianza de los Papas durante el uliimo siglo
Esta puede distribuirse en torno a cuatro periodos, descritos mas

C 4 Doctrina Social de la Iglesia y moral socioeconomica 129

abajo Sin embargo, hasta este momento, centrado en el nacimiento
de la sociedad industrial, la evolucion de la Doctrina Social de la
Iglesia tiene unos hitos muy significativos Sefialamos al menos tres
en la epoca patristica y dos de la ensefianza y accion social de la
Iglesia, su preocupacion por el margmado y la limosna como praxis
de accion social

1 Doctrina Social de 1a Iglesia en la patristica ¥

«No seas de los que extienden la mano para recibir y la encogen
para dar No rechazaras al necesitado, sino que comunicaras en to-
do con tu hermano, y de nada diras que es tuyo propto Pues s1 os
comunicais en los bienes inmortales, ,cuanto mas en los mortales”»
(Didaje)

Como ha aparecido en el capitulo dedicado a la historia, el men-
saje social de los Santos Padres es amplio y rico Hasta hace poco se
acudia a la ensefianza de los Santos Padres en tono polemico buscan-
do textos que prohibieran la propiedad privada y hablaran de comu-
nicacion de bienes Sin embargo, es conveniente acercarse a este
mensaje por las razones siguientes

14 La Doctrina Social de la Iglesia no se limita n1 debe reducir-
se al estudio de las enciclicas y ensefianzas de los Pontifices contem-
poraneos

2* El contemdo, la esencia y las fuentes de la Doctrina Social
de la Iglesia aparecen tanto en los Santos Padres como en la Sagrada
Escritura

3% Todo nos hace pensar. como afirman algunos autores, que la
doctrina del Magisterio sobre cuestiones sociales no comienza con
las enciclicas llamadas sociales, sino que pertenece a la esencia mis-
ma del cristianismo ¢

La falta de una exegesis seria de la Sagrada Escritura y el poco
conocimiento de los Santos Padres durante el siglo anterior al Vati-
cano I hizo que la Doctrina Social de la Iglesia apareciese como una
novedad frente a los estudios sociales y ante la Doctrina Social de
los Padres de la Iglesia*’ Por todo esto, interesa que nos acerque-

# GaLinpo A «Ensefianza social de la Iglesia ayer y hoy»,0c 111-153

% Bico P Introduccion al libro «Riches et pawnies dans | Eglise ancienne» (Paris
1962)

¥ SirrRrRA BRAVO, R El mensaje social de los Padies de la Iglesia (Madnd 1989)
Cf ANTONCICH, R MUNARRIZ JM oc 28
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mos al origen y presentemos la elaboracion e influencia de la ense-
fianza social a lo largo de la historia de la Iglesia.

Segin la Carta a Diogneto, los cristianos «dan ejemplo de una
forma de vida social maravillosa y que, por confesion de todos, pa-
rece increible» 4. El estilo de convivencia de los cristianos con los
paganos necesitados se concreta en la solidaridad fraterna, que im-
pulsa a cada creyente y a la comunidad de la quc forman parte a
tomar sobre si los sufrimientos de todos sus hermanos. Toda comu-
nidad se siente comprometida a realizar los signos que pronostican
la llegada y la presencia del Reino de amor.

En una sociedad, masivamente pagana, los cristianos no pen-
saban que podian abolir aquellas estructuras. Ellos permitian los
males insuperables en aquella fase de la historia. Mas que a mo-
dificar las estructuras, ellos se sentian llamados al comportamien-
to individual inspirados en la fraternidad, que va mas alld que
todas las estructuras. Esta estrategia era coherente con la eleccion
programdtica de no ser violentos que inspiraba a los creyentes.
Toda incisiva transformacién social tenia el riesgo del uso inevi-
tablemente violento del poder politico que los cristianos no que-
rian ejercitar. Convencido de que la autoridad venia de Dios, so-
lamente en materia de fe y de religion el cristiano retenia que
habia que obedecer a Dios antes que a los hombres. En una socie-
dad de gran conformismo cultural, los cristianos proclamaban la
libertad religiosa: «la religidn es el Unico lugar donde la libertad
ha colocado su sede; a ninguno se le puede imponer practicar una
religion que no quiere» 4%,

a) Vinculaciones biblicas de la ensefianza social de los
Santos Padres

Los Santos Padres, intérpretes excepcionales de la Sagrada Escri-
tura y testigos privilegiados de la Tradicion, tienen una importancia
fundamental en cuanto acreditan el sentido social de la misma y
prueban que el espiritu social es algo esencial al cristianismo. Como
afirman algunos autores, es posible ver toda la literatura patristica
como un vasto comentario de la Escritura y como una inmensa obra
de interpretacion de los datos de la revelacion . En general se pue-
de decir que una inmensa mayoria de las ideas y ensefanzas de los
Santos Padres son explicaciones, aclaraciones y aplicaciones del

* Carta a Diogneto, 5.
* LACTANCIO, Epitome Div. Inst., 54: PL 6,1061.
3 BENOIT, A., Actualité des Péres de I'Eglise, en CahTh 47 (Neuchatel 1961) 54.
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contenido de las Escrituras. Estas constituyen la fuente primera y
fundamental de la doctrina social.

La preocupacion esencial de los Padres es indudablemente trans-
mitir el deposito de la revelacion en toda su pureza a un pueblo y a
una comunidad necesitada de ella. No encontramos en ellos una in-
tencion de hacer de la Sagrada Escritura una exhibicién de pureza
estilistica.

b) Esencia v elaboracién de la enseiianza social de los
Santos Padres

Los Santos Padres iniciaron la formulacion doctrinal de 1a ense-
filanza social de la Iglesia acufiando ya algunos de sus conceptos fun-
damentales, v.gr. suficiencia, superfluo, uso coman, comunicacién
de bienes. De su ensefianza podemos recoger algunos elementos co-
munes:

Esencial y caracteristico del cristianismo, fundamento de la Doc-
trina Social de la Iglesia, es el valor trascendente del hombre imagen
de Dios y su dignidad superior a todas las criaturas. Por otro lado,
las relaciones sociales estdn sometidas a las normas de la justicia y
de la caridad, se da primacia a la utilidad general sobre el interés
particular, se busca la unidad y la igualdad esencial de todos los
hombres. Asimismo, se proclama la diversidad y la pluralidad de
condiciones sociales, la voluntad de Dios de nivelar las desigualda-
des y la obligacion de la comunicacion de bienes, de hacer participar
y de poner al servicio de los demas toda preeminencia y todo don
personal.

En todo esto hay cuestiones que no han perdido actualidad, espe-
cialmente todo aquello que se opone al egoismo, a la avaricia, a la
falta de espiritu social. Segtn ellos, la ensefianza social es un autén-
tico «saber de salvacion», es palabra del Sefior a los hombres y es
Encarnacién.

¢) Su aplicacion a situaciones concretas

Los Padres aplicaron los principios morales cristianos a cir-
cunstancias sociales de su tiempo. En la dimension socioeconomi-
ca, de cara al futuro, aparecen las intuiciones y orientaciones si-
guientes: _

1.° Existe una oposicién clara a lo que en nuestros tiempos se
llamara «liberalismo econémico», especialmente con la independen-
cia moral de los Santos Padres, respecto a una proclamacién del pre-
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dominio de las riquezas y del lucro en la vida econémica con la
consiguiente subordinacion de los valores morales y sociales a los
materiales y de la exaltacion del interés individual. Los Santos Pa-
dres proponen el sometimiento de la vida socioecondmica a las exi-
gencias de 1a justicia y de la comunicacion de bienes, 1a primacia de
los valores humanos en la vida economica, el sefiorio del hombre
sobre las riquezas y la exaltacion de la utilidad comun y no del inte-
rés particular como movil de la accién econdmica.

2.° En cuanto a la valoracion de las riquezas, estiman que son
buenas aunque no sean la causa de la felicidad del hombre. Moral-
mente pueden ser consideradas como indiferentes; su bondad y mal-
dad dependen del uso que se haga de ellas.

3.° Aparecen asimismo nuevos valores sociales, como la so-
lidaridad, el dominio del mundo por ¢l trabajo y ¢l sentido de la
igual dignidad de todos los hombres. La solidaridad con los nece-
sitados, que manifestaron espontineamente los cristianos de los
primeros siglos, prosiguié durante todo el periodo a pesar de los
riesgos que entrafiaba. En una carta del afio 257, San Cipriano les
recomienda crear entre ellos y todos los perseguidos una cadena
de solidaridad en la oracion para ayudarse a ganar la corona de
gloria.

Desde la valoracion de la propiedad privada y la comunicacién
de bienes, los conceptos de funcion social de los bienes, la justicia
social y los principios de dominio universal y del derecho natural al
uso de los bienes aparecen en la ensefianza de aquella época sin una
formulacién tan especifica como en el momento actual.

2. Algunos signos de preocupacion social

1.°  Atencion al peregrino y al enfermo como accion
evangelizadora

La accién misionera responde a un objetivo basico del cristianis-
mo como es la evangelizacion: «Id por todo el mundo y anunciad el
Evangelio». Pero la auténtica evangelizacion posee también una fun-
cion social. La labor de los misioneros en favor de los enfermos,
pobres y marginados en las tierras mas lejanas del mundo y en las
situaciones mas desamparadas desde la época romana, es clara y
limpia. Las grandes obras de transmision de la cultura, de ayuda
sanitaria, del cumplimiento de las primeras necesidades de la vivien-
da y la fidelidad a los derechos humanos se deben fundamentalmen-
te a la libertad humana de los misioneros. A lo largo de la historia de
la Iglesia la accion evangelizadora y misionera ha estado ligada a
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una auténtica accion social manifestada en la promocion de los pue-
blos y en la atencion a los peregrinos a través de innumerables insti-
tuciones 3'.

2.° La practica de la limosna

Se ha de escoger como momento crucial de la reflexion la la-
bor de la Iglesia espafiola durante el siglo XVi en temas de doctri-
na social como la economia y la limosna 2. Durante esta época
Espafia sufre un problema de hambre a causa de la situacion eco-
ndmica con fuerte crisis de devaluacion. Las razones eran varias:
escasez de grano, el mal tiempo, el deterioro de la agricultura, la
emigracion de los agricultores a América, la necesidad de perso-
nal para el ejército y la dedicacion exclusiva de las tierras a la
produccién de leiia.

La aparicion de algunas disposiciones reales durante 1540 so-
bre la mendicidad hara que ésta quede regulada con las peticiones
de las Cortes de Castilla de los afios 1523, 1528 y 1543. Con
frecuencia los tedlogos especialistas son consultados sobre 1a eti-
cidad de estas normas. La postura de la Iglesia fue la de orientar
a los gobernantes, a los mercaderes y al pueblo a través de los
tedlogos. Su papel fue nivelador de las clases sociales, defensor
de los humildes, adoctrinador de los poderosos, humanizador de
los sistemas de conquista y de la colonizacion de América hasta
llegar a la penetracion pacifica de los misioneros y la defensa de
los derechos de los indios tanto en el nuevo mundo como en las
catedras de las universidades.

La Iglesia defendi6 a los agricultores, a los empobrecidos indi-
gentes frente a los poderosos y a los ricos. Defiende a los pobres y
débiles de las manos de los avaros y usureros y procura salvar la
agricultura en una sociedad eminentemente agricola. No se encuen-
tra Iglesia europea en este tiempo que haya llegado tan lejos en el
campo del derecho internacional y politico y en el campo de la cari-
dad, tanto personal como nacional.

*' Puede verse la creacion de los «fondos de piedad» en TERTULIANO, Apologeticym
39,1-7. Cf. HenoeL, M., o.c. SaN Cipriano, De opere et elemosynis, o.c.: PL 4,

“ DoMINGo bt SoTo, Deliberatio in causa pauperun (1545). Cf. Garcia, J.A_, EJ
precepto de la limosna en un comentario inédito de Fray Domingo de Soto sobre g
cuestion 32 de la 2-2 de Santo Tomas (1949).
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3. Periodos de evolucién de la DSI

1.° APOLOGETICO-DEMOSTRATIVO FRENTE AL MUNDO

Revolucidn industrial con sus efec-
tos

Reacciones: Capitalismo

Criticas: Socialismo utdpico
Socialismo cientifico
Anarquismo

Discrepancias entre catolicos:

Salario familiar

Democracia cristiana
Sindicatos confesionales

Crisis de los sistemas econdmicos
Socialismo: IT y III Int.
La crisis de 1929
Totalitarismo

Primeras reflexiones: Pio IX (1848-
1849)

Primeros catolicos sociales: Ketteler

Circulos Obreros Catélicos

Unién de Friburgo (1884-1891)

Rerum novarum (1891)

Carta al Card. Gibbons

Graves de communi (1901)
Singulari quadam (1912)
Quadragesimo anno (1931)
Non abbiamo bisogno (1931)
Divini Redemptoris (1937)
Mit brennender Sorge (1937)

2. APERTURA DIALOGAL AL MUNDO EN ORDEN A UNA
COOPERACION

I guerra mundial (1939-1945)

Guerra fria

Década de los 60: Kennedy, Krus-
chev

Cambios técnicos, sociales, econo-
micos.

Pio XII, Radiomensajes
Condena del comunismo
Mater et Magistra (1961)

Pacem in terris (1963)

3.° APERTURA MISIONERA DE LA CONCIENCIA CRISTIANA
E INSERCION EN EL. MUNDO

Concilio Vaticano I1 (1962-1965)
Planes de desarrollo: desequilibrio
Postconcilio

Cnisis de la Accion Catdlica (1967)

Medellin (1968)
Teologia de la Liberacion
Crisis del petréleo (1973)

Gaudium et spes
Populorum progressio
Octogesima adveniens

Sinodo 1971: La justicia
Evangelii nuntiandi (1975)

4 BUSQUEDA DE IDENTIDAD

Puebla

Bloques Norte-Sur

Perestroika

Atencion ecologica

Caida del muro de Berlin
Cambios en el Este
Guerra del Golfo (1991)

Laborem exercens (1981)
Instrucciones sobre TL (1984-1986)
Sollicitudo rei socialis (1987)
Basilea (1989) y Seul (1990)
Centesimus annus (1991)
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1.°  Periodo apologético demostrativo
Ledn X1 (1891), Rerum novarum, y Pio X1 (1931),
Quadragesimo anno

El tema clave es la cuestion social y el hombre dentro de ella.
Ante la existencia de millones de desheredados en toda Europa, el
llamado proletariado, justificado en nombre de la propiedad privada,
surgen potentes movimientos como el liberalismo econdmico y poli-
tico y los socialismos. En este contexto, la accion de la Iglesia queda
relegada al mundo exterior por unas ideologias ilustradas que han
tendido al laicismo dirigido.

La idea motriz de la Doctrina Social de la Iglesia es el positivis-
mo de la Iglesia. La reflexion que se hace desde la comunidad ecle-
siastica se hace consciente de la mala organizacion de la sociedad y
de que el origen del mal esta en el apartamiento del orden querido
por Dios para la sociedad. Este positivismo tiene una base concep-
tual de tipo tomista a través del cual es posible llegar a legitimarlo
desde la ley y el derecho natural.

Los conceptos clave en el orden de los principios son la justicia
y el bien comin. Hacen surgir el tomismo y se introduce el nuevo
término de «justicia social». Desde las claves de la ley y del derecho
natural es posible deducir un modelo de sociedad que corresponda a
la ley de Dios. La referencia al derecho natural, lugar de encuentro
para todos los hombres, cristianos o no, y a la luz de la revelacion,
aporta datos superiores, visto desde la fe, que no pueden tener los no
cristianos.

Los principios practicos claves se encuentran en la dimension
apologética de la lIglesia, dando origen a obras apologéticas como
cooperativas, empresas cristianas, partidos cristianos. Se quiere de-
mostrar al mundo que esta equivocado a base de hacer obras en co-
rrespondencia contrarias a las suyas.

Hay unas actitudes de fondo en todo esto. En primer lugar, hay
actitudes de rechazo al considerar a los demas equivocados. Se trata
de una condena en bloque y sin distincion. El rechazo global se ma-
nifiesta especialmente en torno al liberalismo econdémico y al comu-
nismo condenado por la lIglesia. Con estas condenas se canoniza de
forma solapada el sistema dominante. En segundo lugar, funciona,
como en toda apologética, la psicologia de poder y del dominio del
otro. En este caso, la valoracion ética desde el evangelio es negativa:
se trata de convertir al lider para convertir a los stibditos. Por ultimo,
se ha de sefialar que este periodo es fundamentalmente positivo, ya
que la accidn es considerada como lugar de revelacion y la no-ac-
cién es desconexion de Dios y pasividad.
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2.° Periodo de apertura dialogal al mundo en orden a una
cooperacion
Pio XII y Juan XXIII (1961), Mater et Magistra, y (1963),
Pacem in terris

El tema clave es de orden practico: aparece en ¢l interior de la
vida eclesial el papel del laicado, de la funciéon auténoma de los
seglares que tiene su origen en su conciencia de cristianos y no co-
mo mano activa o delegada de la jerarquia. En segundo lugar, la
Iglesia cae en la cuenta de que debe trabajar por establecer el Reino
de Dios en esta tierra, como anticipo del reino definitivo. En este
contexto aparece la categoria teolégica de «Consagracion del mun-
do». Esta mision de la Iglesia se realiza en dos planos: mediante las
motivaciones, valores y principios que iluminan esta vida y han sido
recibidos desde la revelacion-jerarquia, y mediante la aplicacion de
lo anterior a la materialidad concreta y organizada: el laicado.

La Doctrina Social de la Iglesia tiene cn perspectiva unos princi-
pios fundamentales cuyo origen puede encontrarse en la reflexién
que parte, entre otros, de J. Maritain. Este tedlogo pone en quicbra el
modelo teodrico anterior amparandose en Santo Tomas y defiende la
autonomia de las relaciones terrenas fundandose en el principio teo-
l6gico de que la gracia supone la naturaleza y no la destruye. Esta
situacion se revisa desde las perspectivas siguientes:

1.4 La historia humana nacida de Dios esta protagonizada por el
hombre, cuyo nucleo esencial es el de su conciencia y su libertad.
Desde ella es posible acceder a la verdad de Dios y a su revelacion
(cf. PP 42).

2.* Lairrupcion de la revelacion en cada uno de estos hombres
y en la historia a través de Cristo no elimina esta conciencia y esta
libertad, sino que solamente desde la aceptacion de la conciencia
libre la revelacion constituye gracia y verdad.

3.2 No es la verdad ni el error sujeto de derechos y de privacion
de derechos. El Gnico sujeto es el hombre con su conciencia y su
libertad. Por lo tanto, la Iglesia no puede tener relaciones de imperio
sobre las conciencias recurriendo a las fuerzas del mundo.

4.* Reinterpreta el tratado de gracia a partir del principio tomis-
ta «la gracia no suprime la naturaleza». La revelacion no anula en si
la historia terrena, sino que tiene un valor en si misma: autonomia de
las realidades terrenas, las cuales configuran la Historia de la Salva-
cion.

Desde estas perspectivas se descubre que existe una auténtica
superacion del dualismo neoplatonico en el terreno de lo social. No
hay politica ni economia cristianas, sino cristianos que trabajan en la
economia y en la politica ¢ impulsados por la fe toman en serio la

C.4. Doctrina Social de la Iglesia vy moral socioeconomica 137

vida social. La fe resulta ser un elemento imposible de agotar en un
modelo concreto de politica, economia, conflicto, cultura, etc. Asi,
desde ella surge la pluralidad. Se trata, pues, de una superacion de la
tentacion radical de los integrismos y de una legitima pluralidad en
nombre de la fe a la hora de organizar el mundo.

En el orden de los principios practicos, en primer lugar, surge la
conciencia de que la organizacion sociopolitica no corresponde a la
jerarquia sino a los laicos. Se manejan las categorias de autonomia
de las relaciones terrenas y de la autonomia del laicado.

En segundo lugar, las relaciones Iglesia-Mundo se deben llevar a
cabo a través del seglar cristiano, ya promovido en los Gltimos tiem-
pos de Pio XI. Surgen los movimientos de responsabilidad del laica-
do, entre los que se encuentra la Accion Catolica.

En tercer lugar, se admite un legitimo pluralismo de programas
en el planteamiento de la organizacion social. De los principios de la
ética social caben respuestas y conclusiones distantes en la organiza-
cion social. Son muchos los partidos que pueden arrogarse el titulo
de cristianos. La jerarquia se mantiene en el terreno de los principios
y las respuestas practicas corresponden a los seglares. En este orden
comienza a plantearse la legitimidad de pertenencia a un partido y
movimiento no cristiano. Tema que sera abordado en la Mater et
Magistra (236-257) y en la Octogesima adveniens (30-33, 48-52).

La actitud de fondo queda reflejada bajo el deseo de ser fiel al
principio «no basta condenar, es necesario dialogar». La base con-
ceptual de esta actitud estd en la reflexion del tedlogo seglar y tomis-
ta J. Maritain con sus tesis del humanismo integral **. Se¢ liberan del
esquema de cristiandad del apologismo anterior y se introduce el
nuevo esquema de la inteligencia de las relaciones Iglesia-mundo.
Aparece la superacion de una actitud reduccionista de condena tajan-
te y global y se crea la actitud de asumir los problemas planteados
en las relaciones Iglesia-mundo con toda su complejidad.

3.° Periodo de apertura misionera e insercion en el mundo
Concilio Vaticano 11 (1975), Gaudium et spes, y Pablo VI,
(1964), Ecclesiam suam (1967), Populorum progressio, y
(1971), Octogesima adveniens

El tema clave: En medio del Concilio, Pablo VI habla de la Igle-
sia y se compromete publicamente con ella. No quiere intervenir ni
hipotecar la doctrina ni las decisiones del Concilio, pero deja entre-

' Pueden consultarse, entre otras, las obras de J. Maritain Los grados del saber, E!
humanismo integral, EL hombre y el Estado.
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ver las propias. Por ello quiere ahondar en la cuestion clave que la
Iglesia se esta planteando desde Juan XXIII: Iglesia, ;qué dices de ti
misma? Iglesia, ;como puedes responder al aggiornamento? Desde
aqui reforzara el didlogo con el mundo.

La clave social viene dada por las causas que han motivado un
clima social nuevo: la evolucidn de la misma conciencia cristiana en
el interior de la Iglesia a través del surgimiento de la conciencia
auténoma de la labor del laicado y la simultanea accion en el ambito
de lo mundano 4. Por otra parte, la aparicion en la cultura, en la
reflexion filosofica y en la praxis de la desdogmatizacion de las con-
cepciones globales de la existencia y ¢l fendmeno de las dos guerras
mundiales van cambiando la fisonomia del hombre occidental y de
sus instituciones.

En este contexto nace la enciclica Ecclesiam suam, y los viajes
del Papa junto con la creacion de la Comisidn Pontificia «lustitia et
Pax» impulsan el nacimiento de la enciclica Populorum progressio,
por muchos aceptada, por otros rechazada y por tantos olvidada. Y
ante el interrogante sobre la opcidn politica del catodlico, Pablo VI
fija un pluralismo politico en otra enciclica, Octogesima adveniens.

Los principios fundamentales. Nace como primer principio el
afianzamiento de la concepcidn histérica del hombre y de la Iglesia.
Todo ello se proyecta en una unica historia, la de Dios que actua en
la historia del hombre. Todo se relaciona y todo se realiza en el
interior de una historia que tiene a Dios por sujeto. La Iglesia no se
aduefia de la historia sagrada, sino que Dios actua siempre y en todas
partes. Segun esto, el gran problema esta en descubrir la voluntad de
Dios en la historia y los signos de su actuacion. De aqui surge la
categoria de los «signos de los tiemposy.

En segundo lugar, se descubre que el bien también existe fuera
de la conciencia cristiana. Por ello, se iran encontrando multitud de
problemas éticos modernos para los que el inico tratamiento posible
ha de hacerse desde la conciencia global humana, o desde lo que hoy
podemos llamar la ética civil 33 y la autonomia de las realidades te-
rrenas. El «otro» se convierte en lugar de historia de Dios y donde
se puede manifestar parte de la verdad que nadie posee en totalidad.

Principios prdcticos. El alcance practico de todo esto es claro:
dentro de los acontecimientos historicos comienzan a distinguirse
planos. Aparece una concepcion global del mundo como principio

* Ramos GUERREIRA, LA, El hombre: tema del didlogo Iglesia-Mundo, en StLeg
33 (1992) 80.

5% Cf. GALINDO, A. (ed.), La pregunta por la ética. Etica religiosa en didlogo con
la ética civil (Salamanca 1993). FLecHa, J.R., «La Doctrina Social de la Iglesia y la
libertad religiosa», en CorraL, C., Libertad religiosa hoy en Espaia (Madrid 1992)
15-43.
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que se va distinguiendo de los programas concretos y de las tacticas
y estrategias para llevarlos a cabo. Con esto se va operando progre-
sivamente la desdogmatizacién incluso dentro de la misma Iglesia.
Estos principios se van encarnando poco a poco en los escritos del
Concilio Vaticano I1.

Del principio misionero nace un espiritu de superacion de la psi-
cologia de gueto. Es la fuerza de la imagen evangélica del fermento
en el interior de la masa la que impulsa a la accidn. Los cristianos
viven cristianamente en el mundo y dentro de las instituciones bus-
cando su transformacion con el ideal cristiano.

Las actitudes de fondo son varias. En primer lugar, existe la
constatacion de la presencia misionera de la Iglesia en todo el orbe.
La palabra «mision» tiene connotaciones diferentes segun el pueblo
o la nacion a la que se refiera. Estas connotaciones se superan con-
siderando al paganismo como aquel que afecta al mundo de la con-
ciencia de los hombres: hay zonas paganas dentro de cada hombre.
La actitud misionera se extiende por tanto a zonas geograficas y a
las zonas de la conciencia de los hombres.

En segundo lugar, se fortalece 1a actitud de que ¢l paganismo de
tierras de mision no es culpable. No pueden ser conscientes del re-
chazo de Cristo quienes nunca han oido hablar de él.

Y en tercer lugar, surge la conciencia de que si el mundo vive
paganizado no se le debe condenar sin mas, ya que puede existir un
paganismo heredado. Se trata, pues, de anunciar el evangelio, la
Buena Nueva, en el orden de la experiencia humana y de la transfor-
macion de la vida practica. El modo de vivir ha de ser aquel que
evoque el evangelio, y el compromiso cristiano ha de ser una mani-
festacion ante el mundo del nuevo tipo de vida posible a la vez que
es evocador. Se trata de explicitar con palabras el significado exis-
tencial de la experiencia. Se trata de una respuesta de Iglesia como
sacramento visible.

4.°  Periodo de busqueda de la identidad de la Doctrina Social de
la Iglesia
Juan Pablo Il (1981) Laborem exercens (1987) Sollicitudo
rei socialis, y (1991) Centesimus annus

El tema clave va a ser la especificidad de la vida cristiana mani-
festado en la busqueda de lo especifico en todos los campos de la
accion cristiana: la ética, el compromiso, la teologia, la Iglesia y la
misma Doctrina Social de la Iglesia. Por ello, los principios y las
actitudes estaran enmarcados dentro de esta busqueda de identidad:
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Identidad ética. A partir de Pablo VI nace una explosion de
problemas con sus propias tensiones en todo el ambito de la vida del
hombre. ;Cudl es la esencia de los cristianos ante la insercién en el
mundo? ;Cual es la conciencia de su propia identidad? ;Cual es lo
propio que el cristianismo ha de aportar a la existencia humana?
(Existe una ética social cristiana distinta de la que surge desde lo
estrictamente humano?

El papa Juan Pablo 1l en su enciclica Redemptor hominis, ante la
cercania del afio 2000, presenta a Cristo como el Misterio de la Re-
dencidn e intenta buscar la misién de la Iglesia para este mundo y
para el hombre concreto. Tres respuestas nacen de su ensefianza, en
muchos casos cristocéntrica:

a) La ética cristiana que nace de la Doctrina Social si es origi-
nal. Las diferencias estan en las motivaciones y no en el contenido.

b) La ética cristiana s¢ diferencia de los contenidos y no solo
de la intencionalidad.

¢) La originalidad viene por los contenidos y por las motivacio-
nes pero desde una comunidad creativa y comunitaria.

Compromiso especifico. La legitima pluralidad de formas de
ser cristiana comienza a plantear interrogantes y, como consecuen-
cia, aparecen integrismos de diversos signos, para lo que serd preci-
so usar el analisis cientifico de la realidad.

Frente a la pregunta sobre la especificidad cristiana se percibe
intuitivamente una concepcion global del cristiano. Si la fe para ser
auténtica ha de encarnarse en la historia, ;cudl es la forma de encar-
nacion practica de la fe? y ;cual es la funcion practica de la Iglesia?
Fuera de la Iglesia aparecen dos escuelas que pueden ayudar a dar
una respuesta: el marxismo y el socialismo cientifico y el liberalis-
mo econdmico que sigue la escuela de la sociologia liberal. La Igle-
sia se preguntara: ;en nombre de la fe puede imponer uno de los dos
tipos de analisis? El hecho de las dos interpretaciones, pretendida-
mente cientificas y tan opuestas, muestra la no neutralidad de sus
analisis. En si mismos llevaran a la contradiccion.

Especificidad eclesial. La explosion eclesiologica ha sido pro-
vocada por cl sentido misionero y por la insercién de los cristianos
en el mundo. Como manifestacion de esto esta la aparicion de diver-
sas teologias: el secularismo, la muerte de Dios, teologia politica,
tcologia de la liberacidn, teologia del progreso, teologia negra, etc...
Todas tienen en comun su puesto de origen: el tomar la vida como
lugar de insercion del anuncio de la Buena Nueva y la modificacion
que esto provoca. Son teologias radicales, englobantes y enmarcado-
ras de la ética. De esta mancra aparece la relacidn entre la ética y el
dogma. No es aceptable una solucién reduccionista de uno de los
dos sentidos.
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De esta manera, en la ética cristiana quedan comprometidos los
dogmas fundamentales y las practicas mas elementales de la vida de
la 1glesia. Segin Juan Pablo II, cada cristiano, para la transforma-
cidn social, debe partir de la situacién concreta en la que esta. Cual-
quiera de los dos grandes bloques puede servir de punto de partida
para el origen de la cuestion. Debe surgir un estilo nuevo y distinto
al de la teologia occidental.

Identidad de la Doctrina Social de la Iglesia.  Asi nace la cues-
tion clave actual de responder a la pregunta por la naturaleza ¢ iden-
tidad de la Doctrina Social de la Iglesia. Esta como conciencia criti-
ca y estilo moral para el mundo no es una tercera via. Es la concien-
cia del hombre frente al imperialismo, frente al falso dcsarrollo y
frente a las estructuras de pecado. Tampoco es un manual de moral,
sino un estilo ético que nace del Magisterio. Pero ;puede existir otro
estilo que nazca de la reflexion moral?

Convendria acercarse a cada uno de los grandes mensajes socia-
les de los papas desde que Ledn XIII escribié la Rerum novarum
hasta la publicacion de la Centesimus annus. El estudio del objetivo,
del contexto histérico y de los centros de interés puede abrir cauces
de profundizacion en cada uno de ellos. Esta tarea puede llevarse a
cabo con la ayuda de la bibliografia citada.

IV.  VALORACION

Puede observarse que la Doctrina Social de la Iglesia ocupa una
zona verde dentro de los manuales dc Moral Social. Hasta ahora, los
cristianos, por una parte, han vivido su compromiso radical en servi-
cio de los hombres a través de los movimientos apostélicos y de los
grupos mas comprometidos de la Iglesia particular. Por otra, se en-
cuentra en clla una reflexion teologica interdisciplinar. Y por otra, ha
servido de gran apoyo para la instauracion de las sociedades demo-
craticas y para el nacimiento de las libertades.

Asimismo, la Doctrina Social de la Iglesia ha participado de la
misma evolucién de los cristianos en los momentos de crisis por los
que ha pasado. Asi, se ha planteado ¢l problema de la especificidad
cristiana en el campo de la praxis. Se ha producido la crisis dcl mo-
delo de Iglesia: Iglesia jerarquica e Iglesia de Pueblo de Dios. Desde
esta crisis, la Doctrina Social de la Iglesia se ha instrumentalizado y
usado desde uno y otro campo de la vida social.

En cuanto a la Doctrina Social de la Iglesia como «modelo moral
auténomo e independiente», se trata de un modelo ya superado. En
primer lugar, Juan Pablo I lo considera como una parte de la teolo-
gia, y en concreto de la teologia moral, y no tanto como un instru-
mento ético-sociolégico. En segundo lugar, se trata de una cnsefan-
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za exclusivamente pontificia donde no se opone a la intervencion del
pueblo tanto en su elaboracion como en su extension y cumplimien-
to. De esta manera aparece como «doctrina» (cf. GS 76 y LG 10) y
existe la sospecha de poseer una carga ideologica, idealista ¢ indivi-
dualista concreta. En tercer lugar, en cuanto a los contenidos, al me-
nos hasta lo escrito por Juan XXIII, la Doctrina Social de la Iglesia
no se percata del caracter estructural de muchos de los comporta-
mientos sociales que nacen del capitalismo, del socialismo, de la
lucha de clases.

En la Doctrina Social de la Iglesia se pueden encontrar varias
aportaciones positivas tanto a la teologia como a la praxis eclesial.
En primer lugar, en el terreno antropoldgico hay una opcion clara en
favor de la dignidad de la persona humana. Bajo este principio, la
sociedad aparece al servicio de la persona humana respetando su
dignidad y su proceso de adquisicion del desarrollo integral. La so-
ciedad estd hecha para el hombre y no a la inversa. En segundo lugar,
opta por la igualdad fundamental de los hombres. En tercer lugar,
propone unos derechos inalienables para todo hombre. El hombre es
sujeto de derechos y no un simple objeto del que se pueda disponer.

Asimismo, la Doctrina Social de la Iglesia posee una concepcion
positiva de la democracia y de la economia social: la economia hu-
mana, el bien comun, la vida social organica y dinimica en cuanto
esta animada por la justicia y la caridad social subordinada a la ley
moral.

V. SIGNIFICADO ACTUAL DE LA DOCTRINA SOCIAL
DE L.A IGLESIA

Son varias las novedades que la doctrina social de la Iglesia pre-
senta en la actualidad. Estas tienen su raiz original en las aportacio-
nes posteriores a Juan XXIII y se centran en un nuevo estilo moral,
la presentacion de unos valores como el didlogo y la solidaridad y la
conciencia de los propios limites dentro de la accion propia del Ma-
gisterio.

1. Una filosofia moral activa o una parte de la moral
Juan Pablo 11, al afirmar que la DSI no es tercera via o alternativa
al liberalismo ni al socialismo, ha cerrado un debate abierto hace

afios 3¢ por un grupo de autores catdlicos de economia social y so-

% Cf. la reflexion de una generacion de cstudiosos catdlicos como Antoine, De
Scheppers, Vermeersch, Nell Breuning.
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ciologia que pretendian crear con la Doctrina Social de la Iglesia una
sistematica en funcion de una filosofia social precisa capaz de ofre-
cer a la accién y compromiso social de los catolicos un proyecto
coherente y original de sociedad.

Esta doctrina social ha sido llamada «filosofia social» y «socio-
logia cristiana». Sin embargo, el término preciso desde la ensefianza
de los Papas sera ¢l de «Doctrina Social». Pero, en estos momentos,
una vez mas la misma Iglesia entra en el debate. Por una parte, no
renuncia a reconocer cual es el origen de todos los males sociales, a
presentar posibles remedios y a la responsabilidad personal de cada
uno. Mas alla de las grandes declaraciones, suele decirse que la Doc-
trina Social no constituye una visiéon rigida de la realidad, un proyec-
to sistematico de sociedad ideal o una estrategia precisa de accion
politica que pueda presentarse como tercera via al capitalismo y al
socialismo. La Doctrina Social de la Iglesia, sin embargo, asume el
caracter de exhortacion moral de cara a los trabajadores sociales en
concreto, invitando a la conversion personal.

2. Propuestas de solidaridad

En los ultimos documentos, el Magisterio social de la Iglesia ha
ido enriqueciéndose con imagenes diversas de la realidad social. La
identidad nueva mas caracteristica estd inttmamente unida con la
nueva imagen de la Iglesia que ha aparecido en el Concilio Vatica-
no II. La Iglesia ahora se mueve con una gran conciencia de solida-
ridad con el mundo: no se siente extrafia al mundo; mas bien, desde
la valoracion de Ia historia, se siente inserta en el mundo. No juzga
al mundo con complejo de superioridad sino que participa de sus
esperanzas y deseos. Camina con el mundo y comparte el drama de
la humanidad entera deseando ayudarla en la realizacion de sus me-
jores aspiraciones >7.

3. Actitud de didlogo

La actitud de la Iglesia, como marcé el Concilio, es la del didlo-
go con ¢l mundo. Se pone al servicio de los hombres con el deseo de
servir. Su actitud es, por tanto, no solo la del que ensea, sino tam-
bién la del que humildemente aprende: por ello se prepara para «es-
cuchar atentamente, oir e interpretar los diversos modos de hablar de

s Cf Garnl, G, Morale sociale e della vita fisica (Turin 1992) 36.
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nuestro tiempo» con el deseo de dialogar inspirandose en el amor a
la verdad.

Estar a la escucha de los hombres y dialogar con ellos es una
manera de escuchar la Palabra de Dios. Dios también llama a la
conversion a través de la voz de los acontecimientos sociales y de
los hombres de nuestro tiempo. La Iglesia misma siente necesidad
de hacer un severo examen de conciencia: tiene culpas y debilidades
de que arrepentirse. Los problemas, por tanto, son afrontados desde
la Doctrina Social de la Iglesia con una nueva metodologia definida
por su pronta disposicion a la lectura de la realidad, a ver los errores
y a denunciar las estructuras, pero también a saber desarrollar los
bienes desde los signos de los tiempos. La nueva ensefianza de la
Iglesia se desarrolla a través de una reflexion dirigida al contacto de
las situaciones mdaltiples de este mundo.

La Iglesia reconoce ¢l caracter inédito de muchos problemas y
los profundos y rapidos cambios provocados por la inteligencia y la
actividad del ser humano. Naturalmente, la realidad social es signifi-
cativa para la Iglesia solo en la medida en que sea leida a la luz del
Evangelio: «Es deber de la Iglesia escrutar los signos de los tiempos
e interpretarlos a la luz del Evangelion (GS 4). De aqui viene el
esquema metodologico del ver, juzgar y actuar (MM 249) 38,

4. Conciencia de los propios limites

Una de las caracteristicas de la DSI es el reconocimiento de sus
propios limites. La Mater et Magistra reconocia la imposibilidad de
precisar, de una vez para siempre, «en lo concreto las estructuras de
un sistema economico mds idoneo para el respeto de la dignidad del
hombre y mas idoneo para desarrollar el sentido de la responsabili-
dad» (MM 90). El problema de la justicia social nunca admite una
solucién definitiva (PT 53). Por esa razon la Iglesia se pone en guar-
dia contra toda absolutizacion ideoldgica y afirma una neta distin-
cion entre fe e ideologia politica.

El presupuesto de esta delimitacion de los propios limites es una
mayor conciencia de la autonomia de las realidades terrenas, atribui-
do por el Concilio Vaticano I a la propia consistencia axiologica y
a las leyes metodologicas propias. Consecuencia de esta autonomia
es un legitimo pluralismo de elecciones politicas y sociales dentro de
un dmbito de unidad.

Otra consecuencia es la mayor responsabilidad de los laicos no
reducibles a ejecutores materiales del dato magisterial, sino asocia-

# Cf. GaLiNDo, A., La naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia, o.c., 84-85.
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dos o individualmente segun la propia competencia, con la comuni-
dad local de la que forman parte. Este nuevo modelo de ensefianza
de la Iglesia comenzé a tomar cuerpo con Juan XXIII con referen-
cias y aplicaciones particulares en toda la ensefianza de Pablo VI.
Tampoco las enciclicas de Juan Pablo II se han alejado de esta ense-
fianza, de manera que la superaciéon de una doctrina social no con-
siderada como tercera via ha sido aportacion del ultimo papado
(SRS 41).

5. Un campo de accion del Magisterio

Si la Doctrina Social de la Iglesia tiene sus limites, también tiene
unas tareas concretas. Intenta ofrecer su apoyo para que los hombres
tomen en su mano su propio destino, mediante un acompafiamiento
en esta busqueda en vista a las transformaciones sociales necesarias.
Se puede decir que la tarea es triple: es una denuncia critica, un
estimulo y un anuncio del Evangelio. Hoy sobresale por las siguien-
tes caracteristicas:

— evangelica: mas que al derecho natural, hoy intenta re-
ferirse a las instancias liberadoras y a la radicalidad de las
exigencias éticas del Evangelio;

— profética: mas que la defensa de un orden eterno, quiere
ser el anuncio de una esperanza todavia en el futuro;

— critica: mas que proponer un modelo definitivo de so-
ciedad, quiere ofrecer un estimulo para una vision critica de la
realidad social existente;

— dialogal: mas que la imposicion de una posicion doctri-
nal precisa, quiere ser oferta de una contribucion dialogal
abierta a todos los hombres;

— pluralista: mas que un discurso universal, quiere sugerir
indicaciones diferentes para situaciones diversas.

Podemos terminar diciendo que la Doctrina Social de la Iglesia
camina: hacia una mayor conciencia de la injusticia y miseria del
mundo, hacia una fundamentacion mas acusada en la revelacidén y en
la fe, hacia la acentuacidn del valor del hombre.

En cuanto al método, el estilo es mas asequible, el proceso de
elaboracion es mas eclesial y existe una toma de conciencia de la
vocacion humana.

Por ello es preciso recordar la tematica de la ciencia econdmica
que de una forma directa esta tratada en la Doctrina Social de la
Iglesia y cuyo estudio exigiria un campo mas amplio de desarrollo:
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la propiedad, la empresa, el trabajo, las corporaciones o asociaciones
sindicales, la justicia, los conflictos sociales y lucha de clases, los
sistemas economicos, los precios, los salarios, los derechos huma-
nos, la democracia.

Las claves de estudio de este capitulo estaran presentes en cada
capitulo de la segunda parte. La Doctrina Social de la Iglesia aporta
dos lineas-eje a este estudio concreto: por una parte, el valor de la
libertad humana estara al servicio de la dignidad de la persona a
través del ejercicio del principio de subsidiariedad; por otra, el valor
de la igualdad servira a la dignidad de la persona humana mediante
la practica del principio de solidaridad.

CaApiTULO V

ESTRUCTURAS E IDEOLOGIAS.
APROXIMACION TEOLOGICO-MORAL AL HECHO
SOCIOECONOMICO
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«Por tanto, hay que destacar que un mundo dividido en bloques,
prendido a su vez por ideologias rigidas, donde, en lugar de la inter-
dependencia y la solidaridad, dominan difercntes formas de imperia-
lismos, no es mas que un mundo sometido a estructuras de pecado»
(SRS 36).

Estas palabras del papa Juan Pablo 1 sirven de pértico a este
tema de moral socioecondémica que entendemos es valido para cre-
yentes y no creyentes. Partimos de la realidad de las ideologias co-
mo cosmovisiones existentes tras las estructuras sociales. Aunque el
enunciado del texto papal es negativo, sin embargo, se dejan ver las
cualidades positivas principales de toda ideologia: la interdependen-
cia y la solidaridad. La confrontacion con los sistemas ¢ ideologias
estatales representa un esfuerzo de criteriologia y de discernimiento
coherente a nivel de sistemas como el capitalismo, el liberalismo. Se
trata de un ejercicio de juicio practico sobre la vida social a nivel de
ideologias y estructuras '.

Nos proponemos como objetivo la blisqueda del horizonte teolo-
gico de dos claves sociales que configuran el «continente» de la mo-
ral social, las estructuras y las ideologias, en su dimension de susten-
to y extension de la vida econdmica. Estas categorias sociales ampa-

i Cf. Ricoeuw, P., «Le projet d’une morale sociale», en DuMas, A.-SiMON, R., Vivre
et croire. Chemins de sérénité (Paris 1974) 102.
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ran el desarrollo de la responsabilidad del hombre y su capacidad de
iniciativa privada para conseguir el mantenimiento de su propia dig-
nidad. Como ejemplo y en este orden de cosas afirmaba Juan XXIII:
«St el funcionamiento y las estructuras econdmicas de un sistema
productivo ponen en peligro la dignidad humana del trabajador, o
debilitan su sentido de responsabilidad, o le impiden la libre expre-
sidén de su iniciativa propia, hay que afirmar que este orden econd-
mico es injusto» (MM 83).

Juan Pablo II plantea en varias ocasiones la cuestion de las es-
tructuras de pecado que teniendo su origen en los pecados persona-
les es un mal moral que impide el auténtico desarrollo: «He creido
oportuno sefialar este tipo de analisis, ante todo para mostrar cual es
la naturaleza real del mal al que nos enfrentamos en la cuestion del
desarrollo de los pueblos; es un mal moral, fruto de muchos pecados
que llevan a “estructuras de pecado”. Diagnosticar el mal de esta
manera es también identificar adecuadamente, a nivel de conducta
humana, el camino a seguir para superarlo» (SRS 27; cf. RP 16).

El marco en que vamos a situar el estudio de las estructuras y las
ideologias es nuevo frente a las consideraciones morales anteriores
al Concilio Vaticano Il. El enfoque de la moral social en este tema
ha experimentado un cambio metodologico. Se ha pasado del estu-
dio desde las claves de las leyes a plantear el tema desde las claves
de los valores. Nos situamos, por tanto, en una dimension antropold-
gica y no juridicista, en un marco de configuracion de la sociedad en
la tension entre persona y sociedad.

Este método que parte de los valores no es neutro, pues todo
meétodo incluye una metafisica y una actitud. El Concilio Vaticano 11
ha influido de tal manera que toda la teologia ha experimentado un
cambio ambiental. El Concilio se sitia desde el mundo de los valo-
res, afirmando que «las exigencias de la justicia social s6lo se en-
tienden en el chima de las bienaventuranzas» (GS 2). Visto asi, el
modelo de compromiso ético social del cristiano viene dado por la
vivencia de los consejos evangélicos: pobreza, obediencia, castidad,
mansedumbre, coherencia... Estos consejos son ¢l punto de referen-
cia ultimo para toda conciencia cristiana 2.

Por esto, interesa ver en este capitulo, después de conceptualizar
el tema y de acercarnos al origen histérico de la aparicion de la es-
tructura valorada, la dimensién antropoldgica de la estructura, su re-
percusion en la vida de la Iglesia y su relacion con las ideologias
como fuerzas basicas de la sociedad y la estructuracion de la socie-

2 Cf. Bassiny, L., Consejos evangélicos, en DETM, col.124-131. CARPENTIER, R.,
Vida y estados de perfeccion (Santander 1961).
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dad desde la busqueda del lugar de los grupos, instituciones y la
persona misma dentro del movimiento social. De esta manera existi-
rd un acercamiento a dos de los mecanismos interiores de las relacio-
nes humanas en su perspectiva social.

I. EL HECHO SOCIAL

El hecho social, como configuracion ampliada de las estructuras
sociales, marca la base de la realidad social. Por eso, teniendo en
cuenta que el hombre sc realiza dentro del mismo, conviene hacer
una valoracién objetiva y otra moral de la realidad social antes de
buscar el camino de respuesta a la misma.

1. Valoracion objetiva de la realidad social

El andlisis de la realidad social como hecho moral pasa por la
valoracion positiva de la estructura social, teniendo presentes algu-
nos datos reveladores y el marco del orden social y de la cuestion
social en el momento actual.

Son varios los datos reveladores del orden social. Ha de recono-
cerse que, a lo largo de los casi dos siglos de «cuestion socialy,
algunos datos han tenido mas importancia en unas fechas y otros en
otras: el crecimiento demografico, el avance de la medicina, la dife-
rencia de la renta «per capita», la distribucién de la renta, la evolu-
ci6n de los salarios en consonancia con el desarrollo econémico, hu-
manista y sindical, el intervencionismo estatal v econémico, el valor
de las cosas, la planetarizacion de los problemas en el marco del
desarrollo, las relaciones Norte-Sur y la tension guerra-paz junto con
la marginalidad del sector agricola y el juvenil, el nacimiento de las
bolsas de pobreza en el primer mundo, el feminismo y la bolsa des-
preciada de la ancianidad.

La cuestion social tiene como fin el orden social. Este tiene como
campo definitorio el espacio propiamente humano de los valores, es
decir, el orden socio-¢ético, que busca crear un espacio para que el
hombre consiga su perfeccion. Se debera distinguir, por tanto, el or-
den econdmico, que busca la consecucion de unos valores materia-
les, del orden politico, que presenta el poder en orden a adquirir el
bien comn, y del orden ético, que valora el comportamiento huma-
no de unos y de otros, de manera que los dos primeros sin el tltimo
no son nada.

En el orden social se contraponen aquellos valores que dicen que
los bienes econdmicos tienen valor y dan sentido al poder dentro de
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la politica. El objeto y el campo propio del orden social es hoy am-
plio: abarca el mundo de los valores sociales sin excepcion de los
sectores de la produccion y del consumo. Su objetivo es conseguir
estos valores sociales para el bien del hombre.

Aqui es donde se situa la estructura del orden social. Este orden
social definido por el orden de los valores. no puede por menos de
fundarse en las fuerzas impulsoras individuales que llegan a institu-
cionalizarse. El orden social esta fundado en los individuos, pero
éstos necesitan estructurarse. De aqui nacen dos conceptos definito-
rios y esenciales de la estructura: el individuo y la institucion 3.

En cuanto a lo primero, a la dimension individual, las fuerzas
impulsoras individuales se rigen por el principio de subsidiaridad
para alcanzar el bien comin. Es decir, la sociedad no debe privar
al individuo, ni la comunidad mayor a la menor, de las tareas que
las segundas puedan realizar por si mismas. Este principio es de or-
den natural en cuanto principio pedagogico, no juridico, es decir,
en cuanto hay libertad para la formacion de grupos de abajo arriba,
o la clara postergacion de la autoridad social en favor de la libre
iniciativa promovida desde abajo. Desde un orden juridico, desde
el que se regula la moral laica publica, toma sus normas de la so-
ciedad pluralista. De ahi que sea el ente juridico el que regule este
principio.

En cuanto a lo segundo, la dimension institucional, la formacién
de valores sociales se confia al dinamismo plural de la vida de los
individuos y sus relaciones reciprocas. El pensamiento ético social
tendra futuro si consigue demostrar la existencia de ciertas institu-
ciones dentro de las cuales el hombre debe moverse para alcanzar su
fin, es decir, la felicidad. De esta manera la institucion se considera
como lugar de formacién ordenadora en la que el individuo se halla
inmerso y cuyo abandono significa desorden. Desde el mundo de la
sociologia, se entiende por institucion como «aquel remanso en el
desarrollo de la sociedad y como un momento estabilizador». Nos
inclinamos a pensar que «la institucion recibe su fundamentacion
ontoldgica de la finalidad hacia la que apunta la disposicion natural
del ser humano». El concepto de institucion, tal como se entiende en
derecho natural, nada tiene que ver con los conceptos juridicos de
corporacidn, instituto, empresa o federacion donde lo social puede
disociarse de los sujetos concretos.

¥ Cf. HABERMAS, 1., Conciencia Moragl y accion comunitaria (Barcelona 1985). Ip.,
«La nueva impenetrabilidad», en Ensayos pol.ticos (Barcelona 1988) 111ss.
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2. Valoracién moral de la realidad social

Todo lo humano pertenece al hombre como ser social ¢ indivi-
dual, colectivo y autobnomo, de manera que el centro de la realidad
social es el hombre quien lo ocupa. Sin el ser humano no existiria el
hecho social. La respuesta, por tanto, al hecho social y a la cuestion
social ha de ser siempre humana. En todos los problemas es ¢l hom-
bre el que esta implicado, bien en cuanto los crea, bien en cuanto los
sufre y padece, bien en cuanto intenta resolverlos.

Por ello, cuando se quieren resolver los problemas sociales en su
ambito universal y concreto, desde la realidad de que los pecados
personales hacen que el mundo esté sometido a «estructura de peca-
do» (SRS 36), tanto el pecado personal como el social han de ser
superados mediante un proceso de conversion equivalente. Ante una
realidad enferma de la sociedad universal, por el contenido moral
que conllevan las cuestiones integradas en la cuestion social, el hom-
bre, las instancias intermedias, la misma Iglesia no pueden mante-
nerse al margen ni indiferentes. Esta labor ha de llevarse a cabo co-
mo respuesta que nazca del deber de conciencia, mediante un proce-
so que se defina por la racionalidad y con la praxis de la solidaridad.

Hoy se encuentran unos eclementos positivos y otros negativos
que provocan inquietud en la evolucion de la economia, al menos en
las magnitudes internacionales. En cuanto a lo positivo, aumenta el
dominio del hombre sobre la naturaleza, se multiplican las relacio-
nes entre las naciones con su intercambio de tecnologia y de la cul-
tura, cada vez es mayor la interdependencia entre los hombres y se
multiplica la intervencion de los poderes politicos en el control de la
economia, aunque con debilidad frente a las grandes potencias eco-
nomicas, trilaterales y multinacionales.

En cuanto a los elementos negativos, estan enmarcados en la su-
pervaloracién de lo economico en la vida humana, el desprecio de
los pobres o el sentimiento de verglienza huidiza ante los marginados
y las desigualdades sociales, que permiten la existencia del lujo junto
a la miseria y las bolsas de pobreza en medio del mayor consumo.

Hoy, con los andlisis econémicos elaborados por técnicos de
prestigio, se hace una llamada a tomar una conciencia responsable.
«Es evidente que sobre las naciones en vias de desarrollo se agaza-
pan una serie de actitudes que pueden calificarse individualmente
como pecaminosas. Pero sumadas ofrecen un panorama especial-
mente abominable. El paso de la microeconomia a la macroecono-
mia es fundamental para un auténtico analisis y oferta moral como
lo hace la Sollicitudo rei socialis. Aparecen asi las estructuras de
pecado que se mencionan en ella (SRS 36). Pero conviene recordar
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que estas proceden del terrible sumatorio de los pecados individuales
y por tanto, de la responsabilidad individual» *

Siguiendo el anahisis del economista Juan Velarde y con el deseo
de descubrir la labor que nazca de una conciencia responsable, es
evidente que el concepto de pecado estructural explica como puede
ser tan grave rendir culto 1dolatrico al dinero, a la ideologia, a la
clase social y a la tecnologia (cf SRS 37) Dejando para mas adelan-
te el rtesgo conceptual de manejar una expresion —estructura, es-
tructural— tan confusa como puso de relieve Fritz Machlup, es evi-
dente que se ha dado un paso muy importante para comptender de
que modo la actitud egoista de muchos dafla, muy por encima de
todo lo imaginable, a los pobres, a los desheredados y en general a
los afligidos del mundo Convendria ahondar en este sentido para ir
siendo consciente de la responsabilidad de la conciencia individual y
social ante el abismo creciente entre pobres y ricos en el mundo
entero por ¢l camino y la evolucion de la economia

El desarrollo de la conciencia interpelada pasa por la racionali-
dad Racionalidad y fuerza humanizadora van intimamente unidas,
como afirman los obispos espafioles en La Verdad os haia libies
(n7) Laracionahdad es la clave de la etica social y de la busqueda
de una etica comun a todos los hombres Por ello, un sano plantea-
miento de la cuestion social en su dimension universal ha de salir del
campo individual y entrar en el marco de las estructuras Las institu-
clones —asociaciones, grupos sociales, grupos no gubernamentales,
rehigiones— han de realizar una gran tarea en este campo El indivi-
duo se siente social cuando esta en relacion con un «tu» con el que
pueda dialogar Los poderes mayoritarios y dogmaticos carentes de
racionalidad nunca podran ser un tu capacitado para el dialogo

En este ambito de analisis se puede ver como el capitalismo y el
intervencionismo economico estan reduciendo la moral al terreno de
lo individual Por ello, como dejara constancia el economista Novak,
la solucion de la cuestion social a niveles universales debe pasar por
el impulso democratico a la participacion social desde todos los
campos sociales > Esto no podra hacerse sin una autoridad mterna-
cional capaz de regular democraticamente dichas tareas

4+ Cf Verarpe Fuertes J  «Entre el subdesarrolio y el progreso Diagnostico
socioeconomico de la situacion actualy en GaLinpo A Pebie.an solidaridad Desa
fros eticos al progr¢so (Salamanca 1989) 42

S Novak M en su dialogo con las aportaciones de Havrk F A entrara en el
debate sobre la justicia social afirmando la necesidad de la relacion entre ethos cultural
y economia contemplando la justicia social en el ambito del capitalismo democratico
Novak M Une ethique economique Les valewrs de | economuic de marche (Pans
1982) 100
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Asimismo, la conciencia se siente interpelada por la ausencia y la
necesidad de esta autoridad universal Esta ha de responder a las
necesidades e miciativas mundiales dentro de un ordenamiento juri-
dico que responda a sus obligaciones

3 Camino de respuesta a la realidad social

Se ha de promover la solidaridad humana y evangelica a esta
cultura dominante, de manera que la unidad del genero humano, la
universalidad y la mterdependencia del universo, que se manifiestan
en el uso de los bienes, queden orientadas por la solidartdad La
cultura de la solidaridad es hoy la gran alternativa a la cultura del
tener y del poder, del economicismo materialista, del mercantilismo
y del individualismo responsable del crecimiento de la brecha abier-
ta entre los paises ricos y los pobres

La solidaridad es la condicion indispensable para ejercer el servi-
c1o a los pobres y como forma de caminar o dar respuesta a la pro-
puesta cristiana de optar por los pobres Es dificil encontrar una res-
puesta satisfactoria desde la prepotencia Por otra parte, la Iglesia no
es evangelizadora s1 no es solidana Pero las referencias para descu-
brir la verdadera solidaridad han de 1r marcadas por la solidaridad
con los pobres, con la promocton en favor de la dignidad de la per-
sona humana y con su dimension trascendente

El concepto de buen desarrollo o verdadero progreso tiene rela-
cion con la solidaridad ¢ y con los temas mas importantes que des-
cribe la enciclica Sollicitudo rer socialis ya que la sohidaridad, segun
Juan Pablo I, es la plenitud del desarrollo humano y la solucion a
los problemas Este-Oeste, Norte-Sur ?

Pero, tanto en el planteamiento individual como en el estructural,
decidirse a vivir la solidaridad requiere una conversion profunda
Dice Erich Fromm que las sociedades tanto nos modelan como nos
necesitan ® Los teoricos del capitalismo han defendido siempre que
el interes personal es el mejor estimulo para la produccion y que,
mirando cada uno por st mismo, una mano oculta y misteriosa aca-
baria por equilibrar los intereses de todos Ast se ha 1do creando la
sociedad de los hiberales resumida en su principio «cada uno que
mire por st y al ulimo que se lo lleve el diablo»

La solidaridad es todo lo contrario Es la entrega por el bien del
projimo en la que cada uno esta dispuesto a «perderse», en sentido

¢ Toso M Chiesa e Welfai e State (Roma 1987) 140
7 GaLNDO A Dimension moral dcl desarrollo oc 95 97
8 Fromm E ,Tener o ser” (Madrid 1980) 161ss
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evangélico, por el otro en lugar de explotarlo, y a servirlo en lugar
de oprimirlo para el propio provecho. Solidaridad no es un senti-
miento superficial por los males de tantas personas, cercanas o le-
janas. Al contrario, «es la determinacion firme y perseverante de
empefiarse por el bien comun, es decir, por el bien de todos y cada
uno, para que todos seamos verdaderamente responsables de todosy
(SRS 38).

Adn se puede ir mas lejos y afirmar con M. Buber que ser perso-
na es reconocer al otro como un tu con el que tengo que entrar en
dialogo y sin los otros yo no soy. Estos principios y conceptos de
solidaridad se han de aplicar a las relaciones interpersonales pero en
su dimensidn individual y grupal. Las naciones no son nada si no es
en relacion con otros pueblos. Solidaridad es no solo estar con otros,
sino estar para los otros. La expresion «para» expresa la esencia de
la comunidad ética a nivel planetario. Solo cuando el otro se siente
tratado como persona se experimenta a si mismo como persona, se
sabe que es alguien para alguien. La solidaridad se funda, pues, en la
esencia misma de la persona. Nadie es plenamente persona si no
entra en comunién de amor con todos los demas. Una de las mayo-
res tragedias de nuestro ticmpo es que muchos paises e individuos
no se sienten tratados, estimados y amados como personas.

Pero la solidaridad se funda ademas en el principio de que los
bienes de la creacion estan destinados a todos y lo que la industria
humana produce en la elaboracion de las materias primas y con la
aportacion del trabajo debe servir igualmente al bien de todos. Soli-
daridad significa compartir con los necesitados «no sélo lo super-
fluo, sino lo necesario» (SRS 31).

1. EL HECHO ESTRUCTURAL

La estructura social tiene un origen histérico y otro antropoldgi-
co. Por ello, es importante delimitar el nacimiento del hecho estruc-
tural y sus caracteristicas antropologicas con el objeto de ver el lugar
que la ética cristiana ocupa dentro de ellas. Esta misma funcion ha
de hacerse en el estudio de las relaciones existentes entre estructuras
e ideologias.

1. Nacimiento del hecho estructural

Situaremos el analisis ético de las estructuras en su marco antro-
poldgico buscando una definicion y la historia de su origen que la
sitie en su contexto. Podemos definir la «estructuran como un siste-
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ma en si mismo coherente que forma un todo, pero ¢on leyes propias
de funcionamiento, de autorregulacion, de reproduccion y de trans-
formacion. Por tanto, cuatro son las caracteristicas que definen toda
estructura, Esta tiene un desarrollo desigual entre todos sus elemen-
tos, aunque lo que interesa es la unidad existente entre sus diferen-
cias y contradicciones. El tipo de organizacion de la estructura social
esta traducido por el equilibrio en el reparto de los individuos (hom-
bres que componen esa sociedad en clases sociales).

En cuanto a la dimension historica, este concepto de estructura
ha entrado dentro de la conciencia social durante el siglo XiX. En un
primer momento, fue descubierto fuera del 4mbito cristiano. Poco a
poco se fue acoplando a la reflexion y a la estructura eclesial, de la
que forma parte su propia é€tica. Este proceso queda disefiado en las
siguientes etapas:

a) Hasta el siglo xix, la mentalidad respecto a la conciencia
estructural se limitaba a reconocer su existencia. Se vivia dentro de
ellas con la conciencia de que eran inmutables y necesarias para la
configuracion social e individual. La actitud generalizada ante las
estructuras era la de resignacion y de privilegio. Se pensaba que las
estructuras eran inmutables. Durante esta época se destruyeron, sin
ser sustituidas por oftras, antiguas corporaciones como los gremios,
considerados como instituciones protectoras de los trabajadores. Po-
co a poco, los trabajadores quedaron a merced de los capitalistas y
de la competencia. Nacid la esclavitud bajo el signo de la industria-
lizacion.

b) Durante el siglo XIX aparecen las ciencias positivas como
factor de discernimiento y de crecimiento de la realidad social. Las
ciencias fisicas concedieron al hombre un gran dominio de la natu-
raleza. El hombre era consciente de que respetando las leyes de la
naturaleza y combinandolas se podia llegar a unos. resultados nue-
vos. Asi, con el gjercicio de las ciencias lo que resultaba ser una
limitacion podia superar y modificar su misma relacion con el mun-
do. Esta modificabilidad, segtin algunos, podia realizarse con el
acercamiento a la mano invisible que posee la economia ®. Desde
esta época se experimenta un gran avance de la técnica y de la cul-
tura técnica. Poco a poco se va creando la ilusién de poder modificar
la realidad imitando las leyes de la misma estructura y el equilibrio
interno de sus elementos y sus propias leyes.

¢) Con esta conciencia se pasa rapidamente al estudio de la so-
ciedad con sus leyes. Aparece la ciencia sociologica y la psicologia
social de lo humano, a fin de descubrir esas leyes sociales y desde
ellas cambiar las estructuras sociales. Segun K. Marx, éstas no son

® SMItH, A., La riqueza de lus naciones, o.c. (Madrid 1967).
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producto de una voluntad definitiva de Dios, ni llegan de la misma
naturaleza, sino que son el resultado de la intervencion de los hom-
bres 10,

d) Ante este descubrimiento surgen posturas y reacciones di-
versas. Una de ellas es la de rechazo. Por una parte, surge el marxis-
mo con su teoria del cambio social. Se llega al convencimiento de
que las estructuras pueden ser modificadas a través del estudio de las
interacciones de los hombres.

En segundo lugar, esta conciencia de la posibilidad de cambio
estructural llega a la conciencia cristiana, planteandose la bisqueda
de las reglas y de criterios que hay que tener en cuenta en este cam-
bio. Siendo necesaria e inevitable la estructura, sin embargo, la ética
cristiana descubre que bajo esta realidad lo que verdaderamente
existe son «los hombres estructurados». Como consecuencia, el
cambio de corazones (de personas) ha de influir en el cambio de
estructuras, y un simple cambio de estructuras sin cambio de «cora-
zones» no lleva a ningln lugar; es decir, es necesario el cambio del
sujeto.

La asuncion del concepto de estructura por parte de la Iglesia
supone un cambio radical en la concepcidn que ella tiene de la socie-
dad. En tiempos pasados se entremezclaban la ética personal y la
moral social. Las mismas virtudes servian para las dos realidades, la
personal y la social (v.gr., se decfa: un buen padre tiene que ser un
buen ciudadano). Hoy, al asumirse el concepto de estructura por la
ética cristiana, se deben distinguir planos.

La novedad estd en descubrir, desde la nocién de estructura, que
el planteamiento que conlleva mezclar la actitud personal y la social
en el juicio moral es ingenuo y , ademads, produce el conservaduris-
mo social. A los cristianos les resulté muy dificil asimilar este des-
cubrimiento en el plano de la teologia. En la praxis aun no se ha
asumido.

2. Caracteristicas antropolégicas de la estructura

En primer lugar, la estructura es una realidad objetiva; es decir,
va mas alla de la dimensién individual del hombre, pero configura la
individualidad del sujeto. Lo que se inserta en la experiencia de cada
individuo es el resultado de la accién colectiva de los hombres, Eg
una realidad objetiva que escapa al control individual. Se ha de ser
consciente, en el terreno de la praxis social, de que las acciones co-

10 Marx, K., El capital 11, 1 cap.1,4 (México 1979) 93ss. Ib., Manifiesto del
Partido Comunista (Madrid 1935).
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lectivas escapan al control de la conciencia individual del hombre, al
menos en el proceso generativo de la misma estructura.

En segundo lugar, existen tres niveles de reaccion en el mundo
de la experiencia individual frente a la estructura: el bioldgico, el
psicologico y el de la opcion fundamental '!. Al margen de nuestro
ser actual (pero que forman parte de nuestra personalidad) tenemos
datos que conforman y condicionan nuestra personalidad en los tres
niveles. Estos condicionamientos provienen de la historia social en
la que estamos insertos, de tal manera que cada individuo no puede
caer en la cuenta de todos los condicionamientos que operan negati-
va o positivamente en él.

El entorno estructural donde esta inserto el individuo hace que
entre la personalidad dada y la querida por el individuo exista un
mundo humano donde se pueden encontrar acciones negativas (aun-
que no provengan de voluntad negativa alguna) y acciones positivas
(aunque no procedan de voluntad positiva).

El evangelista Juan (Jn 15) habla del mundo como lugar ambien-
tal donde se situa la persona y su accion. De igual modo, Pablo (Col
1,13ss) habla de las potestades de este mundo, objeto de la ética
social cristiana. Este mundo estructurado presentado por el Nuevo
Testamento puede favorecer que el hombre se acerque a la utopia si
asume los tres niveles de participacion: bioldgico, psicologico e in-
terior.

Pero para ello ha de tenerse en cuenta que ningin hombre es
producto total de la historia social. Caer en la cuenta de lo positivo
y negativo que el hombre tiene y de cdmo va tratando de adecuarse
a la accion y a la vida de Dios en Cristo, es la tarea primordial del
cristiano dentro de las estructuras, Esto lo ha de hacer desde dos
dinamismos: sabiendo que el bien que un individuo hace se convier-
te o se traduce en condicionamiento para los demas y que el conjun-
to de la sociedad también vive un proceso de transformacion de todo
el complejo de relaciones que existen dentro de ella misma.

3. Lugar de la ética cristiana en las estructuras sociales

La tarea primordial de la Iglesia en el campo de la vida social y
publica puede resumirse diciendo que se trata de proponer el ideal
evangélico y de hacer critica permanente de las estructuras (cf. GS
76). Para entender su lugar dentro de la realidad socio/estructural es
preciso tener presentes las siguientes consideraciones:

"' MonDEN, L., Conciencia, libre albedrio y pecado (Barcelona 1969) 12-29.



158 P.I. Moral econémica findamental

a) Ellugar de la ética cristiana en la sociedad no es neutro, sino
que el cristiano y la Iglesia, con su actitud ética, tienen siempre una
dimensién y una tarea politica (CVP 78-82). La teologia politica tic-
ne como exigencia el redescubrir la finalidad del mensaje de salva-
¢idn para nuestro tiempo y para nuestra sociedad.

b) Por otra parte, la Iglesia es portadora de un mensaje de liber-
tad subversiva dentro de una sociedad en la que se siente «levadura»
(para ello, tanto la catequesis como el culto han de tener fuerzas
liberadoras). Por ello, la espiritualidad de la lglesia debe estar mar-
cada por la «libertad liberada» que haga de la sociedad objeto de
critica. Esto solamente se puede vivir plenamente desde un compro-
miso que nazca de la Cruz, que pase por ella y termine en la Gloria.

¢) La Iglesia, por tanto, ha de fomentar el espiritu de critica y
de responsabilidad adulta de 1a opinion plblica para lograr una liber-
tad plena en el interior de las estructuras. Por ello sera necesario
preservar a la Iglesia y al compromiso cristiano de una mentalidad
sectorial y cerrada. El camino catecumenal de la Iglesia no puede
anular la capacidad critica y transformadora que posee el hombre
por ser hombre y que nace de la llamada de Jesus al seguimiento:
«El que quiera seguirme, que tome su cruz y me siga» '2.

4. Las estructuras y las ideologias como fuerzas basicas
de la sociedad '3

a) Las estructuras

Estas son realidades objetivas mucho mas amplias que las insti-
tuciones de caracter juridico. Son realidades cuya funcién consiste
en delimitar el campo de actuacion y de referencia de los individuos,
pero no dependen unicamente de la voluntad de los mismos.

Las ciencias sociales tienen como funcion estudiar el alcance y el
sentido de las estructuras. Tienen como fuente el uso que la sociolo-
gia hizo de las mismas en e! terreno de la «construcciony, «del cuer-
po humano» y de la vida social. Por ello su estudio puede pasar del
campo de la sociologia al de la biologia, al de la fisica y al de la
antropologia. En la filosofia apareceran con €l nombre técnico del
«estructuralismon.

Las estructuras no son inhumanas, sino objetivas. Su objetividad
€s especifica, original y propia del mundo humano social. Son pro-

" CasTiLLo, J. M4, Sentido y fuerza de la utopia para la creatividad social, en PM
20 (1984) 241-250.

" Cf. Bio, F., Teologia de las realidades politicas (Salamanca 1974).
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ducto de la accion humana, pero no son necesariamente causadas por
la accion voluntaria del hombre. En cuanto «mudables y cambiantesy,
es mas facil cambiar la mentalidad y el comportamiento de un indi-
viduo que el de una estructura, de un grupo o de una sociedad. Es
decir, las estructuras son condicionantes aunque no determinantes.

Como no son fuerzas determinantes, tienen flexibilidad con po-
der de reaccién por parte del hombre. Pero la estructura posee una
objetividad que conforma a cada individuo desde su interioridad pe-
netrando en lo mas intimo del mismo individuo. El hombre esta
arraigado en la estructura, aunque no es producto ni resultado de la
misma, es decir, el individuo no queda agotado por la estructura. El
hombre nace en una historia estructurada, pero a la vez va haciendo
esa historia.

Es frecuente ver en el campo de la vida social que ningin hom-
bre es capaz de tomar conciencia de la totalidad de los datos que
configuran su propio ser, aunque si puede ir descubriéndolos progre-
sivamente. Pero esta limitacion entre lo que el individuo es y lo que
puede ser y hacer, puede ser iluminada desde la fe dando un sentido
a este modo de ser hombre. La fe puede dar una respuesta ilumina-
dora a las preguntas fundamentales de su existencia.

Todo este mundo de estructuras es el objeto de estudio de la
moral socioecondmica (trabajo, empresa, sistemas economicos, mo-
nopolios, etc.), aunque la acciéon del hombre sobre las estructuras
sociales no tiene la inmediatez de la accion sobre si mismo.

b) Las ideologias

Existen varias maneras de entender las ideologias '*. En primer
lugar, se considera la ideologia como una cosmovision del mundo o
como el mundo de las creencias globales. En segundo lugar, una
inteleccion negativa de la ideologia es la que se manifiesta como el
conjunto de ideas que justifican unas actitudes concretas y tomas de
posicion. En tercer lugar, existen ideologias misticas y morales (la
utopia) 5.

Partiendo de estos conceptos de ideologia es posible conocer la
existencia de los idedlogos, de los profesionales del pensamiento, de

14 En cada proyecto global o cosmovision ideolégica encontramos una €tica con-
creta. Existen dos tipos de ideologias globales en el campo de la economia y de la
politica: el capitalismo y ¢l colectivismo. Estos se sustentan en sistemas ideologicos,
se desarrollan a través de movimientos historicos y se configuran a través de modelos
sociales concretos en los que el factor econémico tiene una gran importancia,

1S Cf. GUICHARD, J., Option politique et structures idéologiques dans I'Eglise, en
LuV 105 (1971) 73ss.
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los partidos que tienen ideologias concretas y comprender las tacti-
cas, técnicas y estrategias existentes en el trasfondo de las ideologias
y de las estructuras:

— Las tacticas se definen como el arte de poner en orden las
cosas. Es un sistema especial que se emplea disimulada y habilmente
para conseguir un fin. El origen del uso de la tictica es militar, aun-
que ordinariamente se emplea en el campo de la politica.

— La técnica es el conjunto de procedimientos, recursos y uten-
silios de que se sirve un arte tictico. Se define como la habilidad
para usar esos procedimientos. Se trata de usar unos recursos mate-
riales para poner en orden la estructura.

— La estrategia es ¢l arte de dirigir un asunto o ¢l conjunto de
reglas que asegure una decision Optima en cada momento del desa-
rrollo politico. Las reglas son la prudencia, la mano izquierda, la
diplomacia (es usual dentro del movimiento de la bolsa y de los
proyectos financieros).

La estrategia ocupa un lugar significativo en la vida socioecono-
mica. Desde el punto de vista de la moral, cumple una funcidn rela-
tivizadora de lo econdémico por dos razones: en cuanto que impide
caer en los totalitarismos econdmicos y en cuanto que potencia el ir
mas alla de lo inmediato en el uso de los bienes.

La estrategia impide la supervaloracion de los fines, que en la
vida economica tiende a expresarse de tres maneras: a) Aquel por el
que, en orden a la intencion, el hombre, movido por el dinero, cree
hacer el bien cuando apela justificativamente a una coherencia mera-
mente subjetiva. ) La manera de la tecnocracia econémica que
convierte los medios y, por tanto, el uso de los bienes en un instru-
mento sin interés. ¢) El totalitarismo de los revolucionarios que mi-
nusvaloran las instituciones y las estructuras utilizandolas para satis-
facer unos fines restringidos al grupo.

Esto se vive de forma peculiar en la tension entre la excesiva
valoracion de los medios o de los fines. Como afirma M. Vidal,
«existe una permanente tension entre medios y fines en todo el cam-
po de la moral. El fin tiene que tener en cuenta la sustantividad ética
de los medios; pero éstos también han de aceptar la referencia moral
del fin. La situaciodn concreta no goza de plena autojustificacion; en
la determinacion de su moralidad juega un papel importante la con-
catenacion que tenga en el engranaje de la totalidad» '6.

Si deseamos aplicar el concepto de ideologia al cristianismo de-
bemos decir que éste no es una ideologia (OA 26-29) en cuanto las
actitudes estan referidas a una persona, Cristo. En el cristianismo
encontramos tres elementos: Cristo, ideas y actitudes. Pero aunque el

' VipaL, M., Moral de Actitudes 111, o.c., 88.
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cristianismo no sea una ideologia, los cristianos si tienen ideologia y
no pueden prescindir de ella. Los tres elementos (persona, ideas y
actitudes) se pueden relacionar. Las ideas y las actitudes estaran
stempre sometidas a la persona concreta de Cristo: El es quien sus-
cita unas ideas y unas actitudes. Las actitudes han de ser abiertas y
las ideas han de ser modificables.

Aqui tiene su raiz el concepto cristiano de historicidad: ningun
cristiano puede agotar el misterio de Cristo y ninguna formulacion
cristiana o eclesial agota el misterio de Cristo (CVP 78-82). Pero,
ademas, las ideas y las actitudes estan referidas a otro misterio ina-
gotable: el hombre.

La clave de todo esto la encontramos en una doble actitud: aque-
lla que dogmatiza o aquella que relativiza la ideologia 7. A veces, en
el campo de la vida socioecondmica nos encontramos con tendencias
a considerar la ideologia como definitiva. Esto se debe a varios fac-
tores:

—— a un temor, miedo e inseguridad personal ante el sentido de la
vida o al cambio, ya que el hombre necesita seguridad y tiene nece-
sidad de una concepcidn global de la existencia y del mundo:

— al otro le ocurre lo mismo que a uno mismo. Ocutre que a un
individuo que tiene una visién determinada del mundo le interesa
que los otros tengan una vision del mundo semcjante a la de él. De
aqui surge el fenémeno de querer imponer a los demas la propia
ideologia;

—en el mundo de las ideologias aparece el control rigido del
grupo. Cuando alguien discrepa suelen producirse estas reacciones:
la eliminacidn, la tolerancia o la aceptacion del individuo para cam-
biarle. Ante esta especie de trampa surge la conciencia colectiva que
impulsa a la reclamacion del pluralismo ideolégico.

c) Estructuras economicas

La economia, en cuanto funcion esencial de la vida del hombre,
puede ser estructurada en forma comunitaria y de manera cientifico-
social. Ambas dimensiones han de tenerse en cuenta para hacer un
juicio moral. Asimismo, su amplitud hoy ha pasado del ambito con-
creto y controlable por los individuos a la universalidad, de dificil
control. Aqui serd necesaria la mediacion juridica, axiolégica y la de
las instituciones intermedias: estructuras politico-econdmicas, vo-
luntariados, estructuras religiosas, universalizacion, grandes interna-

7 ARANGUREN, L.L., Derechos humanos (Madrid 1968).
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cionales, relacion Norte-Sur de las estructuras, estructuras financie-
ras.

Hoy, las estructuras economicas forman el tejido social con una
fuerza personal y comunitaria mayor que la que proviene de la poli-
tica. Por esto, en la segunda parte analizaremos varias estructuras
economicas: la propiedad, el trabajo, los sistemas econdmicos, €l
sindicalismo. Todas ellas requieren un juicio moral que considere el
valor social, antropoldgico e interdisciplinar de la estructura con-
siderada en si misma. Los principios morales expuestos en la prime-
ra parte estaran presentes en el juicio ético de cada estructura eco-
némica.

d) Estructuras de pecado

Como contrapunto surge la estructura de pecado en cuanto im-
pulso destructor del afan de concordia de los humanos. Este concep-
to, nuevo en la ensefianza de Juan Pablo II '8, aparece desde 1968
cuando los obispos latinoamericanos en Medellin hablan de «reali-
dades que expresan una situacion de pecado» y de «los pecados cuya
cristalizacion aparece evidente en las estructuras injustas» '°. Y tam-
bién en Puebla, once afios después, multiplicaron las expresiones
equivalentes: situacion de pecado social, sistema marcado por el pe-
cado social. De todos modos, es digno de sefialar que en estas es-

tructuras unas personas tienen mas responsabilidad culpable que
otras.

e) Utopia cristiana 20

Como hemos visto arriba, el cristianismo se anticipa a la ideolo-
gia al proponer a la Persona-Cristo como absoluto de sentido. Cristo
como persona esta en el horizonte de la utopia cristiana. En este
horizonte, la utopia adquiere las siguientes caracteristicas:

Es la respuesta al malestar que nace de los fracasos ideologicos
y pragmaticos; la utopia no es un refugio en lo imaginario ni una

“f Juan Pasro 11, RP 16: AAS 77 (1985) 213-217, y SRS 27 y 46 : «El principal
obstaculo que la verdadera liberacién debe vencer es ¢l pecado y las estructuras que
llevan al mismo, a medida que se multiplican y se extienden». Cf. CONGREGACION PARA
1A DoctrINA DE LA Fr, Instruccion sobre libertad cristiana y liberacion, «Libertatis
conscientia» (22.3.1986) 38; 42: AAS 79 (1987) 569y 571.

' MEDELLIN, Justicia, 2. Cf. Borr, C., Doctrina Social de la Iglesia y teologia de
la liberacidn, ;prdcticas sociales opuestas?, en Conc 170 (1981) 468-476. HERRERA
Oria, C., La Palabra de Cristo 11 (Madrid).

% Cf. Frano, M.. Utopia y esperanza cristiana, en RO 33-34 (1984) 37-48.
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huida del compromiso; la utopia es una critica sofocante y compro-
metida de la sociedad establecida; la utopia es una mirada al futuro
mejor, desde un asentamiento humanista, aunque este humanismo se
viva a la intemperie o en la soledad del que presenta ideales o del
pobre; la utopia concede y recibe, a la vez, su fuerza de la esponta-
neidad que nace del espiritu y del corazoén humano.

El nivel utoépico de la fe cristiana queda reflejado en aquellas
palabras de Pablo VI: «El Espiritu del Sefior, que anima al hombre
renovado en Cristo, trastorna de continuo los horizontes donde con
frecuencia la inteligencia humana desea descansar, movida por el
afan de seguridad... Una cierta energia invade totalmente al hombre,
impulsandole a trascender todo sistema y toda ideologia» (OA 37).

III. PERSONA Y SOCIEDAD

La moral de la sociedad en relacion con la persona se define por
la dialéctica entre el ideal a conseguir y los costes de esta relacion.
Estos costes vibran entre la busqueda de sentido y el sufrimiento
vivido en conflicto por ambos términos de comparacion. «No puede
haber ninglin cambio social sin unos costes. Las preguntas que hay
que hacer con toda seriedad se refieren precisamente al numero y
naturaleza de los costes concretos, a la identidad del que ha de pa-
garlos, y asi las supuestas ganancias compensan dichas perturbacio-
nes en el orden del sentido. Una vez mas, es preciso hacer las mis-
mas preguntas acerca de la relacion entre los costes y los beneficios
que se esperan» '

La persona vive en una sociedad liberal de caracter exclusiva-
mente econdmico. Existe una sociedad liberal, organizada bajo pre-
sion ideologica, cuyo factor principal es el econdémico. De esta ver-
tiente econdmica se alza un personalismo central. Suele aparecer de
las siguientes maneras:

a) La filosofia econdmica de la escuela liberal renovada se apo-
ya en la ciencia estrictamente econdmica y busca apoyos en la mo-
ral. «Si queremos que el capitalismo sobreviva, no es posible ya de-
fenderlo en términos exclusivamente econémicos» 22.

b) El movimiento de la nueva derecha, de origen francés y de
estilo nietzscheano, proclama la desigualdad y se opone al cristianis-
mo que predica la igualdad.

2 BERGER, P.L., Piramides de sacrificios. Etica politicay cambio social (Santander
1979) 253-254.

2 Srockman, A.C., «Capitalismo y sociedad moral», en AAVV., La libre empre-
sa, imperativo moral (Madrid 1977) 9.
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¢) Defensa filosofica de la desigualdad. Como afirma M. Vidal,
junto al antiigualitarismo se destacan otros dos rasgos prominentes
de la libertad liberal: el individualismo exacerbado, que a los libera-
les les interesa distinguir del personalismo, y la actitud competitiva
de la vida humana. La libertad asi definida ya no expresa la condi-
cion fundante del ser personal, se «instrumentaliza» la palabra liber-
tad para justificar actitudes contrarias al ser personal: insolidaridad,
egoismo, agresividad.

Para entender muchos de los aspectos de las relaciones socioeco-
némicas, el moralista debe tener una comprension clara de como las
partes se unen al todo, la persona a la sociedad. En concreto, en el
terreno de la justicia social, esta unidad social depende del reconoci-
miento de la relacidn caracteristica existente entre una persona indi-
vidual, dotada de la dignidad propia de quien es creado como imagen
de Dios, y el bien comun del cuerpo social. El principio fundamental
de la unicidad de toda persona humana consiste en el hecho de que
los individuos son distintos materialmente de la especie y de cada
uno de sus miembros. Pero la especie humana funda una cierta forma
de amistad universal o, como dice Santo Tomas, «en sentido general,
todo hombre es por naturaleza un amigo de todo hombre» 3.

Para examinar adecuadamente las relaciones que existen en el
interior de la sociedad es necesario introducir una distincion entre
individuo humano y persona. Desde la teologia de la Encarnacion
los pensadores cristianos han distinguido siempre entre una dimen-
sion individual de la naturaleza humana y la persona humana. Re-
cuérdese toda la teologia sobre la unidn hipostatica de Cristo. La
doctrina cristiana reconoce que la persona humana representa mas
que un ejemplo singular de la especie humana. Como afirma Juan
Pablo 11, «no se trata del hombre abstracto, sino del hombre real,
concreto e historico: se trata de cada hombre, porque a cada uno
llega el misterio de Ia redencién y con cada uno se ha unido Cristo
para siempre a través de este misterio» (CA 53; RH 13).

La teologia escolastica ha significado la individualidad creada
como aquella que representa la realidad mas noble de toda la crea-
cion. Por ello, se puede decir que mientras el individuo en cuanto
individuo puede estar subordinado a un interés social mas amplio, el
individuo como persona goza de una superioridad que sobrepasa el
interés del entero orden social humano 2. Segun esto, existe una di-
ferencia formal entre el ser humano individual y el personal.

La relacion entre persona humana y bien comun dispone facil-
mente a tratar cuestiones importantes de ética social, como la de la

2 Santo Tomas, STh 1-11, g.114 a.1 ad 2.
2 MARITAIN, J., La persona e il bene comune (Brescia 1976) 20.

C.5. FEstructuras e ideologias 165

subsidiaridad. La Iglesia considera una comunidad social como «un
todo ordenado» que puede existir de modo interdependiente. Contra
el principio de subsidiaridad que da fuerza a la relacion individuo y
sociedad, se encuentra el individualismo y el totalitarismo, la con-
cepcion individualista y la colectivista de la sociedad. El individua-
lismo radical ataca al ordenamiento necesario de la soc¢iedad huma-
na; el totalitarismo anula la dignidad personal de la que todo miem-
bro de una comunidad debe gozar.

1. Sociedad personalista y pluralista

Una concepcion del hombre que quiera ir a las raices del ser
humano ha de ser personalista. Sus extremos son la linea individua-
lista y la colectivista. La personalista se acerca a la concepcidn de
algunos autores modernos 2° y no esté lejos de la ensefianza y de la
tradicion cristiana mas genuina 26,

Esta concepcion tiene como fin la busqueda de los valores y de
la dignidad de la persona humana, y como fundamento el primado
de la persona en la relacion con la naturaleza y con las instituciones.
La persona tiene, por tanto, un estatuto de «fin», es decir, no puede
ser un medio para que otras cosas sean comunitarias, estatales ni
cosificantes.

Por otra parte, la persona es esencialmente un ser social, es decir
su socialidad esta unida intrinsecamente a la persona. La vocacion
social constituye la verdad de su ser. Por ello, si la persona nunca
puede se reducida a un medio, tampoco puede reducir a medio a sus
semejantes. Esta es su pequefiez y su grandeza.

2. Concepcion individualista de la sociedad

En el interior de la cultura moderna, la sociedad ha sido conside-
rada como una suma de individuos. El riesgo de tal concepcion es el
de considerar a la persona como un individuo aislado. De esta mane-
ra, los otros miembros de la sociedad son considerados como medios
para cada individuo, de manera que la dignidad de cada individuo
tiene solamente una vision y una consideracion tedrica.

En este contexto, las relaciones sociales y econdmicas estin mar-
cadas por la ley de la competencia y del mas fuerte. La sociedad es

2 Cf. MouNIR, E., Obras completas 1-1V (Salamanca 1992). Puede verse esta
correlacion en el tomo I, 894-896.

* Cf. la ensefianza de los Santos Padres, Sanro Tomas, STk I-1L, q.10 a.1, y la
Doctrina Social de la Iglesia.
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el resultado de una guerra de todos contra todos ?7. Este camino de-
semboca en una situacion de conflictividad continua.

A veces se ha considerado que los valores humanos tales como
la competencia (no la competitividad), la capacidad de iniciativa, la
inventiva, etc., eran propios de este caracter individualista del hom-
bre 28. Sin embargo, es necesario distinguir la concepcion individua-
lista de los valores individuales/personales.

Los socidlogos seguidores de esta concepcion individualista de-
sembocan en la afirmacion de la necesidad de un contrato social o
un consenso que pudiese crear la posibilidad de la vida social debido
a la fuerza de un interés comun superior a la de cada uno de sus
miembros. Cada uno acepta limitar voluntariamente sus propias pre-
tensiones en base al deber social.

Se puede decir que la sociedad es el resultado del egoismo de
cada uno de los miembros y conforme a sus verdaderos intereses. El
egoismo de cada uno, para transformarse en fuerza de cohesién so-
cial, tiene solamente necesidad de ser razonable (no tanto racional),
es decir, tener capacidad de reconocer la imposibilidad de caminar
en la consecucién de todos sus ideales y la ventaja de aceptar los
limites. De esta manera, la racionalidad del egoismo es la unica vir-
tud social y la Gnica verdadera cualidad moralmente positiva del
hombre 29.

Desde aqui se entiende que la justicia social sea el resultado de
un pacto social, unido a las condiciones que propone e impone la
estructura social encargada de asegurar la distribucion de ventajas y
beneficios para cada ciudadano. La concepcion individualista de la
sociedad tiene su propio evangelio, es el evangelio de la convergen-
cia, de la que nacera el mejor mundo de los posibles.

3. Concepcion colectivista de la sociedad

La posicion contraria a la anterior es la colectivista. Quien anali-
za el hecho social se coloca en la perspectiva de la sociedad misma
mas que del individuo, considerada como un factor axiologico res-
pecto a la cual los individuos no tienen una personalidad auténoma.
El individuo es solamente parte de la sociedad. El individuo es un
medio y la sociedad es un fin.

21 Hosses, T., Leviatdn o la materia, forma y poder de una republica eclesidstica
y civil, en Antologia: del ciudadano Leviatan (Madrid 1965) 194ss.

3 LipovETsKl, G., La era del vacio (Barcelona 1990). LyoTarp, J.F., La postmoder-
nidad (Barcelona 1987). FrancH, J.J., La economia a vuelapluma (Madrid 1996).

® Cf. Gat1, G, 0.c., 45.
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Solamente la sociedad/Estado es el verdadero sujeto de la histo-
ria y el beneficiario ultimo del progreso y del desarrollo. La gran y
sola virtud social es la dedicacion incondicionada al colectivo. De
aqui naceran el patriotismo y los nacionalismos . En este contexto,
el hombre no tiene otra tarea que promover el bien colectivo. El
evangelio colectivista es el del progreso histdrico de la humanidad y
el del mesianismo terreno.

4. Hacia Ia generoridad en la relacién entre personas
y grupos sociales

Utopia cristiana

La moral economica presenta un horizonte cargado de utopia. Es
dificil crear una estructura de los proyectos €ticos sobre cuestiones
sociales 3!, maxime ante la complejidad de la ciencia econdmica, ca-
da dia mas tecnificada.

Como se ha visto en el caso de las ideologias, también la realidad
socioecondmica se construye desde las utopias y los suefios 32, Las
utopias consiguen su sentido y fortalecimiento en la medida en que
se vive en la tension de lo alcanzado y lo alcanzable, de manera que
produce el conflicto entre lo existente y lo que esta por venir. De
esta manera, las utopias son los elementos transformadores de la so-
ciedad que, al igual que el fin ultimo, tiran del presente hacia el
futuro social deseable.

La verdadera utopia, o aquella que afecta positivamente al hom-
bre, aparece cuando «esta forma de critica de la realidad establecida
provoca con frecuencia la imaginacion prospectiva para percibir a la
vez en el presente lo posiblemente ignorado que se encuentra inscri-
to en él, y para orientar hacia un futuro mejor; sostiene ademas la
dinamica social por la confianza que da a las fuerzas inventivas del
espiritu y del corazéon humano, y, finalmente, si se mantiene abierta
a toda la realidad, puede también encontrar nuevamente el llama-
miento cristiano» (OA 37).

La utopia actia de dos maneras sobre la realidad socioeconémi-
ca: oponiéndose criticamente a las propuestas consumistas, en cuan-
to que éstas no favorecen un ideal hacia el que tiende lo auténtica-
mente humano, y proponiendo o favoreciendo un ideal de generosi-

W Gonzattz MoNTrs, AL, Religion v nacionalismo. La doctrina luterana de los dos
reinos como teologia civil (Salamanca 1982).

' RICOEUR, P., «Le projet d'une morale socialer, en Dumas, A.-SiMon, R., Vivie et
croire. Chemin de sérénité (Paris 1974) 101-113.

32 Manwnkem, K., Ideologia v utopia (Madrid 1958).
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dad y de igualdad en el marco de los derechos humanos conforme a
las capacidades y necesidades de cada ciudadano. Esta doble actua-
cién se configura a través de modelos sociales concretos en los que
el factor econémico tiene una importancia maxima.

La utopia de los derechos humanos

Una primera constatacion de como la persona humana no puede
ser instrumentalizada es la existencia y blsqueda de los derechos
humanos, con sus declaraciones y praxis, que van mas alla de lo
estrictamente juridico, con sus componentes &ticos y utopicos. Preci-
samente porque a todo derecho corresponden unos deberes, el carac-
ter de proclamacién universal de los mismos y su estilo ético supone
ya una afirmacion de la dimension moral de la sociedad y la supera-
cién de toda vision individualista y colectivista de la misma socie-
dad.

Aqui debemos insistir en los derechos sociales y econdémicos que
comprometen al Estado y a los ciudadanos a realizar determinadas
prestaciones en favor de los mas desfavorecidos. El caracter genéri-
co de estos principios no permite el cambio directo de estructuras de
pecado, pero si se proponen como ideales que favorecen la utopia de
un cambio futuro de la sociedad.

La utopia de la generosidad

Es verdad que puede existir una solidaridad pactada que nazca de
un egoismo racional. Pero, como afirma E. Lévinas y ha puesto en el
desarrollo jurista J. Rawls, una paz armada, en la que existe el pacto,
es mas tolerable que la misma guerra 3.

Pero la relacion entre el yo y el otro va mas alla de la mera
justicia conmutativa. El humanismo de lo otro, de la total generosi-
dad, del no esperar nada a cambio, es el humanismo del Evangelio,
que entra dentro de las estructuras esencialmente humanas. La fe da
a esta forma de solidaridad generosa el nombre de caridad y ve en la
caridad la ley fundamental de la perfeccién humana y, por ello, tam-
bién de la transformacion del mundo (GS 38).

B Levinas, E., Totalidad e infinito Ensavo sobre la exterioridad (Salamanca
1977). Rawts, J., Teoria de la justicia (México 1979).
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IV. LA TEOLOGIA ANTE LA ESTRUCTURA ECONOMICA

En este apartado se quiere responder a la pregunta acerca de la
legitimidad de una reflexién moral sobre la economia 3*. Los econo-
mistas «duros» afirman con frecuencia que la economia es una cien-
cia que se basta a si misma y que la interferencia de la moral y de
otras ciencias en la economia perjudica el desarrollo y la evolucion
de esta ultima. Por eso, hemos de buscar la respuesta a este interro-
gante en la realidad econémica misma y en su engranaje. No olvida-
remos la luz que tanto el proyecto ético como la misma fe aportan a
la busqueda de nuestro objetivo. Por todo ello, veremos la economia
dentro de la misma vida del hombre.

1. Reflexion teologica 33

a) La economia en la vida del hombre

En primer lugar, «el tener es expresion del propio sem 3¢, El es-
piritu del hombre no vive fuera del cuerpo sino unido a él y condi-
cionado por sus exigencias. La necesidad de comida, de casa y de
vestido... son signos profundos de la vida humana. La posesion de
las cosas y el poder usarlas con una cierta propiedad es un aspecto
importante de la vida. El «tener» es una manera de extender el pro-
pio ser mas alld del espacio de seguridad del hombre-individuo. «Te-
ner» es poder y ser mas. En definitiva, afirmamos que el hombre
tiene necesidad del mundo y de las cosas para realizarse a si mismo
y ser aquello que debe ser.

En segundo lugar, podemos comprobar que los bienes son fruto
de una incesante conquista. Los bienes de los que el hombre tiene
necesidad no los tiene de una vez para siempre, sino que son el fruto
de una incesante conquista y de una lucha/esfuerzo continuo. Esta
lucha creativa es la esencia del trabajo y de la actividad econdmica.,
Asi, podemos decir que el trabajo y la economia son las dimensiones
interesadas y racionales de la relacion del hombre con la naturaleza
y con la humanizacion del mundo (LE).

* G. GATTl, Morale cristiana e realtd economica (Turin 1982). G. Matral, Koino-
nia, Etica de la vida social 2 (1987).

5 ALBERDI, R., Una economia digna del hombre, en Mor 2 (1930) 405-419.

3 Puede verse la antropologia subyacente en la triada de obras de P. LA ENTRAL-
Go: El cuerpo humano (1989), Cuerpo y alma (1991) y Cuerpo, alma y persona (1995),
donde plantea el probla del enigma del hombre a quien define como un «animal
enigmatico».
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b) Dimension educadora de la economia

El hombre, mediante el trabajo y la relacion econdmica, ejercita
su sefiorio sobre la tierra y desarrolla una capacidad tipicamente hu-
mana 37: la habilidad técnica, la inteligencia operativa, la constancia,
la capacidad de colaborar y compartir, ¢l entusiasmo. Estamos, pues,
ante el caracter subjetivo del trabajo, tal como Juan Pablo 11 lo defi-
ne en varias de sus enciclicas sociales: «El hombre debe someter la
tierra, debe dominarla, porque como imagen de Dios es una persona,
es decir, un ser subjetivo capaz de obrar de manera programada y
racional, capaz de decidir acerca de si y que tiende a realizarse a si
mismo» (LE 6) 3. Como persona, el hombre es sujeto del trabajo.

Asimismo, el hombre, mediante el trabajo o creando las cosas, se
construye a si mismo. Y en una situacion de paro el hombre esta
incapacitado para construirse y perfeccionarse. Por esto, la historia
del hombre no puede ser entendida si se prescinde del trabajo y de la
economia. Como veremos a su debido tiempo, segiin K. Marx, el
trabajo y la economia son la base de todo el dinamismo de la historia
y del futuro. Sin embargo, segan Juan Pablo II, el trabajo estd tam-
bién en el dinamismo del presente 3.

¢) La economia a la luz de la fe

El caracter unitario y totalizante de la fe y de la conciencia cris-
tiana hace del mundo de la economia un campo concreto y de impor-
tancia decisiva para la encarnacién de la fe en la vida y de la praxis
de la opcion fundamental y radical por Cristo y su reino. La fe se
hace auténtica en la vida y toma cuerpo con la asuncion de una tarea
moral que es realizacion de si mismo en el amor de los hermanos.

La economia es uno de los momentos mas importantes de la au-
torrealizacion del hombre en la historia. Por tanto, no puede separar-
se de la preocupacion ética de todo creyente. «El hombre piensa y
obra categorial y trascendentalmente a la vez en una sintesis realiza-

¥ Termes, R., o.c., 75-93.

¥ Cf. ARGANDONA, A , La economia de mercado a la luz de la Doctrina Social
Catolica, en ScritT 23 (1991) 443-468

¥ Cf. Juan PasLo I, Laborem exercens K Marx, Manuscritos economia v
filosofia (Madrid 1982) W J. BarBER, Historia del pensamiento econontico (Madrd
1974) 111ss

40) Cf ViLLENEUVE, F, «Fo1 chrétienne et régions en vole de de’intégration sociale
et économquer, en AA VV., Pluralisme culturel et for chrétienne (1993) 339-350.
Prschuke, K H., Social Economy in the Light of Christian Faith, en OSoc 71 (1991)
MULLER, D., Les fondements théologiques de | 'étique économique et lewr opérationna-
lité, en Suppl 176 (1991) 135-158
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da ya desde siempre y nunca puramente irrealizable. Su realidad cor-
poral esta de siempre determinada también conjuntamente por el es-
piritu y en €l no puede encontrarse una espiritualidad que no esté
determinada también somaticamente» 4/,

2. Analisis ético
a) Ante una estructura economica sin moral

El titulo de este apartado puede plantearse como interrogante:
(Puede existir una ciencia econémica sin presencia de la moral y de
la ética? La cuestién ha estado en debate durante mucho tiempo.
Algunos economistas piensan que la moral perjudica el desarrollo
coherente de la ciencia econdomica 42, La economia, dicen, puede
funcionar por si misma sin el afiadido de la moral. Otros, sin embar-
go, piensan que una economia sin moral destruye al hombre y, como
consecuencia, pierde su identidad antropolagica 43.

Partimos de una primera constatacion historica: Siempre ha habi-
do una dedicacion explicita de la ciencia moral al mundo de lo eco-
noémico. Podemos mencionar los grandes tratados y aportaciones de
los Santos Padres * y los iratados de moral del siglo XVv1 espafiol,
principalmente aquellos que aparecen con el titulo de «De iustitia et
iure». De todos modos, los profesionales de la economia siempre se
han resistido a las preocupaciones moralistas, especialmente desde el
siglo XVl e incluso con los economistas protestantes del siglo xvi.

Pero, conscientes de esta constatacion histérica, algunos econo-
mistas se oponen a esta intervencion de la moral en el campo de la
economia. Segin L. Robbins, la lejania de la economia respecto de
la ética aparece como un postulado irrenunciable del conocimiento
sintetizado en la deficion de economia como ciencia que «estudia el
comportamiento humano como relacion entre objetos y medios apli-
cables a usos alternativos», con lo cual se quiere subrayar que los
objetos son datos y pueden tener caracter ético, mientras que la cien-
cia econdmica se ocupa de su movimiento y por ello solo tiene ca-

K RaHNER, Advertencias teologicas en torno al problema del iempo libre, en
Escritos 1V ,486.

42 Cf. MANDEVILLE, B (1670-1733), en su obra La fébula de las aves (API), cuenta
cOmo su riqueza y prestigio publico estan unidos a la difusion del vicio y de la
corrupcion. En el momento en €l cue dectdid renunciar a esto y apostar por la justicia
y la virtud, su bienestar vino abajo. La conclusion, segiin él, es clara la irreconciabili-
dad entre economia y ética, rqueza y justicia, bisqueda del bienestar y de la virtud.

“ Sen, A, oc., 104-105

* M. HENGEL, Propiedad y rigueza , o.c (Bilbao 1983). AA.VV. Praxis Cristia-
na 3, o.c., 55-64.
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racter técnico 4. La separacion sistematica de la economia de la mo-
ral, y el rechazo a aplicar a la actividad economica otras reglas que
no fueran las del mayor provecho, ha encontrado apoyo en algunos
economistas. Estos parten del siguiente interrogante: (Coémo pueden
transformarse en virtud publica las tendencias y los vicios privados?
Aun partiendo de una concepciodn privatista de la moral, su respuesta
es practica: dejemos a los hombres hacer y obrar, porque ellos son
racionales; dejemos las cosas «pasar», porque las leyes del mercado
seran las que impongan la armonizacion Optima de los intereses par-
ticulares. Estos economistas «duros» estan preocupados de tratar la
ciencia economica con métodos matematicos, no morales, y de res-
ponder al principio de «obtener el maximo provecho con el minimo
esfuerzo». Estamos ante la busqueda y creacion del individualismo
utilitarista.

Ahora bien, los moralistas se hacen preguntas radicales para la
vida del hombre ante estas afirmaciones economicistas: ;Puede haber
una ciencia del hombre, como la economia, sin proyecto sobre el
hombre en cuanto persona, individual y colectiva? ;Se puede estudiar
la relacién econémica entre los hombres sin tomar en consideracidn
los valores que sostienen su accion y su tarea? (El economista, en su
campo de investigacion, puede dejar de lado los valores que gufan su
accién de hombre? No hay respuestas simples a estos interrogantes.
Intentaremos dar una respuesta completa a lo largo de este tratado.

Durante los Gltimos afios, la economia de consumo, utilitarista,
tanto individual como colectiva, iba haciendo que se prohibiera ha-
blar de justo precio, de salario justo, de competencia leal. La econo-
mia parecia ser una guerra de todos contra todos. Pero en la actuali-
dad hay un csfuerzo dentro de los mismos economistas por recobrar
la ética para ¢l recto funcionamiento de la economia. En Europa en-
contramos una gran preocupacion desde la economia de mercado
social frente a la economia de mercado libre y duro que proviene del
Este 40,

b) Realidad economica y proyecto ético *’

En primer lugar, de forma paraddjica, se puede constatar que,
con la aparicién y posterior extension del pensamiento marxista en

* RosBINS, L., 0.c., 15.

% Cf. Samur1 ssoN, P. A, Religidn y economia (Barcelona 1970). Es frecuente oir
en 1ds congresos sobre «ética empresarial» el grito de los economistas pidiendo ayuda
a los moralistas.

47 PANETTA, D., Assicurare una dimensione umana all’agire economico e sociale,
cn Ang. 70 (1993) 279-303.
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la cultura occidental, se replantea de forma dificilmente sustituible el
problema de la radical moralizacion de toda la vida econdmica, con
el objeto de actuar en todas las dimensiones sociales. Por ello, nos
preguntamos si se puede afirmar sin condiciones que la economia
debe ignorar los valores y los fines superiores del hombre.

Marxistas y smithianos, cada uno desde su palco ideoldgico, han
querido fundar una economia que no obedeciera a los valores supe-
riores, aunque su punto de partida y su fundamentacion han sido
preferentemente éticos. Mientras para Smith la obtenida legitima-
cion ética del comportamiento econdémico hacia legitimo y autono-
mo el poder econdmico, para los neoclasicos el rigor de la ciencia
economica y, por tanto, la autonomia epistemologica que funda la
misma autonomia ética y que se reserva a los mismos comporta-
mientos econdmicos descritos, son considerados expresion de una
intrinseca racionalidad econdmica que no consiente interferencia al-
guna. La economia, para Smith, como actividad y como ciencia,
avanza con su propia autonomia. La paradoja de la autonomia ética
de la economia esta en el hecho que esa se origina por su legitima-
cién ética. Smith la llama la «naturalidad de las leyes econdmicasy.
Segun ¢él, reconocer las leyes econémicas como leyes naturales sig-
nifica atribuir un estatuto ético positivo, considerarle como estatuto
permanente y dotarle de valor %8, Por todo esto, algunos smithianos
presentan una ciencia econémica objetiva, es decir, independiente de
todo juicio de valor moral que venga de fuera de la ciencia misma.
Para cllos, como para el marxismo econdmico, es la estructura social
la que determina las normas. Estas nacen de la evolucidn historica o
de la mano invisible que preside la fuerza eccondmica. En el caso
concreto del marxismo, por desgracia para dicho sistema como sc ha
podido comprobar a lo largo de casi un siglo y especialmente en su
desenlace final de 1989, por su caracter de subproducto histérico, se
abre ¢l camino al estalinismo, al Goulag y a la nomenclatura del
Buro.

El proyecto ético. La economia de la masificacién del provecho
se revela como una de las causas de los desordenes sociales y de una
economia que se ha fomentado en contra del hombre a lo largo de
este siglo. Ante la afirmaciéon de que la economia del mercado por si
misma crea progreso para el mismo hombre, hay que precisar que
ello no proviene de la dimension antropoldgica y humanista de la
ciencia econdmica, sino de los llamados «errores eficaces» de la
misma: el malestar del desarrollo econémico provoca las huclgas
y éstas crean unos beneficios; la caida de la Bolsa de Nueva

* Cf. TiraBasst, A., Etica economica: Principi e prospettive, en AggSoc 44 (1993)
139.
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York (1929) crea el desarrollo de una economia de tipo keynesiano
¢ intervencionista con mejoras para el hombre de hoy; el desarrollo
de la segunda guerra mundial produce un avance significativo en la
industria, en la biologia y en el desarrollo agricola. Podiamos enu-
merar un sinfin de situaciones que nacen de los «errores eficaces»;
éstos no dejan de ser errores cuya ilegitimidad moral nace de la
aceptacion del principio «el fin no justifica los medios».

Por otra parte, nos preguntamos si la realidad econémica existe
como tal, si es verdad la existencia de la economia, o hay en ¢l fondo
un estilo y forma de ser econdmica ¥, Lo que existe realmente es el
«homo economicus» que crea la economia. La estructura econdmica
tal como nosotros la describimos, no existe en el mundo, sino que
existe el conocimiento de la misma que nosotros tenemos. Podria-
mos decir que «el mundo no es racional, sino razonable». El mundo
es capaz de ser razonado por el hombre, porque éste es el unico ser
racional. Es decir, nuestra pregunta es fundamental porque atafie a
los fundamentos: jEn el mundo hay una realidad economica variable
o los economistas pretenden organizarnos una manera de ver la eco-
nomia?

De todos modos, hay que dejar claro que la realidad econdémica
no es banal. Cada teoria econémica tiene su fotografia de la realidad;
pero esta imagen fotografica nunca seréa la realidad, sino una repre-
sentacion que dependera de su apariencia y de su manera de ver las
cosas. Descubrimos desde esta reflexion varias actitudes de morali-
zacion de la economia:

1.* La economia tiene necesidad de confrontarse con la instan-
cia moral con el fin de crear un hombre nuevo y un mundo nuevo.
El economista tiene necesidad de comprometerse y asi lo ha mani-
festado siempre: vemos que ellos se insertan en la vida social y sus
acciones acompafian siempre a las revoluciones industriales, las lu-
chas revolucionarias, permiten la organizacion de regimenes econo-
micos y fundan politicas que pueden durar decenios. Ante las crisis
por la que pasa la economia universal, hoy se ve con mas claridad la
urgencia y la necesidad de este compromiso de los economistas en
favor de una economia humanista .

2.* Por otra parte, la ciencia econdémica se casa frecuentemente
con la ideologia. Toda ciencia tiene necesidad de una visién global
(ideologia) que le permita orientar su investigacion y sus resultados:

— El método y el objetivo del liberalismo cientifico e ideoldgico
consiste en crear un ser automata, «el hombre econémico», portento

¥ Cf. RosBins, L., Saggio sulla natura e sul significato della scienza economica
(Turin 1946).
® A. ELLENA, Economia, en DETM, o.c., 267-291.
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de racionalidad, con las condiciones propias de la competencia per-
fecta. Estamos ante el hombre de la racionalidad o el «homo econo-
micus» que nace en la ideologia del siglo xvi o siglo de las Luces.

— Segun el pensamiento marxista, la economia capitalista pro-
duce necesariamente hombres alienados y deshumanizados. Por ello,
la transformacion radical se iniciara con la abolicion de la propiedad
privada de los medios de produccion. Después de un periodo de
transicion se producira en el comunismo un hombre nuevo, plena-
mente humano y moral.

3.2 El creyente reconoce que esto es algo que le pertenece y
esta en continuidad con lo mejor de su fe y de su empefio. La frater-
nidad, el respeto efectivo de su libertad, es decir, los valores huma-
nos mas decisivos de la convivencia humana, pasan a través de las
elecciones econdmicas concretas. El hombre necesita de lo econémi-
co para ser él.

En resumen, los actos econdmicos se realizan en un ambito mu-
cho mas vasto que lo que pueda considerarse estrictamente econémi-
co. Los resultados de la produccion son bienes del trabajo y del ca-
pital. En ellos, los hombres ponen la propia capacidad intelectual y
moral, la propia racionalidad, una parte de la propia autoestima y del
propio deseo de realizacién personal. En el campo de la produccion
no emergen solo bienes y servicios, sino también conflictos y cola-
boraciones, alienaciones e identificaciones.
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A impulsos de la ensefianza del Concilio Vaticano 1, en su di-
mension teologica y antropoldgica, presentamos este tema, «funda-
mentacion categorialy, en torno a la caridad, la justicia y el bien
comun. «El deber de justicia y caridad se cumple cada vez mas con-
tribuyendo cada uno al bien comun segun la propia capacidad y la
necesidad ajena, promoviendo y ayudando a las instituciones, asi pu-
blicas como privadas, que sirven para mejorar las condicionnes de
vida del hombre». La exposicion de este capitulo propone de forma
inicial los valores que han de presidir la vida econémica concreta: la
libertad y la igualdad como expresion del respeto a la dignidad de la
persona en cuanto es «autor, centro y fin de toda la vida econémico-
social» (GS 63).

En relacion con estos valores analizaremos los principios de sub-
sidiaridad y solidaridad, y las categorias de la justicia, de forma pe-
culiar de la justicia conmutativa y la justicia social, la caridad y el
bien comun. Estos valores, principios y categorias son las referen-
cias obligadas en el desarrollo de los temas concretos de la segunda
parte de esta obra.
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1. LA CARIDAD'

Tanto el amor del préjimo como el amor de amistad es interindi-
vidual; es decir, el ser humano, objeto de amor, tiene una dimension
social. El ser humano no es una «isla». El hombre vive en sociedad
con otros. Por ello, mediante ¢l amor, el bien personal de cada indi-
viduo ha de estar abierto al bien social y al bien comun, como afir-
maba Pablo VI a los miembros de la FAO: «la caridad social nos
hace amar el bien comin» 2.

La justicia y el bien comiin encuentran su lugar en esta forma
interrelacional de vivir el amor. El querer el bien social es querer no
tanto el bien de una colectividad anonima cuanto el amar a las per-
sonas concretas. Se trata de un amor efectivo y eficaz al «todo» so-
cial concretado en el amor a los individuos en particular. La justicia
y el bien comin dan «concretez» y sentido social a la caridad. «El
hombre es el autor, el centro y el fin de toda la vida econdmica y
social. El punto decisivo de la cuestion social estriba en que los bie-
nes creados por Dios para todos lleguen de hecho a todos, segun la
justicia y con la ayuda de la caridad» (CIC 2459).

Por esto, conviene situar bien la caridad. En un primer momento
vamos a buscar su raiz teoldgica y teologal y su dimension social.
En un segundo paso veremos sus caracteristicas principales, deriva-
das de lo anterior, y sus limites, resultado de la limitaciéon humana.
El fondo antropoldgico de esta virtud teologal y la Doctrina Social
de la Iglesia nos ayudaran a desarrollar el tema.

1. Caridad y sus dimensiones originantes: teologal
y antropoldgica 3

Dentro de la dimension teologal de la caridad se encuentra, en
primer lugar, la relacion con la virtud teologal de la fe. La carta de
Santiago tiene a bien unir fe y obras. No se trata de proponer una

' Recogemos algunas de las obras sobre esta primera categoria de moral social:
ADAM, A., La primacia del Amor (Madrid 1962). CARPENTIER, R., Le primat de ’'amour
dans la vie morale, en NRT 83 (1961) 3-24. Cascone, M., Il ministero della carita
politica, en Sy 8 (1990) 29-36. MAxmo eL. CoNFESOR, Centurias sobre la caridad
(Argentina 1990). NEDONCELLE, M., Verso una filosofia dell amore e della persona
(Roma 1959). TorNos, A., Antropologia del amor, desde su radicacion social y psico-
logica, en SalT 64 (1976) 83-93.

2 PaBLo VI, Discurso en la FAO (Roma 1970). Cf. CIC 1931-1933.

* Una visidon mas amplia de la dimension teologal de la caridad, véase R. Cessario,
La virtu (Milan 1994) 79-111. RaHNER, K., «Amor», en SM 1, o.c., 114-133. CarpEN-
TIER, R., Le primat de | 'amour dans la vie morale, en NRT 83 (1961) 3-24. Tornos, A,
Antropologia del amor, desde su radicacion social y psicolégica, en Salt 64 (1976)
83ss.
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dicotomia, sino de ver las obras desde la fe. La fe se convierte en el
sentido de las obras: «Hermanos, ;jqué provecho saca uno con decir:
yo tengo fe, si no tengo obras?, ;podra acaso salvarle la fe? Suponed
que un hermano o hermana estin desnudos o carecen de alimento
cotidiano, ;/qué provecho van a sacar si les decis id en paz, abrigaos
y hartaos, si no les dais lo necesario para ¢l cuerpo?» (Sant 2,14-16).

Pero la caridad imprime un influjo en el ejercicio de las virtudes
sociales a través de la vida social. Esta hace que la cuestion social
esté configurada por el valor de la alteridad. La dimension antropo-
Iogica de la libertad y de la alteridad es una tarea a realizar en el
campo de las realidades sociales. Asi pues, en la realidad social se
dan cita las virtudes morales, entre las que estan las virtudes socia-
les. Estas expresan una vida moral dinamica, llamada al crecimiento
y a la realizacion a través de la apertura y del didlogo aun en medio
del conflicto.

Estas virtudes cristianas tienen una raiz biblica y una expresion
antropologica que va desde la concepcion antropoldgica del hombre
como imagen de Dios hasta la valoracion de lo pequefio como situa-
cion y como contraste de igualdad. Aqui cobran sentido aquellas pa-
labras de Pablo: «Todo aquello que hay de verdadero, noble, justo,
puro, amable, honrado, todo lo que es virtud, todo eso sea objeto de
vuestros pensamientos y el Dios de la paz estara con vosotros» (Flp
4,8-9). La antropologia teoldgica siempre ha tenido como constituti-
vo y como tarea ética de la personalidad cristiana el revestirse de
auténticas actitudes de interpersonalidad y de sociabilidad. La for-
macion de las virtudes sociales ha sido una constante tanto en la
patristica como en la época reciente.

2. El ambito social de la caridad

Alla donde no llega la acciéon subsidiaria del Estado ni de las
instituciones publicas, llega la caridad *. Hoy sigue habiendo inmen-
sas zonas de desgracia donde llega y puede llegar la caridad. Obser-
vamos tres niveles del ambito donde la caridad puede ejercer su ta-
lante teologal:

a) Elnivel personal o el de la accidn individual es el mas direc-
to y espontaneo. Hoy, el contacto de persona a persona es indispen-
sable ante una concepcion del progreso que provoca y crea personas
anonimas y produce falta de responsabilidad, aislamiento y desper-
sonalizacion. En concreto, podemos observar como los enfermos

4 Azpriazu, )., La moral del hombre de negocios (término «caridad social») (Madnd
1949).
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que se encuentran solos porque los suyos trabajan, el anciano aban-
donado porque no produce y requiere cuidados y atenciones especia-
les, la madre soltera aun rechazada por la sociedad, el drogadicto, el
alcohélico... estan pidiendo ser reconocidos como personas y ser la-
mados por su nombre.

Serd necesario llegar a ellos como personas, tomando el tiempo
que haga falta, escuchando, aceptandolos como son. Para realizar
esta tarea sera preciso el contacto personal. Esta dimension personal
ayuda a descubrir los verdaderos problemas, pero es insuficiente. El
voluntariado debe estar abierto a otras acciones colectivas.

b) En cuanto al nivel colectivo, observamos que cada dia es
mas frecuente el que los problemas se planteen a grupos de perso-
nas. Por ser grupo se requiere una respuesta también mas amplia que
la puramente individual. Hay grupos enteros marginados de la socie-
dad: las nuevas situaciones, como los emigrantes llegados del campo
o de otros paises, los enfermos o ancianos, aquellos que nunca tienen
reposo vacacional, necesitan unas respuestas colectivas y duraderas.

¢) Pero no sélo se debe contar con respuestas individuales y
colectivas. El mal también nace de las estructuras. Existen nuevas
dificultades que afectan a los mas pobres. La vida actual trae consi-
g0 nuevas miserias, especialmente en los paises industrializados. Se
debe tomar conciencia de la necesidad de trabajar en pro de la justi-
cia. Como afirma Juan Pablo II, «esto sera posible no solo utilizando
lo superfluo que nuestro mundo produce en abundancia, sino cam-
biando sobre todo los estilos de vida, los modelos de produccion y
de consumo, las estructuras consolidadas de poder que rigen hoy la
sociedad» (CA 10).

Los tres niveles necesitan de acciones concretas que tengan pre-
sentes las categorias de la justicia y del bien comdn. Entre otras,
coexisten la accion educadora de las personas, la promocion de la
vida asociativa y comunitaria, acciones promotoras del cambio so-
cial, atencion a las causas de los pobres y la denuncia continua de las
situaciones de injusticia.

3. La caridad en la Doctrina Social de la Iglesia

La caridad recibio con el papa Leoén XIII el calificativo de
«amistad», con Pio XI de «social» y en nuestros dias el de «politi-
ca» > para presentar la dimensidn social de esta virtud teologal. De

* Una sintesis y descripcion bien clara del concepto «politico» de la caridad puede
encontrarse en la exhortacion de los Obispos espanoles Catdlicos en la vida puiblica
n.60-63 (Madrid 1986). Cf. Duguk, F., Presencia de los catdlicos en la vida piblica.
Caridad politica, en Cor X111 44 (1987) 155-193.
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esta manera la «caridad social abarca la vida de caridad que ocupa el
campo de las relaciones sociales de los hombres».

La caridad social y politica aparece en los escritos y enciclicas
sociales de los ultimos Papas como «el principio de solucion de la
cuestion social» (RN 41; QA 137), con una funcion dialogal en el
interior de la Iglesia (ES 106), en su dimension de «civilizacion del
amor y comprometida con la verdad» (GS 28), y en cuanto «solida-
ridad» como uno de los principios basicos de la concepcion cristiana
de la organizacidn social y politica: «De esta manera, el principio
que hoy llamamos solidaridad, y cuya validez, ya sea en el orden
interno de cada nacion, ya sea en el orden internacional, he recorda-
do en la Sollicitudo rei socialis, se demuestra como uno de los prin-
cipios basicos de la concepcion cristiana de la organizacion social y
politica. Leon XIII lo enuncia varias veces con el nombre de “amis-
tad”, que encontramos va en la filosofia griega; por Pio XI es desig-
nado con la expresiéon no menos significativa de “caridad social”,
mientras que Pablo VI, ampliando el concepto, de conformidad con
las actuales y miltiples dimensiones de la cuestion social, hablaba
de “civilizacion del amor”» (CA 10).

Puede decirse que el Magisterio de la Iglesia atiende de forma
especial a la funcion social de la caridad. Junto con la verdad, la
justicia y la libertad, la caridad actia como la gran norma reguladora
de la convivencia (PT 149). La caridad y el derecho se complemen-
tan en esta funcién reguladora.

Por otra parte, la caridad es raiz de la paz, posee una eficacia
divina para generar humanidad y contribuye al entendimiento entre
los pueblos, de manera que esta en la base del nuevo orden de justi-
cia, nacional ¢ internacional. Es el principio unificador interno mas
solido de la sociabilidad humana (QA 137).

De la Doctrina Social de la Iglesia se puede deducir que la cari-
dad cristiana, junto con la justicia social, puede impulsar la actividad
social del Estado. Unida a la justicia social, la caridad es el rector
supremo de la actividad economica, garantiza la estabilidad social y
el progreso de la comunidad politica. Cuando se estd animado de la
caridad de Cristo nace el sentimiento de vinculacidn a los demas,
experimentando como propios las necesidades, los sufrimientos y las
alegrias extrafias, y la conducta personal en cualquier lugar es firme,
alegre, humanitaria e incluso cuidadora del interés general.

4. Caracteristicas de la caridad

Como hemos ido viendo, la caridad es una de las tres columnas
basicas de la Moral social y constituye la clave de solucién adecuada
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del problema social. Pero en su relacion con la justicia y con el bien
comun conviene no identificar los deberes de justicia y bien comiin
con los de la caridad. Esta distincion ha de urgirse tanto en las rela-
ciones laborales como en las estructurales ¢ interpersonales. La cari-
dad refuerza pero no suple la obligatoriedad de los deberes propios
de la justicia.

De forma reduccionista, a veces se piensa que los deberes de
justicia obligan a todos y los de caridad son propios de quienes vi-
ven en comunion sincera con Dios y con una «conciencia privativis-
ta». Si bien es verdad que la caridad tiene una motivacién profunda,
dinamica y superior a otra tendencia natural, sin embargo no pucde
considerarse como un suceddneo de la justicia. Su campo es mas
amplio que el de la justicia, ya que afecta a la unidad de «corazones»
y la justicia a la unidad de las estructuras (QA 137).

La ética cristiana ganara en eficacia y en claridad si supera el
dualismo caridad-justicia. Esta nueva perspectiva nos viene dada por
los nuevos analisis antropologicos del amor 6. La concepcion del
amor supera los cauces individualistas y llega a un planteamiento del
amor como parte de una teoria critica de la sociedad 7. Por ello, ex-
ponemos ahora algunas caracteristicas de la caridad *.

1.2 Es preciso situar bien en primer lugar la caridad en relacion
con la justicia superando la dicotomia existente entre ambas. Hasta
hace poco ha existido una falsa valoracion del sentido de la ley en el
campo de la ética, cuando se elevaba a categoria suprema conside-
rando «la ley como absoluto».

En ese contexto se divide la vida en dos campos: el normativo
por la ley, la justicia; y el de la generosidad y la voluntariedad, la
caridad. El término «caridad» quedaba reducido a una virtud concre-
ta que cubre aquello a donde no llega la ley o la justicia. En este
ambito se considera obligatorio Unicamente el campo de la justicia.

Hoy se intenta superar esta divisién platonica del contenido mo-
ral de la praxis. Ahora todo el campo de la vida cristiana estd ilumi-
nado por la caridad, y lo iluminado es justo. De este modo, la justi-
cia resulta el lugar intrahistorico de la encarnacion de la caridad.

2.2 El amor es una virtud unificante. La caridad irradia la vida
social, de tal modo que por el amor cobra sentido la vida y puede
decirse en verdad que el «yo» existe si el «ti» existe y la comunidad
«existe». En y por el amor la vida existe. La carencia de amor es
destruccion. San Juan lo expresa de la manera siguiente: «Nosotros

¢ Cf, LaiNv ENTRALGO, P., Sobre la amista.l (Madrid 1985). Marion, J. L., Prolego-
menos a la caridad (Madrid 1986).

7 TorNoS, A., Antropologia del amor, o.c., 83-93.

$ VipAL, M., Moral de Actitudes, o.c., 107-109.
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sabemos que hemos pasado de la muerte a la vida porque amamos a
los hermanos. Quien no ama permanece en la muerte» (1 Jn 3,14).

La caridad social aporta a las virtudes sociales y al conjunto de
la vida su significado y valor teolégico/teologal: la justicia, la gene-
rosidad, la paciencia se definen especificamente en cuanto al objeto
y al fin que llevan en si mismas, pero el valor creador y transforma-
dor lo reciben de la caridad.

3.* Asimismo, ha de hacerse un esfuerzo por desprivatizar la
caridad en la moral cristiana, es decir, por hacer de la caridad una
virtud social. Los empresarios catélicos encuentran grandes dificul-
tades para ser honestos en sus aportaciones econdmicas y politicas a
la vida social. Esta dificultad proviene de su deseo de hacer publica
su accion caritativa.

La privatizacion de la caridad o el reducirla al campo de lo pri-
vado es una falsificacion de la caridad que proviene del romanticis-
mo y del subjetivismo de la cultura actual del vacio. La caridad ne-
cesita de una corporeidad concreta. La caridad ha de salir del mundo
puramente intencional y del &mbito intraindividual.

42 La caridad tiene un caracter utdpico y estratégico. La cari-
dad no elimina la estrategia, sino que la presenta como coyuntural
para llegar a la plenitud. Entendemos por estrategia como «el arte y
la habilidad para dirigir el asunto de la vida del hombre».

Pero la estrategia también tiende a convertirse en absoluto; por
ello, el impulso de la caridad se colocara en expectativa de lo «nunca
es suficiente» a pesar de que en la vida la respuesta haya sido la
debida. Estamos en el terreno de la utopia. La estrategia recibe una
valoracion positiva desde la ética cuando se considera como un paso
pedagogico en el que pueda entrar la caridad.

5. La caridad tiene un talante radical como aliento de una vida
virtuosa vivida con exceso. Es decir, el término «caridad» es emi-
nentemente religioso y, en su radicalidad, tiene una dimension de
entrega extrema y generosa. Quien ama y vive en caridad, tiende a
encontrarse a si mismo en el amado. Estamos ante la dimension mis-
tica de la caridad social.

La experiencia mistica de esta dimension de la vida de caridad se
consigue haciéndose violencia consigo mismo y con los demas. Esta
es la razén por la que algunos llaman a esta dimension «carécter
violento de la caridad social». De esta concepcion y dinamismo de
la caridad nacen el sentido y la fuerza teoldgica latente en las deci-
siones radicales del hombre cristiano.

_Por tanto, es verdad que la caridad es universalidad y armonia, es
union y reconciliacion, pero esto no representa la Gnica dimension
de la caridad. Su cuarta dimension es la manifestacion radical que
aparece cuando alguien, al querer ser fiel a si mismo, se sacrifica por
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un ideal. En este sentido, el testimonio de Cristo es clarificador: ra-
dicalidad de la Palabra y de los gestos y, especialmente, de los mo-
dos de comportamiento sociales que provienen de su experiencia de
caridad teologal. En el orden de las relaciones interpersonales puede
surgir la conflictividad. Pero es desde la caridad desde donde se po-
sibilita la superacion de esta conflictividad. En este caso siempre ha
de surgir la profundizacion de las relaciones interhumanas.

5. Dimensiones de la caridad

Algunos, creyendo que las injusticias deben ser redimidas unica-
mente por la justicia, rechazan la caridad como aquello que humilla
la dignidad humana. Sin embargo, la doctrina catélica afirma que
todo el orden social necesita conformarse con la justicia, pero la ca-
ridad debe ser como el alma de este orden. La caridad evapora la
acritud que nace de la rigidez de la justicia. Para ver esto nos fijamos
en tres horizontes dimensionales de la caridad: dimension kendtica,
dimension social y dimensiones parciales de la caridad.

Nuestro objetivo es el de descubrir estas dimensiones desde la
consideracidn social del hombre y desde la insercion del amor divi-
no en la realidad sociocomunitaria. Dios, Amor, se encarna en una
realidad humana respetando la autonomia de las realidades tempo-
rales.

1.° Dimension kendtica de la caridad politica

La caridad social es la actitud basica del ethos social cristiano y,
por ello, significa el contentdo global del compromiso cristiano. En-
tendemos por caridad social o caridad politica como la categoria éti-
co-religiosa que totaliza el ethos social de los cristianos. Pero llevar
a la vida la caridad politica necesita de algunas mediaciones. Estas
son la justicia y el bien coman.

La caridad pertenece, por tanto, al mundo de la intencionalidad y
de la cosmovision cristiana. Asi, la solucion de la cuestion social ha
de esperarse de la efusion de la caridad como compendio de la ley
nueva del Evangelio. La caridad ha de ocupar el puesto que le co-
rresponde, el mas alto en la escala de los valores religiosos y mora-
les, tanto en su estimacion tedrica como en la actuacion practica de
la vida cristiana. La caridad lo explica e inspira todo, todo lo hace
posible y lo renueva. Asi entendida, la caridad conserva su dimen-
sion religiosa, es decir, la liberacion del pecado y la consideracion
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de la soberania de Dios en el amor. En el terreno del compromiso se
puede decir:

a) La caridad quedara reducida sélo a una «voz» si no hace
surgir del contexto de la sociedad una comunidad gobernada por un
empuje sélo inteligible desde el ejemplo de aquel que por amor a los
hombres no dudd en tomar la forma de «siervo». La comunidad de
los creyentes en tanto es signo e mstrumento de unidad del mundo
en cuanto el principio concreto de su existir historico es la «kénosis»
y en cuanto la prontitud en asumir la condicion de los oprimidos se
manifiesta cualquiera que sea la situacion o la fuerza que los oprime.
Lo caracteristico de esta solidaridad kenoética es que no lo motiva
una ideologia ni un proyecto, sino la seguridad de la fe que nace de
la caridad.

b} El mensaje de la ética cristiana comienza y acaba con la afir-
macion de que Dios ha amado al mundo. Una comunidad eclesial
verdaderamente fiel a su propio principio de realidad kendtica no
podra parecer en modo alguno necesaria a la sociedad terrena. Solo
esta «inutilidad» serd capaz de mantenerla libre de los papeles histé-
ricos que no tengan relacion con el amor y de mantenerla configura-
da como una institucion afin o que esta al lado de todos aquellos que
resultan indtiles en el mundo. Esta peculiaridad de «inutilidad» es la
que hace que la ética cristiana tenga futuro.

¢) Visto objetivamente, la Iglesia ha buscado titulos que le ase-
guren la aceptacion por los hombres. El titulo dltimo invocado ha
sido el de sentirse con la tutela del orden moral escrito en las leyes
de la naturaleza. Sin embargo, la caridad no es un sentimiento que
corre entre hombre y hombre. Es un principio categérico fundado
objetivamente en el pacto mesidnico que vive dentro de la realidad
social creando un modo de ser de la convivencia humana. La caridad
se situa mas alla del estado de convivencia como energia que juzga
que la realidad presente es inadecuada e insuficiente para la esperan-
za o que los pactos sociales, incluido el pacto moral de la Iglesia con
la sociedad, son insuficientes para ¢l que ama. La caridad tiene como
medida propia no ya las posibilidades histéricamente dadas, sino las
manifestaciones ejemplares del agape de Dios. La caridad sitta las
aspiraciones propias mas alla de lo actualmente posible.

2.° Dimension social de la caridad

Esta dimension aparece en la misma definiciéon de caridad: La
caridad es «la virtud sobrenatural que inclina al hombre a amar a
Dios y al projimo». La caridad social es un aspecto del amor al pro-
jimo que dirige la actividad del hombre al bien comun. No sélo mue-
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ve al hombre a respetar el derecho en todo cuanto le exige para con-
tribuir al bien comun, sino que lo hace con un sentido sobrenatural,
es decir, por amor a Dios y a los hombres.

Esta dimension socio-politica de la caridad, que no queda anula-
da por la justicia, nace de su estructura teologal proyectada hacia la
humanizacién del ser humano en un proceso que va desde la vida
«agapica» hasta el compromiso:

La vida teologal tiene una dimension politica que nace de la fe en
un Dios creador y afecta al dinamismo de la vida cristiana. La cari-
dad politica es un compromiso activo en favor de un mundo mas
Jjusto; se traduce en generosidad y desinterés personal por el compro-
miso social, de manera que el compromiso social hace al hombre
mas digno.

La caridad dirige las demas virtudes al bien comun e intenta aco-
modar las estructuras a las exigencias de la justicia social. Entre sus
efectos podemos enumerar: fortalece entre los hombres la solidari-
dad y la fraternidad; anima a los cristianos a presionar para transfor-
mar los ambientes, las estructuras y las condiciones de vida a fin de
instaurar todas las cosas en la verdad, en la libertad y en la justicia;
intenta redimir el campo de la beneficencia en favor de la seguridad
social, y lleva socorro material alli donde no llega la justicia.

3.° Dimensiones parciales de la caridad social

Entre otras, recordamos «la limosna» y &l «paternalismo». En
cuanto a la primera, es fruto de la caridad, pero no es la caridad,
aunque a veces se confunden. La verdadera caridad obliga a veces
gravemente a dar limosna, pero a la vez urge corregir los desniveles
excesivos en la distribucidn de la renta. El que socorre al hambriento
tiene caridad si ha comprendido el aspecto social de la misma, de tal
manera que trabajara con toda su alma por cambiar unas estructuras
que impiden la existencia digna del hombre.

En cuanto al paternalismo, éste tiende a corregir los males socia-
les sin preocuparse por instaurar una verdadera justicia; quiere ayu-
dar al inferior sin desear que salga de la condicién de inferioridad.
Como afirma Herrera Oria, «el paternalismo es inadmisible porque
ofrece a titulo de caridad lo que se debe en justicia, coloca al patrono
en una postura protectora que ofende la dignidad del obrero y es un
auténtico sucedaneo de reformas sociales justas» °.

En resumen, se puede decir que la caridad abre el paso del amor
de benevolencia a la justicia social. La alternativa a la benevolencia

? HrrRRERA ORIa, La Palabra de Cristo (Madrid) 411.
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no es un gesto de impotencia, ni la promocion individualista del
bien, sino un constante esfuerzo en favor de la justicia social que
permita a los individuos satisfacer las exigencias primarias para te-
ner libertad de aspirar a los bienes superiores. La satisfaccion de los
bienes primarios no conduce infaliblemente a la promocién humana,
pero libera para la primera humanizacién que se produce en la co-
municacién entre los hombres. No decimos que ¢l cuidar del hombre
sea amor, sino que es una dimension imprescindible del amor.

II. LA JUSTICIA

1. Formulacion del valor de la justicia '

Como veremos mas abajo, la categoria de la justicia es conocida
tanto en el mundo griego y latino como en el biblico. Estas fuentes
habran de tenerse en cuenta para acercarse al concepto teologico de
la misma. Ademas, la justicia pertenece tanto a la reflexién juridica
como a la ética y a la teologica, aunque nos interesa dar primacia a
la dimensién ética.

La justicia o el dar a cada uno segin sus necesidades (suum cui-
que tribuere) es una regla fundamental de la relacidn entre los hom-
bres, es la expresion de la relacion del yo-social con el ti-social en
apertura mutua. Porque cada hombre igual en dignidad debe ser res-
petado. Este «deber ser» lo ha de ser en aquello que se es, es decir,
el don mutuo esta al servicio del ser. El don es un tener al servicio
del ser. La justicia, ademas, es la virtud o la inclinacion y la fuerza
por la que se da a cada uno lo que le es debido y cada uno se da y
da aquello que ha recibido para sus necesidades.

Pero el moralista cristiano se acerca a los problemas de la vida
social con la mirada puesta en el horizonte amplio que nace del men-
saje de Cristo: «Buscad primero el Reino de Dios y su justicia, y lo
demas se os dara por afiadidura» (Mt 6,33). En un sentido mas pro-

10" ALFARO, }., Cristianismo y justicia (Madrid 1973). Asensio, F.A., La vocacion
en los salmos. La antitesis «Justo-Impio» (Burgos 1991); AuTiEro, A., Fronteras de la
justicia interespecifica, en Mor 15 (1993) 197-207. CasALDALIGA, P., Yo creo en la
justicia y en la esperanza (Bilbao 1975). Cozzovi, M., «Justicia», en NDTM (Madrid

'1992) 973-994. EezsTeIN, L., La justice sociale dans le proche orient ancien et le

peuple de la Bible (Paris 1983). FERNANDEZ, A, 0.c., 653-704. GuTiErrEZ, J.L., «Justi-
cian, en Conceptos Fundamentales de la Doctrina Social de la Iglesia 11 (Madrid
1971); LACTANCIO, Institutions divines, livie V (Paris 1973). MARrTiNEZ NAVARRO, E.,
en CORTINA, A., Diez palabras clave en ética (Estella 1994) 157-202. PEINADOR, A.,
Movral profesional (Madrid 1962). PEReNA, L., La idea de justicia en la Conquista de
América (Madrid 1992). Ruslo, M., Raices antropologicas de la justicia, en Mor 15
(1993) 5-34. VipaL, M., Justicia y solidaridad en la ética social actual, en Mor 15
(1993) 35-54.
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fundo, la justicia constituye una verdadera virtud porque valora que
toda persona verdaderamente responsable debe tener en cuenta al
préjimo . Hoy, por ello, la Iglesia debe prestar un servicio teologi-
co a la sociedad humana «predicando la verdad sobre la creacion del
mundo, que Dios ha puesto en las manos de los hombres para que lo
hagan fecundo y mas perfecto con su trabajo, y predicando la verdad
sobre la redencion, mediante la cual el Hijo de Dios ha salvado a
todos los hombres y al mismo tiempo los ha unido entre si haciéndo-
los responsables unos de otros» (CA 51).

Con esto y lo visto en el apartado anterior sobre la caridad, se
entiende que la justicia es el lugar de encarnacion intrahistorica de la
caridad, es decir, es la primera exigencia del amor y la «medida
minima de la caridad». Las normas fundamentales sobre las que la
sociedad debe ser reconstruida en los érdenes econdomico, juridico,
social y politico son la caridad y la justicia social.

Aqui nace la importancia de reformular el término de justicia
dentro de la dinamica de superacion de la dicotomia entre caridad y
Jjusticia. Para ello, la ciencia ética es consciente de que el término
«justicia» ha sido lugar de convergencia de cuatro corrientes cultura-
les en Occidente: la judeocristiana, aportando su talante utdpico; la
griega, de donde recibe el caracter de adecuacion racional a la reali-
dad; la romano-latina, que aporta el talante juridico; y la anglosajo-
na, con su perspectiva horizontal-comunitaria.

En la historia de Occidente unas veces ha dominado una concep-
cion y otras veces otra '2. Hoy existe un empefio en establecer una
armonia jerarquizada de las cuatro corrientes. Cada una es necesaria
y ninguna ha de eliminar a las otras. En la reformulacién de la cate-
goria de justicia tiene importancia ¢l principio biblico de que «el
hombre ha de comportarse como Dios se ha comportado con él».
«La verdad de la formulacion esta en la explicaciéon de la armonia
existente entre justicia y caridad». La formulacién tiene como idea
central la explicacion del amor auténtico como amor de justicia.

En lo que resta de esta introduccion sobre la justicia interesa es-
tudiar el ambito moral de la justicia con el fin de llegar a una defini-
cién de la misma con sus clasificaciones respectivas. A continuacion
seran objeto de estudio las exigencias sociales y teologicas de la

' Cf. Rusio, M., «Raices antropologicas de la justicia social», en Justicia Social
0.c., 223ss.

2 Los momentos privilegiados de la reflexidn sobre la justicia son: presocratico,
platénico, Etica a Nicomaco, STh 11-11 .57-122 de Santo Tomas, Leibnitz, reflexiones
filosoficas como las de Grocio, Hobbes, Rousseau. Cf. Pizzornt, R., Giustizia e carita
(Bolonia 1995). Kennepy, T., «Teorias sobre la justicia y el concepto de bien», en
Justicia Social, o.c., 203-217.
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Jjusticia, su presencia en la Doctrina Social de la Iglesia y algunos
principios generales.

1) Justicia y derecho

El derecho esta en la base de la justicia y la ley es una de sus
expresiones 13, Si la justicia consiste en dar a cada uno lo suyo, el
origen de la justicia esta en el derecho en su sentido prejuridico. Esta
afirmacion puede contemplarse desde el objeto, desde el sujeto, des-
de la norma y desde la actitud moral:

Desde el objeto (esto es mio) es aquello que pertenece a una
persona. Desde el sujeto es la capacidad que una persona tiene de
exigir y de disponer de una cosa. Desde la norma ética es la regula-
cion racional de las relaciones de las personas. Y, por dltimo, la
actitud moral por la que el derecho es reconocido en las personas es
la justicia.

Ha de tenerse en cuenta que el concepto cristiano de justicia no
coincide con el que nace del pensamiento iluminista y empirista. La
tradicion cristiana comprende la virtud de la justicia como aquella
que va mas alld del concepto latino «ius», traducido por la mentali-
dad inglesa como «derecho» (right) en un sentido politico-juridico.
«Justo», sin embargo, indica algo inherente esencialmente al sujeto
que no depende de la voluntad legislativa o del consenso consuetu-
dinario. El recurso a la nocién prejuridica del derecho, fundamental-
mente centrado en la creacidn, diferencia la ley moral natural roma-
no-catolica de otras concepciones extrafias de justicia. Es preciso se-
flalar que hay una importancia objetiva en la justicia que va mas alla
de los acuerdos de un pueblo o el consenso de un gobierno para
poder actuar para salvar el bienestar de la comunidad.

La importancia objetiva de la virtud de la justicia reside en repre-
sentar de forma espontanea todo lo que «es debido», pero con la
mirada puesta en el bien comun.

2} Justicia y orden juridico-moral

La justicia pertenece a un orden moral, ya que todo acto moral
consciente y libre del hombre es expresion de la opcion fundamental
que nace en el centro del hombre, esto es, de la conciencia ',

1% Para el estudio de la relac16n entre el derecho natural y el derecho positivo puede
consultarse Fi ecHa, J.R., Teologia Moral Fundamental, o.c., 243-253 y 260-267.

4 GALINDO, A., La opcion fundamental en el pensamiento de San Alfonso Maria
de Ligorio (Vitoria 1984) 32-44 y 92. Cf. Rusio, M, o.c., 221ss.
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Asimismo, la justicia pertenece a un orden juridico en su sentido
objetivo. La justicia, a diferencia de otras virtudes, induce ¢ impulsa a
obrar bajo la base de un orden juridico. Es verdad que este orden juri-
dico es réductivo, pero es indispensable para que la justicia sea a la vez
tutela del bien personal y garantia del bien comun de la sociedad.

La justicia regula los derechos de los hombres que viven en rcla-
cion con sus semejantes. En la sociedad existen sujetos de derechos
y deberes que tienen las siguientes posibilidades de relacion: las re-
laciones entre personas particulares fisicas o morales, las relaciones
entre los miembros de una sociedad y la sociedad como tal, y las
relaciones entre la sociedad amplia y sus miembros. En este caso el
sujeto de derechos es la misma sociedad.

Santo Tomas define el «iustum» como «lo que es debido a otro
en un nivel de igualdad» 5. La justicia reside en las relaciones socia-
les, una vez que se realiza en el nivel de igualdad y en la medida
justa, o en relacion con los derechos de los otros. Por ello, la carac-
teristica propia de la justicia en relacion con lo juridico es la de
regular de manera justa la persona en su comportamiento con los
otros, bien en el comportamiento entre personas, bien en el de las
personas con la comunidad y con la sociedad. Si no hubiere posibi-
lidad de conseguir esta igualdad de relacién, como sucede entre Dios
y los hombres, se puede hablar de esto de forma analdgica. San Isi-
doro de Sevilla sostiene, en este sentido, la distincion clasica entre
«fas» y «ius»: lo que pertenece al «ius» se refiere a las relaciones
humanas, y lo que pertenece al «fas» se refiere inicamente a la ley
divina ',

Por otra parte, el derecho natural corresponde a la verdad divina
en cuanto que llega a nosotros a través de la ley natural. La vision
cristiana de la justicia supone que la ley eterna es el fundamento
iltimo y la norma del obrar humano '7. Pero, por su correlacion con
la ley eterna, el sentido cristiano de la justicia se diferencia de la
teoria de la ley positiva de la justicia, asi como de la presentada por
los fildsofos iluministas como Thomas Hobbes y John Locke, segin
los cuales la razén humana por si sola sostiene y determina el orden
del derecho en una sociedad justa.

3) Definicion de justicia

Desde Platon, la justicia se ha considerado como una de las cuatro
virtudes cardinales. En este sentido tiene significado de virtud enten-

15 Santo Tomas, STh 11-11, q.57 a.1.
1* Cf. [siporo DE SeVILLA, Etimologias 1,5, cap.2: PL 82,198,
" Cf. FLeCHA, J.R., 0.c., 243-253.
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dida como «valor» y no sélo como «habito». Desde Aristoteles se
entiende como «dar a cada uno lo suyo» con ¢l fin de establecer la
armonia y el orden. Aqui tiene su origen la definicion de Santo To-
mas, recibida de Ulpiano, como «la virtud por la que cada uno, con
voluntad constante y perpetua, atribuye a cada uno su derecho» 8.

Como «virtudy, es el habito subjetivo de obrar el bien o el habito
constante de hacer actos buenos °. El «dar a cada uno lo suyo» ¢s el
objeto de la justicia. En este sentido, la justicia es una virtud social
en cuanto considera al hombre en su totalidad, es decir, que abarca a
la funcion individual y social del trabajo y de la propiedad y de los
deberes y derechos para con la comunidad. La justicia, ademas de
ser considerada como virtud, puede ser entendida como «valor» y
como «ley».

Los elementos que configuran la justicia son bilaterales: 1.° «Al-
teridad» (relacién yo-ti) o aquella que marca las relaciones de un
sujeto con otro. 2.° «El debitum», o «lo suyo», como aquello que
hace referencia a algo objetivo, a algo que se tiene derecho, o el
objeto debido en justicia a un sujeto. Se tiene derecho a exigir algo
cuando existe en otro el deber no solo de reconocer la facultad de
exigir, sino el de darle realmente lo suyo. 3.° «La igualdad» tanto
aritmética como proporcional. Aunque la dimension juridica acentia
el elemento de la equidad, la dimension filosofica y teoldgica acen-
tia los trazos que caracterizan a la persona justa, es decir, atender a
aquello que se debe al otro (ad alterum). La moral debe acentuar la
atencion sobre lo que da forma a la persona justa.

La opcion por la justicia nace en la bisqueda de igualdad de los
dos elementos de esta triple relacion, sabiendo que «estd demostrado
desde la historia que libertad y justicia no son dos objetivos faciles
de compaginar. Porque la libertad tiende con su ejercicio a discrimi-
nar a unos frente a otros; y la busqueda de la igualdad de todos
conlleva frecuentemente la negacién practica de muchas libertades
individuales... En la justicia, que no puede entenderse en un sentido
exclusivamente economico, va implicita la aspiracion a la igualdad;
la libertad postula el derecho y el deber de todos a participar en la
construccion y el mantenimiento de un orden capaz de garantizar esa

" Urpiano: «Constans el perpetua voluntas s suum unicuique tribuendi», en
Dig.1,tit.1, leg.10: iustitia est (KR [29b). Cf. /nstit., tit.1, leg.1: iustitia est (KR 1 1.%).
Y Santo Tomas, en STh 11-11, q.58 a.1. El tratado de Santo Tomas sobre la justicia
plantea las cuestiones centrales siguientes: cOmo definir la justicia, si la justicia reside
en el apetito racional, cuales son los objetos que abarca la justicia, cual es su acto y su
relacion con las otras virtudes.

' El Catecismo de la [glesia Caidlica recuerda la definicion de Santo Tomés:
«iustitia est habitus secundum quem aliquis constanti et perpetua voluntate s suum
unicuique tribuity (11-11, q.58 a.1), n.1807.
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igualdad» 2° En sentido estricto se ha de distinguir entre el dar a
cada uno lo que le es debido o aquello a lo que tiene derecho y el
«habitus» que en nosotros tiende a la realizacion de este deber moral
fundamental

El respeto de la persona a sus intereses fundamentales es también
un bien social, es el presupuesto de la convivencia y de la colabora-
c16n entre los hombres La realizacion de la justicia es, por tanto,
uno de los contenidos mas importantes del bien comun y es la razon
de la existencia de la autoridad (CIC 2237-2238) Por esto, afirmar
que la justicia es el fundamento del respeto a la digmdad de la per-
sona humana es el camino 1doneo para evitar el riesgo del contrac-
tualismo y del colectivismo

4)  Clases de justicia

El interés especifico de nuestro tratado es la «justicia social» De
todos modos debemos situar este concepto en el marco de la justicia
general y de la justicia particular De este modo nos acercamos al
sentido social de la justicia, sin olvidar la dimension juridica a la que
se siente unida en cuanto esta ulima es expresion practica de aqué-
lla

a) Justicia social (CIC 1928-1948)  Es la virtud que tiene por
objeto el bien comun, donde el sujeto de derechos es la soctedad y el
sujeto de deberes son los miembros de la comunidad Es, por ello,
propio de la justicia social exigir a los individuos todo lo necesatio
para el bien comun Asi, «el deber de justicia y caridad se cumple
cada vez mas, contribuyendo cada uno al bien comun segun la pro-
pia capacidad y la necesidad ajena, promoviendo y ayudando a las
mnstituciones, asi publicas como privadas, que sirven para mejorar
las condiciones de vida del hombre» (GS 30) El concepto cristiano
de la justicia social busca conseguir una vision equilibrada de la re-
lacion existente entre el bien individual y el bien comun en cuanto
que «las partes aman naturalmente el todo mas que a si mismas Y
todo individuo ama mas el bien de su especie que el propio bien
particular» 2! Por ello, la justicia social se basa en la justicia ge-
neral

b) Justicia general y legal Es la virtud que inchina la volun-
tad del gobernante a la organmizacion de la sociedad vy a la formacion
de la ley conforme a las exigencias del bien de todos e inclina la

" AA VV, Praxis ¢ristiana oc, 8 Ct Martial, G, «Justicia», en DETM, o ¢,
509-521
' Santo Tomas, STh1,q60a 5 ad |
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voluntad de los subditos al cumplimiento de la ley y a la coopera-
c16n del bien comun 2, El sentido general de la ley %} intenta conse-
guir la armonia incluyendo todos los deberes vy, por ello, todas las
virtudes y el orden moral. El sentido especifico es el de «dar a cada
uno lo que le conviene» y «el habito por el que se escoge lo jus-
to» 24, La justicia general/umversal ordena los deberes que los
miembros de una comunidad politica tienen en relacion con el bien
comun, es dectr, la justicia universal se preocupa de manera especial
del bienestar de la polis

La definicion de justicia legal se acerca a lo que la Iglesia llama
hoy «justicia social» como categoria comprensiva de todo tipo de
justicia, universal y particular. Como dice Juan Pablo 1, la verdade-
ra justicia social es «encuadrar los ntereses particulares en una vi-
s10n coherente del bien comin» (CA 47) De esta manera, la justicia
legal impulsa a distinguir entre la realizacion virtuosa del bien co-
mun y los exagerados nacionalismos teniendo en cuenta que existe
un orden propto de los miembros individuales para el bien comun
que el Estado incorpora En este contexto, la Iglesia condena aquel
socialismo que «considera a todo hombre como un simple elemento
y una molecula del organismo social, de manera que el bien del in-
dividuo se subordina al funcionameento del mecanismo econémico-
social» (CA 13)

¢) Justicia conmutativa®  Se debe distinguir dentro de la jus-
ticia particular dos partes especificas la justicia conmutativa y la
Justicia distnbutiva Es aquella que regula las relaciones de los ciu-
dadanos entre si prescindiendo de su msercion en la sociedad y bus-
cando su desarrollo integral Se rige por el derecho de contrato pri-
vado conforme al principio de 1gualdad en lo que se da y se recibe
En ella, el sujeto activo y pasivo es la persona privada, la finahidad
es la utilidad privada 26 La justicia conmutativa regula las relaciones
entre los individuos y entre las instituciones particulares «La justi-
cia conmutativa se distingue de la justicia legal, que se refiere a lo
que el ciudadano debe equitativamente a la comunidad, y de la jus-
ticia distributiva, que regula lo que la comunidad debe a los ciudada-
nos en proporcion a sus contribuciones y a sus necesidades» (CIC
2411)

" Cf Yurre, G, La justicia (Madrid 1967) 209-223

"' Cf la vision propia de Platon, Aristoteles, Santo Tomas, Sententia libr1 Politi
coruml1 1, lect |

¥ Ast piensan Platon y Aristoteles respectivamente

" Cf Cessario, R, La vt (Milan 1994) 153-156

" Cf HarING, B, La Lev de Cristo 111 (Barcelona 1973) 46 Pueden consultarse
otros autores PRUMMER, D M, Manuale Theologiae Moialis (Friburgo 1950) Iorio,
Th A, Theologia Moralis (Napoles 1946)
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Lo especifico de la justicia conmutativa es la consideracion de la
persona en su individualidad 27, es decir, en su alteridad reciproca
prescindiendo de las ataduras que nacen de la solidaridad. Se trata de
una «aequalitas rei ad rem». Esta clase de justicia prescinde, por
tanto, de todo tipo de acepcion de personas o de la consideracion de
eventuales privilegios. No se funda en ninguna forma de solidaridad,
sino en el comn ser de los humanos. En los manuales tradicionales,
la justicia conmutativa es considerada como aquella que mejor se
acerca a la idea misma de justicia 28. Una consideracion propia de la
justicia conmutativa es la «restituciény». Para restablecer la igualdad
de la justicia conmutativa, la restitucion es la solucion, bien cuando
una persona retiene injustamente lo del otro (res aliqua accepta),
bien cuando se apropia injustamente del bien del otro (injuste accep-
ta) ®.

La «restitucién» comprende el dar lo suyo a su propietario y el
hacer una reparacion por el dafio realizado, es decir, se trata de esta-
blecer el equilibrio y la igualdad de la justicia conmutativa. El poner
en equilibrio otras relaciones de amistad, de caridad, de justicia dis-
tributiva o general no es objeto directo de la restitucidn, sino que
pertenece mas bien a la «satisfaccion». La teologia cristiana distin-
gue, por tanto, entre restituciéon y satisfaccion (soddisfazione). La
restitucion atiende principalmente al interés objetivo, esto es, a lo
que es debido; busca devolver al legitimo propietario los bienes ex-
teriores que le han sido sustraidos injustamente. La satisfaccion
comprende la restitucion, pero mira a buscar el equilibrio en su am-
bito mas amplio en cuanto que busca corregir las acciones concretas
y las actitudes que acompafiaron a la injusticia. En todo caso, la
restitucidn es necesaria para la salvacion 30,

Pero la justicia ha de ir mas alla de lo establecido. Por eso, al
menos en el campo de las relaciones econdmicas internacionales, la
justicia conmutativa tiene unas limitaciones. Fundada sobre la igual-
dad «rei ad rem», resulta insuficiente la realizacion de una justicia
sustancial que asegure las condiciones humanas de vida de todos los
hombres de la tierra.

d) Justicia distributiva. Es la virtud que inclina a distribuir las
cargas y deberes segiin un criterio proporcional a los méritos y a las
necesidades de cada individuo. En ésta, el sujeto de derechos es el
individuo, el término es la sociedad, el objeto son los bienes y cargas
de la sociedad, y el titulo, los méritos y necesidades. El sujeto de

27 Santo Tomas, STh II-11, q.61 a.3.

* ZALBA, M., Theologia Moralis Summa (Madrid 1958) I1, n.1661.
¥ Cf. FERNANDEZ, A, 0.¢., 439-477. Cf. CIC 2412,

¥ Cf. Santo Tomas, STh II-11, q.62 a.2.
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deberes es la misma comunidad politica. Este tipo de justicia abarca
la participacion de los individuos en los bienes de que dispone el
conjunto de la sociedad (CIC 2236).

Dentro de la visién general de la justicia, se puede decir que la
Justicia social abarca la justicia general y la distributiva, y es aquella
virtud que incluye el conjunto de obligaciones naturales para la re-
alizacién del bien comun y afecta tanto a la autoridad como a los
subditos, estén o no asumidos en el orden juridico 3'.

El origen del tratado de la justicia social es la cuestion social.
Tiene una concepcidn menos objetiva, individual, juridica y mas
personal y comunitaria de la justicia. La justicia social es siempre
nueva respecto a las otras tres, aunque sin ser distinta. Es la justicia
«profética» 32 que se adapta a los comportamientos humanos y a las
estructuras sociopoliticas para buscar «el bien comun humano» de
todo hombre y de cada uno en una sociedad en continua transfor-
macion.

2. Perspectiva teolégica

Santo Tomas compara de modo analégico la justicia moral y la
justificacidon que se deriva del Evangelio: «La justicia que nace en
nosotros por la fe es aquella por la que se justifica al impio, que
consiste en el orden debido de las varias partes del almay» 33. Esta
rectitud implica una clara concepcion teologica de la justicia. Esta-
mos ante la restauracion de la misma justicia evangélica que esta en
la base de la obra salvifica de Cristo. En este sentido, como la cari-
dad y la justicia estan intimamente presentes en la vida cristiana, San
Anselmo llega a decir que la justicia da forma a la voluntad *4. En
definitiva, se trata de ver como desde la teologia cristiana la justicia
no es nunca un argumento de simple conocimiento de aquello que es
justo hacer, sino de cumplir resueltamente lo que es justo. En este
contexto importa tratar la justicia en la perspectiva biblica, teologica,
juntamente con las exigencias que nacen de la Doctrina Social de la
Iglesia.

' Pio X1 define 1a funcion de la justicia social en Divini Redemptoris de la manera
siguiente: «es propio de la justicia social exigir a los individuos todo lo necesario para
el bien comuny.

2 Cf. Vipar, M., o.c., 119-127.

¥ Santo Tomas, STh 1I-11, q.58 a.2 ad 1.

M SAN ANSELMO, De veritate 12: PL 158,482: «lustitia est rectitudo voluntatis
propter se servatan.
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1.°  Ambito biblico

En el Antiguo Testamento, la palabra «sedaqa», como expresion
de un orden universal que abraza las dimensiones cosmicas y las
ético-sociales, hace referencia a un orden directamente asociado a la
soberania amorosa de Dios. Es justo aquel que acepta la oferta amo-
rosa de Dios. Justicia es «el estado de conformidad de su ser moral
a lo que Dios espera de €l». El primer estadio de la justicia es la
conformacién de la vida entera a la ley dada por Dios como exposi-
cion de su voluntad. Las expresiones de esta justicia son la lealtad,
la piedad y la buena disposicion para defender el derecho del opri-
mido.

La justicia de Dios aparece ligada a su misericordia. Y Dios es
considerado como juez (Ex 23,7), aunque no juzga como los hom-
bres, sino que su justicia se manifiesta en la gracia que otorga a
todos y en su fidelidad a la palabra dada a Israel (Dt 32,4).

En el Nuevo Testamento, ¢l concepto de justicia experimenta un
desarrollo teoldgico especialmente en los sinopticos y en las cartas
paulinas. En el Sermén del Monte 3 la justicia se identifica con su
reino. El hombre justo es aquel que busca el reinado de Dios en todo
el mundo. En las cartas de Pablo la idea de la justicia recibe un
tratamiento nuevo y original: en la accion salvifica de Jesus, Dios
prueba y descubre su justicia a todos los hombres (Rom 3,23-26). La
justicia es a la vez justicia de la fe y palabra poderosa de Dios. Pablo
conoce la justicia como concepto ¢ético; en resumen, uno de los de-
beres de justicia es el religioso, como dar a Dios el honor que le es
debido . De todos modos, no aparece en el NT un concepto unita-
rio de justicia. Por ello, sera la historia de la teologia la encargada de
ayudarnos a precisar.

2°  La justicia en la historia de la teologia

Son diversos las matices que el término justicia ha recibido a lo
largo de la historia. Lactancio interpreta la justicia desde la perspec-
tiva de la historia de la salvacion 37. Clemente de Alejandria y Am-

% En el Sermdn del Monte se pasa de una justicia negativa a una posttiva, de una
concepcion exterior a una interior, de una concepcion mimimalista a otra maximalista
(caridad). En San Pablo, la justicia como fruto de esta gracia particular que es la
justificacidén producida en nosotros, por la misma justicia de D10s, «no por la jusucia
con la que El es justo», sino aquella por la que El nos hace justos (Ses VI De wsunifica-
tione 7, Dz 1529,799). Cf Arrurk, P, El tesimonio de la justicia (Madnd 1973)

36 Cf Mt 25,40, Lc 19,8, 1 Tes 2,10, Flp 4,8, Rom 14,17 Santo ToMas, STh 11-11,
q57a122

37 LACTANCIO, Institutions divines, livre V (Paris 1973).
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brosio entienden que la justicia es una de las cuatro virtudes cardina-
les. Se nota aqui la influencia de la escuela estoica.

Agustin *¥ ve la justicia tanto desde la perspectiva paulina como
desde las categorias de la filosofia romana. El intenta armonizar am-
bos conceptos. Por una parte, afirma que justo es aquello que res-
ponde a la voluntad de Dios, origen de la concepcion voluntarista de
la ética 3°. Pero, por otra parte, el hombre no puede ser sujeto de una
Justicia perfecta; por ello, la justicia continfia siendo gracia de Dios
y solo alcanzara su plenitud perfecta cuando la fe se transforme en
la «visio De 40,

Santo Tomas presenta una concepcion mas aristotélica que pau-
lina de la justicia. Las cuestiones 57-122 de la Summa presentan la
justicia como una virtud moral, intrinsecamente unida a la caridad en
cuanto que ésta exige la realizacion necesaria de la justicia . La
Jjusticia ordena esencialmente al hombre en sus relaciones con el
préjimo y encuentra su expresion en la ley.

Martin Lutero #2 entiende y expone la justicia desde el prisma
paulino distinguiendo entre justicia activa de Dios y justicia «mere»
pasiva del hombre. Asi, Dios s6lo puede ser justo en el sentido de
que justifica y hace justo al hombre. La verdadera justicia sigue
siendo externa al hombre.

3.° La justicia social en la Doctrina Social de la Iglesia 3

La doctrina sobre la justicia es uno de los hilos conductores de
toda la Doctrina Social de la Iglesia desde Ledn XIII hasta Juan
Pablo II. Algunos de sus efectos dentro de la respuesta a la cuestion
social quedan reflejados en las acciones siguientes: con los deberes

¥ AGUSTIN, Opus imp 111,12,22.24

¥ Vgr respecto a la conduccion de la guerra Ep 138; 418. Contra Faustum
22,71-78 Lajusticia de Dios, segun San Agustin, se plantea considerando que Dios es
la fuente de todos los bienes Al coronar nuestros méritos, éI corona sus propios dones
(cf Ep. 194,519 PL 33,880) Esta justicia de Dios proporciona a cada uno lo que le
conviene en funcion de su propia naturaleza, y a las cnaturas libres, llamadas a la vida
de amistad sobrenatural con Dios, les asegura la expansion de su ser total que corres-
ponde a su fidelidad a las gracias recibidas

¥ SAN AGUSTIN, De perfectione wstitiae homints 3,8

41 Santo Tomas, STh 11-11, q 23 a 7 Pueden verse las raices de su pensamiento en
San AmBrosio, De officus, 11, cap 24 PL 16,62, y en su comentario a la Etica a
Nicomaco de Anstoteles en Sententia ibri Ethicorum 1.5,1 10, donde Santo Tomas nos
ayuda a ver la perspectiva tipicamente cristiana de la vida humana.

2 Cf Lutero, M, La vivencia de la Torre, en WA 54,185-187

¥ Cf Soria, C.-Diaz Sancuez, JM, «Principios y valores permanentes en la
Doctrina social de la Iglesia», en Cuabron, A A (Ed ), Manual de Doctrina social de
lalglesia, o ¢, 89ss
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de justicia se soluciona la lucha de clases (RN 14); su observancia es
causa de prosperidad (RN 23); la justicia tiene la funcién de regular
todo el campo econdémico (MM 123), ya que la actividad economica
ocupa un lugar importante dentro de la vida social (QA 41).

La doctrina magisterial de los Papas considera que la justicia so-
cial tiene una relacidn estrecha con la distribucion equitativa de las
riquezas, con la remuneracioén del trabajo, con la lucha en contra del
paro, con la recta distribucion de las rentas, con la opcion preferen-
cial por los pobres y con una propiedad privada que incluye hasta los
seguros sociales.

Como se ve, la justicia tiene una gran conexidon con la accion
aunque es susceptible de pervertirse. Es dificil no percibir que los
programas fundados sobre la idea de la justicia, y que deben servir a
su realizacion en la vida social de las personas, de los grupos y de
las sociedades humanas, llevan consigo deformaciones practicas. El
deseo de reducir a nada al adversario, de limitar su libertad o de
imponer una dependencia total es el motivo fundamental de la ac-
cion: y aqui reside la razon primera de la justicia, que por naturaleza
tiende a establecer la igualdad y el equilibrio entre las partes en con-
flicto (cf. QA 12).

La Doctrina Social de la Iglesia, por esta razdn, muestra la insu-
ficiencia de la sola justicia y presenta asi, aunque brevemente, la
unidad de la justicia y el amor, la inclusion de la justicia en el amor:
«el amor, por asi decir, es la condicién de la justicia y, en definitiva,
la justicia esta al servicio de la caridad» (QA 12). Como afirma ¢l
P. Arrupe, «no basta la justicia, el mundo tiene necesidad de un re-
medio mas fuerte, de un testimonio y de obras mas eficaces: el testi-
monio y las obras de caridad».

En este sentido, el Concilio Vaticano Il propone uno de los debe-
res fundamentales del cristiano y del hombre, el cumplimiento de las
exigencias sociales, y, por ello, condena la postura que mantiene una
ética individualista. De aqui que todos los hombres tienen obligacion
de trabajar por la justicia: «el deber de justicia y de caridad se cumple
cada vez mas contribuyendo cada uno al bien comun segiin la propia
capacidad y la necesidad ajena» y «la libertad se vigoriza cuando el
hombre acepta las inevitables obligaciones de la vida social, toma
sobre si las multiformes exigencias de la convivencia humana y se
obliga al servicio de la comunidad en que vive» (GS 30-31).

El Concilio Vaticano 1, en la constitucion Gaudium et spes, re-
fleja de forma especial su preocupacién por la realizacién y promo-
cion de la justicia desde la colaboracion de todos los hombres, inde-
pendientemente de sus creencias. El punto de partida es antropologi-
co, la igualdad fundamental del género humano, y responde a las
exigencias de la justicia social, afirmando que las desigualdades eco-
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noémicas y sociales que atentan contra la justicia social son un escan-
dalo y una ofensa a la dignidad humana (GS 29). Advierte también
sobre la exigencia de superar la ética individual reconociendo como
sagrado el compromiso de observar las obligaciones de la justicia y
de la caridad y contribuyendo al bien comun (GS 30). Aparece, por
otra parte, la justicia en relacion al desarrollo: plantea que ¢l fin del
desarrollo econémico no es solo el beneficio, sino el servicio al
hombre en su integridad material, intelectual y religiosa, indicando
que el desarrollo éticamente aceptable debe ser integral y solidario
(GS 34). Relaciona justicia, caridad y bien comun: partiendo de esta
relacion sefiala el sentido y el significado de la propiedad privada, no
como absoluto, sino como un medio que garantice el bien comin.
Recuerda también la obligacion de ayudar a los pobres no sélo con
los bienes superfluos (cf. CA 58).

Sin olvidar la relacion de la justicia y la caridad (AA 8), de la
Justicia con la participacion y la solidaridad (PP 23), con la paz y el
compromiso politico (OA 46, 48), Juan Pablo Il subraya la imagen
del hombre planteando la solidaridad de los hombres en el campo
del trabajo (LE 8), pone en evidencia el aspecto deontoldgico y mo-
ral en las relaciones entre el trabajador y el empresario (LE 19) e
indica como la deuda internacional, signo de interdependencia, afec-
ta al desarrollo de los pueblos (SRS 14). Pero son necesarios cam-
bios profundos en la sociedad y en sus modelos de vida para orientar
todo hacia el bien comun (CA 47).

La Doctrina Social de la Iglesia ha ido explicitando las exigen-
cias de la justicia, de acuerdo con las circunstancias de cada tiempo
y lugar, desde dos principios fundamentalmente necesarios para el
respeto de la dignidad de la persona humana en el ejercicio de su
libertad y en la aspiracion a la igualdad: el de subsidiaridad y ¢l de
solidaridad.

Justicia y subsidiaridad. La justicia debe contemplarse como
una virtud réguladora de la relacion persona-sociedad ¢ individuo-
Estado. La Doctrina Social de la Iglesia y el Catecismo de la Iglesia
Catdlica han elaborado el principio de subsidiaridad con el que se
regulan estas relaciones. Segun éste, inspirandose en la ensefianza de
Juan Pablo 11, «una estructura social de orden superior no debe in-
terferir en la vida interna de un grupo social de orden inferior, pri-
vandole de sus competencias, sino que mas bien debe sostenerlo en
caso de necesidad y ayudarle a coordinar su accién con la de los
demads componentes sociales, con miras al bien comun» (CA 48). La
violacion de este principio por el Estado anula el desarrollo de las
libertades, ya que «una intervencion demasiado fuerte del Estado
puede amenazar la libertad y la iniciativa personales» (CIC 1883).
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Al contrario, la responsabilidad del Estado en materia econémica
garantiza la libertad individual y la propiedad (CA 48; CIC 2431).

Situando este principio en el mundo de las libertades econémi-
cas, «el principio de subsidiaridad se opone a toda forma de colecti-
vismo. Traza los limites de la intervencién del Estado. Intenta armo-
nizar las relaciones entre individuos y sociedad. Tiende a instaurar
un verdadero orden internacional» (CIC 1885). Esta armonizacion
puede extenderse a las entidades basicas como la familia (CIC 2209)
y a toda realidad econdémica. En resumen, el principio de subsidiari-
dad impide la desorganizacion social (QA 8 y 80), garantiza la orga-
nizacion econémica (MM 51-52) y equilibra el orden internacional
(PT 141; LE 17) 4.

Justicia y solidaridad *>.  Si la relacion entre justicia y subsidia-
ridad fomenta el respeto a la libertad, la relacion justicia y solidari-
dad favorece la igualdad entre los hombres. El principio de solidari-
dad, recogido bellamente en la obra de Juan Pablo II, apunta a la
busqueda de la igualdad entre los hombres. Esta igualdad va mas
alla de los bienes materiales, de manera que bienes como la fe y la
caridad estan en la base del desarrollo de los bienes temporales (CIC
1992). En este sentido, este principio, «expresado también con el
nombre de “amistad” o “caridad social”, es una exigencia directa de
la fraternidad humana y cristiana» (CIC 1939; SRS 38-40; CA 10).
Asi, la solidaridad es el hilo conductor de las tres categorias funda-
mentales de la moral social, caridad, justicia y bien comun. Estas
estaran presentes en la tematica socioecondmica de la segunda parte
en temas como la propiedad, la distribucién de los bienes, ¢l trabajo,
los salarios, la empresa, etc.

Justicia y solidaridad tienen sus fuentes en el amor y en la gracia.
Por una parte, «el amor por el hombre y, en primer lugar, por el
pobre, en el que la Iglesia ve a Cristo, se concreta en la promocion
de la _]uSthla» (CA 58). Esto tiene mayor exigencia hoy dentro de
una economia planetaria. Por otra, para promover y ejercer «la justi-
cia es necesario el don de la gracia, que viene de Dios. Por medio de
ella, en colaboracién con la libertad de los hombres, se alcanza la
misteriosa presencia de Dios» (CA 59).

La solidaridad se manifiesta en la distribucion de los bienes y la
remuneracion del trabajo, supone un esfuerzo en favor del orden so-
cial mas justo en el que las tensiones puedan ser mejor resueltas y
donde los conflictos encuentren mas facilmente su salida negociado-
ra (CIC 1940). La igualdad entre ricos y pobres, la creacion de un

4 Soria, C.-Diaz SaNCHFZ, 0.c., 116-117. )
4 Cf. Vipar, M., «Justicia y solidaridad en la ética social actual», en AA.VV., La
Justicia social, o.c., 269-286.
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orden internacional justo, la accion sindical, el orden fiscal justo no
pueden hacerse sin este principio moral.

Por otra parte, la solidaridad ha de comprenderse desde la expre-
sion de la justicia; en primer lugar, ante el abismo creado en la rela-
cion Norte-Sur y en el problema del desarrollo; en segundo lugar,
ante la dimension mundial (SRS 9) de la cuestion social en cuestiones
economicas y financieras (CIC 2438). Con este principio «es preciso
sustituir los sistemas financieros abusivos, si no usurarios (CA 35),
las relaciones comerciales inicuas entre las naciones, la carrera de
armamentos, por un esfuerzo comun para movilizar los recursos hacia
objetivos de desarrollo moral, cultural y econémico redefiniendo las
prioridades y las escalas de valores» (CA 28; CIC 2438).

Ante los problemas existentes es preciso una ayuda directa, la
reforma de las instituciones econdmicas y financieras internaciona-
les y sostener el esfuerzo de los paises pobres (CA 26; SRS 16; CIC
2440). En definitiva, el principio de solidaridad exige la regulaciéon
de la vida social, ya que, por una parte, segin este principio, toda
persona, como miembro de la sociedad, esta indisolublemente ligada
al destino de la misma y es virtud del Evangelio, el destino de salva-
cion de todo hombre, y, por otra, en la sociedad occidental perviven
aun «diversas formas de explotaciéon», mientras que la obediencia a
la verdad sobre Dios y sobre el hombre es la primera condicién de la
libertad. Y «para superar la mentalidad individualista» es necesario
un compromiso concreto de solidaridad y caridad que comienza den-
tro de la familia 4.

En resumen, la Doctrina Social de la Iglesia maneja el concepto
de justicia social como expresion de las nuevas exigencias éticas que
surgen con la llamada cuestion social. Los sujetos de esa justicia
social son todas las agrupaciones sociales que producen y distribu-
yen los bienes. Esa distribucién debe realizarse de acuerdo con la
necesidad y la capacidad productiva de los distintos actores.

4.°  Andlisis ético: exigencias de la justicia social

La reflexion ética actual ha vuelto a plantear la cuestion del fun-
damento de las exigencias de la justicia. Son varias las corrientes en
este sentido: la corriente utilitarista define la justicia como el conjun-
to de decisiones que tienen como resultado ¢l maximo de felicidad
para el mayor nimero posible de afectados. La teoria contractual 47

¥ Soria, C.-Diaz SANCHEZ, o.c., 1 16.
47 Rawts, J., 4 Theory of Justice (Cambridge 1971). La teoria contractual o la
«justicia como equidad» tiene sus raices, por una parte, en la teoria del contrato social
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intenta establecer la justicia como equidad de las instituciones. Estas
se consideran justas cuando respetan la libertad de las personas indi-
viduales y permiten desigualdades parciales, es decir, aquellas desi-
gualdades que contribuyen a mejorar la posicion de quienes peor se
encuentran.

La ética teoldgica intenta establecer la conexion entre los esfuer-
zos humanos por la justicia y la categoria teologica especifica de la
justicia de Dios *%. La teologia de la liberacion desarrolla este plan-
teamiento y ahonda en la conexion entre justicia y evangelizacion.
La teologia moral y el derecho candnico recientes valoran la proble-
matica de los derechos humanos como test de credibilidad del hom-
bre justo.

En la practica, algunas situaciones como el trato a dar a los pri-
sioneros de guerra, ¢l salvoconducto de los diplomaticos o aquellos
derechos/privilegios que pertenecen a la autoridad tienen, segun
Santo Tomas, su fundamento en un lugar entre el convenio legal y la
ley natural 4. El reconocimiento de estos derechos «internosy de ca-
racter excepcional se aproximaria a la teoria moderna del bien social
de la justicia, pero sin reducir la virtud a una mera praxis de benevo-
lencia. El caracter de bien social de la justicia fue desarrollado por
Francisco de Vitoria en su teoria sobre el derecho internacional (fus
gentium) y subyace en el pensamiento y praxis de la Iglesia antigua.

Las fronteras entre la justicia y la caridad estan lejos de ser inmu-
tables. Dar lo superfluo a los pobres es una obligacion, decia
Leon XIII siguiendo a Santo Tomas: «en cuanto al uso, el hombre
no debe tener las cosas exteriores como privadas, sino como comu-
nes». Las tareas de la caridad y simultaneamente las de la justicia
social que acompafian durante mucho tiempo a la Iglesia no son di-
rectamente transmitidas al Estado, pero es normal que, en lugar de
querer hacer todo por si mismo, el Estado deba intervenir en las
fases y medios de las instituciones privadas como la Iglesia para
apoyarlas subsidiariamente. Estas exigencias del Estado y de las ins-
tituciones privadas pueden concretarse de la manera siguiente:

— La justicia social exige, en primer lugar, organizar la sociedad
de tal modo que brote espontaneamente el bien comin. Por eso «las
instituciones publicas deben conformar toda la sociedad humana a
las exigencias del bien comun, o sea, a la norma juridica social»
(QA 110).

de Locke y de Rousseau, y, por otra, en la deontologia de E. Kant. Cf. RicoEur, P., en
Rawts, 1., De ['autonomie morale a la fiction de Contrat Social, en RMM 95 (1990)
367-384.

* MieTH, D., Rechtfertigung und Gerechtigkeit (1977) 64-89.

¥ Cf. Santo Tomas, STh II-11, q.57 a 4.
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— La politica orientada hacia el bien comin ha de evitar el sub-
jetivismo de personas y de grupos (CVP 124). El ordenamiento le-
gislativo ha de garantizar una defensa juridica eficaz: el desarrollo
economico planificado con un sistema tributario que impida desni-
veles grandes en la percepcion de la renta nacional, con un sistema
de convivencia politica canalizado por todos y el fomento de grupos
intermedios de convivencia social, respetando la libertad y autono-
mia.

— Han de evitarse los pecados que van contra la justicia social,
como el torpedear los proyectos de ley porque perjudican los intere-
ses particulares, el no pagar impuestos, el voto sin considerar quién
es el mas apto, el soborno a los funcionarios, los gastos superfluos,
etcétera (cf. CERM 4b).

Estas exigencias concretas nacen de una justicia social unida a la
caridad a través del principio de solidaridad, al bien comin y al ejer-
cicio de la autoridad en la medida en que la sociedad asegura que
asociaciones e individuos consigan su fin y vocacion propios *Y. Por
ello, la justicia social tiene relacion con la solidaridad, como hemos
visto anteriormente, en pro de la dignidad de la persona humana y
ante las diferencias de los hombres buscando la igualdad de todos.

La justicia social s6lo puede conseguirse en la medida en que se
respeta la dignidad del hombre, como tltimo fin de la sociedad. Este
respeto incluye otros que se derivan de esta dignidad en atencion al
principio «que cada uno, sin ninguna excepcion, debe considerar al
projimo como otro yo, cuidando, en primer lugar, de su vida y de los
medios necesarios para vivirla dignamente» (GS 27; CIC 1931).

En segundo lugar, esta dignidad es comun a todos en su origen.
«La defensa y la promocién de la dignidad humana nos han sido
confiadas por el Creador y de ello son rigurosa y responsablemente
deudores los hombres y mujeres en cada coyuntura de la historia»
(SRS 47). Hay desigualdades que responden al plan de Dios para
que cada uno reciba del otro lo que necesite; pero también hay des-
igualdades escandalosas que han de superarse por estar en contradic-
cion con el Evangelio y en contra de las exigencias de la justicia
social 3!,

«La igual dignidad de las personas exige que se llegue a una
situacion de vida mas humana y mas justa. Pues las excesivas des-
igualdades econdmicas y sociales entre los miembros o los pueblos
de una unica familia humana resultan escandalosas y se oponen a la
justicia social, a la equidad, a la dignidad de la persona humana y
también a la paz social e internacional» (GS 29).

0 KerBER W., «Justician, en Fe cristiana v sociedad 17 (1982) 68-71.
31 KerBER W., «Justician, o.c., 79-79.
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En concreto, la justicia social se manifiesta, como veremos en la
segunda parte, regulando la produccién de las actividades econdmi-
cas ordenadas al servicio de las personas, del hombre entero y de
toda la comunidad humana y para responder al plan de Dios sobre
los hombres.

El Catecismo sefiala varios campos de intervencion de la justicia
social que tendremos en cuenta mas arriba: el trabajo humano, como
deber, procede directamente de la persona, imagen de Dios (CIC
2427; GS 34; CA 31); cada uno tiene el derecho de iniciativa econ6-
mica ajustandose a las reglamentaciones dictadas por las autoridades
legitimas con miras al bien comun (CA 32, 34; CIC 2429); ante los
conflictos en los que se mueve la vida econdmica sera preciso esfor-
zarse para reducirlos mediante una negociacion que respete los dere-
chos y deberes de cada parte: responsables de las empresas, repre-
sentantes de los trabajadores, sindicatos, poderes publicos (CIC
2430); la tarea subsidiaria del Estado (243 1); los responsables de las
empresas han de actuar con responsabilidad econdmica y ecologica
(CA 31) considerando el bien de las personas y las legitimas ganan-
cias para asegurar ¢l futuro de las empresas mediante la inversion
(CIC 2432); el acceso al trabajo ha de estar abierto a todos (LE 19;
22-23; CA 48); el salario justo es el fruto legitimo del trabajo: «el
trabajo debe ser remunerado de tal modo que se den en el hombre
posibilidades de que ¢l y los suyos vivan dignamente su vida mate-
rial, social, cultural y espiritual, teniendo en cuenta la tarea y la pro-
ductividad de cada uno, asi como las condiciones de la empresa y el
bien coman» (GS 67).

5.° Exigencias de la justicia conmutativa

En la segunda parte de este Manual, en cuestiones planteadas
como la propiedad, el salario, el trabajo, los contratos, la empresa se
estudia el respeto a los bienes ajenos. Todo ello estd regulado por la
justicia conmutativa contemplada desde el séptimo mandamiento:
«Toda forma de tomar o retener injustamente el bien ajeno, aunque
no contradiga las disposiciones de la ley civil, es contraria al sépti-
mo mandamiento. Asi, retener deliberadamente bienes prestados u
objetos perdidos, defraudar en el ejercicio del comercio, pagar sala-
rios injustos, elevar los precios especulando con la ignorancia o la
necesidad ajenas» (CIC 2409).

Son también moralmente ilicitos la especulacion mediante la
cudl se pretende hacer variar artificialmente la valoracién de los bie-
nes con el fin de obtener un beneficio en detrimento ajeno; la co-
rrupcion mediante la cual se vicia el juicio de los que deben tomar
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decisiones conforme a derecho; la apropiacion y el uso privados de
los bienes sociales de una empresa; los trabajos mal hechos, el frau-
de fiscal, la falsificacion de cheques y facturas, los gastos excesivos,
el despilfarro. Infligir voluntariamente un dafio a las propiedades

privadas o publicas es contrario a la ley moral y exige reparacion
(CIC 2409).

Todo esto es exigido por la justicia conmutativa. A esto ha de
unirse la obligacion de observar los contratos en base al compromiso
adquirido de forma justa y, en caso de injusticia cometida, la repara-
cion de la misma exige la restitucion del bien robado a su propieta-
rio. «Los que de manera directa o indirecta se han apoderado de un
bien ajeno estan obligados a restituirlo o a devolver el equivalente en
naturaleza o en especie si la cosa ha desaparecido, asi como los fru-
tos y beneficios que su propietario hubiera obtenido legitimamente
de ese bien. Estan igualmente obligados a restituir, en proporcion a
su responsabilidad y al beneficio obtenido, todos los que han partici-
pado de alguna manera en el robo, o que se han aprovechado de él a
sabiendas; por ejemplo, quienes lo hayan ordenado o ayudado o en-
cubierto» (CIC 2411).

3. Cuestiones abiertas y conclusiones

Hay dos problemas discutidos hoy en la reflexién moral: en
cuanto al primero, la actual reflexién de la teologia moral destaca
ante todo la dimensidn a escala mundial de cualquier esfuerzo en pro
de la justicia. Aun manteniendo la complejidad de las estructuras y
de los derechos y deberes de cada individuo, la justicia sigue siendo
una exigencia ética permanente para los individuos, las estructuras
intermedias y las grandes estructuras. Esto se plantea especialmente
ante los problemas surgidos en el tercer mundo.

El segundo problema trata de ver cual es la fundamentacion de
una distribucion de bienes en el tiempo y entre las diversas genera-
ciones. La limitacion de los recursos disponibles agrava el problema
de la justicia.

En ambos contextos se plantea la cuestiéon de como conseguir la
justicia con los procedimientos democraticos, es decir, manteniendo
la libertad. Ante estos planteamientos complejos, la teologia cumple
una funcion aliviadora: «libera de la violencia de la perfeccion vy,
pese a todo, alienta a la eliminacion de las situaciones y estructuras
publicas injustas» 2,

2 A. BonbpoLFi, «Justicia», en NDMC, o.c., 356.
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Se puede concluir este apartado afirmando que las obligaciones
de justicia de cualquier clase son graves «ex genere suo», s decir,
son graves en si mismas aunque admitan parvedad de materia, y la
lesion de la justicia conmutativa lleva aneja la obligacién de reparar.
Si se trata de lesion de la justicia distributiva, «per se» no lleva aneja
la obligacion de reparar, pero puede llevarla «per accidens».

En resumen, dos principios regulan la justicia social: la digna
igualdad objetiva de todo hombre y la reciprocidad. No se trata solo
de la blsqueda de la igualdad, sino que ha de ser objetiva. No se
queda solo en lo objetivo, sino que ha de ser reciproca, es decir, se
ha de tener en cuenta la situacion concreta del individuo y de los
pueblos.

III. EL BIEN COMUN 33
1. Comprension del bien comiin y sus consecuencias

La evocacidn del bien comin ha sido enunciada entre dos tenta-
ciones o inclinaciones: con una comprension individualista en la que
el ideal de la sociedad estaria en el bienestar social y en lograr el
maximo de miembros felices y el minimo de desgraciados. Es ésta
una comprension burguesa, liberal y capitalista del bien comun. La
otra comprensiéon es la que se puede llamar «corporativista» del
hombre, en la que el hecho social se absolutiza y personaliza. En
este caso se pide la subordinacién incondicionada de cada individuo,
quien adquiere su significaciéon desde su puesto en el hecho social.
Con éste se obtiene un hecho colectivo, pero no el bien comun.

La primera comprension de tipo liberal afirma que la justicia tie-
ne que ser anterior e independiente de la teoria del bien comun, ya
que ninguna de las propuestas contrapuestas del bien es capaz de
lograr el asentimiento de la poblacion. Sin embargo, la comprension
corporativista afirma que existe un bien objetivo y no la pluralidad
de bienes enfrentados. En esta teoria, aunque por razones diversas,
estan situados aquellos que afrontan la teoria del pacto y de la recon-
ciliacion. Asi, algunos afirman que sin el bien comun la gran socie-
dad vive incoherentemente 4. «Los defensores de la comunidad, los
teorizantes de la virtud y los filosofos republicanos han atacado al
liberalismo tanto en sus variantes individualistas como de Estado de

3 CaArRDONA, C., La metafisica del Bien Comun (Madnd 1986). GARC1a ESTEBANLZ,
El Bien Comun y la moral politica (Barcelona 1970); Grirro, A., Il bene comune nella
dottrina sociale della Chiesa, en RTM 26 (1994) 409-418. MrSssNER, J., El Bien Comiin,
finy tarea de la sociedad (Madrid 1959). RiCOEUR, P., Finitud y culpabilidad (Madnd
1970). Utz, A.F., Etica Social. 1. Principios de la Doctrina Social (Barcelona 1964).

3 Cf. BELLAH, R.. y otros, The Good Society (Nucva York 1991); Stour, J., Ethics
after Babel (Borton 1988).
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bienestar. Todos estan de acuerdo en afirmar que la justicia no es un
simple procedimiento o un conjunto formal de reglas, sino una vir-
tud que empapa el comportamiento honrado de los miembros de la
sociedad dentro de una tradicion de bondad» 3.

El planteamiento de la cuestion incluye el lugar que ocupa el
bien comun en relaciéon con la justicia, la tension existente con el
bien particular y con el bien comun internacional (CIC 1911). Esta
triple relacion esta sostenida en la tentacion de mantenerse en las
ideas abstractas y en la no definicién de la tension existente entre
individuo y sociedad.

Hoy las ideas abstractas son peligrosas cuando se tiende a hablar
mas de persona que de sociedad. Estas dos perspectivas se ven cues-
tionadas por el nuevo concepto de persona y de relacion social, ya
que en el interior de la relacion social el individuo tiene un acceso a
su propia identidad personal. El cambio de la concepcidn de persona
como ser relacional ha influido en el cambio de la concepcion de
bien comun.

Con las nuevas antropologias >° la persona se explica en su di-
mension de apertura comunitaria y en su ser historico y dinamico.
Por ello, el bien comin se explica mejor en términos de comunién o
como la actitud interior por la que los miembros del grupo se reco-
nocen como personas. El bien comun es un valor decididamente es-
piritual y ético. Hace superar la tentacion de situarse en el horizonte
ético en un campo neutral para superar y asumir la conflictividad.

El bien comin tiene un caracter dinamico, totalizante ¢ indivi-
dual: es la solidaridad humana, cada hombre en todos los hombres;
es decir, no puede existir el bien comin mientras exista un solo
hombre que no sea reconocido como tal por los demas. Su caracter
totalizante hay que situarlo en el orden de solidaridad global, total y
radical. Siguiendo a Santo Tomas, se dira que el bien comun de la
humanidad es Dios como contenido globalizante que respeta y a la
vez afirma las individualidades concretas.

2. Diversas opiniones

Hoy, en el campo politico, se contrapone el interés egoista del
individuo y del grupo. Pero hasta llegar a este punto podemos obser-

5 KenNEDY, T., Teorias sobre la justicia y el concepto de bien, o.c., 216.

¢ Ruiz pe La PeNa, J.L., «,Homo cyberneticus? Antropologia e inteligencia artifi-
cial», en J. bE SAHAGUN Lucas, Las nuevas antropologias del siglo XX (Salamanca
1994) 79-112. Ruiz pe GoreeqQui, L.-Ruiz pe LA PeNA, J.L., Mente-cerebro: notas para
un didlogo (De nuevo: sobre la dialéctica mente-cerebro), en Salmant 42 (1995)
401-428.
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var la evolucion historica compleja. Para Aristoteles, el bien del Es-
tado es lo justo, y lo justo es el bien comin en cuanto satisface los
intereses sociales y el bien supremo de la sociedad y en cuanto se
deriva del provecho de las sociedades menores.

Santo Tomas afirma que el bien comin, en cuanto relacionado
con Dios, supremo Bien, adquiere su dimension estética primero y
moral después. El bien comun ha de cimentarse en la trascendencia.
Y en cuanto norma, obliga tanto a los gobernantes como a los ciuda-
danos 7. Fundandose en el Aquinate, Leon X111 entiende que el bien
comun es la ley suprema y primera de la sociedad.

La filosofia actual, sin embargo, afirma que el bien comin no es
sOlo el resultado de la cooperacion social, sino «que a la vez es un
designio del libre desarrollo personal de los miembros de la socie-
dad» *8. Esta imagen del bien comUn actual presenta tres caracteris-
ticas:

— Por una parte, no elimina la dignidad suprasocial del indivi-
duo ni su autonomia y justificacion personales. La realidad ontologi-
ca, correspondiente al bien comin, no se da independientemente de
los individuos y de su cooperacion social. Pero el bien comin tiende
en su desarrollo a buscar la unidad entre el interés de la sociedad y
el del individuo, ya que el bien comin se encuentra siempre en una
evolucién dinamica, define el nivel cultural de una sociedad y no
solo es producto de una distribucion material de lo social.

— La doctrina catélica concibe el bien comin como un concepto
clave frente a todas las formas de individualismos y totalitarismos
sociales o politicos. «Para la Iglesia, el bien comun es un servicio
que se presta a la vida social y pone de relieve el sentido humano y
la capacidad para animar las estructuras sociales en su totalidad y en
cada uno de sus sectores concretos, estimulando las transformacio-
nes en profundidad segun el criterio de la justicia social» 3.

— La moderna filosofia y la teoria empirica de los Estados se
separan de la tradicion catdlica del derecho natural e incluyen el
concepto de bien comun junto a expresiones como provecho puibli-
co, bienestar comun, calidad de vida. En todo se quiere establecer
una conexion entre lo humano individual y lo social.

3. Conceptualizacion: definicion del bien comin

Si nos acercamos al contenido, la definicién del bien comun en
el campo de la norma ética exige la referencia al ser individual, en-

37 Santo Tomas, STh 1-11 .90 a.2.
¥ Cf. R. WEILER, 0.c., 60.
% Soria, C.- Diaz SANCHEZ, J M., 0.c,, 111.
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tendiendo al individuo-hombre-persona, que incluye su disposicion
esencial a coexistir con otros de su misma especie, es decir, cada
hombre es un ser social con necesidades y capacidades para ser com-
pletado socialmente. De manera que €l bien comun solamente preva-
lece sobre el bien particular en igualdad de condiciones y sin perjui-
cio del caracter indisponible de la dignidad personal en cuanto «so6lo
puede ser definido con referencia a la persona humanay» (CIC 1905).

Anticipando el analisis ético y con los datos enunciados hasta
ahora, podemos afirmar que el bien comun consiste «y tiende a con-
cretarse en el conjunto de aquellas condiciones sociales que consien-
ten y favorecen en los seres humanos el desarrollo integral de su
propia persona... alcanza a todo el hombre, tanto a las necesidades
del cuerpo como a las del espiritu» (PT 58; MM 65) 9. El bien co-
mun, por tanto, consiste en la paz y seguridad de que las familias y
cada uno de los individuos pueden gozar en el ejercicio de sus dere-
chos y, a la vez, en el mayor bienestar espiritual y material que sea
posible mediante la unién y coordinacion de esfuerzos, en definitiva,
en el respeto de los derechos y deberes de la persona humana (cf. GS
26 y 74).

El bien comun no es, por tanto, la suma y cantidad de bienes a
repartir ni el orden a conservar, sino que es el conjunto organizado y
armonico de la sociedad. De esta manera constituye el punto de par-
tida para determinar las relaciones que existen entre el individuo y la
sociedad. El bien comin es una especie de clima o ambiente que
hace posible la expansion de todos los miembros del cuerpo social,
tanto de las personas como de todas las sociedades y comunidades
intermedias que constituyen la gran sociedad.

Por otra parte, para comprender qué es el bien comun es preciso
conocer el fin del hombre y de la sociedad. El hombre tiene un fin
ultimo de orden sobrenatural, que consiste en alcanzar a Dios y la
eterna felicidad. Y tiene un fin de orden temporal, que consiste en
conseguir el pleno desarrollo de la personalidad en todos sus aspec-
tos. Pero el hombre solo no puede conseguir estos fines, sino que
necesita de la ayuda y de la colaboracion de otros hombres.

El bien comun, por tanto, puede definirse como el fin de la socie-
dad, en la medida en que ésta representa la ayuda que los individuos
necesitan para el cumplimiento de sus objetivos existenciales y que
se crea con su cooperacion social (MM 65; GS 74). Por ello serd
preciso considerar sus diversos ambitos, la gestion coordinada por la

 Este concepto de bien comin ha ido recibiendo nuevas concreciones en la
Doctrina Social de 1a Iglesia, como puede verse en aquella definicion de la constitucién
Gaudium et spes 74: «Abarca el conjunto de aquellas condiciones de vida social con
las cuales los hombres, las familias y las asociaciones pueden lograr con mayor pleni-
tud y facilidad su propia perfeccién». CIC 1906.
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autoridad y el bien comin como fundamento de todo el orden eco-
némico y politico.

4. Analisis ético del bien comin

1) Elementos del bien comun

La armonia social creada con el esfuerzo que tiende a conseguir
una justa distribucion de los bienes respetando los bienes ajenos
(CIC 2412) es el ideal del bien comin. Pero comporta al menos tres
elementos en el campo de la vida economica:

El respeto a la persona. En nombre del bien comun, las autori-
dades estan obligadas a respetar los derechos fundamentales ¢ inalie-
nables de la persona humana. «La sociedad debe permitir a cada uno
de sus miembros realizar su vocacion. En particular, el bien comun
reside en las condiciones de ejercicio de las libertades naturales que
son indispensables para el desarrollo de la vocacion humana» (CIC
1907).

El bienestar v desarrollo social. «El desarrollo es el resumen
de todos los derechos sociales. Ciertamente corresponde a la autori-
dad decidir, en nombre del bien comin, entre los diversos intereses
particulares; pero debe facilitar a cada uno lo que necesita para lle-
var una vida verdaderamente humana: alimento, vestido, salud, tra-
bajo, educacion, informacion adecuada, derecho de fundar una fami-
lia, etc.» (CIC 1908; GS 26).

Armonia y paz social. Este constituye la base de la estabilidad
y seguridad, como aparece en una economia arménica y dindmica o
aquella que produce seguridad en el empleo y en la inversion, en la
solucion de los conflictos mediante el didlogo frente a la confronta-
cién, donde, por ejemplo, reconoce «la positividad del mercado y de
la empresa, pero al mismo tiempo indica que éstos han de estar
orientados hacia el bien comun» (CA 43). «Supone, por tanto, que la
autoridad asegura, por medios honestos, la seguridad de la sociedad
y la de sus miembros. El bien comun fundamenta el derecho a la
legitima defensa individual y colectivay» (CIC 1909).

La armonia social, fruto del bien comun, se consigue y manifies-
ta visiblemente con unos componentes concretos que la hacen encar-
narse en las situaciones sociales. En primer lugar, el bien comin esta
formado por bienes de todo tipo: materiales (riqueza, industria, pro-
piedades...); culturales (lengua, tradiciones...); morales (amistad, la
verdad, la concordia...). La justa distribucion de estos bienes tam-
bién forma parte del bien comun, ya que es una de las fuerzas de la
armontia social asi como las condiciones externas que permitan ejer-
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cer los deberes y derechos de orden personal y comunitario. Para
esto se requiere el mantenimiento del orden publico, el ejercicio de
las libertades civicas y la paz social. Finalmente, el bien comun ne-
cesita de una adecuada organizacion social que alcance el ordena-
miento economico, juridico, educativo y politico.

Por ultimo, el bien comin puede considerarse digno y conforme
con el plan de Dios si es un bien superior que condiciona la existencia,
si salvaguarda los derechos de toda persona, si tiene en consideracion
a todos los hombres y si es una manera de practicar [a caridad.

2) FEl bien comun y los bienes particulares

El bien comun supera el bien particular por su extension, natura-
leza, fin y comunicabilidad. En la busqueda de las relaciones entre
ambos ha de tenerse en cuenta que el fin de la sociedad es el hombre
y que el hombre ha de servir a la sociedad y ha de sacrificar sus
intereses particulares en aras del bien comun.

El principio del bien comlin regula la conexion del bien particu-
lar y del bien comun en la construccidén de la sociedad, empezando
por el individuo y pasando por cada sociedad menor hasta el bien
comun universal.

Como ley suprema de la sociedad afirma la primacia del bien
comun sobre el bien particular, y como principio juridico proporcio-
na el fundamento y la delimitacion de la autoridad social y la obliga-
cion de obediencia a la misma. Esta supremacia sobre el bien par-
ticular es cualitativa en el mismo nivel de bienes y valores, y cuan-
titativa en el caso de que se pusiera en peligro el todo social.

En este sentido, el principio del bien comin se completa con el
principio de subsidiaridad, es decir que sin prestar atencion a los
subsiguientes derechos particulares de los individuos y de las socie-
dades menores no puede darse un bien comun satisfactorio.

3) Bien comun y bien comun internacional

La interdependencia humana a escala mundial y la «unidad de la
familia humana, que agrupa a seres que poseen una misma dignidad
natural, implica un bien comun universal» (CIC 1911). Esta realidad
exige que la sociedad universal se organice con capacidad para «pro-
veer a las diferentes necesidades de los hombres, tanto en los campos
de la vida social, a los que pertenecen la alimentacién, la salud, la
educacion» (GS 84), como en situaciones particulares como el soco-
rro prestado a emigrantes y refugiados, trabajadores y necesitados.
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Es preciso situar bien el bien comun internacional atendiendo a
su objetivo, a sus fundamentos, a su calidad de principio unificador
y al criterio de valoraciéon del mismo bien comun (cf. CA 58). En
primer lugar, el bien comin internacional tiene como objetivos el
mantenimiento de un orden internacional y el progreso de la civili-
zacion mediante el intercambio de bienes materiales y espirituales.

En segundo lugar, para lograr este objetivo, las relaciones inter-
nacionales han de fundarse en la verdad reconociendo la igualdad de
las diversas comunidades politicas, en la justicia reconociendo sus
derechos, en la solidaridad colaborando en campos plurales y en la
libertad excluyendo la opresion de unos Estados sobre otros (cf.
CA 49).

En el proceso actual de implicacion de las culturas, tendente a
una cultura universal pluriforme y policéntrica teniendo en cuenta el
proceso de inculturacion y de socializacion actual, la necesidad de
un ordenamiento juridico y moral del bien comin con referencia a
los valores fundamentales es de importancia decisiva. Esto se ha de
tener en cuenta especialmente de cara a la dimension cultural y ética
del bien comun. El respeto a los derechos propios de las culturas y
conduce a la integracion de las mismas en una comunidad cultural
universal y creativa de los hombres dentro del bien comin mundial.

El fin ltimo de la sociedad es, por tanto, unico. De esta manera,
la actividad politica queda ampliada. Este fin universal o bien comun
internacional es el principio unificador y estructurador del organis-
mo social. Desde aqui se entiende como para Aristoteles toda la ac-
cion social auténtica es honesta. La unidad social no puede ser ni
positivamente impuesta ni gratuitamente supuesta. Este es el princi-
pio moral de toda teoria politica.

El criterio de valoracion del bien comun cuando existe una socie-
dad capitalista esta en contemplar las sociedades del conjunto inter-
nacional: una sociedad concebida dentro y en funcién de un bien
comun en el que cada particular trabaje desde su puesto por el mis-
mo fin que los demas; una sociedad donde el bien comin se entiende
como fin y como principio estructurador de la misma; se trata de una
sociedad perfecta donde el bien comun ain es el ideal.

El lado ético del bien consiste, en resumen, en el «cumplimiento
universal de la justicia» 6. El bien comin se realiza plenamente
cuando prevalece la justicia social y cuando entre las distintas colec-
tividades y entre los individuos no sélo funciona un equilibrio de
intereses, sino que tal equilibrio se da desde la solidaridad en una
correspondencia justa de las relaciones. El bien comun es un llama-

8 Cf. J. MESSNER, o.c. El Bien comun, o.c. (Madrid 1959).
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miento continuo a la conciencia de solidaridad hasta llegar a la so-
ciedad universal y al bien comdn universal.

Desde la referencia al contenido del bien comun, la razén politi-
ca esta supeditada a la razon ética y a la razon juridica del compor-
tamiento humano. En este sentido, la ética protestante insiste en la
sociedad «responsable» frente al concepto de bien comun basado en
el derecho natural. En la ética utilitarista el ordenamiento moral de
los valores del bien comun esta referido al interés personal del hom-
bre conforme a la definicion de J. Bentham, seguin el cual el bien
consiste en la consecucion del mayor nimero posible de hombres
felices %2, En este contexto se situan las teorias utilitaristas del bie-
nestar de V. Pareto © y de la justicia de J. Rawls *%.

5. Cuestiones abiertas y conclusion

La primera cuestion abierta es fruto de la desaparicion de la idea
de un orden ético, de derecho natural, en la sociedad, imponiéndose
el caracter empirico utilitarista de la filosofia moderna. En este con-
texto, el bien comun tiene el peligro de reducirse a un concepto juri-
dico orientativo, pero en general no vinculante, y en algunos casos
se ha convertido en una férmula vacia de contenido.

En segundo lugar, bajo el acuerdo mental individualista del bien
comun, solo existen intereses camuflados. Esta concepcion de tipo
liberal condujo a una situacion grave, ya que el mercado coino pro-
ceso social necesita siempre de un orden moral. Lo mismo sucede en
el modelo colectivista, para el que el bien comin es el resultado de
una planificacién y direccion central en nombre de la colectividad.
Pero en ningln caso, en el individualista y el colectivista, se puede
conseguir la cultura del bien comun caracterizada por la solidaridad
y la gratuidad.

Estos dos modelos han caido en el error de pensar que el hombre
€s un ser egoista por naturaleza. Por ello, atentan contra la verdad
del hombre y de la sociedad. Como el hombre es un ser social, sélo
con la cooperacion social y la division del trabajo se alcanza un bien
comun superior gracias a la colaboracion de muchas personas. En
este sentido, la participacién en el bien comun ha de obedecer al
principio de la eficacia y al de la necesidad, al de las capacidades y
al de las necesidades. Una contribucion y participacion en el bien
comun so6lo puede establecerse en relacion con la productividad en

2 BenTHaM, J., Tratados sobre la organiéacién judicial y codificacion (Madnd
1843).

® Pareto, V., Forma y equilibrio sociales, en RO (Madrid 1967).

% Rawts, J., 0.c. (Cambridge 1971).
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los diferentes niveles de los valores de ese bien comin y con la
necesidad de los miembros solidarios. En definitiva, la justicia del
bien comn y la justicia social sélo puede definirse de modo relativo
y dentro del gran marco de la caridad social.

En concreto, podemos terminar diciendo que existen diversas
tendencias ¢ intereses a la hora de concebir el bien comun. Este no
esta ain definido. En la sociedad concieta no existe un bien comun,
sino varios fines. Pero el ideal del bien comun aparece como mode-
lo, como meta y como principio integrador en cuanto exige de toda
actuacion politica particular un minimo de aportacion al bien de los
demas.

La accion politica y social esta condicionada por el bien comiin
y por el fin al que la misma sociedad estd ordenada. Si el bien co-
mun y la sociedad perfecta que funda no son mas que un principio
integrador (causa ejemplar) de la actividad de la comunidad concre-
ta, la misma funcién ejerceran en ¢l orden social.

La moralizacion de la politica es posible y es un deber de todo
miembro de la sociedad. Pero la accion politica no puede valorarse
en el orden moral sino por cooperaciéon y por el fin propio de la
accion. Una buena moral politica ha de ser elaborada sobre la reali-
dad y no sobre la utilizacion de la misma. Una ética basada en hipé-
tesis es origen de conflictos y de desesperanzas. En una sociedad
pluralista, la moral ha de ser pluralista.

Por todo esto, hemos de buscar el bien comun en la justa distri-
bucion de los bienes (QA 56-57), ligado a la naturaleza humana (PT
55), ya que abarca a todo el hombre, ordena la vida de todos y es la
razén de ser de la autoridad (potestas). Por ello debe ser tenido en
cuenta en cuestiones como la socializacion, salarios, deuda externa.

SEGUNDA PARTE

CONCRECION DE LA MORAL ECONOMICA



CariTuLo VII

PROPIEDAD Y DESTINO UNIVERSAL DE LOS
BIENES

BIBLIOGRAFIA

CapraNiNL, G, «l problema della proprieta privada Tommaso d’ Aquino
nella dottrina sociale cristiana», en RTMOR 24 (1992) 193-204 DAGOGUET,
F, Philosophie de la propriete [’avorr (Paris 1992) FFRNANDEZ, A , Teo-
logia Moral 111, o c, 605-651 FUENTE, F, «La propiedad», en CUADRON,
A A (ed),oc,449-468 GALINDO, A , «Propiedad privada y propiedad del
saber», en ASE, Comentario a la Centestmus annus (Madrid 1992) 189-
226 GESTEIRA, M, Jesus y los pobres, en Cor XIII (1980) 34-42 GoNza-
LFZ-CARVAJAL, L, La propiedad y su funcion soctal (Madnid 1994) Hen
GEL, M, Propiedad y riqueza en el cristianismo primitivo Aspectos de una
historia social de la Iglesia antigua (Bilbao 1967) Hicurra, G, «Algunos
problemas especiales», en Praxis Cristtana o ¢, 378-400 Martral, G,
«Proptedady», en DETM 886-874 y 1154-1558 Pwxiey-L , Borr, L, La op-
cion por los pobres (Madrid 1986) SIErRrRA, R, El mensaje social de los
Padres de la Iglesia (Madnd 1989)

INTRODUCCION

El estudio del tema de la propiedad plantea hacer una reflexion
mterdisciplinar dada la amplitud de esta cuestion Sera necesario ver
la relacion entre el derecho, la propiedad, el destino universal de los
bienes, y la propiedad como resultado de las exigencias de la justi-
cia Por esta razdn, ordenamos este capitulo en torno a las cuestiones
sigutentes nacimiento historico del planteamiento actual sobre la
propiedad, la relacion propiedad y derecho, perspectiva biblica, teo-
logica y etica y algunas cuestiones abiertas al futuro !

La reflexi6n sobre la propiedad en la justa relacion existente en-
tre moral y derecho ha de evitar caer en el legalismo de antafio Lo

" AA VV | Solidarites au nom de | Evangile en LV 43 (1988) 2ss CaLvez, JY ,
La ensefianza social de la Iglesia (Barcelona 1991) 91-116 DeurAND, A, La defense
de la propriete privee Aux sources de la doctrine sociale del Eglise en Soc Compass
34 (1987) 175 186 Grt17, A, A Biblical Theology of Material Possessions (Chicago
1990) INTERDONATO, F |, Ley de estatalizacion y propiedad privada en RTLim 22
(1988) 238-250 KuruseRr, F , Eigentumstheorte und Eigentumspolitik (Osnabruck
1963) Lanca, P, Usar y compartir los bienes segun San Agustin en Aug 29 (1988)
501-505 Matial, G, «Propiedad», en DETM, oc, 866 873 MacpHeErsoN, C B,
Liberta e proprieta alle origini del pensiero borghese La teoria dell individualismo
possessivo da Hobbes a Locke (Milan 1982)
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veremos en ¢l campo del uso de los bienes desde su perspectiva
moral. Las exigencias de la justicia (derecho, posesion, uso, propie-
dad), entre las que se encuentra la de la propiedad, han de estar si-
tuadas dentro de un orden moral 2. A él pertenecen aquellas normas
cuya violacién supone una alteracion de las relaciones del hombre
con Dios.

La cuestion moral de la propiedad supera el orden juridico pero
no prescinde de él, ya que, aunque no suponga en si mismo altera-
cion alguna en las relaciones del hombre con Dios, sin embargo nace
de la misma dignidad de la persona humana en cuanto inmersa en
una sociedad que tiene por finalidad solucionar su indigencia.

Por otro lado, segun la rica tradicion de la praxis eclesial, tanto
la propiedad como el destino universal de los bienes quedan afecta-
dos desde tan multiples y variados angulos, que necesitan del acer-
camiento a las monografias especificas sobre cada uno de los temas:
hablar del «Dia de Yahveh», del «Afo Sabatico» o de la «Mispat»
de Dios en el Antiguo Testamento, o del reino de Dios, de las Bie-
naventuranzas o de la «cristificaciony del pobre (Mt 25) en el Nuevo
Testamento, han llenado maltiples paginas.

Hay que afiadir otros usos y acercamientos al tema mads recien-
tes: la exposiciOn tedrica y la experiencia practica de las obras de
Misericordia, la Virtud teologal de la Caridad, traducida en caridad
social y politica, el voto de pobreza como virtud escatologica, la
comunicacion cristiana de bienes, la opcidn preferencial por los po-
bres. Todo esto refleja la perspectiva y el trasfondo teoldgico del
tema de la propiedad, entre el que ocupan un lugar importante la
eclesiologia y el compromiso cristiano.

I. ORIGEN DEL PLANTEAMIENTO ACTUAL

Hasta el siglo xviil, en el que comienza a considerarse que las
estructuras son mudables, habia prevalecido en el horizonte cristiano
la terminologia teologica sobre la propiedad. Desde entonces, en la
medida en que las leyes de economia se extendieron, fueron emanci-
pandose de la terminologia teoldgica y del terreno de la ética. Poste-
riormente, en la medida en que lo ético y el concepto de pecado van
perdiendo actualidad en el dmbito de la problematica social, la razdn
religiosa abandona este campo y la realidad social queda dominada
por el positivismo politico-técnico. Este proceso sigue el siguiente
orden:

2 Cf. FLECHA, J R., Teologic moral fundamental, o ¢ , cap VII-VIII, p 213-265
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Primeramente se produce una clara secularizacion de todo dere-
cho sobre la propiedad *. A la legitimacion racional y filosofica le
sigue la legitimacion cientifica. Desde la consideracion del «orden
natural de las cosas» o el estado de naturaleza rusoniano, relaciona-
do con la Ley Natural y la Ley Divina, hasta la cultura del «dejar
hacer... dejar pasar» donde el mundo camina por si mismo, pasando
por la concepcién del mejor gobierno como aquel que no gobierna
nada (Thoreau), van surgiendo opiniones diversas de la propiedad
que podiamos sintetizar diciendo: se formula el derecho inalienable
del individuo a la propiedad privada (Locke) * como producto de su
trabajo significando una auténtica defensa de la eficacia del bur-
gués 5. Estos principios seran traducidos a la economia clasica de
corte analitico por la escuela mercantilista en Inglaterra, la fisiocra-
tica en Francia y finalmente por Adam Smith en su obra «Las rique-
zas de las nacionesy.

En segundo lugar, a esta secularizacion le siguid una legitima-
cion teoldgica con consecuencias negativas por su separacion de la
tradicion patristica. Si, siguiendo el esquema capitalista, la «mano
invisible de las leyes de la economia» era el mismo Dios, el hombre
no tiene mas que aceptarlas. Como consecuencia, la justicia de la
propiedad fue dejada, por una parte, en razon de la misma teologia,
en manos del darwinismo social o del capitalismo liberal, para quien
sdlo el fuerte tenia derecho a sobrevivir. Por otra parte, esta reaccién
supuso una correccion profunda del pensamiento de los Santos Pa-
dres olvidando la doctrina del destino universal de los bienes y afir-
mando que la propiedad privada es de derecho natural ®. Esta opi-
nién teoldgica hizo posible que Napoleon afirmara cinicamente que
«una sociedad no puede existir sin la desigualdad de las fortunas. Y
la desigualdad de las fortunas solo puede ser soportada si la religion
afirma que, mas tarde y hasta la eternidad, el reparto se hara de otro

Y Hosees, T , Philosophical Rudiments concerming Government and Socien:
(1651). Hobbes reduce ¢l derecho de propiedad al de la propia capacidad restringiendo
este concepto al de persona cuya esencia es la ibertad en cuanto depende de la voluntad
de los otros Cf HARRINGTON, J , Oceana and other Works (Londres 1971) Liverl ato
ri, Tracts on Liberty in the Puritan Revolution 1638-1647, 3 vols (Nueva York 1934)

+ Locke, J, Two Treatises on Government (Cambridge 1960) Este autor afirma
que «e! hombre tiene por naturaleza el poder. . de conservar su propiedad, es decir, la
propia vida, libertad y fortuna», denominando de esta manera como propiedad la vida,
la libertad y la fortuna

5 El lector puede encontrar un buen comentario de este aspecto en Mac PHERSON
C B, Liberta e proprieta alle origini del pensiero borghese, 225-291 ’

¢ Cf TaparetLl, L,y LIBERATORE, P Muchos teologos a partir del siglo xvui habian
descalificado las posictones de los Santos Padres considerandolas como «rigoristasy y
«maximalistas». E ncluso Pio X llegé a declarar en 1903 que «es conforme al orden
establecido por Dios que en la sociedad humana haya gobernantes y gobernados,
patronos y proletarios, 11cos y pobres».
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modo». De esta manera la Declaracion de la Revolucion Francesa
habia proclamado el carécter inviolable y sagrado de la propiedad
privada .

En tercer lugar, el Magisterio eclesiastico matizé en el ambito de
la cuestion social mas que estos tedlogos respondiendo a las pro-
puestas de otros tedlogos y a la reaccién ante la cuestion social de
muchos cristianos comprometidos, principalmente en Europa. Asi,
Leon XIII, aunque reacciona con precaucion ante el elogio que hace
el capitalismo de la propiedad, también defiende, con gran escandalo
en su época, que el salario de los obreros debe ser suficiente como
para permitir su acceso a la propiedad de los medios de produccion.
Al mismo tiempo volvera a las ensefianzas de Santo Tom4s, como
veremos mas tarde, en cuanto se refiere a la distincion entre gestién
y uso.

K. Marx habia denunciado la licitud de la propiedad privada, en
concreto de los medios de produccion, ya que consideraba inacepta-
ble a la empresa capitalista debido a la alienacidén econdmica que el
obrero padece en ella en razdn al contrato de salario. Su objecién se
funda en la afirmacion de que la materia prima y los medios de pro-
duccion no pueden ser propiedad de nadie.

II. PROPIEDAD Y DERECHO

Exponemos algunas cuestiones que nos recuerdan la moral tradi-
cional en conexion con el derecho y algunas que nos introducen en
la vision nueva de la propiedad, que van desde el derecho de propie-
dad hasta ¢l analisis del concepto mismo de propiedad.

1. Derecho de propiedad

Nos introduce en el mundo de lo «propio» y de lo ajeno. El
«suum» 8 tiene un sentido amplio en cuanto incluye los bienes, la
libertad y las obligaciones de cada uno. Asi, el fundamento de este
derecho e¢s la persona humana en la doble dimensién, remota y pro-
xima, de la ley eterna y de la naturaleza humana. La persona humana
tiene, por tanto, derecho a poseer. Este derecho es inviolable y puede
gjercer la coactividad para mantenerlo. Por ello, el destino universal

7 El art. 544 del Cédigo Napolednico afirmé que «la propiedad es el derecho de
gozar y disponer de las cosas con tal que no se haga de ellas un uso prohibido por las
leyes y reglamentos». De este codigo francés se deriva todo el derecho actual, latino y
germanico, sobre Ja propiedad. A través de ¢] fue transmitido al mundo capitalista.

# La definicion latina decia: «Est quod alicui quod debetur tanquam suunmy»,
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de los bienes es un principio incuestionable y «todos los demas de-
rechos, sean los que sean, comprendidos en ellos los de propiedad y
comercio libre, a ello estan subordinados» (PP 22).

Por esto, la ley humana puede ser fuente de derechos en cuanto
puede constituir nuevos derechos siempre que no vayan en contra
del derecho natural, puede determinar y definir los derechos natura-
les indeterminados y puede urgir y tutelar los derechos de orden na-
tural ®. Seglin se considere o no la propiedad como uso-apropiacion
de bienes, en cuyo caso es un derecho natural, se concibe la propie-
dad en general o en concreto, ya que «ningun sistema especifico y
concreto de propiedad es necesario ni estd exigido por la naturaleza
del binomio uso-apropiacion de las cosas del hombre» 0.

2. Clases de derechos de propiedad

Antes de sefialar los diversos tipos de propiedad puede ser opor-
tuno recordar la afirmacién de Juan Pablo II sobre este concepto. La
tradicion cristiana siempre ha entendido el derecho de propiedad «en
el contexto mas amplio del derecho comun de todos a usar los bienes
de la entera creacion: el derecho de la propiedad privada como su-
bordinado al derecho al uso comun, al destino universal de los bie-
nes» (LE 14).

Indicamos algunas formas de adquirir propiedad, que van desde
¢l dominio hasta las mas modernas, como los alquileres y leasing.
Como seifialo el Concilio Vaticano 11 (GS 69 y 71), junto a las mul-
tiples formas de propiedad, tanto privada como publica, pueden con-
cebirse otras nuevas para el futuro (cf. CA 31-32) !'. Esta realidad
obligara a estar atentos a las afirmaciones abstractas sobre la propie-
dad. :

— Dominio. Es la legitima facultad moral de disponer de alguna
cosa como propia. Es una facultad conforme a la razon y a las leyes,
no a la fuerza, de usar, disfrutar y consumir lo propio '%. La esencia
y el origen del «dominio» estan en la capacidad inherente al ser hu-
mano y no en la fuerza de uso y consumo. Es, por tanto, una facultad
antropoldgica, mas que fisica. Por esta razon debe ser estudiado en
el campo de la moral y en el del derecho. Si este derecho lo tienen
varias personas sobre algo «indivisible en si mismo», lo llamamos
condominio.

* OTTE, G., Derecho y moral, en Col. Fe cristiana y sociedad moderna 12 (Madnd
1986) 15-22. Cf. FLECHA, J.R., Teologia moral fundamental, o.c., 238.

" HioUERA, G., 0.c., 382.

" MarTTal, J., «Propiedad», en DT/ (Salamanca 1982) 923-924.

12 Sanro Tomas, STh II-11, q.66 a.2,6.
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— Usufructo. Este estilo de propiedad es frecuente, como uso y
apropiacion de bienes tanto de produccion en empresas y talleres
como en viviendas e instrumentos de uso y consumo ordinarios. Es
el derecho real y temporal del usufructuario de usar y disfrutar de
una cosa ajena pero no de su substancia. El usufructuario tiene ¢l
deber moral de cuidar de la cosa, pagar los deterioros, las rentas y
devolverlo en el tiempo convenido.

— Nuevas formas: leasing '*. Esta forma reciente de «posesion»
no es, legalmente, propiedad, sino alquiler. Sin embargo, si es una
forma moral de propiedad. La inmensa mayoria de los bienes de
produccion se compran en la actualidad a través de esta «argucia»
contractual (financiera, juridica y fiscal). Junto a los leasing se en-
cuentran otras formas de adquisicion de propiedad como seguros,
herencias, loterias, ventas a plazo, planes de jubilacion, hipotecas,
etc. «Siempre dentro del tema de los cambios sociologicos en lo que
se refiere a la relacion del hombre con los bienes, se muestran dignas
de interés las variaciones que conciernen a las fuentes de renta en la
actualidad, es decir, los salarios de trabajo, la paga de los empleados,
los beneticios y superbeneficios, las rentas urbanas (que estan en el
origen de numerosas especulaciones y de la consiguiente acumula-
cion de capitales) y las ganancias exorbitantes de ciertas categorias
privilegiadasy !4,

— Propiedad comunal. Se trataria de una especie de condominio
de tipo social que pretende suavizar la apropiacién definitiva y po-
tenciar el destino universal de los bienes y su caracter social abierto.
Uno de estos usos, frecuente en zonas tradicionales, es el caso de los
Sfetosin 15 0 la cesion de bienes municipales a sus vecinos durante un
tiempo limitado para su explotacion.

El trabajo, asimismo, es considerado como titulo de propiedad.
Algunos plantean la discusion sobre si es el Unico titulo de propie-
dad existente. Es preciso distinguir titulo de propiedad para adquirir
bienes y el derecho a usar/consumir los bienes necesarios para vivir.
En el segundo caso todos tienen derecho a usar los bienes para vivir
y en el primero el trabajo es el unico titulo de propiedad, ya que
incluso los que no pueden trabajar reciben de los otros el fruto de su
trabajo '°.

" Los «leasing» son una forma usada frecuentemente por los sistemas bancarios
en sus intervenciones financieras y comerciales.

4 Mairal, G., o.c., 924.

" Los «fetosin» son aquellas explotaciones comunitarias de fincas y terrenos en
zonas de agricultura tradicional, pertenecientes a concejos y ayuntamientos.

' HiGUERA, G., 0.c., 388-389.
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3. Objeto del derecho de propiedad '’

En primer lugar, existe el capital y el patrimonio. El capital es el
conjunto de bienes que se destinan a la produccién de nuevos bienes,
o visto desde el punto de vista técnico, son los bienes no directamen-
te consumibles que intervienen en la produccion de otros bienes de
consumo. El patrimonio, en cambio, son bienes transmitidos por
compra o herencia que son apreciables econdmicamente aunque no
produzcan directamente otros de consumo. Hoy son valorables vy,
por ello, pueden producir indirectamente por sus equivalentes avales
en el mundo de la inversién.

En segundo lugar, el objeto de propiedad incluye bienes internos,
externos y mixtos, regulados moralmente de acuerdo con el grado de
vinculacién a la persona y en respeto a su dignidad; en definitiva,
cualquier bien de consumo y de produccién atribuible a unos sujetos
y no a otros por la legislacion positiva.

En tercer lugar, sefialamos los «minimos vitales de dominio». Se
tratara de someter a regulacion legal de la propiedad y al orden mo-
ral, fundamentado en el bien del hombre, algunos minimos vitales de
apropiacion de bienes tanto de consumo o subsistencia (vivienda,
alimentacion, medicamentos, ensefianza...) como de produccion.

4. Concepto de propiedad

En sentido estricto podemos entender la propiedad como la capa-
cidad para disponer de valores materiales o la cosa en si misma. En
sentido amplio es la capacidad de disponer de derechos obligatorios,
valores patrimoniales, derechos asociados y derechos sobre bienes
inmateriales. Con lo dicho hasta ahora se suele distinguir entre facul-
tad de poseer y la posesion, que designa la tenencia objetiva de una
cosa con independencia del derccho a la misma, entre propiedad pri-
vada y propiedad comin, y entre la propiedad de los bienes de uso y
de los bienes de produccidn.

Estamos, pues, ante un concepto de propiedad considerada de
forma genérica en la que se encuentran muchas formas de propiedad
concreta. La reflexion sobre la propiedad genérica es aplicable a la
propiedad en concreto (privada, publica, estatal) y no a la inversa, ya
que en cada tipo de propiedad especifica siempre existe algun matiz
que no se encuentra en la general.

7 Cf. Mattal, G., «Propiedad», en DETM, 866-874 y 1554-1558.
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I PERSPECTIVA TEOLOGICA

La reflexion ético-teoldgica, en un ambito ecuménico y como
planteamiento de la relaci6n hombre-bienes, tal como aparece en la
Sagrada Escritura, en la lectura profética de los signos de los tiem-
pos y en la experiencia humana, se muestra «critica tanto a las for-
mas histéricas de la propiedad como de toda la ordenacién econdémi-
ca debido a la logica inhumana» '® que en la practica las mueve.

1 Reflexion biblica '

Tenendo en cuenta el contexto rehigioso en que se sittian las
afirmaciones de la Sagrada Escritura en lo que se refiere a la relacion
hombre-riqueza, puede decirse que la Biblia afirma que la riqueza
viene de Dios. Oponerse al sefiorio de Dios sobre las cosas era apo-
yar el dominio de los idolos Como Dios es el verdadero propietario,
¢l hombre es administrador de esos bienes en nombre de Dios. Pero,
debido al pecado, la posesion de los bienes por parte del hombre
tiene el peligro de caer en la confianza en si mismo y no en Dios
Ante esto, se recuerda continuamente que los bienes son signos de la
bendicion de Dios

a) En el Antiguo Testamento 2, la doctrina mas importante so-
bre la propiedad indica la validez de la propiedad y es colocada bajo
la proteccion de la ley moral «no robards» mi deseards los bienes
ajenos (Ex 20,15 17, Dt 19,21), ya que Dios tiene un dominio espe-
cial sobre los bienes terrenos, por lo que se los ha confiado al hom-
bre en préstamo (Lev 25,23).

Asimismo se puede decir que la propiedad estd sujeta a obliga-
crones sociales para indicar el dominio supremo de Dios sobre ellos.
Se pueden mencionar el afto sabatico o de tierras en barbecho (Ex
23,10ss), la condonacion de deudas con ocasion del afio sabatico (Dt
15,1ss), el afio jubilar (Lev 25,8-16), el deber de pagar ¢l diezmo y
la prohibicién de la usura (Ex 22,24, Lev 25,36)

En el mismo contexto, la propiedad tiene un caracter sagrado
Nos puede ayudar a ver la sacralidad de la propiedad el considerar la
prohibicion de la explotacion de la naturaleza por parte del hombre

b) Como todo en el Nuevo Testamento 2!, la propiedad ha de
observarse bajo el prisma del Remno de Dios Las afirmaciones sobre
la propiedad tienen en este contexto un cardcter mas bien secunda-

8 Mat1Al, G,0¢C, 922

9 Cf Zsirkovits, V , «Propiedady, en NDMC (Barcelona 1993) 487ss
" HENGEL, M , 0 ¢, 20-32
>l HENGEL, M , 0¢, 33-42
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rio. Teniendo presente este hilo interpretativo podriamos resumir di-
ciendo que la propiedad se da por supuesta y se protege (Mc 10,19),
las cosas creadas han sido confiadas al hombre, quien ha de disponer
de las mismas con un sentido de responsabilidad y ha de comportar-
se como un administrador de las mismas

Pero las riquezas representan un peligro para la salvacion del
hombre (Mc 4,18ss, Lc 12,15) Por ello, para preservar su libertad
interior necesita un distanciamiento interno respecto de los bienes de
este mundo (Lc 10,30ss, Gal 5,13ss) Existe una critica radical por
parte de Jesus contra la propiedad especialmente en los sinopticos
Esta critica se sita dentro de la predicacion del Remo Su actitud es
de plena libertad frente a la propiedad

La propiedad se encuentra ademas bajo una reserva escatologi-
ca 22 (1 Cor 7,30) Como la figura de este mundo es transitoria, hay
que poseer los bienes cual s1 no se poseyeran. Lo decisivo es no
perderse en los mismos En las cartas paulinas, el problema de la
riqueza y de la pobreza queda marginado en su conjunto Lo propio
de estas comunidades no era la disciplina legal respecto a lo propio
o ajeno sino la disciplina propia de una sociedad hibre y comuni-
cativa

Detras de estas afirmaciones sobre la propiedad csta el mensaje
central del Nuevo Testamento la doctrina de la hermandad de todos
los hombres en Cristo y por Cristo, la doctrina sobre la filiacion
divina de todos los hombres y la doctrina de las bienaventuranzas en
el sermon del monte Pero también existe hoy una reflexion sobre ¢l
1deal de comunidad de la antiguedad clasica como puede verse en las
propuestas lucanas de los Hechos de los Apostoles 2} «La lhbertad
frente a las posesiones, manifestada en la autarquia, no esta tanto al
servicio de una meta positiva, como podia ser el Evangelio, cuanto
para defenderse de los deseos nocivos... Al individuo le compete una
medida moderada de propiedad privada, la necesaria para la vida
Esto complica el rechazo consciente de una ascesis radical y apunta
a un clerto aburguesamiento, historicamente inevitable, en la Iglesia
cristiana antigua Mads aun, cabria preguntarse hoy dia si1 la fase bur-
guesa de nuestra historia no habrd aportado el mayor proceso de
aprendizaje en lo que afecta a una mayor tolerancia y humanidad e
incluso a una compensacion entre las clases sociales» *

THenar, M0, 52-53 Cf Auserr, J M, Per una teologia dell epoca indus
triale (Asis 1973) 55

" Las propuestas de Hech 4 32 uenen analogias con la comunidad de bienes de los
ascetas de la doctrina platonica del Fstado, de la comunidad primeta de los pitagoiicos
en el sur de ltalia Cf Henoee, M ,o0c . 18y 71

™ Henoir, M, oc, 73 La reflexion de este autor puede ayudar a profundizar cn
actitudes como 1 ' La valoracion positiva del trabajo manual y de la adquisicion
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2. Reflexion teologica

Con las referencias biblicas anteriores vemos el tema desde la
reflexion teoldgica centrada en nicleos siguientes: la palabra de la
tradicion basada especialmente en la reflexion de los Santos Padres,
la reflexidn teoldgica, la doctrina del Magisterio eclesial y, por alti-
mo, el analisis ético.

1) Santos Padres e historia

Podemos decir que la labor de los Padres 2° en un principio es la
de codificar teologicamente el tema. El origen de esta codificacion
es biblico. Los Padres recuerdan la pregunta de San Juan: ;Coémo
puede amar a Dios quien no es capaz de amar a su projimo? (1 Jn
4,20). Existen muchas formas de ejercer dicho amor al préjimo. La
teologia moral investiga principalmente como y de qué manera de-
bemos transferir, compartir, comunicar nuestros bienes y propieda-
des con los necesitados, es decir, con aquellos que carecen de ellos.

La teologia patristica tuvo el acierto de presentar el tema dentro
de 1a clave que le es propia: la clave moral, es decir, la causa funda-
mental del mal reparto de la propiedad sobre el mundo reside en el
des?érden moral producido por los seres humanos debido a su peca-
do “°.

Con la utilizaciéon de este concepto, la primera doctrina social de
la Iglesia logro valorar y juzgar la deshumanizacion que la escasez
de bienes provoca en la historia, descubrio en su origen responsabi-
lidades personales y denuncid la existencia social de los culpables
{(pecadores). Este tema sobre el origen de la propiedad privada, co-
mo consecuencia de la caida, tuvo un gran influjo en la historia de la
Iglesia. Lo encontraremos en la teologia franciscana y protestante,
en concreto en Zwinglio y Melanchton.

Al basarse en esta categoria, los primeros te6logos cristianos no
tuvieron prejuicios de conciencia, ni buscaron el apoyo politico para

moderada de bienes 2* La fuerte infiltracién de capas sociales distinguidas en la
Iglesia 3 * La asistencia general a pobres

¥ HenGFL, M, 0 ¢, 73ss ORrRABONA, L, Cristianesimo e proprieta Saggio sulle
fonti antiche (Roma 1964) Masa, M G, Ricchezza e poverta nel cristianesimo primi-
tivo (Roma 1980) lon, R, La solidarieta nelle prime comunita cristiane (Roma 1989)

2% SAN GREGORIO NACIANCENO, hom 14, ¢ 25 PG 35,892 Cf Pseudoclementinas,
hom 3,25 Laidea de que la propiedad es la raiz de la insatisfacci6n humana recorre las
exhortaciones de los Padres de la Iglesia antigua Lo relacionan frecuentemente con la
narraci6n del episodio de Cain considerado como asesino y mentiroso por su afan de
poseer
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enjuiciar las propias responsabilidades 7. Clemente de Alejandria
(150-215), Tertuliano (155-222), San Cipriano (200-258), San Juan
Cris6stomo (347-407), San Basilio (329-379) 28, trataban del mal
uso social de la propiedad individual y del posible pecado de los
ricos sin ambigiiedad y con la naturalidad, derecho y libertad con
que hablaban de la Eucaristia. Para ellos, la posesion de cualquier
bien sélo era legitima, desde el ambito moral y teologico, si se te-
nian en cuenta los siguientes principios:

— todos los bienes creados tienen un destino universal,

— sus actuales propietarios deben sentirse tan sélo administrado-
res, temporales, de dichos bienes;

— todo aque! que posee, tiene obligacion de comunicar sus bie-
nes con los mas necesitados; en caso de o superfluo, la comunica-
cion efectiva es obligatoria porque pertenece a los pobres.

Quien no aceptaba este razonamiento y principios formaba parte
del grupo ético-social de los pecadores.

Esta clave moral de codificacion del concepto de propiedad tuvo
una formulacion progresiva mas que homogénea a lo largo de la
historia dentro de la Iglesia y de Occidente 2°. Existe una gran varie-
dad de concreciones. Con la presencia de los propietarios ricos, el
problema de la propiedad de los medios de produccidén y su marco
estructural no existia tal como se plantea en la época de la industria-
lizacion. Hasta entonces se trataba, segln lugares y tiempos, de una
propiedad de tipo agricola como economia cerrada; si se trataba de
ciudades se hablaba de una economia artesanal o gremial y, en algu-
nos lugares, llego a existir el modelo comercial o economia de inter-
cambio similar al sector terciario actual.

En la practica, dos principios teoloégicos se van generalizando
poco a poco dentro de la reflexion eclesial:

27 Un testtmonio primitivo de esto se encuentra en el comportamiento de Calixto,
organizador de los cementerios cristianos de Roma, quien llegd a ser (217ss) el admi-
nistrador de las finanzas de la Iglesia, incluida la asistencia a los pobres, por orden del
obispo Ceferino El mismo llego a legitimar como matrimonios plenamente validos los
vinculos de mujeres cristianas distinguidas con esclavos o libertos cristianos, acciones
prohibidas por el derecho romano (cf Hip, Refu 9,12,24). Segiun Gulzow, desde la
epoca del Nuevo Testamento ésta fue la primera declaracion tajante de igualdad de
derechos de los esclavos.

28 SaN Juan CrisostoMo, 12 Hom 1in [ Tim 4 PG 62,563ss SaN BasiLio, Homilia
«De avaritia» PG 31,276 Sierra, R, Doctrina Social y Economica de los Padres de
la Iglesia (Madnd 1987)

2 Como hemos visto mas arnba, el pensamiento de la Iglesia antigua sobre la
propiedad no sélo se basaba en la Sagrada Escritura, sino también en el pensamiento y
costumbres de la antiguedad clasica Puede verse en el discurso de San Ambrosio,
obispo de Milan (339-347), sobre Ciceron (PL 16,67), en las Comedias de Aristofanes
(590-594), en Ovipio, Met 1,89ss Cf KosTer, H , Introduccion al Nuevo Testamento,
oc,73-135
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a) El cardcter creacional de la propiedad. Dios es €l primer y
ultimo, y, por tanto, auténtico propietario, en sentido estricto, de to-
do lo existente. Nos recuerda el valor de la ley del Sabado y de la
amnistia, con lo que se proclamaba fundamentalmente a Dios como
Sefior del tiempo y del espacio. Y, como consecuencia, el derecho a
la propiedad de cualquier otro ser particular, publico o privado, es un
derecho secundario.

b) Cardcter instrumental de la propiedad. Dios ha querido
que de su propiedad disfruten todos los hombres. Es decir, por dere-
cho natural (creacional o primario), los bienes estan destinados a un
disfrute comun. La creacién ha sido prestada a los hombres, sus se-
gundos propietarios, para que gestionen y ejerzan sobre ella su sefio-
rio. Pero esta gestion tiene limites: cuidar sus bienes, multiplicarlos
y comunicarlos.

Desde esta doble percepcidn teoldgica —el caracter creacional y
el instrumental de la propiedad— se codifica la moral de los creyen-
tes y el juicio sobre la realidad politica y socioldgica. Lo veremos
después en la reflexion teoldgica y sus fundamentos historicos.

Resumiendo la aportacion biblica y patristica a la reflexiéon sobre
la propiedad, se puede afirmar que la discusion en torno a la propie-
dad irrumpe ya con radicalidad en la predicacion de Jesus y nunca
reposa tranquila en la antigua Iglesia, ni encontrd una solucion clara
y pacifica. El reto social que iba anejo a ella envio al mundo clasico
nuevos impulsos, que pueden calificarse sin exageracion de revolu-
cionarios. Es verdad que la posibilidad de revolucién de esta nueva
ética social del agape vy, a su vez, de la compensacion reciproca que-
do reducida primordialmente a las Iglesias cristianas. El Estado que-
daba fuera de su radio de accion. Las fuentes eran, de una parte, la
idea griega del derecho natural y el ideal ascético de la autarquia y,
de otra parte, la tradicion profética del Antiguo Testamento y la tra-
dicién sapiencial judia. Pero, sobre todo, el estimulo del mensaje
cristiano primitivo. Incluso cuando se llegé historicamente a solucio-
nes inevitables de compromiso, siguié actuando de fermento la in-
tencién critico-social del cristianismo primitivo. Su fundamentacion
era expresamente teocéntrica. Incluso la esquematizacioén sacada del
derecho natural quedé incluida en este teocentrismo de caracter cris-
toldgico y transformada asi en esta formula: la bondad de Dios que
cobra forma en la obra de Cristo libera a los creyentes para hacer ¢l
bien a mansalva, suprime las barreras sociales y procura un equili-
brio social justo 0.

30 Cf. M. HENGEL, 0.C., 52-53.72.
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2) Reflexion teoldgica

San Agustin (354-430) se acerca a contemplar la dimension reli-
giosa de la propiedad y la politica social presentando la dimensién
de inmoralidad y de injusticia social, respectivamente, de la propie-
dad. El Obispo de Hipona intenté definir la raiz de este mal con
categoria universal, como origen de todos los males, desde la cate-
goria de «pecado original».

Para entender esta ensefianza agustiniana es preciso recordar que
su concepto de ley natural es distinto al actual. El da a la ley natural
un sentido histérico y biblico, es decir, considera la ley de la huma-
nidad en los origenes, en el estado de integridad anterior al pecado.
De esta manera, el destino comiin de los bienes esta ligado al dere-
cho natural y la propiedad privada se vincula a la naturaleza viciada
por el pecado 3'.

En esta categoria Juan Pablo Il y el Catecismo de la Iglesia Ca-
tolica centraran también la categoria de «estructura de pecado». Juan
Pablo Il afirma que en la historia se han introducido «condiciona-
mientos y obstaculos que van mucho mas alla de las acciones y de la
breve vida del individuo», pero que se fundan en el pecado personal
y, por consiguiente, estan unidos siempre a actos concretos de las
personas que los introducen y hacen dificil su eliminacién (SRS 36).
Y el Catecismo, mas explicito aun, afirma: «Asi, ¢l pecado convierte
a los hombres en complices unos de otros, hace reinar entre ellos la
concupiscencia, la violencia y la injusticia. Los pecados provocan
situaciones sociales e instituciones contrarias a la bondad divina. Las
“estructuras de pecado” son expresion y efecto de los pecados perso-
nales. Inducen a sus victimas a cometer a su vez el mal. En un sen-
tido analégico constituyen un pecado social» (n.1869).

En este sentido, San Agustin, desde esta perspectiva sociologica,
al relacionar la existencia de una propiedad insolidaria en la historia
con su concepto teoldgico de pecado original, presentaba la solidari-
dad econdmica entre los hombres no s6lo como mandamiento cris-
tiano sino también como ideal social:

— la propiedad comun de los bienes creados corresponde a la
naturaleza integra y por tanto auténtica del hombre, es decir, al esta-
do anterior a su caida en el pecado original;

— la propiedad privada, en consecuencia, ha de ser tolerada, (ini-
camente, en cuanto fenomeno histérico inevitable (debido a la ini-
quidad del hombre: «per iniquitatem... facta est divisio»). Fenémeno
contrario al ideal cristiano.

3 Cf. AUBERT, ] M., o.c., 65.
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Desde esta ensefianza, San Agustin, repitiendo en muchos casos
la doctrina patristica anterior, recuerda la injusticia de la riqueza, la
necesidad de dar lo superfluo, la «hipoteca social» de la propiedad y
la dignidad del pobre 32,

En este 1deal, expresado asi por San Agustin, en el que la pose-
s16n de bienes en comun es primaria, primigenia y superior, teologi-
camente hablando, a cualquier clase de posesion privada, se abre una
serena esperanza la comunicacion cristiana de bienes (la sohdaridad
y el fin de las injusticias) es histéricamente viable no solo porque es
necesaria para el hombre, sino porque teoldgicamente esta bien fun-
damentada

También el decreto de Graciano en el siglo X1 decia al respecto
«El uso comuin de todo lo que hay en este mundo destinabase a to-
dos, sin embargo, debido a la miquidad, uno dice que esto era suyo
y otro dice que aquello era de é1 Y asi se hizo la divisidn entre los
mortales» El decreto de Graciano, fundandose en San Ambrosio y
San Juan Crisdéstomo, ve en la propiedad privada el efecto de una
apropiacton mnjusta original, fruto del pecado

Mas expresivo y descriptivo sera Santo Tomas un siglo mas tar-
de. Por un lado legitimara la realidad historica de la propiedad priva-
da. Pero por otro prestara los elementos basicos, tanto al Derecho
privado como al publico, para fundamentar su regulaciéon social, al
diferenciar (aristotélicamente) entre poder de disposicion del propie-
tar1o y su poder de uso ihimmtado El afirma que es licito a algmen
poseer algo como propio y es natural al hombre la posesion y el uso
de las cosas ** En él, la doctrina sobre la propiedad encuentra su
equilibrio y su sistematizacidon «substancialmente defimtiva en el
ambito del pensamiento cristiano»

Siguiendo a Santo Tomas en la cuestion de la propiedad privada
de los medios de produccion (q 66) podemos decir que, en cuanto a
la naturaleza de las cosas, éstas son comunes. Por ello, no es licito
cerrar a otros el camino para gozar de los bienes comunes Asimis-
mo es ilicito el apropiarse de alguna cosa comin En cuanto a los
bienes exteriores al hombre, le compete el uso, la disposicion y la
gestion de las cosas, ya que cada uno es mas solicito en lo propio
que en lo comin a todos, se administra mejor cuando una cosa es
propia y la paz entre todos se conserva mejor Asimismo al hombre
le compete el disfrute de las cosas y por ello el hombre no puede
tener las cosas exteriores como propias sino COMO comunes

2 Cf SaN AGUSTIN, In Psalmos 48 PL 36,552, 147 PL 37,1922, Sermon 50 PL
38,327, 239 PL 38,1128, Tratados sobre el Evangelio de Juan V1, cap 1,25y 26 PL
35,1436-1437

33 Santo Tomas, SThII-I1, g 66 a 2

¥ CampaNiNL, G, Persona e proprieta (Roma 1964) 16
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Santo Tomas distingue lo que podemos llamar el nivel humano,
es decir, la propiedad como una categoria que manifiesta el sefiorio
del hombre sobre las cosas, ¢l nivel sociologico o la llamada apro-
piacion de un bien como realidad social en sus miveles colectivo,
famihar, privado, nacional, etc., y, dentro del nivel de apropiacion,
la capacidad de gestion (nivel juridico social de la apropiacion) y la
capacidad de uso o libre disposicion (mivel ético) En este nivel eti-
co, los bienes tienen un destino universal

«en cuanto a esto no debe tener el hombre las cosas exteriores como
propias, sino como comunes, de modo que facilmente de participa-
cton en ellas a los otros cuando lo necesiten» (I1-11, q 66 a 2)

Segtin Santo Tomas, la propiedad privada es justificable no solo
por las consecuencias historicas del pecado origmal como decia
Agustin, sino también por la necesidad de hacer mas eficaz la ges-
tion de los bienes y por la paz social, es decir, para evitar contiendas
Se situa en el marco de un concepto metafisico de la ley natural y
analiza las razones psicologicas e historicas que justifican la apro-
praci6n privada de los bienes 3

3) Doctrina Social de la Iglesia

En la Doctrina Social de la Iglesia *, la doctrina tradicional to-
mista continiia en las primeras enciclicas y comienza a generalizarse
a partir de la reflexion magisterial después de la primera guerra
mundial, universalizandose con el Concilio Vaticano 1Il, con Juan
Pablo I1 y con ¢l Catecismo de la Iglesia Catolica

a) Ledn XIII 37 plantea la cuestion como critica al rechazo de
los socialistas (RN 2) de la propiedad privada Con clandad distin-
gue el destino umversal de los bienes de la legitimidad de la propie-
dad privada $egun las capacidades que el hombre posee en la legiti-
ma dehmitacion de las posesiones segun culturas e instituciones
«pues Dios dio la tierra en comiin al genero humano no porque qui-
siera que su poseston fuera idivisa para todos, sino porque no asig-

B MatTal, G oc, 929 FernaNDEZ, A, Teologia Moral oc, 160-166 Cf STh
Il q66a7

¥ Cf Gaunoo A, Propiedad privada v propiedad del saber oc 189-226 La
evolucion de la Doctrina Social de la Iglesia queda reflejada en la reflexion de ALBERD:
R, Evolucion de la Doctiina de la Iglesia sobie la propiedad en DocSoc 40 (1980)
85-111

7 Leon X1II Quod Apostolict munei1s | Sobre la ensefianza del Magisterio en el
siglo xix puede estudiarse la aportacion de R CosTE, Eglise et vie econonuque (Pans
1970)
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no a nadie la parte que habia de poseer, dejando la delimitacion de
las posesiones privadas a la industria de los individuos y a las insti-
tuciones de los pueblos» (RN 6). En este mismo contexto presenta el
trabajo como titulo de propiedad.

b) Pio XI es el primero que acentia la funcidn personal y social
de la propiedad. Recuerda el poder del Estado para regular la propie-
dad en funci6n del bien comun y segin la funcién social inherente a
la misma propiedad (QA 45-47).

c) Pio Xll restablece el valor fundamental y primario del destino
universal de los bienes (1 junio 1941) pero exalta la propiedad capi-
talista por miedo al comunismo. Insinia la posibilidad de que se
difunda la propiedad de los medios de produccion, impulsa la digni-
ficacion del trabajo como participe en la gestion de la empresa y
descubre la dimension estructural en que se mueve la vida econémica.

d) Juan XXIII continua defendiendo el derecho de propiedad
de los trabajadores, aunque mantenia la concepcion natural del dere-
cho de propiedad. En este sentido insiste en que la propiedad privada
es un medio eficaz para la afirmacion de la persona humana, ¢jerci-
cio de su responsabilidad, un elemento de seguridad familiar y un
cauce para la armonia de la convivencia social (c¢f. MM 112).

“«La historia y la experiencia demuestran que en los regimenes
politicos que no reconocen a los particulares la propiedad, incluida
la de los bienes de produccion, se viola o suprime totalmente el ¢jer-
cicio de la libertad humana en las cosas mas fundamentales» (MM
109). Aplicandolo a la propiedad privada de los medios de produc-
cion, Juan XXII1, en el texto antes citado, y otros textos del Magis-
terio social (MM 104; PP 26; GS 71) afirman que «el derecho de
propiedad privada aun en lo tocante a los bienes de produccién tiene
un valor permanente ya que es un derecho contenido en la misma
naturaleza, la cual nos ensefa la prioridad del hombre individual so-
bre la sociedad civil y, por consiguiente, la necesaria subordinacion
teleologica de la sociedad civily.

e) Pablo VI recuerda la dimension social de la propiedad resu-
citando el pensamiento de San Ambrosio: «No es parte de tus bienes
lo que ta das al pobre; lo que le das le pertenece. Porque 1o que ha
sido dado para el uso de todos, tu te lo has apropiado» (PP 23) 3.
Con estas fuentes puede decirse que la riqueza es siempre ajena.
Pero los sistemas de riqueza hacen imposible el uso justo de lo ajeno
por la avidez que desata en los ricos. Pablo VI es consciente de que
hoy esto se agrava porque la capacidad de produccién ha alcanzado
cotas insospechadas y el problema se plantea a nivel no sélo de per-
sonas sino también de paises. Por ello, la Populorum progressio afir-

¥ Cf. SaAN AmBrosio (340-397), Libro de Nabot el israelita: PL 14,765.
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ma que «la propiedad privada no constituye para nadie un derecho
incondicional y absoluto».

£ El Vaticano 1l valora el sentido comunitario de las cosas pro-
pias: «El hombre, al servirse de esos bienes, debe considerar las co-
sas externas que posee legitimamente no sélo como suyas, sino tam-
bién como comunes, en el sentido de que han de aprovechar no sélo
a ¢él, sino también a los demdas» (GS 69). Reconoce, por tanto, la
propiedad matizada desde el destino universal de los bienes y la fun-
cion social de la misma. En concreto, el Concilio (GS 71) reconoce:

— el destino universal de los bienes a todos los hombres;

— el derecho de todos a participar en las iniciativas economicas;

— la exigencia de una intervencion mas organica del Estado;

— la legitimidad de la propiedad publica de los grandes medios
de produccion;

—- la funcién primaria del trabajo en la vida econémica;

— la importancia de las formas sociales de propiedad.

g) Juan Pablo I sera el gran pontifice de la dimensién social de
la propiedad y el destino universal de los bienes. Dentro del contexto
de sus enciclicas sociales, en su célebre discurso de Oaxaca (Méxi-
co) retomo la clasica teologia tomista para reafirmar la hipoteca so-
cial que grava sobre la propiedad privada y recuperara en la SRS 36
el viejo concepto clave de pecado, como hemos visto anteriormente:
«No se puede llegar facilmente a una comprension profunda de la
realidad que tenemos ante nuestros ojos sin dar un nombre a la raiz
de los males que nos aquejan» (SRS 36). El llevara la dectrina sobre
la propiedad al terreno de la praxis y del testimonio del sujeto mis-
mo y global de la DSI que es la misma Iglesia: «De hecho, la verda-
dera comunidad cristiana se compromete también a distribuir los
bienes terrenos para que no haya indigentes y todos puedan tener
acceso a los bienes segun su necesidad» (RM 26).

Desde la enciclica Centesimus annus conviene recordar la doctri-
na sobre ¢l uso de los bienes al menos al considerar las grandes
diferencias que se van aumentando entre Norte y Sur y ante el mo-
vimiento de la economia mundial 3°. Claramente, Juan Pablo II habia
manifestado en Laborem exercens que el problema decisivo no es la
titularidad de la propiedad sino su destino. No de quien es sino a
quien sirve. «El Gnico titulo legitimo para la posesion es que sirva al
trabajo» (LE 14). En esta enciclica habia situado la propiedad en
torno al trabajo afirmando que «la propiedad se adquiere ante todo
por el trabajo». En resumen, Juan Pablo II recoge la doctrina tradi-

¥ LaurenT, PH., «La propiedad privada y el destino universal de los bienes», en
AA.VV, Teneden cuenta..., o.c., 151.
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cional en lo que se refiere al destino universal de los bienes y a los
limites de la propiedad en base a su funcion social.

El Catecismo de la Iglesia Catdlica, ademds de declarar a la fa-
milia con capacidad de propiedad privada (2211) y que el hijo no
puede ser objeto de propiedad (2378), hace una sintesis teologica y
magisterial del tema en relacion directa con la cuestion del destino
universal de los bienes (2401-2406): es Dios quien confio al hombre
los recursos de la tierra. El reparto de la tierra es legitimo para ga-
rantizar la libertad y la dignidad de las personas. De todos modos el
trabajo puede ser un camino de acceso a la propiedad, aunque conti-
nua siendo primordial el principio del destino universal de los bienes.
Por ello terminara diciendo que «la autoridad politica tiene el derecho
y el deber de regular en funcion del bien comun el gjercicio legitimo
del derecho de propiedad» (2046; cf. GS 71; SRS 42; CA 40; 48).

En este campo, para entender la aportacion de la Doctrina Social
de la Iglesia conviene volver a los tiempos de la ensefianza de la
Rerum novarum, que, desde la dimension universal de los bienes y
las relaciones de los hombres, vuelve a replantearse el sentido y la
regulacion de la propiedad. Para ello, es importante distinguir dere-
cho natural, derecho de gentes y derecho positivo. El derecho natural
afirma que todo es de todos, o el destino universal de los bienes. El
derecho de gentes precisa y afirma que conviene repartir dado que la
experiencia confirma (Santo Tomas q.66) que cuidamos mejor las
cosas cuando son nuestras. Pero este reparto se ha de hacer entre
todos para que no se viole ¢l derecho natural. Este reparto deberia
hacerse atendiendo al principio «a cada uno segin sus necesidades y
de cada uno segun sus posibilidades». El derecho positivo es mas
preciso afirmando que aqui se reparte de forma concreta.

Se puede ir més lejos afirmando que nunca se ha dejado de afir-
mar que la propiedad es privada en cuanto a la gestion, pero no en
cuanto a los beneficios que produce dado que éstos son de destino
universal y deben ponerse al servicio de todos. Esta doctrina del des-
tino universal de los bienes se orienta a través de tres vias:

1.*  Se han de estudiar otros tipos de propiedad que miren a la
dimension integral del hombre y a todos los niveles de vida social
del hombre abierto a la universalidad: posibilidad de crear coopera-
tivas, explotaciones comunales, etc. Para ello, deberian establecerse
figuras juridicas suavizadoras de la propiedad definitiva: alquileres,
leasing, concesiones temporales y préstamos sin posibilidad de deu-
da. Creacién de impuestos internacionales y, dentro de los mercados
comunes, universalizacion de los salarios sociales.

2.* Regulando legaimente la propiedad en espacios minimos vi-
tales, como en bienes de consumo (vivienda, alimentacion, ensefian-
za) y de produccion.
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3.2 'Y sobre todo haciendo un andlisis critico de la propiedad
supraestatal. Se trataria de relacionar propiedad con destino univer-
sal de los bienes, es decir, la propiedad estatal de un pais es privada
respecto al conjunto de los Estados. Se trataria de estudiar la propie-
dad en forma planetaria.

Asi seria importante estudiar el poder politico y social y cultural
que ha nacido de la propiedad de los bienes. La cultura debera estar
al servicio de todos los paises, pues en todos ha nacido. La cultura
es ¢l resultado de la interferencia y relacion de todas las culturas.
Podremos hacer en este sentido, como veremos mas adelante, un
estudio de la experiencia de Justicia y Paz ante el problema de la
deuda externa, de la vivienda y de la propiedad del saber.

3. Analisis ético

Desde el planteamiento de la cuestion y contando con la refle-
xion biblica y teoldgica, consideramos la propiedad en las siguientes
esferas: los niveles de comprension, la respuesta ética a los diversos
tipos de propiedad, la limitacion de la propiedad privada y principios
correctores de la misma.

En la ensefianza tradicional, la propiedad es considerada como
un problema de igualdad de distribucién de un patrimonio dado en la
creacion. En esta perspectiva, es dificil justificar una distribucion
igualitaria de los bienes atendiendo a las necesidades, ya que nadie
puede exigir bienes que no ha producido. Sin embargo, los analisis
modernos que nacen del contractualismo y que pasan de un analisis
de los derechos de propiedad de tipo estatico a otro de &mbito dina-
mico, subrayan como los bienes producidos tienen un caracter co-
operativo y distributivo, es decir, son valorados en el nivel de la
colaboracion de los individuos, distinto del de la simple supervi-
vencia.

En una condicion presocial no existe otra riqueza que no sea la
de los bienes que el individuo puede consumir inmediatamente. La
posibilidad de producir y acumular riqueza y traer un beneficio du-
radero reside en la capacidad de cooperar y de motivar a los indivi-
duos para hacerlo. El contrato que funda la cooperacion debe prever
el respeto de las prerrogativas de todos los cooperantes.

1) Niveles de comprension

Desde la concepcién racional y biblica del destino universal de
los bienes es preciso valorar moralmente la propiedad siguiendo el
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proceso que nos lleva a la apropiacion y uso como elementos esen-
ciales de la misma. Para comprender el sentido profundo de este
proceso de la propiedad conviene marcar niveles que van de lo ge-
neral a lo concreto %0

En primer lugar, desde el «orden moral» entendemos que en la
creacion las cosas no se han asignado a personas concretas. Es decir,
las cosas han sido creadas con un destino universal. Esta fuerza uni-
versal nace de su capacidad natural de extenderse y de la voluntad
universal de Dios *.

En segundo lugar, desde el «orden de la experiencia» o nivel
realista vemos que las cosas son destinadas para el uso y consumo
de personas concretas. Existe una relacion estrecha entre las cosas y
quien las usa, de manera que tanto éste como quien lo observa las
considera como una extensién de quien las posee. El tener es una
extensién del ser 2.

En tercer lugar, desde el «nivel socialy y politico existe una rela-
cion estrecha entre la apropiacion y el uso. Quien se apropia de algo
lo usa. En este sentido, el trabajo se define como el ejercicio de
apropiacion de la cosa para usarla como cosas concretas y trabaja-
das.

En este sentido, en cuanto al derecho de propiedad, podemos de-
cir que «la apropiacion de las cosas concretas necesarias para el
hombre, excluyendo a los demas de ellas, en virtud de su trabajo,
viene a ser reconocida de una u otra forma, pero siempre explicita y
concretamente, por los sistemas juridico-positivos de las distintas
comunidades politicas» 4.

2) La eticidad de algunas formas de propiedad

Hasta ahora hemos hablado de propiedad en un sentido general.
En ¢l orden social principalmente nos encontramos con los tipos si-
guientes que exigen una lectura ética: necesidad y naturaleza de la
propiedad, licitud de la propiedad publica y de la privada y el dere-
cho a la propiedad privada de los medios de produccion.

1) Si entendemos que la propiedad es el «uso y apropiacion»
de las cosas de forma espontanea, ésta es necesaria y natural para
que el hombre pueda manifestar su ser en la dimensiéon econémi-
ca del tener. Digase lo mismo si consideramos las diversas formas

4 Cf. Higuera, G., o.c., 378-380.

& Cf. Juan PaBLo I1, LE 14, Esta es una afirmacién frecuente en la Doctrina Social
de la Iglesia, con su origen en la RN 6.

4 Juan PasLo H, LE 15, Cf. STh 11-11, q.66 a.2.

3 Cf. HigueraA, G., 0.c., 379. RN 6.

C.7. Propiedad y destino universal de los bienes 237

de propiedad (publica, colectiva, privada...) como medio para vi-
vir. Si nos fijamos en cada una de las formas de propiedad como
fin en si mismas, éstas no son necesarias ni naturales, ya que anu-
lan el fin principal de los bienes, que es su destino universal. La
cuestion se dilucida en el respeto a la libertad de apropiacién y
uso para vivir.

2) Legitimidad ética de la propiedad publica. La estandariza-
cion de la propiedad publica a niveles nacionales, estatales, interna-
cionales no la legitima, ya que esta expansion se debe a los poderes
intervencionistas de caracter estatal e imperialista dentro de la acti-
vidad economica. La legitimacion de la propiedad publica tiene su
raiz en el fundamento ético del «bien comun».

El problema se plantea en lo que se refiere a la sefializacion de
los limites. En todo caso son discutibles las motivaciones politicas,
ya que «la gestion de las empresas publicas debe estar sometida a
estrecha vigilancia, para que ni aun en la misma administracién del
Estado y con peligro del bien comun del pais, el imperioso dominio
econdmico se concentre en unas pocas manos».

3) Legitimidad ética de la propiedad privada. Si se entiende la
propiedad privada no como apropiacion absoluta de los bienes sino
como la disponibilidad racional y libre de los bienes, es licita, ya que
el hombre es el Gnico ser capaz de unir el presente y el futuro y de
relacionar el futuro con el presente de forma racional.

4) (Es un derecho natural la propiedad privada de los bienes de
produccién? Como hemos visto en la primera parte, existen diversas
opiniones politicas y economicistas sobre el tema. Una es la respues-
ta del liberalismo econdmico, otra la del colectivismo y otra la de
una democracia econdmica. Hoy podemos observar como las con-
centraciones econdémicas y los monopolios plantean un problema
moral interno porque llevan consigo una despersonalizacion de la
economia y porque tienen un efecto destructor de la propiedad priva-
da al hacer que disminuya el numero de propietarios.

Siguiendo al Concilio Vaticano II (GS 65,68,71) es conveniente
situarse dentro de las perspectivas de un orden dinamico superando
la cuestion del «caracter natural del derecho de propiedad privada».
En lo que se refiere a los medios de produccion, «el documento con-
ciliar nunca afirma que la posesion privada sea requerida inderoga-
blemente para el bien de la persona y de los grupos intermedios.
Aparece mas bien la preocupacion de que el desarrollo econémico
quede en manos de unos pocos individuos o de grupos superpodero-
sos» #. La solucion vendra por la exigencia de la participacion so-

+# Martal, G, o.c., 930.
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cial y econémica y a través de la garantia del desarrollo de la capa-
cidad de iniciativa 5.

Cuando hacemos esta pregunta no hablamos del derecho de unos
pocos a la propiedad, sino de todos. En este sentido afirmamos que
todos tienen derecho a la propiedad privada de los medios de pro-
duccion. Su justificacion racional es la misma que la aplicada al de-
recho de propiedad privada en general. Pero aqui nos encontramos
con un obstaculo practico. No basta afirmar que el hombre tiene de-
recho natural a la propiedad privada de los bienes, incluidos los de
produccion, si al mismo tiempo no se procura con toda energia que
el ejercicio de este derecho se extienda a todas las clases sociales 4.

3) Limitacién de la propiedad privada

Teniendo presente el principio racional general del destino uni-
versal de los bienes y su consecuencia de que en caso de necesidad
el individuo puede tomar de lo «juridicamente ajeno» para vivir, se
entiende que la propiedad no es un absoluto. La fuerza del condicio-
namiento de la propiedad tiene su origen en la funcién social inhe-
rente a la misma propiedad, propia del hombre como ser racional y
social. Varias son las laderas de esta limitacion:

— En primer lugar, esta limitacion lo es en razon del bien comuin
de los que componen la sociedad. En concreto, en la mayoria de las
ep}ldades sociales el derecho civil reconoce el derecho a la expropia-
cion.

— En segundo lugar, lo que importa en el campo de la propiedad
no es tanto la titularidad juridica cuanto la capacidad de todos al uso
de los bienes.

_ — En tercer lugar, esta limitacion esta regulada atendiendo a la
situacion de los estados de necesidad, excluyéndose de los mismos a
quienes puedan causar con la apropiacion de lo ajeno mas darios que
los que se intenta evitar, cuando la situacion de necesidad ha sido
creada intencionadamente por el sujeto y si el necesitado tiene por
oficio o cargo obligacion de sacrificio 47.

4) Principios correctores de la propiedad

El derecho de propiedad privada y publica es un derecho natural,
aunque conviene distinguir el derecho en si y la realizacion de ese

* Diez ALEGRia, .M., Teologia frente a la sociedad histérica (Barcelona 1972).
% Cf. MM 103; GS 7; STh II-11, q.66 a.2.
47 Cf. HiGuera, G., 0.c., 378ss.
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principio en un determinado régimen de bienes econdmicos. El dere-
cho es inmutable, pero la realizaciéon no es absoluta. Ante esto serd
necesario tener en cuenta el proceso de limitacion:

a) Anterior al principio de propiedad privada hay otro derecho
natural segun el cual «todos los bienes son para todos los hombres».

b) Cuando un régimen de bienes econdomicos no es capaz de
producir los bienes a que estd ordenado, la propiedad de los bienes
debe ser corregida inicialmente por los particulares; subsidiariamen-
te por el Estado o por la sociedad internacional.

¢) Laintervencion del Estado o de la autoridad internacional no
ha de tender a suprimir la propiedad privada. Sin embargo puede
expropiar o nacionalizar por razones del bien comuin. En este caso
ha de regirse por los principios de socializacion y de subsidiaridad.

d) La razon de la intervencion del Estado no esta en el poder
sino en la autoridad que reside en la misma propiedad privada. La
funcion social de la propiedad obliga aunque no intervenga el Es-
tado.

e) Siun régimen de bienes econdémicos no debe modificarse en
si mismo, puede, sin embargo, darse una correccion en nombre de la
Jjusticia distributiva de algunos defectos del mismo.

f)  En concreto podemos sefialar algunos correctores existentes
en la realidad de una sociedad avanzada:

Desprendimiento personal (limosna) ... .. nivel privado.
Reparto de beneficios ................. nivel empresarial.
Sistema fiscal (redistributivo) ........... nivel social.
Seguridad social ..................... nivel social.
Politicaderentas ..................... nivel socioecondémico.
Planificacion vinculante de la economia .. nivel sociopublico.
Comunicacion de bienes por organismos

profesionales ............. ... ... ... nivel comunitario.

Resumiendo, podemos decir que la ética cristiana de la propie-
dad puede expresarse en la tension entre dos principios bésicos: el
principio del uso comun de los bienes de este mundo y el ordena-
miento de la propiedad privada que, en casos normales y visto en su
conjunto, representa el camino mas adecuado y realista para la reali-
zacion del principio del uso comun como comunidad de bienes.

a) En cuanto al principio de uso comin, la constitucion Gau-
dium et spes, recogiéndolo de la aportacion biblica y patristica 48, lo
resume asi:

# GS 69. Cf. SAN AMBRoSIO: «La tierra pertenece a todos y no solo a los ricos», en
Libro de Nabot el israelita: PL 14,766. GReGORIO DE Nisa, Homilla sobre el amor a los
pobres: PG 46,455-468. «Todo es de Dios, pero nosotros somos hermanos de una
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«Dhos ha destinado la tierra y cuanto ella contiene al uso de todos
los pueblos, de modo que los bienes creados, en una forma equitati-
va, deben alcanzar a todos bajo la guia de la justicia y el acomparnia-
miento de la caridad»

La exigencia de una participacion equitativa de los bienes de la
tierra, cuyo ongen es la filiacion divina y la idea de la fratermidad
universal, se ha mantenido viva en movimientos comunitarios caris-
maticos, en instituciones monasticas y conventuales Y en ese ambi-
to se han situado las enciclicas sociales de los Papas

El principio de «uso comuny» es orientador Es decir, de que este
principio sea el primero para los bienes terrenales no se sigue que el
uso comun tenga que realizarse mediante una ordenacion basada en
la comunidad de bienes %

La distribucion de los bienes entre todos responde asimismo a
una de las exigencias radicales del evangeho que anuncian la llegada
del remno de Dios y que, cual objetivo supremo al que se ha de aspi-
rar, orientan al hombre en su peregrinaje sobre la tierra

b) En cuanto a la fundamentacion de la propiedad privada, se
considera que ésta ¢s el medio mas apropiado y realista para la pues-
ta en practica del principio del uso comun en los casos normales,
habida cuenta de todas las circunstancias Las razones pueden ser las
siguientes

La propiedad privada despierta la iniciativa privada a la vez que
fortalece la responsabilidad personal Hay que pensar en una propie-
dad privada amphamente distnbuida como instrumento para la con-
figuraci6n humana de la sociedad

La propiedad privada resulta un medio apto para asegurar la li-
bertad y la digmdad del hombre Entendida como capacidad de dis-
posicion de cosas y derechos diversos, es un mstrumento util para
descentrahizar el poder politico y economico *

La propiedad privada contribuye a una clara division y delimita-
cion de competencias y responsabilidades y por tanto a la paz social
en el supuesto de que se de la distribucion correspondiente de esa
proptedad

estirpe Y st somos hermanos, lo mas recto sin duda cs que participemos a partes
1guales en la gran herencia» Pasio VI, PP 23

+ Algunos Padres tuvieron como posible esta comunidad comunal de estilo paia
distaco (cf Gregorio de Nisa, Basilio, Juan Crisostomo San Ambrosio etc ) Peio en
la situacion de pecado cl principio es orientador y primero

S Cf MM 109 «Ademas, la historia y la experiencia atestiguan que en los regi-
menes politicos que no reconocen el derecho de propiedad privada de los biencs,
incluso de produccion, son oprimidas y sofocadas las expresiones fundamentales de la
libertad»
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De acuerdo con la reflexién que nace de estos principios, la pro-
predad tiene dos funciones esenciales la funcion individual y la fun-
c16n soctal Desde estas, el ordenamiento concreto de la propiedad
deberia orientarse por los siguientes imperativos practicos

— Con la tendencia a una ampha difusion de la propiedad priva-
da La obligaci6n social de la propiedad se hace patente en la obliga-
cion de la inversién que se orienta al bren comun

— De la funcién individual y social de la propiedad se derivan
tanto el postulado en favor del desarrollo de la coparticipacion como
la aproximacion del contrato salarial al contrato social

— De la obligacion social de la propiedad se deriva el derecho
del Estado a la socializacién o a la expropiacién con indemnizacion,
de acuerdo con ¢l bien comun

IV CUESTIONES ABIERTAS

Ante la variedad de formas de propiedad, la evolucion de la Doc-
trina Social de la Iglesia y la toma de conciencia de las mjusticias
existentes en la distribucion de los bienes, hoy se advierte la necesi-
dad de desmutificar la «sacralidad natural» aplicable tradicionalmen-
te a algunas formas de propiedad y contribuir a la busqueda de nue-
vas formas de dominio sobre los bienes que correspondan mejor a
los derechos fundamentales del hombre, a las condiciones econdémi-
cas actuales y al destino universal de los bienes Son varios los 4m-
bitos desde donde podemos considerar algunas cuestiones abiertas
de la propiedad Fundandose en el principio del destino umiversal de
los bienes, Juan Pablo I reflexiona sobre las formas actuales de pro-
predad (CA 31-32, LE 14, SRS 42)

1  Ambito econémico y legal

Dada la situacion econdmica actual hay necesidad de profundizar
en otros tipos de propiedad intermedia entre la privada y la estatal,
como los sistemas de cooperativas, la propiedad comunal de la tie-
rra, la explotacién vecinal de fincas estatales, nuevas propiedades de
voluntariados y ONGs

Existe la posibilidad de suavizar la apropiaciéon definitiva me-
diante apropiactones parciales como los alquileres, los leasing, con-
cestones temporales

Se ha de estudiar el destino de los bienes preguntandose sobre la
etictdad de los impuestos dada la ambivalencia del destino de los
bienes recaudados Se deben tener en cuenta no solo los impuestos
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estatales sino también los locales e internacionales: impuestos que
nacen de la CEE, impuestos para la nueva economia antiecologica,
distribucién de los bienes abiertos a la potenciacion del salario so-
cial.

2. Ambito estructural

Dado que la negacion de la propiedad es negacion de capacida-
des elementales del hombre, habria que crear estructuras nuevas de
propiedad que pueden situarse en:

— El derecho de apropiacion legal en casos como el de las fincas
agropecuarias no explotadas, apropiacion de solares urbanos no edi-
ficados y de viviendas no usadas o destinadas a la especulacion.

—- Se han de buscar formas de fijar «minimos» vitales de apro-
piacion: vivienda, alimentacion, ensefianza. Se ha de mirar no sélo a
la ecologia de los reinos animal y vegetal sino también a la ecologia
del bienestar humano.

— Se ha de estudiar la eticidad de la fabricacion de productos de
lujo a costa de otros propios de las necesidades basicas del hombre.
Asi como la destruccion de alimentos y excedentes de produccion.

A proposito de la propiedad del suelo urbano y de la vivienda se
ha sefialado que su precio constituye el indice mas significativo de la
estructura capitalista actual. El valor distinto de los terrenos en el
mercado codifica realmente la condicion necesaria de la especula-
¢ion, de la explotacion y de su uso capitalista.

3. Ambito internacional

Es tan compleja la economia que el mundo del intercambio ha
hecho que todo esté complicado en todo y que se haya internaciona-
lizado la distribucion de los bienes mas elementales. Por ello hay
cuestiones abiertas muy importantes:

— Es insuficiente la actual terminologia y tratamiento de la pro-
piedad en sus nuevos aspectos. Hoy la propiedad pablica de un pais
puede ser considerada como privada desde el 4ambito internacional.
Se tratara de relacionar la propiedad con el destino universal de los
bienes que la propiedad produce.

— Constatamos que hoy los paises del tercer mundo pueden ser
propietarios de mds tierra que otros. Sin embargo, el valor de las
mismas y la propiedad del saber de los ricos pueden provocar una
manipulacién bésica.
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— Habria que estudiar la propiedad planetaria: han de existir
ciudades «propiedad de la humanidad», entornos ecoldgicos «pro-
piedad de la humanidad», y digase lo mismo respecto al agua, los
bosques, el mar, las fuentes dc energia, etc.

— Existe una forma nueva de propiedad, llamada «propiedad del
saber» 3. Juan Pablo II lo enuncia de la siguiente manera: «existe
otra forma de propiedad, concretamente en nuestro tiempo, que tiene
una importancia no inferior a la de la tierra: es la propiedad del co-
nocimiento, de la técnica y del saber. En este tipo de propicdad,
mucho mas que en los recursos naturales, se funda la riqueza de las
naciones industrializadas» (CA 42).

— En el futuro, sera necesario distinguir posesion y gestion, ya
que la propiedad del saber tiene mas relevancia que la propiedad del
tener. Nos parece que es peligroso ignorar el poder de quienes ges-
tionan, atacando solo a quienes poseen. Unido a ello queda abierta la
cuestion de la posesion de los medios de produccién, medios de in-
formacion y medios de comunicacion 32, que, por su poderosa suges-
tién, permiten a quienes los poseen enormes manipulaciones.

4.  Ambito particular

Recordamos algunas cuestiones particulares a las que se ha de
dar respuesta moral desde la ética de la propiedad: la plusvalia, el
hurto, el robo y la reparacion. Todas estas cuestiones tienen una di-
mension fundamentalmente particular, pero no escapan al ambito ge-
neral y social: en cuanto a la plusvalia, se trata de dar una solucion
moral y social al incremento de la propiedad, que la misma cosa
adquiere con valor nuevo debido a su natural desarrollo o a la acti-
vidad humana o a ambos factores a la vez.

En cuanto al hurto y robo, se trata de responder a la sustraccion,
secreta y contra derccho, de un bien ajeno contra la voluntad razona-
ble del propietario, mediante el engafio, la amenaza o la fuerza, es-
pecialmente en lo que se refiere a los comportamientos cercanos al
mundo de los negocios y de la convivencia social.

En todos estos casos existe la obligacién de reparar, que consiste
en eliminar el dafio inferido injustamente, y en especial el que se
refiere a la privacion de propiedad.

' GaLiNpo, A., Propiedad privada v propiedad del saber, o.c., 189-226.
2 Franzoni, G.B., La terra ¢ di Dio: RD XVIII (1973) 13,338-351.
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1) Elrobo

Se entiende por robo la apropiacion de bienes de otro contra la
voluntad razonable de su propietario. Estan exceptuados los casos
como la apropiacion en extrema necesidad, la oculta compensacion
o por motivos del bien comun (cf. CIC 2408). «Toda forma de tomar
o retener injustamente ¢l bien ajeno, aunque no contradiga las dispo-
siciones de la ley civil, es contraria al séptimo mandamiento. Asi,
retener deliberadamente bienes prestados u objetos perdidos, defrau-
dar en el ejercicio del comercio (cf. Dt 25,13-16), pagar salarios in-
justos (cf. Dt 24,14-15; Sant S,4), elevar los precios especulando con
la 1gnorancia o la necesidad ajenas (cf. Am 8,4-6)» (CIC 2409).

Aqui se trata de ver el robo como violacién del deber general de
bisqueda de riquezas como bien en si mismo. Es un movimiento,
deliberadamente intencionado, que incluye el riesgo robando y la
malicia del acto en si mismo considerado: por tanto, se trata de un
acto humano. De esta manera, se puede ver c6mo en el robo se une
la malicia de la accion objetiva con la intencion de empobrecer al
projimo.

En el robo la malicia no esta unida solamente a la injusticia cau-
sada a los otros, sino al deseo de riqueza. De esta manera, puede
verse como en el robo existen dos movimientos perversos: por una
parte, el animo que ve en los bienes terrenos bienes deseables, y por
otra, el animo que ve al préjimo como objeto de uso de sus bienes.
En el robo, por tanto, se manifiesta el egoismo frente a Dios y el
egoismo frente al projimo.

Existe otro elemento de malicia: la violacion de la garantia social
de la propiedad al violar la convivencia social estable. Entra en con-
flicto tanto la dimensidn individual como el bien de la sociedad.

Podemos encontrarnos ante otro tipo concreto de robo: el reali-
zado con dafio injusto. Es el intento de dafiar economicamente al
préjimo sin arriesgarse o el intento preciso de querer dafiar al proji-
mo en sus bienes. Este es siempre injusto por ser contrario a la ca-
ridad. Ademas puede estar movido por odio, por venganza o des-
precio.

Hoy, por otra parte, es frecuente el dafio no querido directamente
(voluntario in causa) en el que se es moralmente responsable de las
consecuencias no directamente queridas, sino previstas y, por ello,
previsibles en un comportamiento que era posible y decoroso omitir.

La vida moderna ha introducido infinidad de estos casos (cf. en
medios de locomocion, en el trabajo, en los riesgos dentro de la ac-
tividad médica...). El dafio no directamente querido se deriva siem-
pre de la falta de atencion al otro. Por ello, es conveniente que esté
recogido en la legislacion; en caso contrario, se debe prestar aten-
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cion para evitar el dafio ajeno. (Como? Dos son los caminos para no
dafiar al otro por falta de atencion o con pecados de omision: obser-
vando las leyes civiles que buscan limitar el riesgo y usando la pru-
dencia.

2) Deber de restitucion

La obligacion de restituir tiene su origen en la exigencia que tie-
ne la injusticia de ser reparada de acuerdo con los tres elementos
propios de la justicia: la exigibilidad, la alteridad y la igualdad.

El deber de restitucion, esté o no legalizado, subsiste siempre:
los casos mas frecuentes que exigen restitucion son el robo y la usu-
ra; en ambos casos, bajo forma de reparacion por el dafio causado.
No se trata de dar al otro lo nuestro, sino lo suyo, es decir lo robado.
Si, a veces, es pecado no dar lo nuestro, con mayor razon lo sera el
no dar lo suyo. Solamente hay una excepcién: si para cumplir con la
obligacion de restituir fuera necesario el privarnos a nosotros o a
nuestra familia de lo necesario para un minimo de subsistencia (cf.
CIC 2412).

Un estudio mas amplio de la restitucion debera tratar, ademas de
la consideracién biblica e histérica de la misma, la fundamentacion
en los Santos Padres y en la tradicion teologica. Pero la exigencia
ética incluye también el analisis de las condiciones que se requieren
para que exista verdadera obligacion de restituir, los presupuestos
que se han de dar para restituir, el cumplimiento y el cese de esta
obligacion, asi como los criterios para fijar la gravedad de la materia
dentro del campo econdémico.

V. CONCLUSIONES

Hay algunas conclusiones que se derivan de todo lo dicho, pero
que formulamos desde un texto del Concilio Vaticano II: «Dios ha
destinado la tierra y cuanto ella contiene para uso de todos los hom-
bres y pueblos. Por ello, los bienes creados deben llegar a todos de
forma equitativa, bajo la égida de la justicia y con la compaiiia de la
caridad. Sean las que sean las formas de la propiedad... » (GS 69).
De aqui podemos concluir:

A todos y a cada hombre debe llegar la oportuna parte de los
bienes naturales para su uso adecuado, dado el primigenio destino
universal que tienen los bienes con relacion a los hombres, si bien el
uso de tales bienes no debe traspasar los relativos limites que lo
determinan convirtiéndose en abuso.
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Sabiendo que la Doctrina Social no es tercera via entre el capita-
lismo y el colectivismo, como sistemas que avalan diferentes tipos
de propiedad, ;cual seria el camino a seguir por el hombre de hoy
tanto dentro como fuera de la Iglesia? Se han de tener en cuenta las
siguientes hipotesis de estudio y aplicarlas al tema de la propiedad:

a) Los problemas han de solucionarse con las mediaciones de
la técnica, la ideologia y la politica. La moral social y la Doctrina
Social de la Iglesia pueden ser orientadoras. El compromiso en favor
del bien comun y del destino universal de los bienes ha de ser si-
guiendo los valores expresados en las virtudes sociales: la justicia, la
paz y la libertad. En este sentido la DSI no es alternativa técnica,
ideoldgica o politica. De todos modos, la actuacion de un creyente
siempre pone en cuestion a la Iglesia como grupo.

b} La Doctrina Social de la Iglesia impulsa a los creyentes a
asumir ciertos riesgos. Es decir, empuja al compromiso con solucio-
nes coyunturales, aunque no siempre sean ideales. Por ello el cre-
yente, al no tener la DSI como alternativa, ha de comprometerse con
los instrumentos técnicos que estén en su entorno.

¢) La Doctrina Social de la Iglesia invita a vivir una experien-
cia comunitaria y «nueva». Esta no existe para mantenerse solamen-
te en el terreno de los principios; su finalidad es la de hacerse «cul-
tura» en cuanto afecta en primer término a la vida cotidiana y ecle-
sial de todos los creyentes: es decir, dentro de la historia de la
Salvacion, la Iglesia es «protocultura», que promueve y vive una
nueva cultura.

«Asi, pertenece a la ensefianza y a la praxis mas antigua de la
Iglesia la conviccion de que ella misma, sus ministros y cada uno de
sus miembros estan llamados a aliviar la miseria de los que sufren
cerca o lejos no solo con lo superfluo, sino con lo necesario. Ante los
casos de necesidad no se debe dar preferencia a los adornos super-
fluos de los templos y a los objetos preciosos del culto divino; al
contrario, podria ser obligatorio enajenar estos bienes para dar pan,
bebida, vestido y casa a quien carece de ello» (SRS 31).

CariturLo VIII
MORAL EMPRESARIAL
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La empresa, como realidad social !, es una invencion humana y
un instrumento disefiado por el hombre para satisfacer mejor sus ne-
cesidades contentando a los demas. Se trata de una-asociacién libre
de personas, destinada a la produccion de bienes y servicios vendi-
bles, a la que unos aportan capital y otros trabajo, ya sea de direc-
cion o de ejecucion. La empresa tiene dos finalidades fundamenta-
les: una econdmica externa que tiende a servir a los hombres y a la
sociedad aportando bienes y servicios; y otra econémica interna ser-
vidora de los hombres de dentro de la misma empresa —inversores,
directivos, trabajadores— mediante la obtencién de un valor afiadido
que ha de distribuirse en forma de utilidades, salarios, sueldos u
otras remuneraciones rentables 2.

Los hombres son el patrimonio mas valioso de la empresa, cuya
finalidad es su existencia como comunidad de hombres, en clave
solidaria y servicial (CA 35). Las empresas, organizadas para trans-
formar la naturaleza y lo humano, contienen innumerables aspectos
positivos: «la moderna economia de empresa comporta aspectos po-
sitivos, cuya raiz es la libertad de la persona, que se expresa en el
campo economico y en otros campos» (CA 32).

' Cf. AA.VV., Appunti sull’evoluzione sociale dell'impresa (Milan 1949).
AAVV., 1l fattore umano nell ‘impresa (Roma 1951).

2 ServinIE, L., Un empresario latinoamericano examina a la empresa, en Cuader-
nos socioecondmicos 6 (Madrid 1990) 7ss.
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Después de situar el concepto y ambito de la empresa, es preciso
ver como esta organizada estructuralmente. En un segundo bloque
de reflexion haremos un juicio de valor de la empresa desde su am-
bito interno acercandonos al espiritu y a la cultura empresarial como
entrada a la valoracién teolégica de la misma. Dentro de esta valora-
cion es necesario hacer algunas reflexiones éticas como plataforma
para resolver las cuestiones abiertas que la empresa moderna tiene
planteadas.

[. CONCEPTO, DEFINICION Y AMBITO DE LA EMPRESA

La empresa puede entenderse como comunidad de personas y
como organizacion economica. En este sentido, es «la unidad econo-
mica organizada y dirigida a la productividad de bienes o de servi-
cios para el intercambio con otras unidades a través del mercado» .

El concepto de empresa se mueve hoy entre dos efectos que la
definen: la ambigiiedad y la eficacia. En cuanto a lo primero, «la
expresion empresa, que envuelve como un caparazon la norma aso-
ciativa juridica de la Sociedad Anénima, es un concepto tan comodo
como abstracto. Y su nocién legal no ha conseguido hasta la fecha
una precisa traduccion» 4. Aunque todos sabemos a qué se refiere
cuando se habla de empresa, sin embargo la ética, después de sus
concreciones legales con el nacimiento de la industrializacién, no ha
conseguido describirla con precision definitoria. Esto se agrava
cuando tras el concepto de empresa hoy se incluyen instituciones
como cartel, pool, mancomunidad, trust, holding, koncern, consor-
cios, etc. Aqui la ambigiiedad no es solo juridica sino también exis-
tencial.

La segunda caracteristica que la define es su eficacia. Esta se ha
mostrado no solo en el campo juridico, econémico y mercantil, sino
también social y cultural. Aparece como institucion con un en si
capaz de reconstruir nuestra sociedad cotidiana a través de transac-
ciones en ¢l mercado de trabajo, en la publicidad, en «las modas», en
los medios de comunicacion, etc.

La empresa, como unidad productiva, ha de extenderse dado su
cardcter emprendedor. Este espiritu emprendedor se caracteriza por
la capacidad de poner en funcionamiento los recursos econémicos y
de usarlos para adquirir la mayor ganancia posible arriesgandose a
perder. Los recursos de la empresa pueden ser propios, comunitarios
0 ajenos y se considera como una estructura constituida por una

* Guerrero, F., La empresa, Curso de Doctrina Social catélica (Madrid 1967)
678.
4 GArY MonTELLE, R, Tratado de Sociedades Anonimas (Barcelona) 13.
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agrupacion de personas que ponen en comin su actividad o sus bie-
nes para producir mas bienes y aportar unos servicios a personas
ajenas a cambio de un capital que servira a su vez para fortalecer la
misma empresa (cf. CIC 2432).

II. ORGANIZACION DE LA EMPRESA

La organizacion de la empresa cuenta para alcanzar sus fines con
una ideologia, o ideario a seguir, formalizada dentro de una estruc-
tura con los factores propios de produccidn, y actividades variadas
atendiendo a los diversos sectores de la vida econdmica. Dependien-
do de este ideario y estructura existen una pluralidad de tipos de
empresa.

En este ambito, los estudios actuales giran en torno a la ética de
empresa en referencia a todos los elementos que la forman. Interesa
ver, por tanto, la ética de la empresa en si misma, donde reside la
fuerza productiva; los diversos tipos de empresa atendiendo, por una
parte, a los diversos sistemas economicos y, por otra, a los tipos de
empresa que nacen del deseo de correccion y perfeccionamiento de
los mismos; en el nivel universal de la empresa, empresas interna-
cionales y monopolios.

Dentro de la misma empresa necesitan un analisis especial la
moral del lider o del empresario, el valor moral del capital y su rela-
cién con la propiedad, las exigencias éticas de la empresa y los va-
lores de los diversos componentes de la misma, asi como la funcién
social de la empresa.

1. Empresa como engranaje econémico e ideologia social

En la economia de produccion el que produce es el motor de la
misma. Pero, al igual que en todo tipo de motor, también aqui se
necesita una direccion inteligente. Esta reside en la empresa cuyo
objeto inmediato es la produccion de bienes y el suministro de bene-
ficios 3.

Visto este acercamiento a la definicion de la empresa y entrando
dentro de ella, en primer lugar es necesario aclarar el ambito del
capital financiero, base material de la empresa. Este capital tiene im-
portancia dentro del mercado internacional en el mundo de las bol-
sas, por su relacién con el mercado, con el comercio, con las leyes
de aduanas, con la deuda externa. En concreto, los cauces de finan-

> AuBert, J.M., Moral social para nuestro tiempo (Barcelona 1974) 145.
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ciacion de una empresa son las obligaciones, las acciones o autofi-
nanciacion y el crédito. La empresa necesita de la inversion para
subsistir dentro del mercado. Por ello, tendra que utilizar como ins-
trumento imprescindible los medios de comunicacion social, la pu-
blicidad y el manejo o intervencion en ¢l mercado. :

Se trata, por tanto, de la inversion o aquel dinero utilizado para
la adquisicion de capital fijo y la amortizacion, y las gestiones reali-
zadas para mantener y renovar el capital técnico y el fijo:

a) Valores mobiliarios. Hay multiples formas y tipos: segin
la entidad emisora, publicos y privados; segun la retribucion: de ren-
ta fija y renta variable; segun el titular: al portador y nominativos;
segun el nimero de partes: simples y multiples; segiin 1a nacionali-
dad: nacionales y extranjeros.

b) Obligaciones. Consiste en prestar dinero a otro provocan-
do en ¢l una obligacién de devolverlo a un interés concreto. Se trata
de un verdadero préstamo. Hoy existe, por tanto, participacién en el
negocio. Pueden darse obligaciones a largo y a corto plazo.

¢) Acciones. Consiste en prestar dinero como socio partici-
pando en el desarrollo del negocio. El mercado de acciones se desa-
rrolla en la bolsa donde actlian los agentes de bolsa, haciéndolas
valorar segun los compradores existentes y la ley de oferta y deman-
da. Tienen un valor nominal, impreso en el titulo o aportacion del
accionista en la sociedad.

d) Deuda publica. Esta formada por la Deuda del Estado ava-
lada por el mismo en el pais propio o en el extranjero.

e) Crédito. Se trata del préstamo con intereses que conceden
las entidades bancarias. Estos créditos proceden del dinero ahorrado
por los particulares y de los créditos que el mismo Estado concede a
las entidades bancarias.

El engranaje econdmico busca la transmision de las materias pri-
mas desde el sector primario con un empleo de mano de obra barata
y con el uso de las maquinas. En definitiva, la transformacion de la
materia economica es el resultado de la combinacion de los tres fac-
tores de produccion: el trabajo, el capital y el empresario.

Presentamos mediante un grafico algunos problemas cientificos
y sus correlatos éticos que se reflejan en la gran maquina empresa-
rial que es la sociedad y su correspondiente maquina concreta que es
una empresa de produccion. De esta manera podemos contemplar el
engranaje econémico de la empresa:
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1) El movimiento econémico-social

Desde esta perspectiva se puede considerar la sociedad como una
gran maquina econdémica con varios lazos de unién y dependencia
que giran en torno a tres polos:

1) El proceso productivo$ o sector externo € interno que va
desde que nace la materia hasta que se ha elaborado y se consume.
Es lo que en la ciencia econdémica se denomina con el término pro-
ceso productivo. Este proceso nace y necesita de una materia prima
para llegar a conseguir un producto elaborado. En este proceso es

¢ CamacHo, L, La actividad econémica sistemdticamente considerada, en o.c.,
178-181.
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necesario el ejercicio de los tres factores propios de la produccion: el
capital, el trabajo y el empresario o gestor.

Trabajo - capital - empresario
materia prima —> PROCESO PRODUCTIVO —  producto elaborado

2) La divisién del trabajo. Dado que un hombre necesita del
otro, el trabajo precisa dividirse para su mayor y mas rica produc-
cion. Esta division del trabajo corresponde al principio de racionali-
dad economica y responde a la ley del maximo rendimiento con el
minimo esfuerzo. En este caso, cada individuo aporta al mundo del
trabajo su propia especializacion. Las necesidades economicas que
tiene el hombre son tan variadas que sobrepasan las posibilidades de
la actividad individual. Se produce no solo para si, sino para los
demas.

3) Elintercambio economico. Este es consecuencia de los dos
polos anteriores y es la base de la economia modemna. El dinero es
considerado como el valor de las cosas. En este caso responde al
principio de que el ser humano, para procurarse los bienes que le
hacen falta, si no los produce, ha de recurrir a otros hombres para
adquirirlos y pagar por ellos.

Esta maquina econdmica representada en el cuadro anterior fun-
ciona precisamente como un gran motor con sus cuatro bombas de
funcionamiento: bomba de alimentacion, bomba de inyeccion, bom-
ba de propulsion y bomba de expulsion. Entre estos cuatro movi-
mientos y fuerzas se dan innumerables problemas sociales y morales
que necesitan de regulacion y de valoracion ética:

La «bomba de alimentacion» corresponde a las empresas produc-
tivas. La sociedad es como una gran empresa que alimenta y se ali-
menta del mercado o de la «bomba de inyeccion» a través de unos
bienes y servicios producidos. Las empresas aportan unos bienes y
adquieren un capital para seguir produciendo. Se relaciona con la
sociedad o «bomba de propulsién» a través de impuestos que ésta
impone y de los prestamos y subvenciones que de ella recibe. Y se
relaciona con el gasto y consumo o «bomba de expulsion» a través
del trabajo que recibe y de los salarios que aporta. Pero, a su vez, se
alimenta a si misma a través de las amortizaciones y de las inver-
siones.

Por otra parte, la bomba de expulsion o el gasto-consumo tiene
relacién con las otras tres bombas. Ademas de la ya citada, la de
produccion, se relaciona con el mercado, donde acude a comprar o
vender aquello que va a consumir mediante el pago correspondiente
que ha recibido de la sociedad o de la bomba de produccion. Y con
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la bomba de propulsion, es decir, con la sociedad, tiene una relacion
marcada por los impuestos y los subsidios que recibe de ella.

La interferencia de las cuatro movimientos de este gran motor
plantea cuestiones morales como los siguientes: salario justo, trabajo
digno, subsidios legitimos, obligacion de los impuestos, el valor mo-
ral del dinero, regulacion ética del mercado, los conflictos sociales
(huelga, accion sindical), la bioeconomia, los derechos fundamenta-
les en asuntos econdmicos, el destino universal de los bienes.

2) Diversas formas de organizacion economica

A lo largo de la historia de la humanidad, el hombre ha practica-
do diversas formas de organizacion economica. Incluso se puede lle-
gar a presentar modelos utodpicos de vida econémica. Tres son los
tipos de economia mas significativos:

1) Economia patrimonial cerrada. Es el primero, propio de
grupos como la familia, la ciudad y el feudo. En este modelo econd-
mico apenas existian «la division del trabajo» ni la especializacion.
Corresponde a la época antigua.

2) Durante la Edad Media aparece el modelo de economia ar-
tesanal, fundado sobre la existencia de artesanos juridicamente li-
bres y propietarios especialmente de herramientas de labor. Aqui na-
ceran los gremios de artesanos; por esta razén este modelo se llama-
ra también economia gremial.

3) Desde el siglo xviI la sociedad se va organizando en torno a
la utilizacion del capital monetario, surgiendo el sistema o modelo
capitalista. Como reaccion en contra de la economia capitalista o
economia del mercado, a partir de 1917 va fomentandose el sistema
colectivista en el que los medios de produccion son propiedad de la
colectividad, encarnada en el Estado.

Se puede ver con bastante claridad que en el juego de la maquina
econdmica existen las leyes de la racionalidad econémica, cuyo li-
mite es el sujeto humano, capaz dirigir la economia y hacer pasar de
un modelo a otro. Esto manifestara el caracter dindmico e historico
del hombre 7.

Pero, hoy, la cuestion se plantea al encontrarnos con la empresa
en si misma, independientemente del sistema capitalista y colectivis-
ta, como fuerza integradora y, a la vez, manipuladora. Puede afir-
marse que la empresa es uno de los productos mas naturales de la
cultura moderna «porque, aunque ninguna instituciéon ha nacido tan
alejada de toda normativa ética y ha exigido con tanta insistencia

7 ALBERTINI, J.M., Los engranajes de la economia (Madrid 1968).
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libertad plena para sus actuaciones, ninguna ha estado tan enemista-
da con la acracia (sociojuridica) o con la anomia (socioética) como
la empresa; su funcionamiento necesita de nuestra jerarquizacion or-
ganizativa; su supervivencia, de nuestro orden social y politico que
la ampara y respeta; su crecimiento, de nuestra cultura que la valora
y compra sus productos» 8.

Hasta ahora, desde la época de la industrializacion, ha existido
una ética vinculada a la ideologia liberal donde la empresa aparecia
como un ghetto con necesidad de ser moralizada en si misma. Infe-
resaba la ética profesional de! empresario y del trabajador, la ética de
los salarios y de los precios. Pero no se habia planteado la ética de
las influencias planetarias y de dimensiones exteriores de la misma
empresa.

Paralelamente han ido apareciendo otras reflexiones morales, cu-
yo horizonte era el marxismo, que daban en la diana de la relacion
entre empresa, moral y estructuras historicas y sociales. Tras este
método moral estaba la conciencia de que la economia estructurada
era el motor de la historia y del comportamiento humano.

En las dltimas décadas han ido dandose cambios que hacen vis-
lumbrar un panorama de economia empresarial interrelacionado e
interplanetario que nos interrogan sobre algunas cuestiones abiertas
en materia de ética de empresa °,

2. Estructura de la empresa

Como toda estructura, la empresa tiene sus métodos de autocon-
trol, renovacion, y reproduccion, a la vez que conserva su unidad
interna. Ahora tratamos de ver el cuerpo técnico de la empresa ana-
lizando su vitalidad externa en torno a la funcion de los factores de
produccion, los sectores y actividades. La empresa tiene su propia
unidad y autonomia aunque ella pueda acoger dentro de su seno
otras estructuras sociales o grupos de personas que pertenezcan a
algunos de los factores o sectores empresariales.

a) Factores de produccion

Tres son los factores de produccion que configuran toda empre-
sa: el trabajo, el capital y el empresario.

8 RoDpRIGUEZ GARCIA, A, 0.C., 16.
° Podemos ver este tema incluido dentro de la obra de MACINTYRE, A., Camps, V
a , . e g 23
CamacHo, 1., MarponEs, J.M.%, CorTINA, A., MENENDEZ UReNA, EM., HaBerMas, J.,, y
otros. °
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1.° En cuanto al trabajo, éste era considerado hasta el siglo
xviil como el factor fundamental. Todo estaba centrado en torno al
estilo de empresa familiar y gremial en el que el trabajo era el motor
de la empresa. Con la aparicion del maquinismo, el concepto de tra-
bajo se modifica y es contemplado en los aspectos siguientes: como
trabajo demografico (existe poblacion laboral activa y pasiva); traba-
jo econémico (trabajo de investigacion, gestion y direccion con mas
importancia humana y economica que el trabajo material); y el tra-
bajo en relacion con el derecho (existe el trabajo asalariado en de-
pendencia y el trabajo autonomo o independiente). Existen, en el
campo cientifico, trabajos diversos: libres, dependientes, directivos,
ejecutivos, simples y cualificados '°.

2.° En cuanto al empresario, éste tiene distinta imagen bien se
trate del anglosajon bien del latino. El empresario es el verdadero
intermediario entre el consumo y la produccion. El empresario no se
identifica hoy con el propietario ni con el capitalista. Hoy el empre-
sario valora las necesidades del consumidor e incluso las crea y a la
vez reune y dispone los elementos de produccion (trabajo, maquinas,
capital, materias primas) para que produzcan el rendimiento deseado
de acuerdo con los presupuestos y proyectos. Su labor principal es la
de la prevision. El ha de prever la evolucion tecnoldgica de su sector
y adivinar la orientacién futura del consumo. Esta obligacion es mas
dificil de regular en el caso del «empresario indirecto» (LE 17).

3.° El capital es un bien no-directamente consumible que inter-
viene en la produccion de otros bienes que llamamos bienes de con-
sumo. Puede tener figura de «dinero» en metalico, en valoracion, en
materias. Desde el punto de vista empresarial, donde estamos situa-
dos, el capital puede estudiarse bajo el aspecto juridico, contable y
técnico. Capital juridico: se refiere a los derechos que producen ren-
tas sin trabajo, como las acciones, obligaciones inmuebles. Capital
contable: se trata de la suma total evaluada en moneda donde se
incluye el capital-obligacion prestado a largo plazo a una empresa.
Capital técnico: son los bienes materiales para producir: maquinas.
Pueden ser circulares, como las materias primas, y fijas, cuando se
emplean en varios ciclos de produccion, como las maquinas.

b) Sectores empresariales

Los sectores empresariales corresponden a los tres sectores tradi-
cionales de produccion:

10 CampaniNg G., «Trabajo», en DETM, o.c., 1095-1109. Camacho, 1, o.c., 229-
260. GALINDO, A., «Cultura ética del trabajo», en Vibal, M., Conceptos, fundamentales
de ética economica (1992) 747-765.
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— Sector primario o agricola es aquel cuya produccion esta en
contacto directo con la naturaleza. Incluye las labores agricolas, ga-
naderas y minas.

— Sector secundario o industrial es el integrado en el mundo de
la industria de extraccion de materias primas.

— Sector terciario. Abarca la produccion empresarial en el mun-
do de transportes y los servicios no directamente productivos.

Hoy esta surgiendo un cuarto sector medido por la actividad es-
pecial que incluye la actividad femenina, los trabajadores de inmi-
grados y los voluntariados.

¢) Actividades empresariales

Son varias las actividades de toda empresa. Estas pueden llevarse
a cabo en torno a tres nucleos de produccion:

— las actividades productoras y empresariales o aquellas que se
dedican a vender lo que producen interviniendo en el mercado de
bienes y de servicios con el fin de obtener unos beneficios;

— las actividades administrativas o aquellas que tienen como fi-
nalidad no el lucro sino el ofrecimiento de servicios;

— las actividades financieras en cuanto intervienen en el merca-
do de capital y en el mercado del dinero.

La empresa es, por tanto, el lugar donde se combinan los dos
factores necesarios para la produccion, el trabajo y el capital, y el
lugar donde el empresario desarrolla su gestion. Dentro del sistema
capitalista, la empresa es la unidad de produccién fundamental, nexo
entre los mercados de consumo y los factores de produccién. La
empresa capitalista trata fundamentalmente de obtener beneficio. A
ésta se opone la empresa publica y estatal en la que el Estado y otros
poderes publicos se encargan de la funcién del empresario de forma
total o parcial.

d) El «alma de la empresan

La empresa es el motor de la economia, como el alma que se
identifica con un movimiento interno o externo. En cuanto a la fuer-
za interna, la empresa estd compuesta por un patrimonio constituido
por bienes, derechos y obligaciones. Los bienes y derechos son los
elementos favorables a la misma empresa y las obligaciones se con-
sideran como la posicion desfavorable. Todo el conjunto compone el
balance patrimonial, el cual queda reflejado en una contabilidad con
el equivalente ajuste entre el activo y el pasivo contable.
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En cuanto a la fuerza externa, el patrimonio de una empresa €s
aquel que esta en movimiento continuo. De esta manera cumple con
el caracter emprendedor que le define a través de un proceso de pro-
duccion que va desde la extraccion de la materia prima hasta el pro-
ducto elaborado pasando por la accion del trabajo y del capital. Al
final, de la combinacion de gastos e ingresos aparecen los beneficios
de 1a empresa como el resultado de la diferencia entre gastos e ingre-
sos. Estos beneficios se van acumulando para las reservas de la mis-
ma empresa que a su tiempo se distribuyen entre los diversos facto-
res de produccion ',

3. Tipos y modelos de empresa

a) Tipos de empresas

Los modelos de empresas existentes en la actualidad varian de
acuerdo con la ideologia, la configuracion estructural y la combina-
cion de los factores de produccion atendiendo al grado y al estilo de
participacion dentro de la misma.

1.° Empresas de concentracion. Se trata de empresas gigan-
tescas, internacionales y en muchos casos monopolisticas, resultado
de acuerdos y convenios entre empresas productoras para defender
intereses comunes: monopolios, multinacionales, concentraciones,
holdings, trusts.

En cuanto a las formas de integracion pueden ser: ascendente,
cuando se concentra desde la materia prima hasta el producto acaba-
do; descendente, si los circulos comerciales se dan a partir del pro-
ducto acabado; la total, que abarca las dos anteriores (v.gr. las petro-
leras que tienen pozos, realizan extracciones y controlan las redes de
distribucion); y los trusts, que consisten en la fusion de varias em-
presas en una sola unidad econdmica bajo una tunica direccion.

Tres son los factores que influyen en la creacion de las empresas
monopolisticas: en primer lugar, el progreso técnico trae consigo un
considerable aumento de capitales fijos produciendo la concentra-
cton de grandes capitales para la adquisicién de maquinaria moderna
y la produccién de inmensos articulos para su consumo. El segundo
factor es el libre funcionamiento de la economia de beneficio cuyo
origen esta en la ley de la oferta y la demanda. Este produce la eli-
minacion de los mas débiles en favor de la expansion de los mas
poderosos. El tercer factor es la tendencia de los empresarios a con-

"' Cf. Camacno, 1., 0.c., 234, STEVEN, P., Moral social (Madrid 1969) 245.
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traer contratos y alianzas en busca de seguridad. De esta manera
elimina los gastos y aumenta la produccion.

2.° Atendiendo a los sectores productivos, las empresas pueden
ser:

1) En el sector primario '? sigue existiendo la empresa de tipo
familiar, reducida e individual. En este sector aparecen perspectivas
nuevas como las empresas cooperativistas y la sindicacion con una
tendencia clara al minifundismo en las sociedades tradicionales y
con el peligro de la economia subterranea.

2) En el sector industrial las empresas han evolucionado hacia
la concentracion de dos tipos, la horizontal y la vertical. La horizon-
tal es aquella en la que unos pocos, en el conjunto del mercado glo-
bal, ofrecen unos servicios que la poblacion necesita. Esta desembo-
ca con facilidad en el monopolio y en los holdings y trusts.

La vertical es la empresa que se encarga integramente de todo el
proceso productivo desde la extraccion de la materia prima hasta
conseguir el producto acabado. Bajo una misma direccion estan en-
globadas las actividades propias de los tres sectores para asegurar el
proceso productivo total. A esto responden la ley de la racionalidad
econdmica y la obtencién del maximo beneficio.

Este tipo de empresas de concentracién puede estudiarse desde
varias claves: la juridica, la econémica y la moral '3

Nivel juridico: surge con la propiedad individual y la propiedad
de sociedades. En el ultimo caso, pueden existir sociedades anoni-
mas, si los propietarios son accionistas con consejo de direccion, y
sociedades nacionalizadas, si el propietario es el Estado (v.gr. el
INI). Y sociedades mixtas, si el Estado es solicitado por un vacio
creado y al que no llegan las iniciativas privadas. En este caso, el
Estado participa como un accionista mas.

Nivel economico: mediante ¢l cual las empresas se encuentran en
interdependencia total. Hay redes interdependientes de participacion
financiera donde las grandes empresas crean otras filiales. Las em-
presas entran en contacto a través de tratados a largo plazo o me-
diante acuerdos parciales.

3) En el sector terciario aparecen los servicios comerciales, el
pequefio comerciante, los grandes almacenes, los servicios ofrecidos
conjuntamente, las empresas verticales y los grupos no comerciales,
como los grupos de abogados, médicos, etc.

3.° Empresas monopolisticas. En primer lugar, hay monopo-
hos de hecho y de derecho segun estén o no regulados juridicamen-
te. Si el precio de los productos expedidos por este monopolio no es

12 Cf. CamacHo, 1., o.c., 260-275.
3 El nivel moral sera estudiado mas adelante.
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superior a lo justo nos encontramos con un monopolio justo y natu-
ral. El monopolio artificial es el resultado de la estrategia y de las
maquinaciones de los negociantes. Es injusto porque oprime a los
otros negociantes y tiende a explotar a los consumidores privandolos
del beneficio de la honesta concurrencia. .

En segundo lugar, se dan monopolios simples cuando la oferta y
la demanda estan en una sola mano. El mas frecuente es el de venta.
Pero existen también los monopolios bilaterales cuando el vendedor
unico se enfrenta en el mercado a un comprador también unico. Y el
oligopolio se caracteriza por la existencia de un grupo poco numero-
so de empresas que dominan la oferta y, por tanto, el mercado. Pue-
de estar coordinado o sin coordinacion. Muchas veces una empresa
domina a las demas y las impone el precio pero por esta razon no es
monopolistica, puesto que permite que subsistan al mismo tiempo
otras menos importantes.

b) Modelos empresariales de tipo social

Los modelos de empresa son muy variados y han evolucionado a
lo largo de la historia '4. A continuacidn conviene centrar el estudio
en los diversos modelos empresariales '°. Nos detendremos en la
empresa cogestionaria para analizarla con mas extension que en el
modelo familiar, el gremial, el cooperativista y el autogestionario.

1.° FEmpresa familiar. Es la familia patrimonial-cerrada propia
de culturas rurales y tribales. Se trata de un sistema aplicado a un
grupo, familia, ciudad, feudo en el que apenas existe la division del
trabajo ni la especializacion.

2.° Empresa gremial. La unidad gremio-artesanal es concebi-
da como una unidad productiva de caracter fundamentalmente agri-
cola y minorista. Busca especialmente alcanzar el objetivo de cubrir
las necesidades basicas en cuanto esta al servicio del hombre y de
los valores del gremio. En ¢lla no existe division del trabajo y el
poder del dinero, con efectos hacia dentro de la empresa, es escaso.
Este modelo es propio de la Edad Media y se impone lentamente
bajo la influencia de los artesanos juridicamente libres y propietarios
agrupados en gremios. Se rigen por aspectos propios de la profesion
tanto técnicos (formacién, mantenimiento de la calidad) como eco-
némicos (fijacion de precios, salarios, etc.).

3.° Empresa cooperativista. Este modelo de empresa nace co-
mo reaccion frente a la alienacion humana producida por la indus-

4 GUERRERO, F., 0.c., 646-671.
'* El modelo capitalista y el colectivista serdn estudiados en un capitulo aparte.



260 P.II.  Concrecion de la moral economica

trializacién. Su origen es principalmente ético y sus propuestas son
econdmicas. Tiene como objetivo romper el enfrentamiento existen-
te entre capital y trabajo desde la misma sociedad econdmica. En
ella se da la identidad perfecta entre el sujeto titular del capital y el
del trabajo aportado a la empresa.

Atendiendo al servicio y al sector al que pertenece, la empresa
cooperativista puede ser diversa: comunitaria, intelectual, agricola,
etc. Pero el tipo de empresa esta limitado en el campo de la compe-
tencia econdmica ante las necesidades de capital, al menos dentro
del mercado moderno. Por eso, a veces, parece que se identifica con
la empresa capitalista.

4.° Empresa de autogestion ', La identidad de la autogestion
viene dada por la participacion. Pero ¢l ambito de este objetivo es
amplio en cuanto esta abierto a toda la sociedad. Detras de este mo-
delo existe una ideologia de caracter comunitario y asambleario. La
caracteristica estructural principal radica en la concepcion de los me-
dios de produccion como propiedad no del Estado, sino de la socie-
dad. Este principio se lleva a la practica a través de las organizacio-
nes laborales de la misma sociedad, la cual recibe un capital basico
que nunca serd reducido. La organizacion interior funciona de forma
similar al modelo cogestionario.

5. Empresa cogestionaria:

1) Definicion y clases de empresas cogestionarias '’. La co-
gestion significa algiin modo de presencia de los obreros de una em-
presa en la gestion de la misma, pudiendo llegar hasta la gerencia
conjunta. Significa, por tanto, la intervencion de los obreros como
tales obreros, no como accionistas ni como sindicalistas, en la ges-
tién de la empresa juntamente con la direccion y con los represen-
tantes del capital.

Cogestion se llama por tanto a la codecision, gestion conjunta o
decision de los trabajadores en la gestion de la empresa. Existe una
filosofia de fondo: la conciencia de que el capital no es el tnico
factor de la empresa. Para esto es necesario distinguir entre el centro
del trabajo (Betrieb) o la unidad técnico-organizativa y la empresa
juridico-econdmica (Unternehmen) o unidad juridico-economica en-
cargada de decidir los programas productivos y la financiacion. La

' CHANVEY, D., Autogestion (Paris 1970).

17 CAMACHO, L., 0.c., 268ss. Azpiazu, J., Pio XII ante el problema de la cogestion
obrera, en FomSoc 6 (1951) 15-30. GunpLacH, G., De iure cogestionis salariatorum,
en Per 43 (1954) 25-31. Marzai, A., Empresa y democracia economica (Madrid
1976). Von NELL, O.-BREUNING, La constitucion de la empresa (sobre la cogestion)
(Barcelona 1974). Los textos mas significativos de la Doctrina Social de la Iglesia:
MM 91-103; Pio XII, Alocucién 3-6-1950; GS 68; PasLo VI, Alocucion 8-6-1964;
LE 14,
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cogestion afecta por tanto a la unidad productiva y a la unidad social
o la comunidad humana de trabajo.

De aqui nacen varios modelos o clases de empresas cogestiona-
rias atendiendo a la representatividad y al campo de act