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I. Sagrada Escritura

1. Si se entiende por misién la propaganda activa de los creyentes en
orden a promover la — fe de los — paganos en el Dios que se revela, es
intti] buscar en el AT indicios de tal actividad en el pueblo de Dios. Es cierto
que la fe de — Israel incluye desde el principio una esperanza de — salvacién
para todos los pueblos. Abrah4n y sus descendientes no sélo son elegidos de
entre los pueblos, sino también para los pueblos. Su vocacién va més all4
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de las fronteras de su propio pueblo y se extiende a «todas las gentes de la
tierray (Gn 12,3; 22,18; 26,4). Pero Israel no interpreté nunca su signi-
ticacién universal en el plan salvifico de Dios como una obligacién de misio-
nar. Su labor es indirecta (~> sustitucién). Por su historia es — signo de
Dios, no testigo activo. Los demds pueblos deben ver experimentalmente
reflejada en Israel la grandeza de Yahvé. El cometido de Israel es Ginicamente
ser en plenitud é] mismo: «mi pueblo» (Is 40,1-11). La conversién de los
paganos es una accién escatoldgica de Dios. Su epifanfa al fin de los tiempos
producird la incorporacién de todos los pueblos al pueblo de Dios. Atraidos
por el resplandor de Yahvé, los pueblos pasardn de la oscuridad a la luz y
proclamardn sus hazafias (Is 40,5; 51,4; 60,1-4). La luz no los ilumina alli
donde estdn, sino que los atrae hacia si. El movimiento es centripeto, no
centrifugo. Al fin de los dias, Sidn, el monte santo de Dios, se elevard por
encima de todas las alturas. Todos los pueblos confluirdn hacia él (Is 2,
2-4 = Miq 4,1-3; Is 18,7; Jr 3,17; Zac 8,20-22) como hacia el centro de la
tierra (cf. la nocién oriental del ombligo de la tierra: Ez 38,12). Llegarin
a ser miembros del pueblo de Dios (Zac 2,15) y patticipardn en el banquete
del fin de los tiempos (Is 25,6-9), en la salvacién de Israel. Yahvé, el Sefior
de todos los pueblos, los reunird y convertird, completando de este modo
su dominio. No se ha pensado nunca en una misién previa dirigida a los
paganos.

No estd en contradiccidn con esto la invitacién que hace el salmista de
teferir a todos los pueblos la gloria y los prodigios de Dios y anunciarles a
voces que Yahvé es el rey (Sal 18,49s; 96). La alegria por los dones recibidos
impulsa al orante a proclamar y alabar el nombre de Dios ante todas las
naciones. Se trata aqui de un estilo himnico: no se alude a una predicacién
misional directa. Tampoco el Salmo 66 es una descripcién de éxitos misio-
nales, sino la promesa profética de la futura conversién de los paganos.

A pesar de la estrechez de horizontes religiosos en el judaismo tardio, no
se apaga en absoluto la esperanza de salvacién para todos los pueblos (Mal 1,
11: Dn 7.13s). Pero también entonces falta una verdadera actividad misio-
nera. Es cierto que Istael empieza a entrar en relacién con el mundo pagano-
helenistico que le rodea (LXX, literatura sapiencial y profana del judaismo
posterior). Pero este enfrentamiento con la cultura y filosofia de su tiempo
no tiene nada que ver con una misién propiamente dicha. La propaganda
judia y el reclutamiento de prosélitos no nos hacen pensar en un verdadero
interés misional. Israel no ha juzgado posible ni necesario conquistar a los
no judios para el pueblo de Dios. Asi, pues, no ha preparado Ia misién
cristiana.

2. —> Jesds, al anunciar el reino universal de Dios, promete a los «gen-
tiles» la participacidn en la salvacién escatoldgica. Rechaza categSricamente
los sentimientos nacionalistas judios de odio y de venganza. De propésito
omite en sus citas de Isafas la referencia al diz de la venganza de Yahvé
(Le 4,18 = Is 61,1s; Le 7,22s = Is 35,4s). En la predicacién de Jesiis no
encontramos ninguna alusién a un juicio de castigo contra los enemigos po-
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liticos de Israel. Los «gentiles», por el mero hecho de no ser judios, no caen
victimas de la ira divina. El — juicio, por el contrario, se refiere a todo el
mundo: todos los pueblos se reunirdn, judios y paganos (Mt 25,31ss), delante
del Hijo de hombre entronizado en su gloria. No se traza ninguna linea divi-
soria entre Israel y los otros pueblos, sino entre los justos y los impfos. No
obstante, Jess reconoce la especial eleccién de los judios en la historia de
la salvacién: ellos son los portadores de la — promesa, los hijos del reino
(Mt 8,12); «la salvacién proviene de los judios» (Jn 4,22). Pero al rechazar
su vocacién, quedan excluidos de la salvacién y han de ver cémo los «gen-
tiles» ocupan su lugar en la mesa del banquete escatolégico, al lado de los
patriarcas (Mt 8,11). Las ciudades paganas de Sodoma, Tiro y Sidén lo pa-
sardn mejor en el juicio final que las ciudades judias de Corozain, Betsaida
y Cafarnain (Mt 11,21-24), Los ninivitas paganos y la reina del Sur haran
sonrojarse de vergiienza a Israel y representarin el criterio de su condenacién
(Mt 12,41s). La salvacién que Jesds predica v nos trae no se halla supedi-
tada a condiciones de raza o linaje, sino que se extiende a todos. Nadie estd
excluido en ella si no se excluye a s{ mismo.

Pero ¢c6mo han de llegar los «gentiles» a tomar parte en el — reino de
Dios? Durante su vida terrena, Jests rehtsa decididamente toda actividad
misionera entre Jos no judios. El confiesa que ha sido enviado dnicamente a
las ovejas extraviadas de la casa de Israel (Mt 15,24; cf. Mc 7,27: «prime-
ro»). Los relatos de los encuentros de Jests con la sirofenicia (Mt 15,21-31),
con el centurién pagano (Mt 8,5.13) v el poseso de Gerasa (Mc 5,1-20} con-
firman que Jesis se muestra extremadamente reservado frente a los «genti-
less». No es él quien toma la iniciativa de la curacién, sino que su intervencioén
salvadora ha de ser conquistada mediante la fe extraordinaria de algunos
paganos. La resistencia encontrada por Jesds en su propio pueblo tampoco
le inclina a dirigirse hacia los no judios, antes bien le lleva hasta la muerte
en Jerusalén. A sus discipulos les prohibe expresamente la misién: «No va-
yais camino de los gentiles ni entréis en ciudad de samaritanos» (Mt 10,5).
Asi como la obra misionera de Jestis se refiere solamente a Israel, del mismo
modo los discipulos son enviados tinicamente a las ovejas extraviadas de la

casa de Israel (Mt 10,6).

La promesa de Jestis sobre la salvacién de las gentes se halla en estrecha
conexién con el AT. La conversién de los paganos queda reservada a Dios
mismo. Su venida es un acontecimiento escatolégico. Dios enviard a sus 4n-
geles v reunird el rebafio de los pueblos dispersos por toda la tierra (Mt 25,
31s; Mc 13,27). Estas palabras nos remiten a la idea del AT sobre la pere-
grinacién de los pueblos al monte Sién (Is 2,2-4). La ciudad de Dios asentada
sobre el monte no puede quedar oculta (Mt 5,14). Su luz atrae a los pueblos.
Muchedumbres de paganos tomarin parte en el banquete de alegria al fin
de los tiempos, junto a los patriarcas del pueblo escogido, como convidados
de igual dignidad. Muchos vendrin de Oriente y Occidente y se recostardn
a la mesa con Abrahin, Isaac y Jacob en el reino de los cielos (Mt 8,11s;
cf. Is 49,12; 25,6). El templo de Israel se convierte en el templo de la comu-
nidad escatolgica para salvacién de todos los pueblos, en el santuario de
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todo el mundo (Mc 11,17; cf. Is 56,7). En todos estos pasajes no se habla
nunca de una previa mediacién salvadora a través de los hombres. La entrada
de los pueblos en el teino de Dios es una obra escatolégica del mismo Dios.

3. Pero esta accién escatoldgica se inicia ya con Jesds. Su misién, diri-
gida exclusivamente hacia Israel, no supone un empobrecimiento de la vo-
luntad salvifica de Dios, sino el camino histérico de salvacién que conducird
a todos los pueblos al reino de Dios. Jestis, a pesar de verse reprobado por
Israel, no desvia su misién hacia los paganos, sino que recotre el camino
sefialado por Dios hasta la muerte para alcanzar asi la salvacién también para
los paganos. El da su vida como precio de rescate por ellos, por «los muchos»
(Mc 10,45); derrama su sangre por ellos (Mc 14,24). Con su obediencia hasta
la muerte paga el rescate por todos los hombres. El grano de trigo tiene que
morir para que produzca mucho fruto (Jn 12,24). Con la cruz comenzara
el «tiempo de los paganos» (Jn 12,20-24). Al ser elevado el Seiior al trono
de la cruz, atraerd hacia si a todos (Jn 12,32). Su muerte y su resurreccién
(— resurreccién de Jests) son el fundamento de la misién. En el momento
en que Dios inicia el fin con estas obras portentosas empiezan ya a cumplirse
las promesas del AT y las promesas de Jesds para el fin de los tiempos: Dios
llama en ese momento a los paganos y se dirige a todos los pueblos. Dios
entroniza a su hijo Jesucristo como Sefior del mundo entero (Mt 28,18). La
fe en él tiene como exigencia Ia misién de todos los pueblos.

Pero el dominio de Cristo estd sélo inicidndose; adn no se ha manifestado
a todo el mundo. El fin que ya ha empezado no ha llegado todavia a su
perfecto cumplimiento. Antes ha de ser Israel llamado a conversién por la
fe de los paganos (Rom 11,11ss), Al haber rechazado Istrael la llamada hecha
por Jesucristo, impidiendo asi la inmediata entrada de los «gentiles» en el
pueblo de Dios, queda diferida la venida de] reino de Dios y se da mds tiempo
al mundo. Estos «dltimos dias» (Hch 2,17), los dias del «final diferido, mas
no abrogado y ya comenzado» (H. Schlier) entre la Pascua y la Parusia, son
el tiempo de los paganos (O. Cullmann). Lo que el fin ha de traer es ya rea-
lidad en sus primicias. L.a misién de los paganos es una sefial del cumpli-
miento final, es un primer comienzo de la obra escatolégica de Dios. Sugiere
el dia de la consumacién y lo prepara en cuanto se refiere a la salvacién ya
actualmente donada.

El fundamento de la misién es el mandato de Cristo. El Sefior resucitado
envia a sus — apdstoles por todo el mundo y para todos los tiempos. Su
misién es universal en el espacio y en el tiempo. «Se me ha dado todo poder
en ¢l cielo y en la tierra. Id, pues, y amaestrad a todas las gentes, bautizdn-
dolas en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo y ensefidndoles
a guardar todas cuantas cosas os ordené. Y sabed que estoy con vosotros
todos los dias hasta la consumacién de los siglos» (Mt 28,18-20).

El testimonio de los apdsioles ante los «gentiles» hasta los confines de
la tierra (Hch 1,8) no se basa sélo en el envio de Cristo, sino también en su
perpetuada presencia. A través del — Espiritu Santo se queda siempre con
ellos; la posesién del Espiritu serd un requisito ineludible del obrar aposté-
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lico. Por eso, al ser enviados, reciben ya el Espiritu Santo (Jn 20,21-23), y su
misién empieza propiamente el dia de Pentecostés. Los primeros movimien-
tos de conversién de los primeros paganos en la Iglesia primitiva, segiin el
relato de los Hechos, se realizan gracias a la personal intervencién de Dios,
en un ambiente de milagros, suefios y visiones (10,11). Por obra del Espiritu
Santo comprenden — Pedro (10,47) y la comunidad primitiva (11,18) que
también los paganos han sido llamados. La actividad misionera de los apds-
toles no es una obra meramente humana, sino impulsada por la fuerza del
Espiritu que se derrama sobre ellos (1,8). En estos dltimos dias que van desde
la Pascua hasta la Parusfa, envia Dios su Espititu sobre toda carne y realiza
el retorno de todos los paganos a la casa del Padre. Los apdstoles, poniendo
su trabajo obedientemente al servicio de la misién de Cristo y dejandose guiar
por el Espiritu, son sus testigos, sus misioneros.

No es — Pablo el primer misionero, sino Pedro; pero a Pablo le estd
encomendada la misién de los paganos de un modo especial. Dios le ha segre-
gado desde el seno de su madre y elegido por su gracia. Al revelarle a su
Hijo, le llama para apéstol (G4l 1,15). Desde su encuentro con el Sefior
glorioso a la entrada de Damasco, Pablo es consciente de su especial misi6n
de predicar a los no judios el mensaje de salvacién de Cristo (Gdl 1,16).
Obediente a esta llamada, se pone en seguida al servicio de su misién, y lo
hace de completo acuerdo con «Santiago, Cefas y Juan» (G4l 2,9). En su
predicacién misionera se muestra patente el Espiritu (1 Cor 2,4). Es el Pneu-
ma el que se sirve de la palabra del Apéstol y efectia la conversién (1 Tes 1,
5): «Yo no me atreveré a hablar de otra cosa que lo que Cristo ha obrado
a través de mi... por la virtud del Espiritu Santo» (Rom 15,18s).

Cristo, el Sefior glorificado, estd presente en la -—— Iglesia a través de los
tiempos con su poder universal. Esta presencia exige la misién: a través de
la Iglesia debe manifestarse al — mundo la sabiduria de Dios, que antes se
hallaba oculta (Ef 3,10). En la predicacién apostdlica, la — sabiduria divina
se hace palabra (Ef 3,10), manifestada en la existencia y en la vida de Ia
Iglesia. La Iglesia es el signo de la gracia divina para toda la historia mundial.
A través de ella, Cristo, que es «nuestra paz», que ha «unificado las dos
partes» (Israel y los paganos) y ha «quitado la pared divisoria» (Ef 2,14),
ejerce su poder sobre el universo y lo llena con su fuerza (Ef 1,22s; Col 1,
18ss). Con su predicacién invita al mundo a someterse a su imperio univer-
sal. Regala sus dones a la Iglesia y la edifica, a fin de atraer hacia si, por
medio de ella, a todo el universo y conducirlo a su plenitud (Ef 4,10-16).

La Iglesia toma parte por su misién en la accién escatoldgica de Dios
y avanza hacia el dia en que Cristo se manifestars en la plenitud de su — glo-
ria como Sefior del universo. La meta que Dios ha fijado a la Iglesia y, por
ella, a todo el mundo es Cristo como cabeza del universo (Ef 1,22).
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I1 (1958) 1336-1341: D. Bosch, Die Heidenmission in der Zukunftsschau Jesu, Zurich
1959; J. Jeremias, Jesu Verbeissung fédr die Vilker, Stuttgart 1959; O. Cullmann,
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F. KaMpHAUS

1I. Elaboracion sistemdética

Existe una gran inseguridad y confusién en la terminologia misionolégica,
no habiéndose fijado todavia con claridad el concepto de «misiény». Para
muchos, misién significa la «catolizacién» de los no catdlicos; sin embargo,
ninguna obra histdrica 0 método misional incluye en su campo de accién el
trabajo entre los cristianos no catdlicos. Interesa, por tanto, tratar de aclarar
el concepto. Hay que afiadir ademds que la palabra misién se emplea con
frecuencia, en un sentido desviado, para fines no misioneros. En fin, el con-
cepto de «misién» es fundamental y decisivo para la misionologfa v la acti-
vidad misionera.

1. La palabra. a) «Misién» tiene significados profanos y religiosos.
Se habla de misiones o embajadas diplomaticas, politicas, militares, culturales,
y de la misién de profetas, poetas, artistas. Goethe crefa en la mision del
hombre extraordinario. La teologia emplea esta palabra en el tratado trinita-
rio, en la cristologia, en la eclesiologia y en el derecho canénico. En la doc-
trina trinitaria (— Trinidad) se da el nombte de missiones a las procesiones
eternas, intradivinas, inmanentes y necesarias de las personas divinas que se
unen con una actividad temporal de la — persona y representan prolonga-
ciones de las processiones aeternae en las processiones temporales; por ejem-
plo, lIa — encarnacién del Logos y el envio del — Espiritu Santo. Pertenece
a los temas de la cristologfa la misién del Logos por el Padre v la misién de
los — apdstoles por —> Jesucristo. La eclesiologia habla de la misién de
ciertos hombres con determinados cometidos en la Iglesia. En el derecho
candnico, missio es el acto de la autoridad eclesidstica por el que se da el
encargo o permiso de predicar la doctrina de la Iglesia, v la actividad docente
que sigue el acto del envio. En concreto, se aplica el nombre de misién aquf
a dos clases especiales de ensefianza: la misién popular (missio interna) vy la
misidn exterior (missio externa), misién entre los no cristianos. |

b) En este trabajo se trata de la misién para y con los no cristianos.
La Biblia no emplea el término misién en este sentido; pero se refiere a ella
con alguna perifrasis; por ejemplo, «predicar el —> evangelio» (—> predica-
cién; Hch 8,40), «predicar a Jesids» (Hch 9,20), «setvir al evangelio» (Flp
2,22), «ser embajador en nombte de Cristo» (2 Cor 5,20) y otros giros que
ciertamente no concuerdan del todo con el sentido atribuido hoy dia a la
misién. 'Améotolr) significa en la Biblia el oficio de apéstol (Hch 1,25;
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Rom 1,5; 1 Cor 9,2; Gdl 2,8; cf. ThW I, 406-446). Ni los Padres ni la
Escoldstica emplean la palabra misién en nuestro sentido. Sélo a partir de]
siglo xvi, con Ignacio de Loyola y Diego Lainez, empieza a utilizarse en
sentido moderno. Hoy la palabra misién expresa la obra de la Iglesia entre
los no cristianos de Asia, Africa, Oceania y otras regiones.

Ademis de «misién», existen otras expresiones que indican esa misma
actividad, como apostolado, apostolado mundial, missionalis apostolatus,
propagacion de la fe, propagatio salutis, propagatio christianae fidei, prae-
dicatio evangelii, evangelizacidn, cristianizacién,

2. El concepto. En el vocabulario misionoldgico, la palabra «misién»
expresa el acto de enviar mensajeros a los pueblos, mds exactamente a los no
cristianos, y. la actividad que corresponde a este envio.

a) El acto del envio. Dios ha enviado al Logos a la tierra, y Jesucristo
ha transmitido este encargo a los apdstoles: «Como mi Padre me envig, tam-
bién yo os envio a vosotros» (Jn 20,21; cf. 17,18), Los términos griegos aqui
empleados son dmoctéAdely v wéumerv. La Iglesia envia —generalmente a
través de las congregaciones y los institutos dedicados a las misiones— mi-
sioneros a todo el mundo, sacdndolos asf de su vida acostumbrada. Este acto
de envio, que en dltimo término revierte a Dios y que hace aparecer a los
misioneros a los ojos de muchos como hombres necios o locos, constituye la
esencia del misionero.

b) Sin embargo, al hablar de «misién», mds que en el acto del envio
se piensa en la actividad correspondiente a este envio, es decir, en el trabajo
en medio de los que se encuentran asentados «en oscuridad y sombras de
muerte», entre los que se hallan «lejos» (Ef 2,13) o «fuera» (Col 4,5), entre
los que estdn enfermos, los que no estan en vias de salvacién, los que no son
discipulos, los no cristianos. El tipo del misioneto es distinto del que tiene
cura de almas (— pastoral). El que dedica su vida a cuidar y atender a los
cristianos de Africa o Asia hace una obra buena, pero no es misionero. Exis-
tencia misionera es la que est4 dedicada a aquellos que «no son de este redils.
Y semejante actividad es, en rigor, una colaboracién de la Iglesia y sus envia-
dos con el Dios trino. Los misioneros son exactamente 0eot guvepyol, adiu-
tores, colaboradores de Dios (1 Cor 3,9), «servidores de Cristo y administra-
dores de los misterios de Dios» (1 Cor 4,1). Ellos preparan los caminos, van
por delante, para que Dios obre lo que vinicamente €l puede obrar.

Existe diversidad de opiniones al determinar en qué consiste propiamente
la obra misional. En la antigiiedad, misionar significaba «convertir el mundo»
0, mas claramente, «llevar hacia Cristo» (— conversién), «hacer discfpulos
suyos a los gentiles», cristianizar, Seglin esto, vinicamente eran «objeto de
misién» los no cristianos, es decir, los paganos, los musulmanes, los judios
y los sin religién, Todavia hoy se interpreta muchas veces el concepto de
misién en este sentido. Sin embargo, desde la fragmentacién de la cristian-
dad muchos entienden la misién como la «catolizacién» de los no catélicos,
de modo que incluyen también como objeto de misién a los herejes y cismé-
ticos, Ultimamente se suele describir la misién como la plantatio ecclesiae,
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como la fundacién, arraigamiento, implantacién de la Iglesia en los paises
no cristianos, o como la constitucién de Iglesias particulares, regionales y
locales {Charles Loffeld y otros). Otras veces se sefiala como contenido de
la misién «la salvacién de las almas» de los no cristianos; pero hoy apenas
se hace mencién de esto. Se supone que en la misién se trata de «salvacién»
en un sentido total, que la salvacién debe afectar al hombre entero y a los
pueblos enteros. Por tanto, para determinar el concepto de misidn y fijar su
fin, lo mds conveniente es atenerse al encargo de misién hecho por Jesds y
a las declaraciones de la Iglesia.

¢) La obra misionera incluye concretamente el «ir» a los paganos, la
toma de contacto con ellos a imitacién del Logos, que se hizo carne y vivié
entre los hombres; el testimonio y la encarnacidn de Cristo y de lo cristiano;
el servicio 2 la — palabra por la proclamacién, la predicacién, la ensefianza,
la catequesis; el servicio a la vida de la gracia (— bautismo, — oracién, etc.);
el servicio a la vida moral y a las realidades sociales (familia, clan, tribu, pue-
blo, — Estado, humanidad); la labor caritativa y la conservacion, cuidado
y ennoblecimiento de la —> naturaleza creada gratuitamente por Dios. Es
esencial a la actividad misionera el no quedar a la libre eleccién de los que
llevan la misién. El enviado no tiene la libertad de hablar, querer o hacer lo
que ¢! (o bien su orden o congregacion) desea y pretende, sino que ha de decir
y hacer lo que se le ha encargado, hablar lo que ha oido directa o indirecta-
mente, hacer las obras que le son mandadas.

Misionar segiin el espiritu de Cristo y de su Iglesia estd en franca contra-
diccién con todas las formas de propaganda, que persuaden, pero no conven-
cen; que paralizan, se imponen por la fuerza y sojuzgan, pero no liberan;
que empujan, incitan, predisponen, hechizan, encantan, obran por arte de
magia, pero no influyen humanamente; que fascinan y engafian, pero no
iluminan, Estd en contradiccién con todas las formas de propaganda que se
sirven de simplificaciones, generalizaciones, repeticiones y apelan mds al sen-
timiento que a la reflexién racional; que se dirigen a la masa e ignoran las
motivaciones individuales; en una palabra: con todas las formas de propa-
ganda que usan medios no espirituales, no cristianos. Misionar se opone ade-
més a la actividad de quien hace de los no cristianos no discipulos de Cristo,
sino discipulos de si mismo, es decir, del misionero. Misionar es algo que
exige la mds absoluta exclusién de la propia persona; es por esencia un
«SErvicio», |

Finalmente, al hablar de «misién» se piensa en los «territorios» en que
trabajan misioneros. En este sentido se habla de misién en Africa, en Asia
o en Corea. No obstante, hoy se da cada dia menor importancia al factor geo-
grafico. Hay misién no sélo para los gentiles en las «misioness, sino tam-
bién para los no cristianos en los llamados paises cristianos; incluso este 1l-
timo tipo de misiones va ganande cada dia mayor importancia. Todo el mun-
do habitado (ecumene) es campo de misién.

3. Misionologia. a) Recibe este nombre la disciplina teoldgica que
se impone la tarea de investigar con especial dedicacién y de presentar me-
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todica, sistemdtica y criticamente la misién del Logos, de los apdstoles, de
los misioneros, de los cristianos todos, y su correspondiente actividad, la cual
no tiene comparacién posible en cuanto a potencia y eficacia en la historia
del mundo y de las — religiones. Dentro de ella hay que distinguir una parte
prictica, otra histérica y una tercera tedrica. La misionologia practica describe
cémo se puede convertir a los gentiles en discipulos de Cristo, y tiene tres
ramas: moral, derecho y método misional. La historia de las misiones des-
cribe, «con respeto hacia la historia», toda Ia evolucién misionera y sus
realizaciones. La teorfa misionoldgica, finalmente, reflexiona sobre el con-
cepto de misién a partir de los principios teolégicos: no trata de lo transi-
torio y mudable, sino de lo permanente y tipico, de los principios y funda-
mentos de la misién, de su concepto y esencia, su sentido y necesidad, sus
presupuestos, condiciones y origen, sus fuerzas impulsoras y objetivos mat-
cados, su significado y valor, sus obligaciones y derechos.

b) A veces se ha rechazado 1a idea de una ciencia misional auténoma,
al considerar que todo lo que trata la misionologia puede ser estudiado den-
tro de las ramas acostumbradas de la — teologia. De hecho, sin embargo, las
ramas habituales de la teologia no se han ocupado hasta ahora de la misién
con la amplitud necesaria. Solamente una misionologia propiamente tal podrd
dedicarse a ello con la amplitud, el grado y la intensidad que requiere la
importancia real del tema. No obstante, la dogmdtica, la moral, Ia historia
eclesidstica, el derecho candnico y la pastoral no deberdn abandonar dicho
tema en manos de los representantes de la misionologia.

Como toda realidad y toda obra divina, la misién interesa a fodos los
tedlogos; ninguno debe descuidar su estudio v omitirlo. El tema de Ia misién
ha de ocupar su lugar merecido en todas las ramas de la teologia. El cristia-
nismo es por esencia mision; la Iglesia, segiin su esse y su essentia, estd ins-
tituida para la misién. De aqui que todas las ramas de la teologia deban tratar
los problemas misionales que caen dentro de su dmbito; toda la teologia pre-
cisa una orientacién de tipo misional. Esta orientacién, cuya importancia y
eficacia no siempre se reconocié en el pasado, es hoy una necesidad urgente.

c) Son muy variados los temas que en concreto se ofrecen a la investi-
gacién, interpretacién y estudio de la teologia y la misionologia. A lo largo
del extenso campo de la historia misional, hoy como ayer, existen lagunas
que deben ser eliminadas. Mayor importancia tendria el estudiar toda la his-
toria eclesidstica a la luz de la misién, del encargo de Cristo y del cumpli-
miento de este encargo. En los métodos misionales estdn todavia sin aclarar
problemas importantes, como la cuestién de la — adaptacién a las estruc-
turas ideoldgicas, la mentalidad, 1a sensibilidad, las filosofias y teologias de
los africanos y asidticos; o el problema de la posibilidad y mejor modo de
influir en las capas profundas y en el subconsciente colectivo de los pueblos.
Pero es la teorfa de la misién la que tiene planteados la mayorfa de los
problemas y los mds arduos. Todavia no se ha dicho la dltitna palabra ni se
ha profundizado suficientemente sobre la esencia, el sentido original, el fun-
damento y los encargados (— obispo) de la misién, asi como sobre la labor
asignada a los —» seglares (consecratio mundi, segtin Pio XIT). Adn est4 sin
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dilucidar la cuestion sobre el sentido y lugar de las religiones no cristianas
en la — historia de la salvacién y en el plan salvifico de Dios. No se han
estudiado todavia suficientemente las otras religiones a la luz de la verdad
cristiana. La época de la condenacién generalizada de todas las religiones no
cristianas deberia haber pasado a la historia, a pesar de la teologia dialéctica.
Muchos problemas deben ser totalmente considerados de nuevo desde un
punto de vista estrictamente teoldgico. Entre los temas importantes que hoy
dia tiene planteados la teoria misional figuran la defensa y afianzamiento de
la idea de misién frente a sus enemigos, frente al relativismo y al indiferen-
tismo, frente a la corriente propugnadora de una coexistencia religiosa; es
preciso, en fin, hacer patente la dimensién ecuménica y el aspecto escato-
légico de la misién.
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