MEDIADOR

La palabra «mediadors (ueottng) procede del 4mbito juridico profano
y designa, en el uso lingiiistico helenista, un juez arbitral entre dos partidos,
un mediador de paz o un testigo neutral en un asunto juridico. El verbo
cortespondiente (peoitedewv) significa «mediar» y también «garantizars.

1. En los LXX, pecttneg es utilizado una sola vez. Job se queja de la
desigualdad de derecho en que se hallan Dios y el hombre: «No hay 4rbitro
que entre los dos pueda interponerse» (Job 9,33). Sélo en Dios se puede
encontrar derecho contra Dios. La idea de un mediador que influya sobre
Dios o de un mero intercesor estd todavia muy lejos. Hasta el judaismo
tardio no aparece en la teologia el concepto de mediador; aparece particular-
mente en conexién con las afirmaciones de]l AT acetca de la posicién de
Moisés entre Dios y el pueblo (Dt 5,5; Ex 19,3-10.20-25). Moisés es el
mediador de la alianza (AsMo 1,14) que «ha transmitido los mandamientos»
(3,12). Los rabinos parten mds bien de la imagen comercial del agente de
comercio o el intérprete. En Filén, Moisés adquiere los rasgos del intercesor,
del conciliador y protector de su pueblo (Vir. Mos. ITI [IIT1] 166). Ocasio-
nalmente se le atribuyen también (Rer. Div. Her., 206) las funciones de
mediacién cosmoldgica propias del Logos (cf. Plant., 9). Junto a Moisés, el
judaismo tardio conoce también ciertas figuras de 4dngeles mediadores (— 4n-
gel), sobre todo «el dngel que intercede por vosotros, pues éste es el me-
diador entre Dios y los hombres para Ia paz de Istaels (TestXII, Dan 6,2;
cf. TestXII, Lev 5,6s; Filén, Somn. 1, 142). Se refiere probablemente a Mi-
guel (Dan 10,13). También Dios puede ser llamado «ueoitneg», en cuanto
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que es invocado en el juramento como garante y fiador de las afirmaciones
humanas (Flavio Josefo, Ant., 4,133; Filén, Spec. Leg. IV, 31).

2. En el NT Pablo habla de Moisés, el mediador de la ley, y da, de este
concepto, una explicacién muy discutida: «El mediador no es de una persona
sola, y Dios es uno solo» (G4l 3,19s). El Apdstol tiene probablemente ante
los ojos el concepto rabinico de agente de comercio y se imagina la —> Ley
como una convencién entre Moisés y los dngeles. Por el contrario, la — pro-
mesa tiene su origen solamente en Dios; por eso expresa integramente su
voluntad, mientras que la Ley representa un compromiso. Dentro de este
orden de ideas, Pablo apenas podria aplicar a Cristo el concepto de me-
diador.

La epistola a los Hebreos no tiene diftcultad en llamar a Jestis «mediador
de una alianza nueva y mejor» (8,6; 9,15; 12,24; cf. 7,22). La férmula dice
una clara relacién a la antigua alianza sinaitica (9,19s), pero la esencia de la
mediacién de Cristo excede el limite de la tipologia de Moisés (—> alianza;
—> Israel). Como en todos los titulos cristoldgicos, es preciso comprobar su
contenido en lo que respecta a la persona y la obra de Jests (— Jesucristo).
La carta a los Hebreos, en su interpretacién de la muerte de Cristo, se refie-
re probablemente a la liturgia eucaristica, en la que desde muy pronto se
entendié como «sangre de la alianza» la sangre vertida en la cruz y hecha pre-
sente en el ciliz eucaristico (1 Cor 11,25; Mc 14,24; — eucaristia). La pro-
mesa veterotestamentaria de la «nueva alianza» en Jr 31,31-34, a la que se
remite Heb 8,8-12, nada dice de que Dios se haya de servir de un mediador
al hacer la alianza. Estrictamente hablando, las «promesas mejores» exclui-
rian la figura de un mediador, pues si en la nueva alianza las leyes han de set
escritas en el — corazén, ya no se necesita ningtn legislador que, como
Moisés, reciba los mandamientos, los esctiba en unas tablas y los transmita
(Ex 24,3s). Igualmente estaran de sobra los — profetas y doctores una vez
que se cumpla Jr 31,34: «No tendridn que ensefiarse unos a otros, ni exhor-
tarse unos a otros, diciendo jconoced a Yahvé!, sino que todos me conoce-
rdn, desde los pequefios a los grandes». Finalmente, la nueva alianza tampoco
necesitard sacerdotes (—> sacerdocio} que ofrezcan sacrificios expiatorios,
porque Dios ha remitido la culpa de una vez para siempre y no se acuerda
ya de los pecados. Todo Israel vendra a ser de este modo un pueblo de co-
nocedores de la ley, de profetas y de sacerdotes santos, y todos vivirdn en
comunién inmediata con Dios. ¢Para qué podrla servir entonces un mediador
de la alianza?

I.a — confesién de Cristo como mediador de la nueva alianza tiene sola-
mente sentido en cuanto que €l es «Hijo de Dios» (en la epistola a los
Hebreos, diez veces) y su mediacién sacerdotal revela la accién salvifica del
mismo Dios. Asi, Jesis no se encuentta, como Moisés, entre Dios y el
pueblo; tampoco es un mero representante de Dios, como podria serlo un
dngel, sino que es «causa de salud eterna» (5,9) «y, por tanto, perfecto es
su poder de salvar a los que por él se acercan a Dios» (7,25). Mas exacta-
mente, el papel de Cristo en la conclusién de la alianza es equiparable al de
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un «testador» u «otorgante de una herencia» que ha «otorgado» (8,10; 9,
16s) el testamento de Jr 31,31-34 y lo ha ratificado con su muerte. También
el titulo de «fiador» (7,22) remite mds alld de la funcién de mediador. El
mediador sélo es necesario hasta el momento en que la alianza ha sido con-
cluida y se ha restablecido la unién entre las partes. Pero Jests «permanece
para siempre» (7,3.24) y con su vida ofrece una garantia estable (cf. Eclo
29,14ss) de que los bienes prometidos serdn alcanzables vy accesibles. El
camino de su sumo sacerdocio conduce hasta la presencia de Dios en el santo
de los santos celestial para comparecer por nosotros (7,25; 9,24); sin em-
bargo, al mismo tiempo «estd sentado a la diestra del trono de la majestad»
(1,3; 8,1; 10,12; 12,2): el intercesor y mediador es a la vez objeto de reve-
rencial adoracién (1,6; 2,9; 10,21; 12,24; 13,21).

En el pasaje 1 Tim 2,5s se trata probablemente de una cita de la liturgia
de la comunidad: «Porque uno es Dios, y uno es el mediador entre Dios y
los hombres, el hombre Jesucristo, que se entregé a si mismo para redencién
de todos». Esta frase presenta el camino concteto por el que se ha impuesto
la voluntad salvifica universa] de Dios (v. 4): la muerte redentora de Cristo.
También la — Iglesia participa en la mediacién salvifica por medio de su
intercesion (v. 1) y su predicacién apostélica (v. 7). Sin embargo, ello no
significa menoscabo alguno de la tnica mediacién de Cristo, porque la
—> oracién y la — predicacién sélo dan testimonio de la muerte redentora
de Jests. No se pueden deducir demasiadas cosas del titulo «hombre», que
no es més que la traduccién griega del nombre arameo «Hijo de hombre»
de Mc 10,45: «El Hijo de hombre da su vida en redencién por muchos».
Si 1 Tim 2,5 hubiese tenido en la mente al hombre primigenio o a la cabeza
de la humanidad, el texto lo habria expresado més claramente. El titulo de
mediador y d&vBpwmoc recibe suficiente luz de Is 53,10: el siervo de Yahvé,
Jesis, ha entregado su vida humana como rescate (— redencién) en repre-
sentacién por todos los hombres, viniendo a ser de este modo el mediador
entre Dios y los hombres. El testimonio de la Escritura en el AT garantiza
la aceptacién de tal entrega por parte de Dios. La mediacién de Cristo, pues,
no descansa aqui —como en la carta a los Hebreos— en su dignidad pre-
existente de Hijo de Dios, sino en la aceptacién por parte de Dios de su
muerte en la cruz.

Es francamente extrafio que el concepto de mediador no haya encontrado
en el NT una utilizacién mds frecuente. Los Padres apostélicos y los apolo-
getas no lo emplean nunca. Tertuliano es el primero en Illamar a Cristo
sequester Dei et hominum (Res. Carn., 63). Clemente de Alejandria piensa
en el Logos como mediador mds bien en un plano filoséfico (Paed. 111, 1,
2,1) o utiliza el término en un sentido juridico profano, Esta actitud de
reserva se explica en parte porque el concepto resultaba demasiado formal
y profano; pero hemos visto también que el mismo concepto no carece de
tepatos teoldgicos (cf. G4l 3,19s) v no expresa de un modo adecuado Ila
funcién de Cristo. Es verdad que sucede lo mismo con otros titulos cristo-
légicos, incluido el de Hijo, pero el concepto de mediador no es apropiado
para determinar la relacién personal entre Jests y el Padre (— Dios, IV),
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porque presupone una distancia insuperable. Todo mediador —si el término
ha de conservar su sentido-— debe estar situado entre dos partes, no en una
postuta necesariamente neutral, pero si suficientemente distante de ambos.
Y en este sentido Jesiis no es un mediador, ni humano ni divino. Ya en la
tradicién sindptica, Jesds aparece de un modo terminante de parte de Dios.
El hecho de que €l hable significa que habla Dios; el adherirse a ¢l significa
«entrar en el reino de Dios»; el recibir de él el perdén de los pecados signi-
fica experimentar, en ese momento del espacio y del tiempo, la gracia de
Dios.

Naturalmente, se puede decir que la actividad de Jesds es una «media-
ciéns en la obra de salvacién, puesto que cumple y realiza aquello que el AT
habia esperado inttilmente de sus mediadores humanos —reyes, profetas,
sacerdotes—. Sin embargo, esto tiene lugar de un modo paraddjico, en
cuanto que Dios realiza los bienes salvificos sin mediacién humana alguna:
precisamente por medio del hombre Cristo Jesus, su Hijo. También las fi-
guras de mediadores trascendentes del judaismo tardio —dngeles, sabiduria
divina, Logos, sixtwv, Hijo de hombre (?)}— tuvieron que entregar sus fun-
ciones a Cristo, como sabemos por la teologia paulina y jodnica. Jesds ha
realizado todo lo que la especulacion filoséfico-religiosa atribuia a estas cria-
turas supraterrenales, pero como la obra mds peculiar de Dios en la natura-
leza humana y en la historia (— redencién; — encarnacién; — Jesucristo).
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