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INTRODUCCION

1. Nombre y contenido

Los Hechos de los Apéstoles son la continuacion del Evangelio
de Lucas, con el cual constituyen una obra que obedece a un
solo plan. El prélogo del segundo libro hace referencia explicita
al primero y resume en pocas palabras su contenido. S6lo que,
contra lo que solian hacer los escritores antiguos, no ofrece indi-
caciéon alguna acerca del contenido mismo de los Hechos (cf. el
comentario). Con todo, el libro se propone, sin lugar a duda, hacer
resaltar la idea de que la obra de Jesiis no termind con su partida
de este mundo; desde el cielo, el Sefior glorificado la contintia a
través de los apostoles, armados de nueva fuerza de lo alto, mediante
la fundacién de la Iglesia y el anuncio del evangelio al mundo
entero. En esta forma, una misma idea compenetra los dos libros
y los reduce a un todo orgénico.

En los antiguos manuscritos y traducciones, como entre los
santos padges, el segundo libro de Lucas aparece, sin excepcion,
con el titulo de «Hechos de los Apéstoles». Los testimonios en
favor de este titulo se remontan hasta cerca del afio 180. San
Ireneo llama el libro «Fiel testimonio de los hechos y de la ense-
fianza de los apodstoles» *, o bien «Dichos y hechos de los apos-
toles» 2, pero tales expresiones no hacen mds que ampliar el titulo
del libro. El titulo, en realidad, no se ajusta exactamente al conte-
nido de la obra, dado que ésta en su mayor parte se limita a narrar
las actividades de Pedro y de Pablo, los dos apdstoles principales,

1. IReNEo, Haer. 11, 15,1.
2. Op.cit. 111, 12,11,

11



introduccion

y aun estas actividades, sobre todo al tratarse de Pedro, las pre-
senta con muchas lagunas. Prescindiendo del catdlogo de los apds-
toles (1,13) y de lo referente a Pedro y a Pablo, de los demas sélo
se menciona, con algunos datos esporadicos, a Judas, Juan, San-
tiago (hermano del anterior) y Santiago, el «hermano del Sefior»
(acerca del cual se discute si pertenecia o no al circulo de los
doce). En cambio, otros personajes que no son apdstoles desem-
pefian en el libro un papel importante: Bernabé, que en otras
partes recibe el nombre de apdstol, Esteban, Felipe y Apolo. Es de
notar, sin embargo, que al principio del libro se da el catilogo
de los apostoles (1,13), se relata como fue completado el nimero de
los doce (1,15ss), y, en toda la primera mitad, «los apdstoles»
entran siempre en escena como grupo *, si bien s6lo se da el nombre
de los que actiian como portavoces y guias. Ahora bien, en tiem-
pos antiguos era de uso frecuente titular un libro, es decir, un
volumen, segin lo que contenia en sus primeras lineas. Por otra
parte, hay que reconocer que el titulo «Hechos de los Apdstoles»
conviene bien a este libro, continuacién y complemento del Evan-
gelio, cuyo contenido podria en justicia titularse «Hechos y ense-
fianzas de Jests» (Act 1,1), aunque es cierto que las ensefianzas de
los apostoles en el libro de los Hechos no pueden equipararse en
importancia a las ensefianzas de Jesus en los evangelios.

Si el titulo proviene del autor mismo, o si sOlo méas tarde le
fue impuesto al libro, no se puede afirmar con certeza; pero, segin
las mayores probabilidades, fue el propio Lucas quien dio el titulo
a la obra. Esta se publics, naturalmente, un poco mdés tarde que
el evangelio, y como obra hasta cierto punto independiente; esto
exigia que tuviese un titulo propio, pues de otra manera resulta-
rian casi inexplicables la parcial repeticién y la notable ampliacion
que las primeras lineas de los Hechos hacen del Evangelio, y la
insercion de un catdlogo de los apoéstoles no obstante Lc 6,13-16.
En todo caso, la expresion «Hechos» (en griego mpdfeic) es muy
usada en la antigiiedad para designar hazafas de determinados
personajes sobresalientes, y en ocasiones se emplea también como

3. Act 214; 5.18; 8,14; 9,27; 11,1; 15,2-23.
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titulo de algin libro. Asi, Calistenes, sobrino de Aristoteles, escribid
los «Hechos de Alejandrox», y Sésilo, compafiero de armas y maes-
tro de Anibal, dio por titulo a una obra suya «Hechos de Anibal».

2. El fin

El libro no pretende ser una historia de la era apostdlica o de
la Iglesia primitiva hasta la época del autor, pues para serlo pre-
senta muchas lagunas; éstas, por su parte, no se limitan a acon-
tecimientos que, al parecer, quedaron ignorados del autor. Asi, por
ejemplo, en lo tocante a la primitiva comunidad de Jerusalén, a la
actividad y vicisitudes por que atravesé Pedro, el autor debié segu-
ramente disponer de una informaciéon mucho mis amplia de la que
€1 comunica a sus lectores. Tampoco entra en los designios del
libro hacer una exposicion completa de las actividades de los dos
principales apdstoles, Pedro y Pablo, por mas que las hazafias y
vicisitudes de éstos ocupen la mayor parte de sus paginas.

El verdadero interés del autor estd centrado, mas que en las
acciones y en la predicacion de los dos grandes apodstoles, en la
incontenible carrera victoriosa del evangelio a través del mundo
entonces conocido, limitdndose después de todo a seguir el avance
de la predicacion en direccion oeste, hacia Roma. Las palabras
del Resucitado a sus apostoles: «Seréis mis testigos en Jerusalén,
en toda la Judea, en Samaria y hasta los confines de la tierra»
(1,8) enuncian el verdadero tema del libro. Dentro de este plan,
tiene particular interés para el autor, pagano de nacimiento, el
traspaso de la predicacion de los judios a los paganos, los comien-
zos de la misidn entre los gentiles,. el nacimiento de la Iglesia
etnicocristiana. En esta irresistible marcha triunfal del cristianismo
a través de los paises del imperio romano, el autor ve, en iltimo
término, el formidable poder y accién del Espiritu Santo, que
Cristo prometié y envi6 a sus testigos. Se podria entonces resumir
el tema del libro en una frase: los Hechos de los Apdstoles relatan
la difusion universal del cristianismo, iniciada por la fuerza del
Espiritu Santo, y por ella realizada.

13



Introduccién

Como se observo antes, Lucas describe con especial relieve el
traspaso de la predicacién de los judios a los paganos, es decir,
el origen de la misiéon entre los gentiles. De ahi la amplitud vy
riqueza de detalles con que se relata el bautismo de Cornelio, el
centurién pagano. Este bautismo se lleva a cabo por orden expresa
de Dios, por ministerio del jefe de los apostoles, y con la aproba-
ciéon ulterior de la comunidad de Jerusalén. La aceptacion de este
pagano en la Iglesia representa el nuevo rumbo que toma la obra
de la evangelizacién. Amplio en pormenores es asimismo el relato
de la conversion del apostol Pablo, el méximo misionero de los
gentiles. Preciosa es también la informacién que recibe el lector
sobre los origenes de la comunidad de Antioquia, de tan particular
importancia para la evangelizacién de los gentiles. A Pedro, la
figura central de la misién entre los -judios (Gal 2,7), no se lo
vuelve a nombrar después del concilio apostélico (cap. 15), ni se
vuelve a dar noticia sobre la comunidad de Jerusalén. Si algo vol-
vemos a saber de ella y de los judios convertidos de Palestina, es
solo de paso y con ocasién de la dltima visita de Pablo a Santiago
(21,18ss).

En este punto, sin embargo, hay que hacer una importante sal-
vedad. La misién entre los gentiles aparece esencialmente como
obra de Pablo. Con todo, el autor sabe muy bien que Pablo no ha
sido ni el primero ni el dnico evangelizador de los gentiles. Es €l
mismo quien relata, bien sea a grandes lineas, c6mo esta misioén
surgi6 antes que Pablo interviniera. S6lo que todo eso no era, a
juicio del autor, més que un preludio de la obra del gran Apéstol
de los gentiles. A partir del momento en que Pablo emprende su
primer viaje de mision, el autor no se ocupa mas que de la activi-
dad de este insigne predicador, sin una sola noticia sobre la difu-
si6n del cristianismo en el cercano oriente, en Egipto o en Roma,
no obstante saber que en Roma existia, ya antes de la llegada de
Pablo, una floreciente comunidad cristiana, con preponderancia,
hacia la época en que se escribié la carta a los Romanos (afio 57
0 58), del elemento proveniente de la gentilidad. Un doble motivo
tiene para limitarse a Ia obra de Pablo: entre los evangelizadores
de los gentiles, fue éste, indiscutiblemente, el m4s grande y eficaz;

14
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de otra parte, Lucas estaba en posesion de las mejores informa-
ciones acerca de la obra misionera de Pablo, dado que durante no
poco tiempo habia sido compaiiero suyo. De ahi que en la segunda
parte de los Hechos, la obra y la suerte de Pablo absorben todo
el interés del autor. Sélo asi se comprende por qué el libro dedica
tanto espacio a narrar la prisién y el proceso.

Pero Lucas, al escribir su historia se propone, ademis, un fin
apologético que, por cierto, s6lo se puede entrever en los pasajes
que tratan directamente de Pablo. Se da entonces especial énfasis
al hecho de que la autoridad romana (Sergio Paulo, Galién) se
muestra benévola hacia él, y de que en su actividad nada descubre
que comprometa la seguridad del Estado. Las persecuciones contra
Pablo y sus compafieros parten siempre de los judios incrédulos y
de aquellos paganos que, azuzados por éstos, creen ver en Pablo
causa de perjuicio para sus intereses materiales. Al relatar, con
abundancia de pormenores, el proceso de Pablo, una y otra vez
advierte al lector que, a juicio de los oficiales romanos competentes
y de los representantes legitimos de la autoridad imperial (Claudio
Lisias, Félix, Festo), y aun a juicio del propio rey judio, Agripa 11,
no habia en contra de Pablo ningun cargo que mereciese la pena
de muerte. Quien lee el relato del proceso tiene casi la impresién de
estar leyendo un auto de defensa en favor del Ap6stol.

Esta innegable tendencia apologética estd claramente dirigida a
responder a los ataques y acusaciones procedentes de los judios.
Para el autor es asunto importante demostrar su inconsistencia.
Con todo, los Hechos no son tampoco una apologia en pro de
los cristianos frente a la autoridad romana. Van dirigidos a los
cristianos; y Teofilo, el personaje a quien estin dedicados ambos
libros, debié de ser a su vez un cristiano. La demostracion de que
la religion cristiana no encerraba ningin peligro en el terreno poli-
tico, era, indudablemente, de la mdxima importancia para la suerte
futura de la predicacion en Roma y en el resto del imperio, tanto
més cuanto que los judios incrédulos no habian dejado de trabajar
por doquiera contra las actividades misionales de los apdstoles,
insinuando sospechas y acusaciones de este género. Los Hechos de
los Apoéstoles, con sus relatos, ponian a los lectores en condiciones

15
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3. El autor

La antigua tradicién eclesidstica atribuye undnimemente la com-

posx.cwn del tercer evangelio y de los Hechos de los Apbstoles al
1~nédlco Lucas, mencionado en Col 4,144, por algiin tiempo compa-
hero y colaborador del apéstol Pablo %. Los testimonios mas atl:;-
guo.s §¢ remontan a los afios 180-200. Ireneo de Ly6n (muerto
hacia el 200) dice que Lucas, autor del Evangelio y de los Hechos
de los Apéstoles, fue compaiiero y colaborador de Pablo; apoya
su aﬁrmflmén en los pasajes en primera persona plural (las llama-
das’seccmnes «nosotros») contenidos en los Hechos 8. Su contem-
poraneo, algo mas joven, Tertuliano de Cartago, sefiala también
a Lucas, el «compaiiero de Pabloy ', como autor de los Hechos *
Otro tanto afirma Clemente de Alejandria (150-215)®, El antiguc;
Canpn romano, de los alrededores del 200 (Fragmento de Muratori)
sostiene que Lucas narra en sy Evangelio lo que oy, y en los’
Hechos lo que personalmente vivié. El antiguo Prdlogo al Evangelio
de .Lucas, escrito contra los marcionitas en Roma, al parecer
h.a<':la 180, da la noticia de que Lucas es oriundo de Antioquia de
Siria, fue discipulo de los apostoles y sigui6 més tarde a Pablo
hasta el martirio; que después de escritos los Evangelios de Mateo
y de Marcos, compuso él el suyo, y luego los Hechos de los Apos-
t?’les. Seria superfluo aducir testimonios mas recientes. En conclu-
810n, siempre que los Hechos aparecen mencionados por su nonibre
en la primitiva literatura cristiana, son presentados también como
obra de Lucas, compariero de Pablo.

Pero cabe aqui una pregunta: /puede esta antigua tradicién
Flm 24; 2Tim 4,11.
Para maés datos, véase la introduccién i

X al tercer Ev.

IRENEO, Haer. 1, 1,10.13-14, angelio
TERTULIANO, ady. Mare. 1v, 2.
TERTULIANO, de Iei. 10.
CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Strom, v, 2.

¥ X Nonos
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eclesidstica sostenerse aun hoy ante el tribunal de la moderna inves-
tigacion histérica? La escuela protestante de tendencia critico-libe-
ral responde negativamente. En cambio, la exégesis catdlica y la
protestante de tendencia conservadora defienden, con buenas razo-
nes, la exactitud de la tradiciéon. Esta ha recibido en los ultimos
afos un apreciable apoyo por parte de dos investigadores radicales,
el tedlogo Adolf von Harnack y el especialista en historia antigua,
Eduard Meyer. Harnack ha demostrado exhaustivamente, en nume-
rosos escritos, que el tercer evangelio y los Hechos de los Apostoles
proceden de un mismo autor. El vocabulario, el estilo, todo el
conjunto de ideas, son en ambos libros tan orgdnicos, que exigen
un solo autor. Ha demostrado, en particular, que los pasajes
en primera plural (secciones «nosotros») de los Hechos coinciden en
tal forma, en cuanto a estilo y vocabulario, con el resto del libro
(y con el Evangelio), que su autor no puede ser otro que el que
lo es de todo el libro.

¢Quién es este autor? Hay er los Hechos diversos pasajes en
que la narracién se hace en primera persona plural («nosotros»).
Son los siguientes: 16,10-17; 20,5-21; 18; 27,1-28,16. Ahora bien,
la suposicién mds obvia es que el autor quiere narrar en estos
pasajes del libro acontecimientos que él mismo vivid, o, en otros
términos, que durante ese tiempo era él uno de los compaiieros
de Pablo. Estos pasajes, en efecto, no dan en forma alguna la
impresion de ser retazos casuales de algin diario ajeno que el autor”
de los Hechos hubiese insertado en su obra. Si se colocan en serie
ordenada, se obtiene el siguiente cuadro: el autor de los pasajes
en primera plural se encontré con Pablo durante el segundo viaje
de mision, por cierto no mas alld del periodo de permanencia en
Tréade, y lo acompaiié luego hasta Filipos. Pero alli se qued6
(16,10-17). Cuando el Apoéstol parte de Filipos, al final del tercer
viaje, cornienza el segundo pasaje en primera plural (20,5), que
llega hasta la visita de Pablo a Santiago, en Jerusalén (21,18). Asi
pues, el autor, transcurridos de seis a ocho afios, se sum6 de nuevo
en Filipos a la comitiva de Pablo y lo acompafi6 hasta Jerusalén.

El tercer pasaje en primera plural narra el traslado del Apés-
tol, ya prisionero, de Cesarea a Roma (27,1-28,16). Quien escribe
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hizo, por consiguiente, €l mismo viaje. Entre 21,18 y 27,1, el «nos-
otros» desaparece. Pero aqui no es de extrafiar su ausencia, ya que
en estos capitulos se habla del arresto, el interrogatorio y el proceso
de Pablo. Por idéntica razon cesa también en 28,16; en los versicu-
los que siguen, tampoéo. tiene por qué aparecer. Logramos asi un
cuadro nitido e indiscutible: el autor de los pasajes en primera
plural se unié al Apdstol en Tréade, lo acompaiié hasta Filipos,
y alli se qued6. Después de algunos afios volvié definitivamente
a su lado, lo acompafié a Jerusalén, y durante los dos afios de
prision en Cesarea permanecié junto a él. Viajo luego con €l a
Roma, y fue inseparable del Apéstol cautivo durante los dos afios
recordados en Act 28,30.

Ahora bien, ;con cudl de los compaiieros de Pablo, que cono-
cemos, se podria identificar el autor de los pasajes en primera
persona plural? No, ciertamente, con ninguno de aquellos cuyos
nombres han conservado los Hechos. Por este y otros motivos se
excluye a Silas, Timoteo y Aristarco. El propio Tito no entra en
cuestion, dado que él, ya antes de Act 16,10, fue, transitoriamente,
uno de los compafieros de Pablo (cf. Gal 2,1), y después de 2Cor
fue enviado por él a Corinto en misién de confianza. En conclusion,
pues, no queda sino Lucas, quien, segin las epistolas de la cauti-
vidad, se encontraba por esta época en Roma al lado de Pablo ™.
Es cierto que en ellas figuran también otros nombres, pero entre
éstos no hay razon para tener en cuenta a los convertidos del
judaismo (Col 4,10-11), porque no hay la menor duda de que los
Hechos fueron escritos por un cristiano oriundo del paganismo.
Son de excluir asimismo, el colosense Epafras (Col 1,7-8) y Demas
(cf. 2Tim 4,10). De esta forma, la tradicion que sefiala al médico
Lucas como autor de los Hechos viene a hdllarse confirmada por
fuertes argumentos internos.

Como prueba complementaria suele llamarse la atencion sobre
el hecho de que tanto el tercer Evangelio como los Hechos de los
Apostoles debieron ser escritos por un médico, dado que el autor
se muestra particularmente familiarizado con la medicina y su

10. Col 4,14; Fim 24
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terminologia. Con todo, si se atiende a las mdas recientes investiga-
ciones, no se puede atribuir mucha fuerza probatoria a este argu-
mento. No se puede negar, es cierto, que el autor de estos dos
escritos emplea toda una serie de términos técnicos de la medicina,
que describe enfermedades y procesos de curacion con bastante
mas exactitud que los otros evangelistas, que es el tGnico que con-
serva el proverbio «Médico, curate a ti mismo» (Lc¢ 4,23), y que
mitiga esencialmente el juicio desfavorable de Marcos (5,26) sobre
los médicos (Lc 8,43). Pero, de otra parte, es también innegable
que estas mismas expresiones de la medicina aparecen en obras de
autores antiguos que no eran médicos. De todos modos, no deja
de ser significativo el uso frecuente que de ellas hacen tanto el
tercer Evangelio como los Hechos, en contraste con el Evangelio
de Marcos, que, sin embargo, fue utilizado por Lucas.

4. Las fuentes de los Hechos

Dado que el autor no suministra informacién alguna sobre sus
fuentes, desde hace largo tiempo los investigadores se han propuesto
establecer, valiéndose de todos los instrumentos de la critica, qué
notas o relatos escritos fueron utilizados como base para la redac-
cién de los Hechos. Pero hasta hoy los esfuerzos no han llegado
a resultados satisfactorios. El vocabulario y el estilo de los Hechos
revelan una gran unidad; de otra parte, las desigualdades y diver-
gencias, que en otros casos sirven de criterios para reconocer la
reelaboracion de fuentes escritas, estdn aqui diseminadas por todo
el libro con tal uniformidad que es imposible valerse de ellas para
delimitar documentos escritos. Al aceptar como autor a Lucas,
compafiero de Pablo, el problema de las fuentes, por lo que toca
a la segunda parte del libro (del capitulo 13 en adelante), se hace
relativamente mas facil de solucionar. En los pasajes «nosotros»
narra Lucas en calidad de testigo ocular. Estos pasajes tienen,
ademds, ciertas caracteristicas que los distinguen de todo el resto

“del libro: su manera de narrar es muy viva y grifica. Las indica-

ciones de tiempos y lugares son tan abundantes y precisas como
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en ninguna otra parte de los Hechos. Casi siempre se da el nombre
de los personajes que intervienen. Siendo asi que Lucas perma-
necié en compaiiia de Pablo, o muy cerca de él, en el lapso que
va de 20,4 (Filipos) a 28,16 (Roma) — sin excluir del todo algunas
cortas ausencias durante los dos afios de cautividad en Cesarea —,
es natural que estuviera en condiciones de relatar lo referente al
arresto y proceso del Apdstol en Jerusalén y en Cesarea, ya como
testigo ocular, ya informado por quienes lo habian sido. En el
espacio comprendido entre el primero y el segundo pasaje en pri-
mera plural, o sea, durante la mayor parte de la misién en Europa
y de la actividad en Asia Menor, no estuvo al lado de Pablo. La
narracién correspondiente a este tiempo, relativamente pormenori-
zada y rica en datos concretos (discirso en el Aredpago, motin de
los plateros en Efeso, nombre del procénsul Galion en Corinto,
los asiarcas, etc.), muestra que Lucas estaba en condiciones de
hacerse con buena informacién. Pero aun asi, estos capitulos son
inferiores, en cuanto a precisién y riqueza de contenido, a los pasa-
jes en primera del plural.

El haber pertenecido por varios afios al circulo de Pablo (entre
Act 204 y 28,31 transcurren cinco afios) dio a Lucas la posibilidad
de recabar abundante informacion entre los testigos oculares de la
primitiva historia cristiana. Muchas cosas las sabria, sin duda, por
el propio Pablo o sus auxiliares. En el segundo viaje misionero del
Apoéstol tomo parte €] juntamente con Silas (oriundo de Jerusa-
Ién, 15,22) y Timoteo (de Listra); hizo el dltimo viaje a Jerusalén
con hermanos de Macedonia, de Galacia meridional y de la parte

- occidental del Asia Menor (20,4). De no poca importancia es el
hecho de que en Cesarea y en Jerusalén conocié personajes re-
presentativos de la Iglesia de Palestina (el «didcono» Felipe, 21,8;
el profeta Agabo, 21,10; un «antiguo discipulo», Mnasén, 21.16;
Santiago y los presbiteros, 21,18ss). En Roma conocié luego a
Marcos (Col 4,10ss). A través de ellos le era fécil lograr informa-
cién oral aun acerca de lo sucedido en los primeros tiempos del
cristianismo. Es probable que sobre tal género de averiguaciones
se basen algunas partes de la primera mitad de los Hechos. En la
misma forma debié llegar a conocimiento de lo que relata sobre
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la actividad misionera de Felipe. En lo tocante a la conversién del
centuriéon Cornelio y a la muerte de Herodes, Lucas debidé ser
suficientemente informado en Cesarea.

No podria excluirse, sin embargo, que, para algunos pasajes
de los doce primeros capitulos, Lucas se haya servido también de
notas escritas por mano ajena. Se puede dar por seguro que lo
hizo para el episodio de Esteban, y en particular para el gran
discurso apologético (6,1-7,60). Dado que los discursos de Pedro
en los capitulos 2-5 contienen buen acopio de conceptos teoldgicos
primitivos (p.e., «Siervo de Dios»), esta seccién supondria igual- -
mente documentos escritos. Estos deben constituir, en todo caso,
la base de listas como las de 1,13; 4,36-37, y de la enumeracién
de los paises de la didspora judia (2,9ss).

Pero, como los numerosos intentos de determinar exactamente
y delimitar entre si las fuentes escritas que el autor pudo haber
utilizado para la redaccién de los Hechos, no han llevado a ningin
resultado seguro, o siquiera verosimil, Gltimamente ha venido co-
brando gran fuerza la opinién de que, aun en la primera mitad de
los Hechos, Lucas trabajé principalmente o exclusivamente sobre
tradiciones orales; los esfuerzos de la mayor parte de los investi-
gadores se orientan hoy a descubrir, valiéndose de la critica esti-
listica, las huellas de tales tradiciones, y a establecer cuél fue propia-
mente la parte que tuvo el autor al utilizarlas (Dibelius, Bauern-
feind). En cuanto a las epistolas paulinas, que en la actualidad son
para nosotros la fuente mis importante para la historia del Ap0s-
tol, sus viajes, su actividad, su teologia, Lucas no se sirvié¢ de
ellas. No estaban atin coleccionadas cuando Lucas escribi6. Habria
conocido, sin duda, algunas de ellas separadamente, pero para la
presentacion del apostolado paulino le bastaban las fuentes orales.

5. Cardcter historico
Durante largo tiempo la escuela critico-liberal, siguiendo sobre
todo las orientaciones del tedlogo de Tubinga, F. Chr. Baur (muerto

en 1860), ha negado, en todo o en su mayor parte, la objetividad
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histérica de los Hechos. Sin embargo, en los uGltimos decenios se
ha venido acentuando un significativo cambio de opiniones. Hoy
dia, en los dominios de la critica se acepta con mds seriedad el
contenido del libro. No cabe duda de que los Hechos quieren pre-
sentarse como una historia, y de que en realidad no son un escrito
tendencioso, carente de valor histérico, como pretendian Baur y
su escuela, sino, por el contrario, una exposicién histérica del cre-
cimiento y difusion de la primitiva Iglesia cristiana, de la incon-
tenible carrera triunfal del Evangelio a través de los paises del
imperio romano, por encima de las persecuciones y oposicion de
los enemigos.

Sus informaciones historicas son de inapreciable valor. No obs-
tante poseer las cartas de san Pablo, sin este libro, mucho de lo
relacionado con el desarrollo historico del cristianismo primitivo
quedaria para nosotros en la mas completa obscuridad. Lucas, desde
luego, no pretende ni puede medirse con los grandes historiadores
antiguos, tales como Tucidides, Polibio, T4cito; hay que tener en
cuenta, en efecto, que el libro no es una exposiciéon exhaustiva de
los acontecimientos, ni se cifie a una cronologia precisa y completa.
Siendo asi que él persigue un fin religioso practico y quiere, ante
todo, mostrar la expansioén geografica del cristianismo, no considera
tarea suya exponer, con todos sus pormenores y consecuencias, las
luchas, a veces violentas y prolongadas, entre Pablo, principal re-
presentante del universalismo abierto a todo el mundo, y el judaismo
retrogrado, ni los encuentros y dificultades de todo género que
Pablo tuvo con sus comunidades (cf. las cartas a los Corintios).
Quiza ni disponia de informacién precisa sobre tales luchas. Con-
forme a su tendencia prictica, los Hechos se detienen més en las
facetas luminosas que en las somtrias de la historia del cristianismo
primitivo, sin pasar por alto, tampoco, estas ultimas *'.

Es claro que Lucas, como historiador, es tributario de sus fuen-
tes; cuanto mds ricas y fidedignas son éstas, tanto méis preciosa
es su exposicion histérica. Donde Lucas cuenta lo que él mismo

11. Ananias y Safira, Act 5,1ss; roces entre hebreos y helemstas, 6,1; entre
Pablo y Bernabé por causa de Marcos, 15,39; desconfianza de los judios
cristianos con respecto a Pablo, 21,20ss
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ha vivido, es mas preciso, mas grifico, mas minucioso que donde
no puede prescindir de las informaciones de otros. Cuanto més
cerca estd de los acontecimientos que narra, mayor es el valor de
su narraciéon. La primera mitad de su libro no alcanza el grado
de plasticidad y precision de la segunda; le faltan, sobre todo, las
indicaciones cronoldgicas. La unica excepcion es la noticia de que
la actividad comin de Bernabé y Pablo en Antioquia duré un aiio
(11,26). Por esto mismo es dificil decir cuanto tiempo transcurre
entre los tres choques de la comunidad de Jerusalén con las auto-
ridades judias, y en qué orden cronoldgico se desarrollan los acon-
tecimientos entre la muerte de Esteban y el concilio apostélico.
S6lo podemos decir que lo narrado en los primeros quince capi-
tulos llena, en conjunto, el lapso de unos 20 afios (cf. el cuadro
cronoldgico). Y si podemos levantar una cronologia aproximada,
es gracias a que, por la historia profana, conocemos la época del
reinado de Herodes Agripa 1 (Act 12,1ss), y a que G4l 1,18ss ofrece
dos indicaciones precisas. En cambio, en la segunda mitad del libro
hallamos varios datos cronologicos de gran valor (18,11: afio y
medio en Corinto; 19,8-10: dos afios y medio; 20,31: tres afios en
Efeso; 24,27: dos afios en Cesarea; 28,30: dos afios en Roma),
que hacen posible una cronologia mucho mdis segura a partir del
concilio apostdlico.

Todos estos puntos de vista han de tenerse en cuenta si se
quiere dar un juicio imparcial sobre el valor histérico de los
Hechos de los Apdstoles. Haciéndolo asi, el libro satisface perfec-
tamente a toda exigencia que respecto a él se quiere, con justicia,
plantear.

Una parte considerable de su contenido es susceptible de pasar
por una comprobacion, por cierto la méis estricta que se pueda pen-
sar: la comparacion con las epistolas paulinas. Si se confrontan los
datos que dan los Hechos acerca de Pablo y su obra con los que él
mismo da en sus cartas, el resultado es que las informaciones de los
Hechos superan brillantemente la prueba. Es cierto que sobre muchos
puntos las cartas conservan pormenores bastante mis abundantes
y exactos, pero, en cambio, por los Hechos venimos a conocimiento
de no pocos detalles relacionados con Pablo y sus actividades, que
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no aparecen en las cartas (en particular, la ruta y diferentes etapas
de sus viajes de misi6n). No faltan, es cierto, algunos puntos de
divergencia entre las dos fuentes (p.e., Act 15 y Gaél 2), pero de
ningin dato de los Hechos se puede probar la no historicidad por
comparacién con las cartas; y, lo que es mis, gran parte de ellos,
con ventaja la mayor, se ve plenamente confirmada por el testimonio
de las cartas.

Sobre las divergencias entre ciertos datos de los Hechos y otros
de las epistolas, se tratard en el comentario *2. Por ahora baste con
observar que Pablo en sus cartas, especialmente en la de los Gélatas,
no escribe como historiador que narra tranquila y desapasionada-
mente, sino que habla casi exclusivamente en defensa propia, lo
cual hace que algunas cosas las trate bajo una luz especial, y otras
las omita como superfluas para lo que él se propone demostrar.
En tal caso no es de extrafiar que se presenten ciertas divergencias.
Por otra parte, éstas no son numerosas ni de tal género que compro-
metan el cardcter historico de los Hechos.

La acusacién mas fuerte que por parte de los criticos se ha que-
rido lanzar contra los Hechos es que ellos presentan un cuadro
totalmente falseado del apostol Pablo, de su personalidad, de su pre-
dicacién y de su mentalidad. El Pablo de los Hechos, se dice, sigue
siendo, aun después de su conversion a la fe de Cristo, un fiel judio
y un fariseo. Solemnemente proclama él delante del sanedrin: «Yo
soy fariseo» (23,6). En presencia de Félix hace la apologia de los
tres dogmas fundamentales del fariseismo: la unicidad del Dios de
los padres, la Sagrada Escritura (ley y profetas) y la resurreccion
(24,14s). De los fariseos se diferencia sblo en que él ve en Jesus al
Mesias ya venido. De la validez y santidad de la ley estd conven-
cido. Circuncida al semijudio Timoteo (16,3). La arenga que pronun-
cia en Jerusalén (21,23ss) va dirigida a probar cémo él, personal-
mente, observa la ley y no impide su observancia a los judios de
la diaspora que se han hecho cristianos. Al lado de todo esto existe,
sin embargo, la afirmacién categérica de que la ley no tiene carécter
obligatorio sino para los judios, y que no es suficiente para la justi-

12. Véase, en particular, el comentario a 11,30 y a 15,35,
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ficacion, porque en este caso debe intervenir, ademds, la fe en Cristo
(13,38). Ahora bien, hay que reconocer que todo esto encierra una
diferencia radical con respecto al fariseismo.

La fidelidad a la ley y a las creencias judias se exterioriza tam-
bién en lo que Pablo suele practicar durante sus viajes de mision.
Aun en regiones paganas se dirige ante todo a la sinagoga, no por-
que espere encontrar alli paganos bien dispuestos, sino con la inten-
cion de anunciar a su pueblo la revelacion de Dios en Jesucristo.
Asi pues, Pablo es en igual grado misionero de los judios de la
didspora que misionero de los gentiles. Si invoca la maldicién de
Dios sobre los judios 13, es por causa del judaismo que se resiste a
creer. Del antiguo patrimonio espiritual de su pueblo es decidido
defensor. La razén del traspaso de Pablo a la evangelizacion de
los gentiles estd, segin los Hechos, en la incredulidad de los judios
(28.28).

De este retrato de Pablo, se dice, difiere en rasgos esenciales el
que dan las epistolas. Se pretende que el verdadero Pablo fue menos
adicto a la ley que el Pablo de los Hechos; que el Pablo de las
epistolas no es ningiin fariseo convertido; él no habria podido afir-
mar que era fariseo. Que su posicién frente a la ley fue mucho
més tajante (Rom 7). Que para él, hacerse cristiano equivalia a un
rompimiento total con el pasado; lo que él consideraba antes una
ganancia, lo estima ahora una pérdida (Flp 3,7). Que el auténtico
Pablo no fue evangelizador de judios y gentiles, sino sélo de los
gentiles. Se hace notar cémo en Jerusalén se opuso enérgicamente
a la exigencia de hacer circuncidar a Tito (Gal 2,3-4); como, segiin
se infiere de las epistolas, no vivia sometido estrictamente a las
normas de vida judias, y si se conformaba a las prescripciones
rituales, era solo dentro de ambientes judios y con el fin de evitar
el escandalo y de no poner trabas a la conversion de los judios al
cristianismo. Y si en Jerusalén quiso costear la ofrenda para el
sacrificio, y aun pasar por las ceremonias de purificacion, no lo hizo
precisamente para dar pruebas de que continuaba siendo fiel obser-
vante de la ley (Act 21,24).

13. Act. 15,31; 18,6; 28,26ss.

25



Introduccion

Ante estas razones es necesario responder: ni los Hechos ni las
epistolas nos ofrecen un cuadro completo de lo que Pablo fue.
Un retrato suyo en que predominen los rasgos con que lo muestran
las cartas polémicas, tiene que aparecer, por fuerza, marcadamente
unilateral; en él tendrd que saltar a la vista ante todo su lucha
contra la ley, pero contra la ley considerada como medio tnico
de salvacion y contra su pretendida obligatoriedad para los gen-
tiles. Pero donde no se trataba de esta cuestién bdsica, bien podia
el Pablo de las epistolas hacerse judio con los judios (1Cor 9,20).
No hay, por consiguiente, nada que objetar (cf. 1Cor 10,32-33) a la
noticia de los Hechos, de que circuncidé a Timoteo (16,3): era una
concesion necesaria para favorecer su acercamiento a los judios y
a la sinagoga. Pero que Pablo, en sus viajes de mision, se haya
impuesto por norma anunciar el evangelio a los judios, no es una
simple generalizacion de los Hechos, sino un dato suficientemente
confirmado por su propio testimonio de que por cinco veces le fue
aplicada la flagelacion, pena caracteristica de la sinagoga (2Cor
11,24). Para Pablo, la ley, en cuanto medio de salvacién, ha que-
dado cancelada (Rom 10,4; Gal 3,25). Pero en cuanto profetiza a
Cristo, conserva su valor, como Escritura que es. Pablo tuvo siem-
pre en gran estima la Sagrada Escritura, e hizo de ella la base de
su argumentacién. Hasta donde el amor al préjimo constituye la
verdadera esencia y el contenido de la ley, conserva ésta su fuerza 14,

Las declaraciones del Apdstol en favor del fariseismo y de sus
dogmas fundamentales se encuentran en sus discursos de defensa
personal '*; pero en estos casos tenia que dar especial relieve a
aquello que lo unia al judaismo, como respuesta al cargo que se le
hacia, de estar introduciendo una nueva religién. Y Pablo podia,
realmente, declarar con toda conciencia que la fe que él practi-
caba no era una apostasia del judaismo, sino el cumplimiento de
las promesas hechas a los patriarcas. Segun la ensefianza en Rom 11,
los judios convertidos no son, en modo alguno, unos renegados,
sino el verdadero Israel. Cuando, pues, Pablo se identifica en los

14. Gal 5,14; Rom 13,8.
15. Act 23,6; 24,14-15; 26.6-8.22-23.
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Hechos como fariseo, no se trata de un fingimiento. Es claro que
é1 ya no forma parte de la secta de los fariseos, pero como cristiano
sostiene con ellos, en contra de los saduceos, la resurreccion de los
muertos. La afirmacién que hace, de estar encadenado por causa
de la esperanza de Israel, es también exacta '*, ya que estaba de-
lante del juez precisamente por ver en Jesds la realizacién de los
mayores anhelos de su pueblo. Finalmente, en lo que se refiere al
hecho de haber aceptado cubrir los gastos de los cuatro nazireos
(21,23-24), no es esto tampoco una negacion de la libertad que ¢l
exigia para los etnicocristianos. Es cierto que con ello hizo una
concesién a los judeocristianos de Jerusalén, pero la hizo para que
no se llegara a la ruptura entre los cristianos de una y otra parte,
comprometiendo asi la unidad de la Iglesia. Para mantener alejado
este peligro, tuvo que hacerse judio con los judios (1Cor 9,20), sin
que tal manera de proceder incluya necesariamente de su parte la
intenciéon de probar a los judeocristianos que seguia considerdn-
dose estrictamente obligado a los usos propios del judaismo (cf. el
comentario a 21,24),

Una segunda posibilidad de controlar la fidelidad historica de
los Hechos la tenemos en las noticias extrabiblicas sobre personas,
acontecimientos, organizaciones, aspectos de la historia religiosa
y cultural de que en nuestro libro se hace mencion. En él, efectiva-
mente, abundan tales datos. Alli figuran personas y acontecimien-
tos de la historia judia, instituciones religiosas del judaismo; inter-
vienen funcionarios romanos y de varias ciudades; se habla de
procedimientos judiciales. Salen al paso del lector no pocos nom-
bres de ciudades, provincias y paises. Con profusién viene a cuento
la historia religiosa y la civil. En esta forma es posible controlar
una gran cantidad de datos concretos de todo género, mediante
testimonios profanos. Y los Hechos han superado la prueba con
éxito: en la inmensa mayoria de los casos, sus datos encuentran
en tales testimonios una brillante confirmaciéon. S6lo en contados
casos se presentan divergentes de los testimonios profanos, pero
nunca se ha podido llegar hasta demostrarlos erréneos.

16. Act 26,6; 28,20.
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Es opini6n muy difundida que los discursos de los Hechos deben
renunciar a la pretensién de pasar por historicos. En efecto, en las
antiguas obras de historia se encuentran numerosos discursos atri-
buidos a sus diversos personajes, y que en realidad no son sino
creaciones libres de los escritores. Estos los compusieron y los
incorporaron en sus obras con el propdsito de formular en ellos
su propio juicio sobre personas, acontecimientos y situaciones, y
para impartir alguna ensefianza al lector. Pues bien, algunos criti-
cos pretenden que también los discursos de los Hechos son una
libre creacién del autor *”. Sin embargo, tal opinién no puede sos-
tenerse. Los discursos de los Hechos no son, desde luego, repro-
ducciones literales de los discursos que realmente se pronunciaron,
pues resultarian, cuando menos, demasiado cortos, sino que son,
por regla general, simples compendios de las ideas centrales. Presen-
tan entre si tan marcadas diferencias, y en su contenido hay tantas
peculiaridades, que no pueden aceptarse como creaciones de Lucas.

En el discurso de Mileto (20,18-35), el autor era uno de los
oyentes; y en realidad no hay otro pasaje de los Hechos que, por
su espiritu y los términos empleados, guarde mayor parentesco con
las epistolas paulinas. El contenido de los discursos polémicos de
Pablo (capitulos 22-26) pudo conocerlo Lucas con exactitud, por
referencias de quienes los escucharon, cuando él mismo no estuvo
presente. Es innegable que estin redactados con gusto artistico,
que por su forma y lenguaje dejan traslucir la cultura de Lucas y
estin animados de fuerza retdrica; pero no por eso son ensayos
retdricos: han brotado de la situacién, y reproducen con fidelidad
el contenido de las palabras del Apdstol.

Entre los discursos misioneros de Pablo, el del Are6pago (17,22-
31) parte, seguramente, de buena informacién. Los esfuerzos del
fillogo E. Norden por probar que se trataba de una creacién del
siglo 11, han fracasado (véase el comentario). El discurso en la sina-
goga de Antioquia de Pisidia (13,16-41) tiene mucho en comiin
con los discursos del apdstol Pedro, en la primera parte de los
Hechos. Estos se dirigen todos a judios o a «temerosos de Dios»

17. Asi, una vez méas, M. DIBELIUS, en un escrito publicado en 1949,
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(simpatizantes del judaismo), y buscan hacerles llegar el mensaje
de salvaciéon manifestado en Jesis de Nazaret, y sobre todo elimi-
nar el escindalo de su muerte de cruz. Estos discursos presentan
muchas analogias en cuanto a los puntos tratados y en cuanto a la
manera de llevar la argumentacién. Con todo, no se puede pasar por
alto que el discurso de Pablo en Antioquia contiene un concepto
tipicamente paulino (13,38-39), y que los de Pedro se amoldan
bien a la situaciéon y hacen gala del patrimonio teoldgico de los
antiguos. Esto va directamente contra la idea de ver en ellos sim-
ples creaciones de Lucas.

Un caracter del todo peculiar presenta el discurso de Esteban
(7,2-53). Contiene tantas discrepancias del Antiguo Testamento en
puntos en que coincide con formas paralelas de la tradicién judia,
que es absolutamente imposible tenerlo por producto de la fantasia
de Lucas. Desde el punto de vista teoldgico, difiere de los discursos
paulinos por su ataque al templo de Jerusalén (7,48); tal actitud
es ajena a Pablo. Es verosimil que se base en algin documento
escrito; asi lo sugieren, por su parte, la desproporcionada longitud
del discurso y el estilo, que no es el de Lucas.

Todo esto no significa tampoco que Lucas, al consignar cierto
nimero de discursos en su libro, haya querido simplemente ejercer
la funcién de un buen cronista, reproduciendo, hasta donde la
memoria se lo permitia, las palabras que efectivamente fueron
pronunciadas. Estos discursos cumplen mdés bien una funcidn lite-
raria bien definida dentro del conjunto de los Hechos; se los ha de
juzgar, en consecuencia, desde tal punto de vista. Esto se ve con
claridad una vez que se tenga en cuenta que el autor sélo entrega
una parte, que parece haber sido previamente seleccionada y mar-
cada con el sello de su estilo personal. Los mas importantes se
pueden distribuir en tres grupos. .

El primer grupo de discursos ofrece un parentesco sorprendente
con los de los historiadores antiguos. Tomando a éstos por modelo,
Lucas inserta en los grandes momentos de la historia del cristia-
nismo primitivo que su narracion presenta como decisivos, discursos
destinados a poner de manifiesto la trascendencia del acontecimiento
relatado o de la situaciébn que éste permite entrever. Asi, el dis-
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curso de Esteban (7,2-53) introduce a la secciébn en que se trata
del traspaso del mensaje de salvacién de los judios a los gentiles,
y mueve al lector a reflexionar en que la era del templo y de la
ley judia ya ha caducado. La predicacién de Pedro en casa de
Cornelio (10,34-43), que no contiene nada realmente nuevo si se la
compara con los discursos anteriores del mismo apodstol, estd des-
tinada a subrayar la admision de un pagano en la Iglesia, como
resultado de una intervencion directa de Dios, y que, por consi-
guiente, es un hecho de trascendencia fundamental. Los discursos
de Pedro y de Santiago en el concilio apostdlico (15,7-11.14-21)
tienen por funcion ilustrar tanto el alcance de la decisién tomada
en Jerusalén, como el perfecto acuerdo existente entre los dos
hombres més representativos, sobre una materia de tanta importancia.

Si Lucas incluye precisamente el discurso del Aredpago (17,
22-31) como modelo de lo que era la predicacion de Pablo a los
paganos, lo hace en atenciéon a la importancia excepcional de
Atenas para la vida religiosa de entonces. Este discurso est4 llamado
a ensefiar al lector como predican el Evangelio los primeros misio-
neros cristianos a los medios cultos del paganismo, y qué actitud
adoptan frente a su religiosidad. Los Hechos conservan también
un discurso del gran fundador de iglesias, que fue Pablo, a una
de sus comunidades: es el discurso a los ancianos de Efeso, re-
unidos en Mileto (20,18-35). Que Lucas haya querido transmitir
precisamente este discurso y no, por ejemplo, alguno de los pro-
nunciados ante las comunidades de Corinto o de Efeso (Act 20,4ss),
es algo que hay que entender también a la luz del plan general
del libro. Aqui el Apostol, asaltado por obscuros presentimientos,
a pocos dias del arresto que lo arrancard violentamente de sus
tareas apostolicas, en presencia de los representantes de la ultima
Iglesia por €l fundada, la que por mds largo tiempo habia sido
objeto de sus desvelos, hace, a manera de despedida, un recuento
personal del trabajo cumplido hasta ahora en Ia difusién y conso-
lidacion del evangelio; agrega a ello una defensa de su persona y
una mirada sobre el futuro proximo. Se ha observado, con razén,
que este discurso cumple aqui la misma funcién que el «elogio»
del héroe en las antiguas biografias.
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Un segundo grupo lo constituyen los discursos que Pablo pro-
nuncia en defensa propia: ante el pueblo judio, que queria lin-
charlo (22,1-21), delante del sanedrin (23,1-6), en presencia del
procurador Félix (24,10-21), de Festo y de Agripa (26,2-23.25-27).
Estos discursos no tienen, en realidad, paralelo alguno en la histo-
riografia antigua. En el que dirige al pueblo, Pablo no se defiende
del cargo de profanar el templo, como seria de esperar: prefiere
detenerse a demostrar el pleno derecho con que procede a la evan-
gelizacion de los paganos, derecho y mision que el Sefior mismo le
confid6 en una vision. No por eso, sin embargo, se podria decir
que no se adapta a la situacion; en efecto, los judios del Asia
Menor habian azuzado a la muchedumbre contra el Apéstol, incul-
pandolo de que por doquier predicaba en contra del pueblo judio,
de su ley y de su santuario, y su atrevimiento llegaba ahora hasta
profanar el templo!®, Los demds discursos de defensa van primor-
dialmente dirigidos a demostrar que la religién cristiana no es apos-
tasia del judaismo, sino su legitima continuacién, porque en ella
la promesa hecha a los padres, y por ende la esperanza judia en
el futuro, se hacia realidad; esto cobra particular evidencia en el
dogma de la resurrecciéon **. Con estos discursos apologéticos se
propone Lucas, no simplemente comunicar a sus lectores lo que
Pablo hablé en aquellas circunstancias, sino dar respuesta, a un
mismo tiempo, a dudas que los atormentaban; en otras palabras,
buscaba instruirlos sobre las verdaderas relaciones entre cristianismo
y judaismo.

Un tercer grupo lo forman los discursos misioneros de Pedro y
de Pablo. No tienen por fin transmitir a la posteridad las palabras
que los apostoles pronunciaban en tales ocasiones, sino procurar
al lector un cuadro de conjunto de la primitiva predicacion cris-
tiana, anuncidndole al mismo tiempo el mensaje de salvacion 2°.

Lo dicho basta para demostrar como los discursos tienen, den-
tro del plan del libro, una funcién concreta que cumplir. Pero de
ello no se sigue que haya de considerarselos como libres creaciones

18. Act 21,28; cf también 26,19-21.
19. Act 23,6; 24,15; 26,6-8.
20. Cf el primer exc. que sigue a Act 2,41
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de Lucas, si bien hay que conceder a éste un amplio margen de
contribucion en lo que se refiere a su estructura literaria. «Si la
historicidad de los discursos de los Hechos se debicra entender en
el sentido estricto de una reproduccion de cuanto se dijo en una
determinada ocasién, seria imposible demostrarla» (J. Dupont).

En los Hechos se habla con frecuencia de milagros, operaciones
del espiritu e intervenciones directas de potencias ultraterrenas.
Pedro cura paraliticos 2!, resucita a una mujer (Tabita, 9,36ss),
inflige un castigo prodigioso (5,1ss) y por dos veces sale de la pri-
sion en forma milagrosa 22, Pablo castiga con la ceguera al mago
Elimas (13,11), cura a un invalido en Listra (14,8ss), al padre de
Publio y a otros enfermos en Malta (28,8-9), en Filipos libra a una
esclava de espiritu pitén (16,18), y devuelve la vida a Eutico en
Tréade (20,10) 2. El dia de pentecostés desciende el Espiritu Santo
sobre los apdstoles y los hace capaces de hablar en lenguas extra-
fias 2%, Pablo se ve favorecido con visiones y revelaciones *°.

({Qué decir de la credibilidad de estos y de otros relatos ana-
logos? Quien por principio rechace toda intervencién de poderes
ultraterrenos en la historia y en la vida humana, tendrd que ne-
garse a creer estos relatos. Pero deberd también rechazar como
falso el contenido de los evangelios. Quien, en cambio, acepte la
posibilidad del milagro y de la accién del Espiritu Santo, y no se
empecina en negar que Jesis obrdé milagros y que también sus
apostoles fueron favorecidos con el mismo don, adoptard otra acti-
tud frente a los mencionados relatos de los Hechos. Es cierto que
no podemos probar con argumentos positivos la estricta realidad
de los milagros y operaciones del Espiritu relatados en los Hechos,
pero es facil demostrar que se diferencian esencialmente de los
prodigios fantasticos de la antigua literatura profana y de los Hechos
apocrifos, y merecen se los tome en serio.

21. Junto a la puerta del templo, Act 3,11ss; a Eneas en Lida, 9,32ss.

22. Act 5,19ss; 12,4ss.

23. Se leen 1elatos compendiados de milagros en Act 2,43; 5,12-16; 6,8;
14,3; 19,11-12.

24. Act 2,1ss; cf. también 10,44.46; 196; 8,17.

25. Act 9,12; 16,6-10; 18,9-10; 20,23; 22,17ss; 23,11; 17,24.
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Por testimonio expreso del Nuevo Testamento se sabe que la
facuitad de obrar milagros forma parte de los poderes concedidos
a los apostoles: «Convocd entonces a los doce y les dio poder y
autoridad sobre toda clase de demonios y para curar enfermeda-
des, y los envié a anunciar el reino de Dios y a curar» 2. Por su
parte, el apdstol Pablo declara repetidas veces en sus cartas que
ha obrado milagros, no inferiores en nimerc ni en calidad a los
que han hecho los otros apdstoles, y que tales milagros tienen para
ellos el valor de credenciales. A los corintios escribe que en medio
de ellos ha llevado a cabo obras de tal género que permiten distin-
guir en él a un verdadero apdstol: signos, milagros y hechos pro-
digiosos (2Cor 12,12). Escribiendo luego a los romanos reconoce
que Cristo le ha hecho posibles grandes éxitos en la conversion de
los gentiles, gracias a que comunicé poder a su palabra y a su
accion, y obré por intermedio suyo signos y prodigios (Rom 15,
18-19). Bien dice la carta a los Hebreos que la salvacioén «fue anun-
ciada primeramente por el Sefior, y los que la escucharon nos la
confirmaron a nosotros, y el mismo Dios abonaba el testimonio de
éstos con seilales, prodigios, milagros de todo género y dones del
Espiritu Santo, distribuidos segin a su voluntad» (2,3-4). Ante
testimonios tan claros del apostol Pablo, no es posible suprimir
de la primitiva predicacidn cristiana el milagro. Anunciar a Cristo
es, desde luego, la tarea principal del misionero %%, pero el milagro
debe acreditarlo como enviado de Dios. Y en realidad, también
en los Hechos es esto lo que hace el milagro juntamente con las
operaciones del Espiritu.

Muy distinto es, en cambio, el papel de los milagros en los
Hechos apdcrifos, libros que desde mediados del siglo 11 empeza-
ron a aparecer con profusién. En éstos, toda la trama estd tejida
en torno a los prodigios. Tales libros, que pricticamente no ofrecen
ninguna informacioén histérica de importancia sobre los apodstoles,
se limitan a presentar largas listas de hechos prodigiosos a cual més
grotesco, con el unico fin de divertir a los lectores 0 de enaltecer

26. Lc 9,1-2 y paralelos; Mc 16,20.
27. 1Cor 1,22-23; Mc 16,20.
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al héroe del relato. Un fin religioso o ético estd, por lo general,
totalmente ausente de tales hechos. Con la mayor naturalidad se
atribuyen a los apostoles los milagros mds inverosimiles: ellos lo
saben todo; la naturaleza toda, asi animada como inanimada, les
obedece automdticamente. Asi pues, una simple mirada a las des-
cripciones de milagros que contienen los Hechos apécrifos pone en
evidencia la enorme distancia que existe entre esta clase de litera-
tura y el libro canénico de los Hechos, y refuerza la confianza en
la obra de Lucas, aun en aquellos pasajes en que da noticia de
acontecimientos prodigiosos.

6. Tiempo y lugar de composicion

Sobre “este punto no existe una tradicion undnime. Para la Iglesia
primitiva tenia mas importancia saber quiénes eran los autores de
los libros sagrados, que plantearse la cuestidon relativa al lugar y
fecha de su composicion. Sobre nuestro problema, Ireneo guarda
absoluto silencio. Sin embargo, dado que él coloca la redaccién del
Evangelio de Marcos en los afios siguientes a la muerte de Pedro
y Pablo 2%, no pudo haber fijado como anterior a esta fecha la com-
posicion de los escritos de Lucas. Segin noticias del antiguo prologo
al tercer evangelio, que data aproximadamente del afio 180, Lucas
sigui6 a Pablo hasta el martirio de éste, y mas tarde compuso en
Acaya (Grecia) su Evangelio, al cual siguieron los Hechos. Entre
los testimonios mdas recientes, hay dos que concuerdan en forma
sorprendente con el citado prélogo. San Jer6nimo escribe, en el
prélogo a su comentario al Evangelio de Mateo (del afio 398), que
Lucas redacté su Evangelio en la region de Acaya y Beocia; un
breve prologo a los cuatro evangelios, contenido en una inscrip-
ciéon copta del siglo vi o vil (en una capilla de los montes de
Assiut, en Egipto) localiza también en Acaya la composicion
de los dos escritos de Lucas. De estos testimonios resulta, en conse-
cuencia, que la mas antigua opinién difundida en la Iglesia, y que

28. IRENEO, Haer. 111, 1.1.
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debe ser aceptada como la que representa la tradicién primitiva
coloca la composicion del Evangelio de Lucas y de los Hechos de
los Apostoles en el tiempo que sigui6 a la muerte de Pablo, e
indica como lugar a Acaya, donde es sabido que Lucas desplegd
actividad misionera. Eusebio parece haber sido el primer escritor
que fij6 la composicion de los Hechos en el lapso que sigui6é inme-
diatamente a los dos afios de cautividad de Pablo en Roma (Act
28,30-31), mas para ello no se basa en ninguna tradicién antigua,
sino simplemente en la inesperada conclusion del libro, puesta en
relacién con 2Tim 4,11.16-17 2. San Jerénimo dice luego expresa-
mente (afio 392) ** que Lucas narré la historia del apdstol Pablo
hasta los dos afios que éste pasd cautivo en Roma, y que de ello
se podria concluir que los Hechos fueron compuestos en esta ciudad.
Es evidente que €] piensa en el tiempo inmediatamente posterior
a estos dos aiios.

Si en las afirmaciones de Ireneo y del antiguo prélogo no se
reconoce una tradicién fidedigna, entonces para fijar una fecha no
queda mas que recurrir a argumentos internos. Y en esto tiene
importancia decisiva el modo como se explique la conclusién de
los Hechos. ;(Lucas se vio quizd precisado a terminar su libro con
un somero recuento de los dos afios de cautividad relativamente
suave a que fue sometido el Apéstol, por el hecho de que escribia
inmediatamente después, cuando el proceso se hallaba atn en curso,
y no podia, en consecuencia, suministrar mas informacién? Esta
hipétesis no se puede demostrar con argumentos positivos, pero en
si es posible. La defiende la gran mayoria de los exegetas catolicos,
si bien en los Gltimos afos algunos de ellos (p.e., D. de Bruyne,
Dupont, Boismard) la han encontrado discutible.

En todo caso, la fijacion cronolédgica de las dos obras de Lucas
(Evangelio y Hechos) estd en estrecha relacion de dependencia con
la fecha de composicion del evangelio de Marcos, del cual se sirvié
Lucas para la redaccién del suyo, seglin se admite por todos. Si
Marcos escribié inmediatamente después de la muerte de Pedro

29. EuseBlo, HE 11, 22.
30. JERONIMQ, De Scriptoribus Ecclesiasticis 7
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(afio 64), fecha que se ve apoyada por buenos argumentos %!, Lucas
no pudo haber escrito su Evangelio antes de la segunda mitad del
decenio 60-7032. Por lo que toca a los Hechos es necesario decir
que si Lucas compuso este libro durante la cautividad romana de
Pablo y lo termind, por consiguiente, a poco de concluida ésta, la
redaccion no pudo haberse hecho sin que lo supiera el Apdstol, a
quien en todo momento tenia acceso el autor sin la menor dificultad
(Act 28,30-31). Pero en este caso era de esperar que, llegado el
momento de narrar los episodios de la vida de Pablo a los cuales
é] mismo no habia estado presente, se dirigiera al Apodstol en busca
de informacién. Ahora bien, si lo hubiese podido hacer, ;como
explicar entonces las innegables divergencias entre los Hechos (en
los capitulos 11-15) y las cartas de san Pablo 33? Por estas razones
parece mas probable que los Hechos no hayan sido escritos antes
de la muerte de Pablo; es lo que atestigua también la més antigua
tradicion 4.

7. Las dos formas del texto

El texto de los Hechos nos ha llegado en dos formas que difie-
ren notablemente entre si. El de nuestras ediciones criticas del
Nuevo Testamento se basa en los més antiguos codices unciales
(especialmente el Vaticano, el Sinaitico y el Alejandrino). Este
texto suele llamarse alejandrino o neutro. La otra forma, de la cual
se encuentran huellas ya en el siglo II, estd presentada en particu-
lar por la antigua version latina, por los padres latinos y por el
manuscrito D (codice de Beza), que tuvo origen en el sur de Italia
(Sicilia) o en el sur de las Galias, y recibe por eso el nombre de
texto occidental. Se han hallado recientemente en Egipto dos am-
plios fragmentos en papiro con este texto. El texto neutro es en
general més breve y de estilo mas paulino que €l occidental, el cual

31. Véase la introduccidén al tomo 11 de este comentario.

32. Véase, al respecto, la introduccién a nuestro comentario a Lc.

33, Cf., sobre todo, el exc. sobre el viaje de las colectas y su relacion
con la epistola a los Galatas, pag. 200.

34. Cf. el exc. sobre la conclusion de los Hechos, pag. 421.
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adolece con frecuencia de demasiada prolijidad. El filélogo F. Blass
lanzé en 1894 la hipoétesis de que ambas formas del texto remontan
hasta el propio Lucas. El texto occidental representaria la primera
redaccion, y el texto neutro serfa la edicién abreviada y estilistica-
mente mejorada. La primera se habria divulgado en occidente, la
segunda en oriente. Tal opinién, que en 1916 el tedlogo Theodor
Zahn traté de renovar, en forma un tanto diversa, estd hoy, con
razén, practicamente abandonada por todos.

Se puede afirmar como lo méas probable, que el texto occidental
es el resultado de una reelaboracion del original, llevada a cabo
hacia 150, en la cual se introdujeron perifrasis y amplificaciones
explicativas destinadas a hacerlo mds inteligible. No queda, sin
embargo, excluido que esta forma del texto haya conservado algunas
lecturas originales que en el texto neutro se extraviaron; tales po-
drian ser, entre otras, «oprimir», en vez de «repudiary, 3,14; «Jona-
tany, por «Juan», 4,6; «suscitar», en lugar de «conducir», 13,23;
«los sacerdotes», por «el sacerdote», 14,13 **. Pudo haber sucedido
también que el autor del texto occidental estuviese en posesion de
buenas tradiciones y las hubiese incorporado al texto3¢. El texto
de la Vulgata coincide casi en todo con el texto neutro; pero no
es una nueva version del griego, sino s6lo una revisién del antiguo
texto latino (occidental), hecha a base de antiguos buenos manus-
critos griegos del tipo neutro. Dado que su autor, san Jerénimo, no
fue tan dréstico en eliminar del todo las variantes occidentales de
la antigua version latina, en la Vulgata se encuentran aln residuos
de este texto 7.

35. Véanse ademas Act 13,27-28; 21,22.

36. Por ejemplo, Act 12,10: «descendieron los siete peldafios»; 19,9:
«desde la hora quinta a la décimay; 20,15: «después de habernos detenido
en Trogilio»; 28,16: «. .estratopedarca...», o sea, comandante de! campa-
mento (véase €l comentario).

37. Por ejemplo, Act 8,37; 15,34; 23,24-25; 24,6-7; 28,29.
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8. El decreto de la Pontificia Comisién Biblica

<

La Pontificia Comision Biblica declard, en decreto del 12 de
junio de 1913, que los Hechos de los Apodstoles fueron compuestos
por el evangelista Lucas, y por cierto hacia el final de la primera
cautividad romana, v merecen plena fe.
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PRELIMINARES
Cap. 1

Prélogo
1,1-2

Y Un primer libro dejamos hecho, oh Tedfilo, de todo lo que
Jesis se puso a hacer y ensefiar ® hasta el dia en que fue arrebatado
a lo alto después de dar instrucciones a los apdstoles que se habia
elegido, por medio del Espiritu Santo.

Los Hechos constituyen con el evangelio de Lucas una obra
homogénea. Cifiéndose a un procedimiento frecuente en la antigiie-
dad, el autor antepone a cada uno de sus libros un prélogo. Los
prologos que sirven de transicion de un escrito a otro suelen con-
tener un corto resumen del argumento del primero y una indica-
cion concisa de la materia que va a tratarse en el nuevo libro.
Sin embargo, hay también casos en que alguno de estos dos ele-
mentos falta. Tal sucede con los Hechos, que se limitan a hacer
sOlo un ligero recuento del evangelio. Es lastima, porque nos vemos
asi privados de saber por boca del propio autor qué es lo que
pretendia narrar en su segundo libro.

Con todo, en 1,8 nos da una clara indicacion de lo que se pro-
ponia '. Argumento del primer libro son, segin el autor, las accio-
nes y ensefianzas de Jesis. Con ello se nos comunica en forma
auténtica lo que pretenden ser los Evangelios. Estos no quieren
presentar una biografia de Jesus, y ni siquiera bosquejar su caréc-

1. Cf. Introduccion, 2.
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ter, sino describir su actividad publica, la que desarrollaba con
sus actos y su predicacion (cf. Lc 24,19), y conservarla asi como
una realidad viva en la Iglesia. Con la expresion «hacer» se piensa,
ante todo, en los milagros, pero se hace referencia a la pasion.
Asi se comprende mejor por qué los evangelios, 0 no relatan nada
de la vida oculta de Jesus (Mc y Jn), o sdlo tan brevemente se
ocupan de ella (Mt y Lc). El término «todo» no se puede urgir
demasiado, si bien Lucas tuvo ciertamente la conviccion de haber
relatado los actos y palabras de Jesis en forma sustancialmente
completa, al menos hasta donde sus medios de informacién lo
permitian. De hecho, su evangelio, entre los sinépticos, es el de
contenido mas denso.

Como conclusién del recuento evangélico, el prélogo menciona
las instrucciones que Jesis, a punto de alejarse ya de la tierra,
imparte a sus apdstoles, elegidos bajo la accién del Espiritu Santo
(Lc 4,1), y la ascensién. La mencién alude manifiestamente a Lc 24,
47-51, el encargo de mision; éste aparece, sin embargo, formulado
con mayor claridad en Mt 28,19-20 y en Mc 16,15 2. Con respecto
a las palabras «por medio del Espiritu Santo», es dudoso si se
refieren a la eleccion de los apdstoles o al encargo de misionar.
Dado que no se ajustan bien ni a lo uno ni a lo otro, no seria
extrafio que tuviéramos aqui una adicién posterior.

Las apariciones del Resucitado y su ascension
1,3-14

3Con numerosas pruebas se les mostré vivo después de su
pasion, dejdndose ver por ellos y hablindoles del reino de Dios
por espacio de cuarenta dias; *y en el curso de una comida, les
ordend que no salieran de Jerusalén, sino que esperaran «la prome-
sa del Padre» de la que me habéis oido hablar; ° porque Juan
bautizé con agua, pero vosotros seréis bautizados en el Espiritu
Santo dentro de no muchos dias. ® Los reunidos le preguntaban:

2. Véase también Jn 20,21-23.
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«Sefior, jes ahora cuando piensas restaurar el reino de Israz1?» 7 El les
dijo: «No os corresponde a vosotros saber los tiempos u ocasiones
que el Padre ha determinado con su propia autoridad, ® sino que
recibiréis el poder del Espiritu Santo que sobre vosotros vendrd;
y me seréis testigos en Jerusalén y en toda Judea y Samaria, y
hasta los confines de la tierra.» °Y dicho esto, a la vista de ellos
fue elevado, y una nube lo oculté a sus ojos. *° Estaban ellos mi-
rando al cielo mientras se iba, y de pronto dos hombres vestidos
de blanco se les aparecieron, 1' y les dijeron: «Hombres de Galilea,
[qué hacéis ahi mirando al cielo? Este mismo Jests que os ha sido
arrebatado al cielo volverd de la misma manera que le habéis visto
irse al cielo.» ' Volviéronse entonces a Jerusalén desde el monte
llamado de los Olivos, que solo dista de Jerusalén lo que se puede
andar en sdbado. *® Entraron y subieron a la habitacion donde
solian parar Pedro, Juan, Santiago, Andrés, Felipe, Tomds, Bar-
tolomé, Mateo, Santiago de Alfeo, Simon el Zelota y Judas de
Santiago. * Todos ellos perseveraban undnimes en la oracion con
algunas mujeres, con Maria la madre de Jesiis y con los hermanos
de éste.

El Evangelio de Lucas cuenta varias apariciones del Resucitado.
Los Hechos repiten en parte estas noticias, y las completan en
algunos puntos esenciales. ‘Como aporte mas significativo estd el
dato de ‘que el Resucitado continué apareciéndose con frecuencia a
los apostoles durante un lapso de cuarenta dias. El Evangelio deja
la impresiéon de que la ascensiéon tuvo lugar el dia mismo de la
pascua o, cuando mds, al dia siguiente. Esta impresion proviene
de que la aparicién del Sefior a los once (Lc 24,36-49) y el viaje
al lugar de la ascensién (24,50) se encuentran estrechamente unidos
entre si. Mateo da cuenta, efectivamente, de una apariciéon en
Galilea (28,16-20) que debié suceder, por lo menos, varios dias
después de pascua; Juan, a su vez, recuerda una en Jerusalén ocho
dias después de la pascua (20,26-29), y otra alin posterior, junto
al mar de Genezaret (21,Iss). Por su parte Pablo tiene noticia de
varias apariciones (1Cor 15,6-7). Pero tan sélo Lucas si-
vamente aqui — habla de contactos del Resucitado
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sostenidos por espacio de cuarenta dias®. También es él el Gnico
en describir la ascension como una subida visible en direccién al
cielo *, con la cual se puso término a las apariciones.

Las apariciones, que estaban destinadas so6lo a los discipulos
(Act 10.41), tenian por objeto demostrar a éstos que su Maestro
realmente habia resucitado. Por eso, Lucas las llama «pruebas».
Y es que la realidad de la resurreccién tiene una importancia
capital. Sobre ella estd cimentado el cristianismo, tal como se nos
presenta en el Nuevo Testamento. La sustancia del auténtico y
verdadero cristianismo es el reconocimiento o aceptacion de Jesus,
pero de Jesis en cuanto resucitado de la muerte por obra de Dios.
Esto lo supieron bien los apdstoles, y ninguno lo expresé con mas
exactitud y en forma mas tajante que Pablo (1Cor 15,14-15). Por
-eso no perdian ocasion de testificar una y otra vez la realidad de
la resurreccion de Cristo *.

En qué hayan consistido las instrucciones tocantes al reino de
Dios, el autor no lo dice. Siendo asi que, en el lenguaje del Nuevo
Testamento, reino de Dios no es en todo sindénimo de Iglesia,
Lucas no quiso decir que Jesis hubiese dado a los apdstoles ins-
truccion detallada acerca de la organizacion de la Iglesia, la jerar-
quia, el culto y los sacramentos. Tal se desprende, por lo demas,
del v. 6. Se puede dar por seguro que los instruy6 sobre la necesi-
dad de su muerte y la conformidad de ésta con las Escrituras, y
acerca de los trabajos que de inmediato les esperaban. Los Hechos
se ocupan sOlo de este ultimo punto, completando asi a Lc 24,47-
49: el encargo de misionar y la asistencia divina con que para ello
contarian.

En la escena de los v. 4-8, la cuestion del tiempo y del lugar
presenta algunas dificultades. Probablemente la conversacién se
desarrollé en Jerusalén, tal vez con ocasién de una comida, a la
cual sigui6 inmediatamente el viaje hacia el monte de los Olivos
(v. 12). Para el envio del Espiritu Santo, que debe suceder en Jeru-
salén mismo y dentro de un lapso muy breve, Jesis se remite a

3. Ci. también Act 13,31,
. Lc 24.51; Act 1,9,
5. Act 1.22; 2,32; 3.15; 1041.
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palabras que les habia dicho antes *, si bien los evangelios las con-
signan como pronunciadas por el Bautista *. Pero no hay la menor
duda de que Jesis haya hablado con sus discipulos del envio del
Espiritu Santo, que todos esperaban como el don por excelencia
de los tiempos mesidnicos . Ademas, Jesus suele dar al Espiritu el
nombre de «promesa del Padre» ®.

Los apostoles muestran tendencia a establecer una relacion de
tiempo y de causa entre el envio del Espiritu Santo y la fundacion
del reino de Dios, del cual tantas veces les habia hablado. Solo
que se imaginan el reino de Dios como una estruendosa restaura-
cion de la antigua monarquia davidica, con el propio Mesias por
rey, para utilidad y provecho del pueblo judio; estian todavia
imbuidos de las esperanzas mesidnicas puramente terrenas y nacio-
nalistas que predominan en la masa. De ahi que pregunten al
Maestro, si es ahora cuando va a restablecer la realeza davidica
y a revestirla de nuevo esplendor. La respuesta de Jesds rechaza
semejante relacion y da claramente a entender a los discipulos que
el momento de la fundacién del reino de Dios anunciado por él,
que no es un reino de cardcter terreno y nacional, estd fijado por
el Padre y sélo por él es conocido, porque este secreto no serd
revelado a hombre alguno *°.

En la predicaciéon del Bautista, la donacién del Espiritu Santo,
juntamente con el juicio y el reino de Dios, estaba inseparable-
mente ligada a la insistente espera del fin. También para el Antiguo
Testamento es cosa natural hacer coincidir cronolégicamente el
envio del Espiritu y el principio del reino mesidnico. Como, por
otra parte, la palabra de Jesus acerca de la efusién del Espiritu
Santo (Act 11,16) no incluia ninguna determinacién del tiempo en
que debja suceder, se comprende por qué los discipulos llegaron a
establecer una relaciéon cronoldgica entre la efusion del Espiritu y
la llegada del reino.

6. Cf. también Act 11,16,

7. Cf. Mc 1,8; Mt 3,11; Lc 3,16; Jn 1,33,
8. Segiin JI 3,14.

9. Véase el comentario a Act 2,33.

10. Cf. Mc 13,32; Mt 24,36; 1Tes 5,1-2.
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El Resucitado empieza por deslindar claramente los dos acon-
tecimientos: el envio del Espiritu se hard pocos dias después de su
ascension; en cambio, el reino de Dios llegara en un futuro abso-
lutamente desconocido. Esta separacién de los dos hechos, indicada
por ¢l Resucitado, sorprendié a los apéstoles, y es de la maxima
importancia. En efecto, con el envio del Espiritu, cincuenta dias
después de la resurreccion de Cristo, ha quedado realizada una
parte de la espera escatologica, mucho antes del retorno de éste.
Asi se explica la situacidn especial en que se encontré el cristia-
nismo primitivo, y en que se encuentran atn los cristianos de hoy:
cierta tensi6én entre "algo que ya se posee y algo que se espera
recibir en el futuro. Esta tension aparece con particular relieve en
san Pablo .

A la promesa de la mision del Espiritu, el Resucitado une el
encargo (cf. 10,42!) de predicar el evangelio; a esa predicacién la
llama, con expresién caracteristica, un testimonio que se rinde a
él, es decir, en favor de Ia resurreccién de Cristo. Esta serd preci-
samente la tarea especifica de los apostoles 2. De dotarlos con
poder de lo alto para tan dificil misién, se ocupara el Espiritu.
Su predicacion no debe limitarse al territorio judio, sino abrirse
paso hasta los confines de la tierra. Aunque no se haga mencioén
expresa de los pueblos paganos, también éstos estan incluidos, no
obstante que los apostoles, por ahora, no llegan a comprender
todo el alcance de la mision a ellos confiada. «Hasta los confines
de la tierra» hace alusion a Is 49,6, texto del cual deduce Pablo
(13,47) el derecho y la obligacion de misionar entre los paganos.

Con esto llega a su término ¢l trato corporal y visible de Jests
con sus discipulos. Ahora, ante sus ojos se remonta al cielo, o sea,
es arrebatado hacia Dios, que tiene su trono mas alld del mundo
visible. La nube lo sustrae a las miradas de los discipulos, al igual
que, en el momento de la transfiguracion, Jesis y los dos personajes
del AT se vieron sustraidos, también por una nube, a las miradas
de los tres discipulos (Mc 9,7 par). Los dos testigos de Apoc 11,3ss

11. Cf. Rom 8,18ss.
12. Lc 2448; Act 1,22; 2,32; 3,15; 4,33; 5,32; 10,39.41; 13,31,
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suben al cielo en la nube (v. 12), no sobre la nube. A su retorno,
el juez del universo se presentarid entre las nubes del cielo .
También entre nubes serdn arrebatados los fieles, en el momento
de la parusia, para salir al encuentro del Sefior (1Tes 4,17). Dos
angeles informan a los discipulos que su maestro no volvera a mos-
trarseles visiblemente hasta el dia de su retorno glorioso, al fin de
los tiempos. Apenas ahora viene a saber el lector que la ascensién
tuvo Iugar en el monte de los Olivos, cuya cima (cerca de 810 m)
dista de Jerusalén un camino sabitico (2000 codos, la distancia
que un judio podia legitimamente recorrer en dia de sdbado). Desde

el siglo 1v, un santuario indica el sitio tradicional de la ascensidn. -

Los apdstoles regresan ahora al lugar en que moran en Jeru-
salén; es el piso alto de una casa, cuya localizacion se sefiala en
términos imprecisos. Pero no se trata quizd de la habitacién pro-
piamente dicha, sino del sitio en que se reunian los discipulos de
Jesis *. Fue alli mismo donde probablemente sucedié la efusion
del Espiritu Santo el dia de pentecostés. A partir del siglo 1v, y
basdndose en una antigua tradicion, la comunidad de Jerusalén
estd convencida de que este recinto se localizaba en la parte sur
de la colina occidental de la ciudad (la Si6n cristiana), 'y que fue
transformada en iglesia por los propios apostoles. En los dias que
preceden a la venida del Espiritu Santo, se entregan con entusiasmo
a la oracion *°, juntamente con algunas piadosas mujeres de Gali-
lea, entre ellas la madre de Jests '*, y los llamados hermanos del
Sefior **. La informacion se refiere a la diaria visita al templo, en
las horas sefialadas para la oracion (cf. 3,1).

La ascension de Cristo.

Lucas es €l unico en narrar la ascension del Resucitado como
acaecida ante la mirada de los discipulos, y lo hace no sélo en los

13, Mc 13,26; 14,62, siguiendo a Dan 7,13.
14. Lc 24,33; Jn 20,19.

15. Cf. Act 2,42.46; 6,4; Rom 12.12; Col 4.2
16. Cf. Mc 15,40-41.

17. Cf. comentario a Mc 3,35.
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Hechos (1,9-11), sino también al final de su Evangelio, donde,
segun la forma mds larga del texto, se lee: «y sucedié que, mien-
tras los bendecia, se separd de ellos e iba elevandose al cielo»
(24,51). Los evangelios la sitGan cerca de Betania (en el monte de
los Olivos). Sélo Act 1,3 informa de que el Sefior resucitado estuvo
apareciéndose a los suyos por espacio de cuarenta dias, con lo cual
traslada la ascension al cuadragésimo dias después de pascua, en
tanto que el Evangelio del mismo Lucas parece fijarla en el propio
dia de pascua, en conexién con la primera aparicion a los once.
Segun el final candnico de Mc, que no es parte del texto original,
luego de la aparicién a los once alli relatada (16,14-18), el Sefior,
«después de hablarles, fue elevado al cielo y se sentd a la diestra
de Dios» (16,19). Lc 24,51; Act 1,9-11 y Mc 16,19 estan de acuerdo
en hacer seguir inmediatamente la ascension a la aparicién del
Resucitado y al didlogo con los once, durante el cual les dio el
encargo de misionar.

Testigos de la ascensiéon fueron sélo los discipulos '8; si bien
unicamente en Act 1,9-11 consta expresamente que Jesis se elevo
a los cielos a vista de ellos, esta circunstancia estd de seguro impli-
cita también en Lc 24,51; Mc 16,19. Segin el Apocalipsis (11,12),
Moisés y Elias, los dos testigos muertos por la bestia que salié
del abismo, pero devueltos a la vida después de tres dias y medio,
al oir el mandato de una voz celestial «subieron al cielo en la nube,
y los vieron sus enemigos». Aparte de los tres personajes citados,
varios textos mas del NT hablan también de la ascension o de la
subida de Cristo a los cielos, pero no en el sentido de un aconte-
cimiento visible a los apdstoles. De particular importancia es Jn 20,
17, donde, en la mafiana misma de pascua, el Resucitado hace saber
a los discipulos, por intermedio de Maria Magdalena, que estd a
punto de subir al Padre celestial. .

En cuanto a san Pablo, nada tiene que ver Rom 10,6 («;quién
subird a Jos cielos?») con esta cuestion; el primer texto suyo que
alude claramente a la ascensién de Cristo es Ef 4,8-10. Se dice
aqui que al descenso de Cristo a la tierra, la cual, en contraposi-

18. Cf. Act 10,41; 13,31.
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cién con el cielo, representa la ‘parte inferior giel universo (descenso
que se realizd con la encarnacién), sucedié, en conexiéon con la
resurreccion, su ascension a través de todos los espacios celestes,
con el fin de recibir alli su investidura como Sefior, y colmar el
universo de sus dones. También el fragmento de un himno primi-
tivo, especie de profesion de fe cristiana, utilizado en 1Tim 3,16,
habla claramente de la ascensi6n de Cristo a los cielos en su cuerpo
glorificado («fue elevado a la gloria»)'®. Como en 1Tim 3,16,
parece que se conservO también en 1Pe 3,22 un fragmento de una
primitiva profesion de fe cristiana, en la cual se dice: «El esta a la
diestra de Dios, después de haber subido al cielo, y tiene sometidos
a angeles, potestades y virtudes.» Pero en ninguno de los pasajes
mencionados se insinia nada acerca del tiempo y de las circuns-
tancias concretas de la ascensién del Sefior; ninguno la describe
como un acontecimiento o un hecho histérico; son mds bien férmu-
las teologicas, cuyo sentido es que el Resucitado tiene su trono
en el cielo, a la diestra de Dios, y comparte plenamente con él el
dominio universal.

En la misma linea de éstos estan los numerosos lugares del NT
que hablan de la exaltacion del Sefior resucitado a la diestra del
Padre, o lo presentan sentado a la diestra de Dios, pero sin hacer
mencion de su subida hasta alli. Sin embargo, como el Sefior no
pudo haber llegado a ese sitio sino a condicion de haber subido a
¢l, tales pasajes suponen la ascensién. Bastenos citar s6lo algunos
de ellos, a guisa de prueba. Segin 1Tes 1,10; 4,16; 2Tes 1,7;
1Cor 4,5, Cristo se encuentra en el cielo, de donde retornara al fin
de los tiempos en calidad de juez; los fieles serdn entonces arreba-
tados por los aires para salir a su encuentro (1Tes 4,17). Resurrec-
cién y sesién a la diestra de Dios se mencionan en Rom 8,34 como
intimamente relacionados, pero falta aqui toda referencia a la
ascension.

Particularmente ricas en alusiones a Cristo sertado a la diestra
de Dios, y a su soberania, son las epistolas paulinas de la cautivi-

19. Del mismo género son las formulas de Hebr 4,14 («que ha penetrado
en los cielos»); 6.19-20; 9,24 («ha entrado Cristo en el propio cielo»).
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dad *°. Una misma verdad es la que circula a través de todas estas
afirmaciones: Cristo glorificado es la cabeza de su cuerpo, la Igle-
sia ?!, o la piedra angular del edificio o templo espiritual (Ef 2,20).
Ni Pablo ni la tradicién de que él se sirve sintieron la necesidad de
decir en qué forma el Resucitado penetrd en las esferas superiores
dorde ha de ejercer su sefiorio (1Cor 24-25.47). «Donde Pablo
precisa de qué manera Dios exalté a su Hijo a la gloria, no hace
referencia a una ascension perceptible con ojos humanos, sino a la
resurreccion de entre los muertos» (A. Oepke). «Constituido Hijo
de Dios, poderoso segin el Espiritu de santidad, mediante la resu-
rreccion de entre los muertos» (Rom 1,4). «El es el principio, el
primogénito de entre los muertos, para que tenga la primacia en
todas las cosas» (Col 1,18). Con la resurreccion, pues, va unida
indisolublemente la toma de posesion del dominio universal. En
tanto que los primeros documentos cristianos explicitamente recal-
can a cada paso la resurreccion, la primitiva predicacion cristiana
no se ocupd de la ascensidn de Cristo en cuanto objeto de alguna
experiencia sensible. «Los primeros predicadores del cristianismo
nunca sintieron la necesidad de decir que vieron a Jesds ascender
al cielo» (P. Benoit).
Sin embargo, no se puede colegir de estos datos, como precipi-
tadamente lo ha hecho la critica, que, a juicio de los primeros
cristianos, s6lo el alma de Jesus, y por cierto en el momento de la
muerte, fue recibida en los cielos, pero no su cuerpo (glorificado).
Los que niegan la resurreccién corporal de Jesis no pueden admi-
«tir, desde luego, sino que al cielo subi6é Gnicamente su alma, y esto,
tan pronto como sobrevino la muerte. Pero contra tal teoria se hace
preciso insistir en que la fe de los primeros cristianos profeséd
desde un principio la resurreccion y la exaltacion celestial de Cristo
en su cuerpo. «Nunca ni en parte alguna existié entre los primeros
cristianos una fe que no incluyese la certeza de la resurreccién de
Jesis» (Joach. Jeremias). Para hombres nacidos en el judaismo era
absolutamente inaceptable el concepto de que Jesus, en quien los

20. Col 1,18-20; 2,10.19; 3,14; Ef 1,3.10.20; 2,6; 6,9; Flp 2,9-10; 3,20-21.
21. Ef 1,22; 4,15; 5,23; Col 1,18.
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primeros cristianos veian al Mesias y al fundador del reino de
Dios, hubiese triunfado de la muerte sélo con el alma, y no lo
hubiese hecho también con la resurreccion de su cuerpo, ya que,
para su mentalidad, un hombre cuyo cuerpo quede convertido en
presa de la corrupcién o destruccién, estd simplemente privado de
la verdadera vida.

Por eso los testimonios cristianos mds remotos dan fe de la
resurreccion corporal de Jesis. El mas antiguo de ellos debi6 ser
el que se conserva en 1Cor 15,3-5, donde Pablo no hace mas que
transmitir un dato de una tradicién anterior, a juzgar por el estilo
nada paulino de estos versiculos: «Lo primero que os transmiti
tal como lo habia recibido es que Cristo murié por nuestros peca-
dos, segin las Escrituras, que fue sepultado y resucité al tercer
dia seguin las Escrituras, que se aparecié a Cefas, y después a los
doce.»

Que Pablo mismo estaba plenamente convencido de la resurrec-
cidn corporal del Sefior, se ve con toda claridad por la indignacién
con que se enfrenta a los que en Corinto la negaban. Contra éstos
sostiene que la resurreccion corporal de Cristo es modelo y garantia
de la resurreccion corporal de los cristianos, y que la una y la otra
se condicionan reciprocamente. «Si Cristo no hubiese resucitado,
vana seria vuestra fe... Pero la verdad es que Cristo ha resucitado
de entre los muertos, como primicia de los dormidos» (1Cor 15,
17.20). Es cierto que el cuerpo del Resucitado es un cuerpo «espi-
ritualizado», pero sigue siendo el mismo cuerpo que fue deposi-
tado en la tumba; en virtud de la resurreccidn por obra del Padre,
salié del sepulcro con vida ¢ indestructible 22. Debemos, pues, soste-
ner, con plena seguridad, ateniéndonos a las ensefianzas de san
Pablo, que Cristo est4 en los cielos con su cuerpo glorificado, a pesar
de que, a excepcion de Ef 4,9-10; 1Tim 3,16, nada diga el Apdstol
acerca de la ascensiéon misma.

Queda por estudiar ahora la cuestion del momento de la ascen-
si6n y de la toma de posesion de la soberania universal por parte del
Resucitado, que incluye la posibilidad de enviar el Espiritu Santo 2.

22. Cf. 1Cor 15,42-54.
23. Cf.Jn 7,39; 16,7; Act 2,23.
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Sobre este particular nos instruye Jn 20,17, donde Jesis prohibe a
Maria Magdalena retenerlo por maés tiempo, porque, agrega, aun
no ha subido al Padre; le da luego el encargo de informar a sus dis-
cipulos que sube a su Padre y a su Dios, Padre y Dios también de
ellos. Tales palabras no pueden significar sino una cosa: su intencion
de ascender al Padre en aquel preciso momento. La misién de la
Magdalena no habria tenido sentido si él no hubiera llevado a cabo
sus propositos antes de la apariciéon en la tarde de pascua (Jn 20,19-
23). Y efectivamente, cuando se llega a ellos, viene del cielo, del Pa-
dre, si se tiene en cuenta que les comunica el Espiritu Santo, cosa que
sOlo podia realizar después de su exaltaciéon a la diestra de Dios
(Act 2,33).

Por su parte, Mt 28,18-19 supone también que Jesus habla como
quien ha ascendido ya al Padre y ha recibido de €l la plenitud del
sefiorio universal: «Me ha sido dado todo poder en el cielo y en
la tierra» 24, Esto permitié que la Carta de Bernabé pudiera expre-
sarse en los siguientes términos: «Esta es la razén por la cual nos-
otros celebramos también con regocijo el octavo dia: porque en él
Jesiis resucité de entre los muertos y, después de haberse aparecido,
subi6 al Padre.» En una adicioén apdcrifa a Mc 16,3 (en el codice k)
se lee: «Inesperadamente, hacia la tercera hora del dia se cubri6 de
tinieblas toda la superficie del universo, y unos dngeles bajaron del
cielo y sin demora tornaron a él con aquel que habija resucitado en
la gloria del Dios viviente; entonces volvid la claridad.»

Podemos, pues, concluir que el cristianismo primitivo considerd
la ascension del Sefior resucitado y la toma de posesion del dominio
universal como acaecida en el propio dia de la resurreccién, y en
conexion inmediata con ella, lo que, por lo demads, era la dnica cosa
natural. Cuando, posteriormente, ¢l Sefior glorificado se manifiesta
a sus discipulos, viene del cielo. La estrecha relacién entre resurrec-
cién e investidura celestial, que se observa en la tradicién mds an-
tigua, lleva a su vez a la misma conclusion.

Tal conclusién en nada se desvirtia con el relato de la ascensién
de Cristo cuarenta dias después de pascua, como se lee en los Hechos.

24. Cf. también el comentario a Jn 20,17.
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La ascensioén que los ojos de los discipulos presenciaron en el monte
de los Olivos es s6lo el término del Gltimo encuentro con ellos. En
esta ocasion Jesds no desaparece de improviso como en Emais (Lc
24,31), sino que se va elevando hacia el cielo a vista de sus discipulos,
para expresar concretamente en esa forma que, de ahi en adelante, no
se les volverd a aparecer mas. Hay, por consiguiente, que distinguir
entre la ascensiéon del Resucitado al cielo para tomar alli posesion
de su soberania (= exaltacion de Cristo), sucedida el dia mismo
de la resurreccion, y la dltima aparicion del Seiior a sus discipulos,
que se clausur6 con la partida hacia el cielo, en forma visible a los dis-
cipulos, y que tuvo lugar en el monte de los Olivos cuarenta dias des-
pués de pascua. Es esta ultima la que en el lenguaje corriente se suele
Hamar ascensién de Cristo. Los «cuarenta dias» hay que entenderlos
en nimeros redondos 2; la expresion se lee también a propdsito de
la vida de Moisés (Ex 34,28), de Elias (1Re 19,8) y de Jestis mismo
(Mc 1,13 par).

Una fiesta especial de la ascension de Cristo, cuarenta dias des-
pués de pascua, se introdujo en la Iglesia no antes de la segunda
mitad del siglo 1v.

Restauracion numérica del colegio apostélico
1,15-26

13 En aquellos dias se levanté Pedro en medio de los hermanos
y dijo (era un grupo de personas en total como de ciento veinte):
16 «Hermanos, era preciso que se cumpliera el texto de la Escritura
que el Espiritu Santo preanuncié por boca de David acerca de
Judas, convertido en guia de los que prendieron a Jesus. " El
pertenecia a nuestro grupo y le habia correspondido su parte en
este ministerio; '8 pero adquirié un campo con el precio de la trai-
cion, se echoé de cabeza, reventd y se le salieron las entrarias. *° La
cosa fue tan sabida para todos los habitantes de Jerusalén, que se
llamé a la finca aquélla en su propia lengua Hacéldama, que quiere

25. Cf. Act 13,31: «en el curso de numerosos dias».
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decir “campo de sangre”’. *° Ahora bien; escrito estd en el libro de
los Salmos:

Que se quede su tienda desierta
y no haya nadie que resida en ella (Sal 69,26).

Y también:
Que su cargo lo reciba otro (Sal 109,8).

21 Conviene, pues, que de entre los hombres que nos han acom-
pariado todo el tiempo en que anduvo el Sefior Jesus entre nosotros
22 g partir del bautismo de Juan hasta el dia en que nos fue arre-
batado, uno sea constituido con nosotros testigos de su resurreccion.»
23 Y presentaron a dos: a José, llamado Barsabds, que era cono-
cido por el sobrenombre de Justo, y a Matias. ** Y puestos en ora-
cion dijeron: «Tu, Sefior, conocedor de los corazones de todos,
indicanos a quién elegir entre estos dos, *° para ocupar el puesto
de este ministerio y apostolado del cual deserté Judas para irse al
lugar propio.» **Y lo echaron a suertes, y cayo la suerte sobre
Matias, que fue agregado a los once apdstoles.

Con la muerte de Judas se habia abierto un vacio en el
grupo de los doce apdstoles; Pedro, el jefe indiscutible, decide col-
marlo, antes que se realice la concesién de los dones de lo alto (Lc
24,49) en orden a la predicaciéon del Evangelio. Cuando més tarde
Santiago, hijo de Zebedeo, sea decapitado por Herodes (12,1), ya no
se elegird a nadie para que ocupe su puesto, dado que €], a diferencia
de Judas, habrd perdido la vida en el ejercicio de su apostolado.
Es posible también que la razon haya sido otra. Segin Mt 19,28; Lc
22,28-30, Jests prometié a los doce apdstoles que a su retorno ellos
ocuparian otros tantos tronos y juzgarian a las tribus de Israel, es
decir, que se verian asociados a él como caudillos del reino de Dios
escatologico. Ante esta promesa, y ante la esperanza, que aun alimen-
taban, de ver otra vez organizada la realeza en Israel (Act 1,6), debie-
ron tener por esencial el namero de doce y proceder, en consecuencia,
a completarlo de nuevo. Doce afios més tarde, la situacién era total-
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mente distinta. Si para la eleccién de Matias concurrieron cerca de
ciento veinte varones, hay que admitir que el grupo de los discipulos
entonces presentes en Jerusalén era bastante nutrido.

En su intervencién, Pedro dice que en el tragico destino de
Judas se cumplieron las Escrituras y que, por consiguiente, todo es-
taba previsto en el plan salvifico de Dios. Para la fe de los primeros
cristianos, la Escritura habfa predicho la pasion de Cristo hasta
en los detalles 2, y uno de éstos era el papel que en ella desempefié
el traidor 27,

En el v. 20 se enumeran los pasajes que aduce como prueba.
El primero (Sal 69,26) desea al impio perseguidor del salmista la
completa desolacion de su morada. Con estas palabras, el Espiritu
Santo profetizé el castigo vengador que se cumplié en Judas. El
segundo (Sal 109,8) manifiesta el anhelo de que otro reciba el ofi-
cio del enemigo. En este texto ve Pedro la exigencia expresa de que
el cargo vacante por la desercion de Judas sea asignado a un
hombre idéneo. Como es de suponer que los discipulos ya estaban
al corriente del fin que habia corrido el traidor, y Pedro no pudo
haber usado la expresion «en su lengua», dirigiéndose a judios, los
comentaristas ven en los v. 18-19 una observacién introducida por el
autor para comodidad de los lectores. Pero como, ademas, la cita del
Sal 69,26 se refiere a los dos versiculos 18 y 19 (obsérvese el para-
lelismo: tienda = campo), no se pueden considerar éstos como ob-
servacion intercalada por el autor en el discurso de Pedro, sin que
haya de hacerse otro tanto con aquella cita. Se debe, pues, admitir,
que todo el discurso es una libre composiciéon de Lucas, hecha a
base de tradiciones orales; es su estilo caracteristico.

El precio de su pecado no trajo prosperidad a Judas. En el te-
rreno que con este dinero comprd, se precipité de cabeza (segiin otro
sentido, aunque dudoso, de la palabra griega correspondiente, su
vientre se vio afectado de fuerte hinchazén) y reventd, en tal forma
que se le salieron las entrafias. El mejor paralelo de este género de
muerte lo ofrece Sab 4,18-19, donde, describiendo el castigo de los

26. Cf. Jn 19,24.28.
27. Cf. ademas Mt 27,9-10.
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ateos, se lee: «Pronto no seran mas que despreciable carroifia, objeto
para siempre de oprobio entre los muertos; porque el Sefior los preci-
pitara de cabeza, reduciéndolos a silencio... y seran del todo devas-
tados, presa del dolor, y hasta su recuerdo se borrard.» Segin el
libro apocrifo de los Hechos de Tomds (cap. 30), el dragén, que de
un mordisco habia dado muerte a un joven, por mandato del apostol
debe chupar de nuevo el veneno mortal, a lo cual el muerto recupera
Ja vida; «el dragdn, en cambio, se hinchd, reventé y murid, y su ve-
neno y su hiel se derramaron».

Este espantoso fin de Judas sugirié a los habitantes de Jerusalén
dar a aquella propiedad el nombre de «campo de sangre» (en arameo
hakeldamd), porque habia sido regada con la sangre de su duefio.
Con la segunda interpretacion antes mencionada, del v. 18, esté clara-
mente ligado un relato de Papias de Hierapolis (hacia el 130), enri-
quecido con elementos legendarios y conservado por Apolinar de
Laodicea, segun el cual Judas se hinché monstruosamente y, vivo
atin, se pudrio.

Un relato algo diferente de Judas se halla en Mt 27,3-10. Segiin
éste, Judas, desesperado de su crimen, se ahorcé, después de haber
arrojado en el templo las treinta monedas de plata. Con esta suma el
sanedrin adquirié el campo del alfarero, para destinarlo a lugar de
sepultura de los forasteros. Se llamé campo de sangre, porque fue
adquirido con €l precio de un crimen sangriento. Mas de una vez se
ha hecho el intento de armonizar los dos relatos. Es lo que, segin
parece, quiso hacer ya la antigua versién latina, dando al v. 18 la
forma siguiente: «(Judas) se ahorcod (= Mt), se precipité de cabe-
za y reventdé (= Hechos)»; de modo andlogo traduce la Vulgata.

Pero los dos relatos no pueden armonizarse completamente, a
menos que se quiera inventar una pequefia novela. Son indepen-
dientes el uno del otro, y ambos se remontan a tradiciones orales
que circulaban en la comunidad de Jerusalén. En algunos aspectos
basicos (muerte violenta de Judas, relacién de esta muerte con un
terreno bien conocido en Jerusalén) estan de acuerdo, pero se apartan
en pormenores secundarios. Tal como se presentan, ambos dependen
de modelos biblicos que describen la muerte espantosa de notables
malhechores. Como fuente del relato de los Hechos puede conside-
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rarse el mencionado pasaje de Sab 4,18-19, que explica en la mejor
forma la obscura expresién «se eché de cabezaw. El libro de la
Sabiduria describe aqui la muerte horripilante de los ateos, que no
quisieron comprender al justo, sino que lo persiguieron y condenaron
a muerte ignominiosa. Es probable que en este justo, perseguido de
sus enemigos pero triunfante, a la postre, sobre todos ellos, los pri-
meros cristianos hayan vislumbrado la figura de Jests 2.

El relato de Mt tiene un buen paralelo en la muerte de Ahitéfel,
el traidor que se ahorc6 una vez fracasada la rebelién de Absalén
contra David, atizada por él (2Sam 17,23). Siendo asi que los dos
relatos de la muerte de Judas fueron tejidos sobre motivos del AT
que tienen forma diversa, y que por consiguiente difieren entre si,
no es el caso de considerarlos histéricos hasta en los Gltimos porme-
nores; se debe mas bien centrar la atencidn sobre la ensefianza que
ambos ofrecen, en pleno acuerdo entre si y con sus respectivos mo-
delos. Y la ensefianza es ésta: los traidores y los ateos no escapan
al castigo divino, que, por espantoso que sea, es ademds justo. La
presentacion del hecho que ofrece Mt es més inverosimil que la de
los Hechos; el ahorcarse, como forma de suicidio, era bastante fre-
cuente en la antigiledad. Reventar y el derramarse las entrafias recuer-
da demasiado de cerca motivos tradicionales *°, para pretender tomar-
los al pie de la letra (P. Benoit).

Para la eleccion del sustituto de Judas, Pedro establece la con-
dicidn de que solo se tenga en cuenta a un discipulo que, al igual
que los doce, haya acompaiiado permanentemente a Jesus, desde
el principio de su actividad hasta el dia de la ascension (cf. 10,37-41).
En efecto, s6lo uno que reuniese tales condiciones podia estar a la par
con ellos, y dar como los apdstoles testimonio de los hechos y de
las palabras de Jesus. Dos de los presentes satisfacen la exigencia.

La elecciéon se lleva a cabo echando suertes, manera consagrada
por la practica cultual del templo *°. Se depositaron, pues, en un reci-

28. Comparese Mt 2743 y Lc¢ 23,47 con Sab 2,13.18, donde también se
habla del justo.

29, Cf. la muerte de Antioco 1v, 2Mac 9,7-12; la de Herodes el Grande,
en FrLavio JOSEFO, Ant. Xvil, 6,5; y la de Herodes Agripa, Act 12,23,

30. Lc 1,9;cf. Jn 17.
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piente, dos tablillas, cada una de las cuales llevaba escrito el nombre

24-25 de uno de los candidatos propuestos. Se agit6 luego el recipiente,

y la suerte decidi6. Previamente, sin embargo, toda la asamblea
ord para que el Sefior hiciese caer la suerte sobre aquel a quien él
mismo hubiese escogido para suceder a Judas, ¢l cual habia partido
para el lugar que le correspondia **. En esta oracién se dirige la
palabra a Dios como a escrutador de los corazones, es decir, como
a quien conoce lo intimo del hombre, de donde procede toda decision
moral 2. A Matias, sobre .quien recayé la suerte, no se lo vuelve a
mencionar en el Nuevo Testamento; tampoco fuera de la Biblia hay
sobre él noticias aceptables.

31. Cf. IeNaci1O, Magn. 5,1,
32. Cf. Act 15,8; Lc 16,15; Rom 8,27; 1Tes 2,4; Ap 2,23,
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Parte primera

LA IGLESIA EN SU FASE JUDEOCRISTIANA
JERUSALEN, CENTRO DE LA CRISTIANDAD
2,1-9,31

Seccién primera: LA COMUNIDAD PRIMITIVA: SU ORIGEN, DESARROLLO
Y POSICION FRENTE A LA AUTORIDAD JUDIA. SU VIDA RELIGIOSO-SOCIAL
2,1-8,3

1. La venida del Espiritu Santo y la fundacion de la Iglesia
2,1-47

El milagro de pentecostés
2,1-13

LY al cumplirse los dias de pentecostés, estaban todos reunidos
en el mismo lugar, ® cuando de repente se 0yo del cielo un estruendo
como de viento que irrumpe impetuoso, el cual llené toda la casa
donde estaban reunidos; ®y vieron sendas lenguas como de fuego
que se posaron sobre cada uno de ellos; *se sintieron todos llenos
del Espiritu Santo y comenzaron a hablar en otras lenguas, segiin
que el Espiritu les concedia expresarse. °® Paraban entonces en Jeru-
salén judios devotos procedentes de todos los paises que hay bajo
el cielo, ® Al producirse este ruido, se congrego la muchedumbre
y no salian de su asombro al oirlos hablar cada uno en su propia
lengua. 7 Estaban como fuera de si y maravillados decian: «;Pero
no son galileos todos estos que hablan? ® ;Pues como los oimos
hablar cada uno en nuestra propia lengua nativa? ° Partos, medos,
elamitas y los habitantes de Mesopotamia, de Judea y de Capadocia,
del Ponto y de Asia, *°de Frigia y de Panfilia, de Egipto y de la
region de Libia que estd junto a Cirene ' y los peregrinos romanos,
judios y prosélitos, cretenses y drabes los estamos oyendo contar
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en nuestras propias lenguas las grandezas de Dios.» ? Estaban
todos fuera de si y perplejos se decian unos a otros: «;Qué signi-
fica esto?» * Otros, bromeando, decian: «Estén embriagados de
mosto.»

El envio del Espiritu Santo, que el Resucitado habia anunciado
a los discipulos como inminente !, se realiza en la solemnidad judia
de pentecostés, que se celebraba siete semanas, o cincuenta dias, des-
pués de pascua, y duraba sélo un dia. En el lenguaje de Palestina se
llamaba fiesta de las semanas, o fiesta de la clausura (de la solemni-
dad pascual, o del tiempo pascual). Era una de las tres grandes fies-
tas en las cuales estaba prescrita la visita al templo (cf. 20,16).
En la prescripcion del AT era una fiesta de acciéon de gracias con
que terminaba la siega. El nombre «pentecostés» (= «quincua-
gésimo [dia]») se halla ya aplicado a esta fiesta en el libro de To-
bias 2 y es usado también por Flavio Josefo ®. En la mafiana de la
fiesta (v. 15) estdn los discipulos reunidos en un sitio, designado en
el v. 2 como una casa. Se trata solo de los doce apéstoles, como se ve
por 1,4-13; 2,14; 10,41-42, y no del grupo referido a propésito de la
eleccion del sustituto de Judas (1,15). Suele identificarse esta casa
con aquella cuyo piso alto les servia habitualmente de habitacion
(1,13). Algunos comentaristas suponen que el discurso de Pedro tuvo
lugar en la plaza del templo, adonde los discipulos, poseidos del Es-
piritu Santo, se habria encaminado; lo deducen del inmenso numero
de los que se convirtieron (2,41).

La venida del Espiritu Santo estuvo acompaiiada de signos sensi-
bles. En forma totalmente imprevista se produce sibitamente un
ruido, que invade toda la casa. No se trata de un huracan, pero si de
algo que se le puede comparar. Cierta afinidad entre el Espiritu Santo
y el viento establece asimismo el evangelio de san Juan 4. Al mismo
tiempo aparece algo asi como lenguas, que tienen el aspecto de fuego,

1. Act 1,4-58; Lc 24,49.
2. Tob 2,1: «Pentecostés, que es la sagrada solemnidad de las siete

semanas.»
3. FvL. Josero, BI vi, 5,3; Ant. 11, 106.
4. Act 3,8; 20,22; cf. también 1Re 19,11-12.
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pero no lo son; éstas se dividen, es decir, en el momento en que se
hacen visibles se mueven en distintas direcciones, para posarse sobre
cada uno de los presentes. El ruido y las lenguas parecidas a llamas de
fuego fueron perceptibles solo por breves momentos, y quizd ex-
clusivamente a los discipulos.

Todo cuanto prodigiosamente sucedia era un signo sensible 4

de la comunicacion del Espiritu Santo a los discipulos, que en
aquel mismo momento se verificaba. El hecho de que en la escena
figuren precisamente «lenguas», guarda intima relacién con el modo
prodigioso como hablan los discipulos, obra del Espiritu; el Espi-
ritu se manifiesta en forma de lenguas, porque a él se debe este raro
lenguaje de los discipulos. Su hablar «en lenguas extrafias» (el tér-
mino griego «glossa» significa tanto la lengua, en sentido material,
como el lenguaje, el idioma) era, como se recalca expresamente, un
hablar especial por obra del Espiritu, no un hablar corriente, inte-
ligible. La fuerza del Espiritu de Dios, que acaba de descender sobre
ellos, empuja a los discipulos a hablar, y da forma y contenido a
sus palabras. Podemos decir que es un hablar extatico, porque sobre-
viene en forma de éxtasis causado por el Espiritu de Dios.

Si es precisamente este hablar clamoroso el que provoca el con-
curso de la multitud, o si es mas bien el ruido que acompaiia la
venida del Espiritu Santo, no lo dice con claridad el texto. Entre las
gentes que afluyen en masa se cuentan también numerosos judios de
la diadspora, provenientes de todos los paises, que habian venido a
establecerse en Jerusalén. A proposito de la expresion, cf. Col
1,23: el evangelio ha sido predicado a toda criatura «bajo el cieloy.
Para un judio piadoso de la didspora, el mayor anhelo era el de pa-
sar en la tierra santa los Gltimos dias de su vida, y hallar en el pais
bendito su dltima morada. La lengua materna de estos judios de Ia
diaspora no era el arameo, sino la del pais en que habian nacido.
Fuera de éstos debian también encontrarse por entonces en la ciudad
numerosos peregrinos, que desde los mas remotos lugares de la dids-
pora acudian a Jerusalén para la fiesta de pentecostés (cf. 21,27).

Se agolpa, pues, una multitud de curiosos de toda procedencia
y condicion, y todos, en medio de la mayor extrafieza, oyen a los
discipulos hablar en su propia lengua materna y exaltar las mara-
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villas de Dios, vale decir, el plan de salvacién que llevé a término

12 en Jestis y por medio de Jesis. Dando libre curso a su estupor, se

preguntan unos a otros qué significa todo eso que estd sucediendo.

13 No faltan, sin embargo, entre ellos unos cuantos, al parecer en no-

table minoria, que adoptan una actitud critica y negativa, y no ven
en los que hablan otra cosa que gente embriagada (1Cor 14,23).
Con la palabra mosto, como cominmente se suele traducir el texto,
se indica el jugo de una uva reciente, ain no bien fermentado. Los
antiguos conocian una receta para conservarlo asi por todo un afio.
Debe haber sido una bebida embriagante particularmente fuerte.

El hablar en lenguas («glosolalia» ).

El juicio negativo de una parte de los oyentes nos brinda una
preciosa indicacién para comprender debidamente el «hablar en
lenguas». No se trata del uso de diversas lenguas efectivamente
habladas (griego, latin, copto, etc.), desconocidas hasta entonces para
los discipulos y aprendidas ahora instantdneamente, sino de un hablar
en actitud extatica, que brota del alma impregnada del Espiritu
Santo; se trata de un hablar que no se sirve de las formas corrientes
del lenguaje. El lenguaje que ellos hablan es algo nuevo, obra del
Espiritu Santo, que no emplea palabras ni frases propias de una Ien-
gua humana normal. Con todo, el cristianismo primitivo veia en este
modo de hablar, no el tartamudeo incierto de un extatico, que hasta
cierto punto pierde la capacidad de elocucién, sino més bien un len-
guaje por encima de lo humano, celestial, que busca y logra expresar
algo; un lenguaje que, es cierto, sélo comprenden aquellos a quienes
el Espiritu les concede tal don®.

En los que escuchan, este hablar bajo la accién del Espiritu sus-
cita impresiones opuestas. A unos parece que quienes asi hablan lo
hacen como efecto de la embriaguez, que los lleva a decir cosas inco-
nexas; los otros, en cambio, entienden sus palabras como un himno
de alabanza a la obra de salvacién que Dios ha llevado a cabo®.

5. 1Cor 13,1: «lenguas de hombres y de angeles»; Mc 16,17: «lenguas
nuevas»: H. Greeven.
6. Act 10,46; 1Cor 14,2.14-17.
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A los oyentes bien dispuestos, abiertos a la fe, el Espiritu les concede
captar el significado y contenido de lo que hablan los discipulos,
hasta tal punto que les parece estar oyendo su lengua materna. Para
los demds, que carecen de las debidas disposiciones, permanece in-
descifrable el sentido de todo aquel prodigioso episodio; sélo perci-
ben sonidos ininteligibles, que les recuerdan el balbuceo de un beodo.
En Ef 5,18 se da a entender claramente que también en Efeso se
hacia mofa de aquellos de quienes el Espiritu Santo se apoderaba,
y los tachaban igualmente de embriaguez. La historia de la mistica
cristiana favorece también la idea de que en el milagro de pentecos-
tés se dieron simultineamente dos fenémenos: de una parte, un
milagro de audicién (en los oyentes), y de otra, un hablar extatico
(en los discipulos) con los mismos caractéres que el hablar en len-
guas conocido en Corinto.

Los «milagros de lenguas», que se atribuyen también a algunos
santos favorecidos por Dios con dones misticos 7, segin el parecer
de quienes han sido testigos de esta clase de prodigios, no pueden ser
otra cosa que milagros de audicién. «Milagros de lenguas propia-
mente tales no se han presentado hasta ahora en la mistica auténtica»
(K. Richtstitter). Por lo demas, los Hechos mismos hacen resaltar
Ia identidad de la glosolalia en Cesarea («los oian hablar en lenguas
y magnificar a Dios», 10,46) con el hablar en lenguas de los disci-
pulos, movidos por el Espiritu, el dia de pentecostés ®.

De la expresién «en otras lenguas», que sdlo aqui se lee, deducen
algunos comentaristas que se trataba de un hablar, prodigioso desde
luego, pero comprensible, en lenguas que los judios de la didspora
alli presentes usaban como lengua materna. Pero en esta hipdtesis es
imposible explicar la observacién sarcéstica de una parte de los oyen-
tes, que creen ver en aquélios un grupo de ebrios; ademas, caeriamos
en la dificultad de tener que admitir que los apdstoles hablaban si-
multaneamente en varias lenguas diversas y, por consiguiente, en
condiciones normales nadie les podia comprender. La expresion
«en otras lenguas» ha de entenderse simplemente igual que en Mc

7. Por ejemplo, san Vicente Ferrer, quien, al predicar en catalan, su
lengua materna, era comprendido por personas que no conocian esa lengua.
8. Act 11,15.17: «el mismo dons.
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16,17: «hablaran lenguas nuevas», y significa tan sélo que usaban
un modo de hablar fuera de lo comin. Ningin apoyo ofrece el texto
a la opinién, que se encuentra ya en ciertos padres de la Iglesia y estd
atin hoy bastante difundida, de que el dia de pentecostés los apéstoles
fueron enriquecidos en forma prodigiosa con el conocimiento de las
lenguas de todos aquellos pueblos que mis tarde debian evangelizar.

No se puede negar, sin embargo, que el milagro de las lenguas de
pentecostés tenia por objeto mostrar simbdlicamente como la tarea
confiada a la Iglesia, que nacia en aquel preciso momento, era la de
anunciar a todos los pueblos, naciones y lenguas el mensaje salvador
de Cristo. Los judios de la didspora, oriundos «de todos los paises
que hay bajo el cielo» (juntamente con los prosélitos), eran los re-
presentantes de la humanidad dispersa por toda la tierra y dividida
en diferentes lenguas. La mision apostélica que el Sefior confié a sus
discipulos en el momento de subir a los cielos (1,8) encontr6 su
cumplimiento, bajo cierto respecto, en los prodigios de pentecostés;
judios y paganos (prosélitos) deseosos de la fe oyen el anuncio de la
buena nueva de salvacion ya presente, y se hacen bautizar. La Igle-
sia cristiana posee ya desde su primer dia de existencia el caracter
de la universalidad.

Si nuestra explicacién del milagro de pentecostés es exacta, el ha-
blar de los discipulos en Jerusalén es esencialmente idéntico al hablar
en lenguas (glosolalia) de Corinto, descrito por san Pablo en 1Cor 14,
con la sola diferencia de que, en pentecostés, ¢l Espiritu Santo mismo
hizo de intérprete, al colocar a los oyentes bien dispuestos en con-
diciones de comprender a los discipulos con tanta facilidad como si
los estuviesen oyendo hablar su propia lengua.

El llamado catdlogo de los pueblos es, estilisticamente conside-
rado, una insercion del autor en €l breve discurso de los judios de la
didspora (v. 7-11). Enumera cada uno de los grupos étnicos, o de
los paises en que éstos tuvieron origen. Histéricamente estd probado
que la didspora judia alcanzaba tal extension. La lista se abre con tres
nombres de pueblos (representan las regiones situadas al oriente del
Tigris, que no formaban parte del imperio romano); siguen nueve
nombres de comarcas o paises (aproximadamente la zona en torno
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al Mediterrineo oriental); se cierra con otros tres nombres de pue-
blos. Por «romanos» se entienden aqui las gentes oriundas de Roma
(no ciudadanos romanos). Los prosélitos son personas de ascendencia
no judia que entraron en el judaismo y recibieron la circuncision, con
lo cual quedaron incorporados al pueblo judio.

Sorprende la colocacion de «cretenses y arabes» al final de la
enumeracion. No es el caso, sin embargo, de ver en este par de
nombres una adicién del autor de los Hechos o una interpolacion de
mano tardia; son mds bien dos términos que resumen los pueblos
y paises anteriormente enumerados, distribuyéndolos en dos grandes
grupos: los que habitan, inmediatos al mar, al occidente del Medite-
rraneo (= cretenses), y los que pertenecen a la zona oriental (= 4ra-
bes), sea proximos a la costa, sea en el interior de los desiertos
(O. Eissfeldt). También Agripa, en su carta al emperador Caligula ®
compendia en la siguiente forma la enumeracion, hecha antes por
€l mismo, de las regiones en gue existia didspora judia: «En Europa,
en Asia, en Libia (= Africa), en los continentes, en las islas, sobre
las costas y en el interior.»

En el terreno de la historia de las religiones, el relato de pente-
costés se puede poner en relacion con la leyenda rabinica de la pro-
mulgacion de la ley en el Sinai, cuyo recuerdo se celebraba, ya
en época cristiana, en la fiesta de pentecostés °. Conforme a la leyen-
da, la voz de Dios se dividi6 en setenta lenguas, nimero total de las
que entonces existian, segin-creencia de los judios, y asi cada pueblo
recibié los diez mandamientos en su lengua propia. En este sentido
interpreta el Sal 68,12 el rabi Yohanidn (muerto en 279): «Toda
palabra que sali6 de la boca del Santo se repartié en setenta len-
guasy»; en la escuela del rabi Ismael (muerto hacia 135), Jer 23,29
se explicaba en esta forma: «Como la piedra, al golpearla, se divide
en muchas astillas, asi también cada palabra que salia de la boca del
Santo se dividia en setenta lenguas.» Los mandamientos que Dios
promulgd sobre el Sinaf (tal es el significado de esta leyenda) tienen
valor no sélo para el pueblo hebreo, sino que son obligatorios para

9. Conservada por FILON en su Leg. ad Gaium 36, § 281-283.
10. Pesahim 68b: «La torah fue dada en la fiesta de las semanas».
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toda la humanidad; por eso todos los pueblos estuvieron en capa-
cidad de entenderlos.

Pero, como los documentos de esta leyenda judia son de época
més reciente que los Hechos, se indica al filésofo hebreo Filon, con-
tempordneo de Jesds, como al autor antiguo que realmente expresa
conceptos de este género. Se dice que, aunque él no tiene atin noti-
cia de una reparticion de la voz del Sinai en setenta lenguas, ofrece,
sin embargo, en su libro sobre el decdlogo (§ 35), una curiosa expo-
sicion acerca de la naturaleza de la voz divina, que — segin €1 —
Dios hace resonar en todas partes y produce un eco especial en el
alma de cada uno. Se afirma que con esto Filon abrié ya el camino
hacia la idea de que el mensaje divino resuena en todo el mundo, y
se concluye que de esta idea es tributario el relato de pentecostés
tal cual se lee en el Nuevo Testamento; su objetivo seria mostrar c6-
mo el anuncio de los apédstoles, modelo de toda la predicacion cris-
tiana, resoné al oido de cada uno de los oyentes en su propia lengua
(M. Dibelius). Se afiade adn que, mediante el § 42 del mismo escri-
to de Filén, se puede ilustrar el paso oscuro de «lenguas de fuego»
(del v. 3) a «otras lenguas» (del v. 4) en que el relato dice que ha-
blaban los apostoles; en efecto, escribe alli Filon: «En medio del
fuego que venia del cielo resond una voz, que llend a todos de res-
petuoso temor, con lo cual la llama se transformé en lengua articu-
lada, que era bien conocida de los oyentes.» Segin otra obra de
Filon !, en el momento de la promulgacién de la ley reson6 en el
cielo un toque de trompeta, que se oyo hasta los confines del mundo,
a fin de que toda la humanidad fuera advertida del acontecimiento
mas grandioso y mas til, la revelacion de las leyes fundamentales.

Una dependencia literaria de la historia de pentecostés respecto
a la leyenda judia, es del todo inadmisible; las divergencias entre
ambas son demasiado profundas. El relato de Lucas aventaja por
su sobriedad a lo que no es sino producto de la fantasia hebrea. Con
todo, no hay por qué desconocer que entre el relato de Lucas y la
leyenda judia existe cierta afinidad de pensamiento. Como los maes-
tros hebreos, con su presentacion fantdstica del pasaje biblico, se

11. FILON, Spec. 1, § 189.
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proponen expresar la conviccidn de que la revelacion de Dios en el
Sinai (los diez mandamientos) vale esencialmente para toda la huma-
nidad, asi también la historia de pentecostés quiere hacer presente
al lector que la predicacién del evangelio, y con €l la salvacion, estd
destinada a todos los pueblos del mundo. Para conseguir tal fin,
la narracién recalca con insistencia que mientras los discipulos, im-
pulsados por el Espiritu de Dios que acaban de recibir, rinden por
primera vez en puablico su testimonio 2, se hallan presentes testigos
de todo el mundo, judios y paganos (prosélitos), que reciben la buena
nueva en su lehgua materna. Ante esto, no se puede excluir la posi-
bilidad de que en 1a presentacion literaria de la escena de pentecostés
hayan influido algunos conceptos propios del judaismo.

El discurso de Pedro en pentecostés
2,14-36

** Puesto Pedro de pie con los once, levantd la voz y les dirigio
este discurso:

«Hombres de Judea y vosotros todos los que habitdis en Jeru-
salén, quede esto bien claro y escuchad wniis palabras: *® no estdn
bebidos estos hombres, como vosotros suponéis, puesto que es la
hora tercia del dia; '° sino que esto es lo que dijo el profeta Joel:

1" »Y sucederd en los altimos dias -— palabra de Dios —
que derramaré mi espiritu sobre toda carne;
y profetizardn vuestros hijos y vuestras hijas
y vuestros jOvenes verdn visiones
y vuestros ancianos sofiardn sueiios;
13y sobre mis siervos y mis siervas
en aquellos dias derramaré mi espiritu
y profetizaran;
1y haré portentos arriba en el cielo,
y seiiales abajo en la tierra:

12. Lc 24,47-49; Act 1,8.
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sangre y fuego y vapor de humo;
20 e] sol se convertird en tinieblas
y la luna en sangre,
antes de que llegue ¢l dia del Sefior,:
dia grande y esplendoroso;
21y sucederi
que todo el que invoque el nombre del Sefior
se salvara (J1 3,1-5).

22 yHombres de Israel, oid estas palabras: A Jesus Nazareno,
‘hombre acreditado por Dios ante vosotros con milagros, prodigios
y sefiales que por él realizé Dios entre vosotros, como bien sabéis;
8 g éste, entregado segin el designio determinado y la preciencia
de Dios, vosotros crucificdndolo por manos de infieles lo quitasteis
de en medio. ** Pero Dios lo resucité rompiendo las ataduras de la
muerte, dado que no era posible que ella lo retuviera en su poder.
5 Porque David dice a propdsito de él:

»Yo veia al Sefior delante de mi continuamente,
porque estd a mi derecha para que yo no vacile.
26 Por ellos se alegré mi corazdn
y estalla en cdnticos mi lengua
y hasta mi carne reposa en la esperanza
27 de que no abandonards mi alma al hades,
ni dejards que tu santo vea la corrupcion;
28 me dards a conocer los caminos de la vida,
me henchirds de delicias junto a ti (Sal 16,8-11).

2 wHermanos: Séame permitido deciros resueltamente acerca del
patriarca David, que murié y fue sepultado y su tumba se conserva
entre nosotros hasta el dia de hoy. *° Pero siendo como era profeta
y sabiendo que Dios le habia asegurado con juramento que un
descendiente suyo se sentaria sobre su trono (Sal 132,11), * previ-
niendo el futuro hablé de la resurreccion del Mesias, que no seria
abandonado al hades ni su carne experimentaria corrupcion. ** A
este Jesus resucité Dios, y todos nosotros somos testigos de ello.
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% Exaltado por la diestra de Dios y recibida del Padre la promesa
del Espiritu Santo, ha derramado lo que vosotros estdis viendo y
oyendo. ** Porque David no ascendié a los cielos, y sin embargo
dice:

»Dijo el Sefior a mi sefior: Siéntate a mi diestra
% hasta que ponga a tus enemigos por escabel de tus pies (Sal 110,1).

* »Sepa, por tanto, con absoluta seguridad toda la casa de Israel
que Dios ha hecho Sefior y Mesias a este Jesus a quien vosotros
crucificasteis.»

Una vez mis es Pedro quien toma la palabra (cf. 1,15). Ahora
habla poseido de la fuerza del Espiritu de Dios, que acaba de reci-
bir. En su discurso a la multitud que se ha apifiado, comienza por
explicar por qué los discipulos hablan en esa forma extrafia. No son
efectos de la embriaguez: a hora tan temprana (son las 9 de la
mafiana) no es el caso de pensarlo. El primer alimento del dia se
tomaba entre las 10 y las 11. Es, en cambio, consecuencia de la
efusién del Espiritu Santo que acaba de efectuarse, después que en
el AT habia sido prometida para los iltimos tiempos. En este acon-
tecimiento, tan incomprensible para los oyentes, se ha cumplido la
profecia de Joel 3,1-5. En el libro de Joel, efectivamente, la efusion
del Espiritu Santo estid expresamente anunciada para los ultimos
tiempos, y presentada como la sefial mas inmediata de su llegada
(3,1-2). Pero, como en otros pasajes del AT, se predicen también
aqui espantosos cataclismos como preludio del fin y del juicio uni-
versal (3,3-5). El «dia del Sefior» es dia de juicio, en el cual los
buenos reciben la recompensa y los malos su castigo **.

Aunque Pedro no se limita a citar a Joel 3,1-2, sino aduce
ademds 3,3-5, no es su intencion expresar con ello que el fin del
mundo y el juicio sean inminentes, no obstante la seguridad con
que los primeros cristianos crefan proximo el fin del mundo. Para
Pedro, sélo la primera parte del pasaje de Joel tiene ahora especial

N

13. Cf. Lc 17,24; 21,34; Act 1042; 17,31; Rom 10,9-10; 2Tim 4,1.
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importancia, dado que contiene el anuncio de la efusiéon del Espi-
ritu, hecha ya realidad. Si en la cita menciona los cinco versiculos,
es porque el altimo de eilos, con la promesa de que «todo el que
invoque el nombre del Sefior se salvarad», le viene de perlas para
concluir el discurso con una exhortacion a los oyentes (v. 40: «libraos
de esta generacion perversa»). Este versiculo encierra un significado
ya especificamente cristiano. Con el nombre de «Sefior», el cristia-
nismo primitivo designa no a Yahveh, como en el AT, sino a
Jesucristo; y los cristianos, que sélo maés tarde tuvieron nombre
propio (cf. 11,26), emplean, para designarse, la expresion «los que
invocan el nombre del Sefior» **. «Invocar el nombre del Sefior»
quiere decir, segun Rom 10,9-13, reconocer y aceptar a Jesus como
Sefior (celestial). En el dia del juicio serd uno salvado o condenado,
segin que haya o no invocado el nombre del Seiior, es decir, que
haya o no reconocido a Jesucristo como Sefior (cf. Act 4,12).

En Joel 3,1-2 no se dice nada de «hablar en lenguas»; no obs-
tante, Pedro ve también en este efecto de pentecostés el cumpli-
miento de una profecia. En el texto de Joel se promete que el
Espiritu serd dado a todos los miembros del pueblo de Dios, sin
excluir a los esclavos y esclavas israelitas, en tanto que en el AT
fue patrimonio exclusivo de ciertas personas privilegiadas, los pro-
fetas. En pentecostés, en cambio, el Espiritu se ha posado sobre
todo el grupo de los discipulos, y Pedro ofrece la misma posibilidad
de recibirlo, a todos los que se agreguen a la comunidad (v. 38).
Los efectos de! Espiritu son para Joel las profecias, las visiones,
los suefios; o sea, dones idénticos a los que el Espiritu concedié
a los profetas. Estos dones extraordinarios y carismaticos, el AT los
atribuia principalmente al Espiritu. Ahora bien, en pentecostés el
Espiritu Santo obré en los discipulos de Jesis efectos milagrosos
del mismo género, ya que su hablar es obra del Espiritu y presenta
semejanzas con el hablar profético (cf. 1Cor 14). En consecuencia,
la profecia de Joel se cumplié efectivamente, o se empezd a cumplir
en pentecostés. Pero el Espiritu Santo, segin los Hechos, no sélo
obra efectos extraordinarios de orden psiquico, sino que ademaés

14. Act 9,14.21; 22,16; cf. 1Cor 1,2.
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transforma a los discipulos en valerosos e impavidos testigos de
Cristo 5.

Con el v. 22 se vuelve a tomar el hilo del discurso, para ocu-
parse ahora del mensaje de Cristo, que constituye la parte principal
(22-36). La sucesion de los conceptos es la siguiente: a Jesus Naza-
reno (cf. Mt 2,23), acreditado con milagros, no obstante los cuales
los judios lo crucificaron, a ese Jesds, Dios lo resucité de entre los
muertos, lo asocio a su trono, y por medio de €l comunicé el Espi-
ritu Santo. Con esto ha mostrado hasta la evidencia que lo hizo
Sefior y Mesias. Para demostrar la resurreccion de Cristo, sobre la
cual el orador insiste en forma especial, aduce un argumento escri-
turistico, sacado del Sal 16.

Dios, con los numerosos milagros que por medio de él obro
acredit6 ante los judios a Jesus como a enviado suyo !°. Estos, sin
embargo, lo hicieron morir clavandolo en la cruz «por manos de
infieles», es decir, valiéndose de la autoridad pagana. La culpabi-
lidad de los judios en la muerte de Jests queda asi afirmada sin
lugar a dudas; Pilato y sus soldados no fueron sino instrumentos
de los judios '". Pero esa muerte afrentosa nada significa contra la
mision divina, ya que su entrega en manos de los judios, por medio
de Judas, no se hizo contra la voluntad de Dios, sino en plena
conformidad con sus designios eternos y su predestinacién. Jesus,
en efecto, segin la voluntad y los designios de Dios, que hallamos
consignados en las Escrituras, debia padecer '®; Dios lo entregd
a una muerte ignominiosa, para poner asi en ejecucién su plan
eterno en favor del mundo. Asi, los judios mismos no fueron, al
fin y al cabo, sino simples instrumentos en manos del que estd
por encima de ellos.

Después, Dios resucité a Jesis de la muerte; ésta no podia
retenerlo para siempre en su poder, porque la Escritura, en el Sal
16,8-11, ya habja predicho su resurreccién. La expresién «atadu-

15. Act 1,8; 4,8.13.31.

16. Cf. Act 10,36; L¢ 24,19

17 La misma idea reaparece en Act 3,13-17; 4,10; 5,30-31: 7,52; 10,39-40:
13,27-30.

18. Cf. Lc¢ 24,26; Act 3.18; 4,28: 13,29,
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ras de la muerte» es la traduccién correcta, y debe sustituir aqui
a la formula «dolores de la muerte», usada por la Vulgata, y que
se debe a una traduccion equivocada que los LXX dan de los
Sal 18,6 y 116,3; significa que era imposible que la muerte hubiese
podido retener en sus entrafias al Mesias; tenia que devolverlo.
El autor del Sal 18 agradece a Dios el haberlo preservado de la
muerte. En el uso que de este salmo hace Pedro, el que agradece
es alguien que después de haber probado la muerte ha sido de
nuevo arrancado a ella. El que asi habla no puede entonces ser
otro que el Mesias, a quien Dios resucitd. El cantor del Sal 16
halla toda su alegria en el servicio de Yahveh y tiene plena con-
fianza en que esa situacion feliz durard siempre: «Porque td no
abandonas mi alma en el hades, no permites que tu siervo vea la
fosa» (v. 10). Conforme al sentido de este versiculo, lo que el cantor
espera no es verse preservado de la muerte, sino alcanzar de Dios
una larga vida. Los LXX traducen: «ni dejards que tu santo vea
la corrupcién», es decir, no permitirds que tu santo sea presa de la
corrupcion. El cristianismo primitivo, Pedro (como también Pablo,‘
13,55) ve en el «santo» al Mesias, y refiere este salmo a la resu-
rreccion. Después de su muerte, Jestis compartié la suerte comun
de los que mueren, y su alma habité en «los infiernos» (del Hades);
pero Dios llam6 de nuevo su cuerpo a la vida y flo reunié con
el alma*,

Es cierto, explica el orador, que en el salmo David habla en pri-
mera persona; pero con ello no se designa, sin embargo, a si mismo,
porque es un hecho sabido que aquella profecia no se cumpli6 en élL.
Efectivamente, Daxid murié6 y nunca mas se volvié a ver libre
de las garras de la muerte, y hasta el dia de hoy se muestra todavia
su tumba en Jerusalén (ésta se encontraba en la parte sur de la
colina oriental, en la antigua ciudad de David; segun cuenta Flavio
Josefo 2°, el sumo sacerdote Hircano y Herodes el Grande la abrie-
ron para robar el tesoro). En conclusién, David en aquel salmo
no pudo haber hablado sino de algin otro, ya que, como auténtico

19. Cf. ademas Sal 106,26; Mt 12,40; Rom 10,7.
20. Fr. JOosero, Ant. vu, 15,3.
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profeta que era, no pudo haber profetizado en falso. De otra parte,
los profetas hablaron por anticipado del Mesias y de su tiempo *'
Por tanto, David hablé del Mesias, y en el v. 10 profetiz6 su
resurreccion. A esto se afiade que Dios le hizo la promesa, ratifi-
cada con juramento, de que haria sentar sobre su trono a uno de
los «frutos de sus entrafias», vale decir, a uno de sus descendientes 2.
Esta promesa la cumplié con la resurreccion de Jesis. Por eso, el
que en el Sal 16 habla en primera persona es el Mesias mismo,
que se sirve de David como de portavoz para profetizar su propia
resurreccion.

Asi pues, el significado del Sal 16,8-11 en la interpretacion
mesidnica de Pedro es el siguiente: el Mesias, durante su perma-
nencia en la tierra, se alegra de su constante unién con Dios y de
la proteccién que él le dispensa sin interrupcién. Dios no lo aban-
dond ni siquiera en medio de los horrores de la muerte. Su cuerpo
no cay$ en descomposicion, y su alma no se vio sujeta a una exis-
tencia sombria en el reino de los muertos. Es llamado de nuevo a
la vida, y llega a la uni6n celestial con Dios.

En los discursos de los Hechos, la demostraciéon escrituristica
descansa del todo en el texto de los LXX. Pero no es de creer que
Lucas haya traducido al griego algin texto arameo que tuviese a
la vista, y se haya servido, ademas, de los LXX, pues hay casos
en que s6lo el texto griego se presta para la argumentacion, mien.
tras el texto hebreo tiene sentido diverso. Asi, la argumentacion
de Pedro en favor de la resurreccion de Jesis en el v. 10 del Sal 16
se basa en el texto tal como lo dan los LXX. El texto hebreo tiene
un significado completamente distinto: en éste, el que hace la
siplica espera que Dios lo preserve de la tumba. Igual manera de
argumentar, apoyada en el texto griego del Sal )16, se encuentra
también en el discurso de Pablo en Antioquia de Pisidia (13,34-37).
Un caso analogo se da asimismo en la intervencién de Santiago
durante el concilio apostélico (15,16-18).

Este dato es de gran importancia al estudiar el problema rela-

21. Cf. 1Pe 1,10-127
22, Sal 132,11; 89,4-5; 2Sam 7.12-13,
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tivo al cardcter histdrico de los discursos de los Hechos. De ahi
tendremos que concluir .que Lucas al redactarlos utiliz6 no un
documento arameo, sino un documento’ griego. Este procedia segu-
ramente de los circulos helenisticos de la comunidad primitiva y
debia ser un reflejo fiel de la predicacion aramea de los apdstoles.
«Pero no es necesario exigir que esta fidelidad se reduzca a una
reproduccion literal; se repite, con base en la Biblia griega, el tra-
bajo que hicieron los “hebreos” partiendo de la Biblia hebrea o de
su traduccion aramea» (Dupont).

Esta resurreccion del Mesias, profetizada en el AT, Dios la
ha hecho ahora efectiva en Jesis, como Pedro y los demds disci-
pulos pueden atestiguarlo. Después del argumento escrituristico,
viene aqui el testimonio directo. Pero Pedro no se detiene mucho
en él, sino que regresa en seguida a las ideas con que inici6 el
discurso. Dios exalté con su diestra, es decir, con su poder, a este
Jesus, resucitado de la muerte, lo levanté hasta su tropo y lo hizo
participe de su poder. En la base de su afirmacién (como también
de 5,31) estd el Sal 118, siempre segn los LXX: «La diestra del
Sefior me exalt6.» La primera predicaciéon cristiana considera el
Sal 118 como relativo al Mesias, y esta relacién aparece con cierta
frecuencia . De lo alto del cielo Jesus, por encargo del Padre,
derramé el Espiritu Santo sobre sus discipulos; lo que ahora estdn
presenciando y 6yendo son los efectos dé esa accién. Ya los profe-
tas del AT habian preanunciado a cada paso el don del Espiritu
Santo para los tiempos mesidnicos % A estas profecias se refieren
las expresiones: «la promesa del Padre» 2°; «la promesa del Espi-
ritu Santo» ?°; «el Espiritu Santo de la promesa» (Ef 1,13); todas
ellas significan: «el Espiritu Santo prometido por el Padre».

En algunos testigos del texto occidental se lee: «ha derramado
este don que ahora vosotros estdis viendo y oyendo». Con estas
palabras Pedro hizo plenamente inteligible un acontecimiento cuyo

23. Cf. Act 4,11; 1Pe 2,7; Mt 21,9 par; 23,39; Lc 13,35; Jn 12,13; Heb
136

24. Cif. Is 32,15; 34,16; Ez 11,19; 36,26-27; 37,4-14; J1 3,1-2; Zac 12,10.

25. Lc2449; Act 1,4,

26. Act 2,33; of. Gal.3,14.
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sentido no lograban captar los oyentes. Pero se da cuenta de
que hay necesidad de probarles con argumentos de la Escritura, que
en realidad Dios compartié su trono con Jesis resucitado, y que
la efusién del Espiritu Santo es obra de este Jesus exaltado a la
gloria. Es lo que hace apelando al Sal 110,1. David no ascendié
a los cielos, sino que permanecié encerrado en la tumba, y por
consiguiente él no pudo haber sido asociado al trono de Dios, ni
a él puede atribuirse el envio del Espiritu Santo. Fue de otro, y
precisamente de su Seifior, de quien dijo que Dios le daria sitio a

su diestra. El rey David — éste es el pensamiento de Pedro—, al

decir «a mi Sefior» no pudo haber pensado en otro que en el Mesias.
La invitacién «siéntate a mi diestra» se refiere, pues, a la entro-
nizaciéon del Resucitado. Ahora bien, ésta supone la resurreccion.

Para terminar, Pedro saca la conclusion firal de su argumento:
mediante la efusion del Espiritu Santo por obra de Jesus, de lo cual
acaban de ser testigos, todo Israel puede y debe reconocer con
absoluta certeza que Dios hizo Sefior y Mesias («Cristo») a aquel
a quien los judios rechazaron y crucificaron.

Que soélo a través de su resurreccion y exaltacion a la diestra de
Dios, Jestis fue constituido Sefior, es decir, soberano universal y
coparticipe del poder ilimitado de Dios, es cosa clara, y ademads
dicha expresamente por el propio Jesis en Mt 28,18: «Me ha sido
dado todo poder en el cielo y en la tierra.» Asi lo acept6 también
la fe del cristianismo primitivo #°.

Pero la consecucion de la -dignidad de Mesias a través de la
exaltacién no significa que antes, en el curso de su vida terrena, no
haya sido mas que el Mesias «que ha de venir» (Messias designatus).
Tal supuesto estaria en contradicion con el testimonio que el propio
Jesus da de si mismo 2%, Tampoco se podria concluir del v. 36 que
la primitiva comunidad cristiana no hubiese reconocido a Jesus la
dignidad mesidnica. Por el contrario, ella transmitié fielmente los

27. Cf. Act 5.31: «Dios lo ha exaltado, como principe y salvador, a su
diestran; Flp 2,9-11: «por lo cual Dios lo exalté y le concedié el nombre
que estd sobre todo nombre, para que, al nombre de Jesus, toda rodilla se
doble... y toda lengua confiese que Jesucristo es el Sefiory.

28. Cf. comentario a Mc 8,33.
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testimonios que Jestis habia dejado de su conciencia mesidnica y,
ademds, se esforzd por presentar su muerte como la muerte del
Mesias y por demostrar que asi la presentaban también las Escri-
turas 2, Lo que Dios hizo ahora fue conferirle la soberania mesia-
nica, dar todo el esplendor real a su dignidad de Mesias. Jesus
comenzd a ejercer efectivamente su oficio mesidnico solo después
de la resurreccion y exaltacion. En forma perfectamente andloga, el
cristianismo primitivo entiende el Sal 2,7 («Tu eres mi Hijo; hoy
te he engendrado») en el sentido de que, a través de la resurreccion
y la exaltacion, Jesis llegd a ser hijo de Dios *°.

Causa extrafieza la observacion de que el Resucitado fue hecho
no solo Sefior (con lo cual se cumple el Sal 110,1), sino «Sefior
y Mestas», titulo éste que no aparece en los textos aducidos. Se en-
cuentra, sin embargo, en el mismo Sal 132, a cuyo v. 11 hizo refe-
rencia Pe en Act 2,303'. Se puede suponer que el orador, en el
momento de hacer la cita, tenia a la vista ambos versiculos, o bien,
que Lucas abrevié su documento.

La exaltacion de Jesus.

Jestis rechazé el ideal de un mesianismo politico, arraigado en
el judaismo. Refirié el Sal 110,1 a su propia persona y reivindicd
para si un puesto a la diestra de Dios; en otros términos, quiso
ser no un Mesias de tipo judio, sino el Sefior del mundo. Este
mesianismo fue el que proclamé solemnemente ante €l sanedrin
(Mc 14,62). La primera comunidad cristiana estd convencida, desde
su principio, de que tales pretensiones de Jests se vieron cumpli-
das 22,

Lo deduce del hecho de la resurreccion, y particularmente
de la venida y de la obra del Espiritu Santo. En consecuencia,

29. Act 2,23; 4,46-47; 1Cor 15,3: «murié por nuestros pecados segn
las Escrituras».

30. Act 13,33; Heb 1,5; 5,5; Rom 1,4.

31. Sal 132,10: «No desaires la faz de tu ungido.»

32. Act 3.21; 5,31; 7,56; Rom 8,34; Ef 1,20; Col 3,1; Flp 2,9-11; 1Tes
4,16-17; 2Tes 1,7; 1Tim 3,16; Heb 1,3; 1Pe 3,22.
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desde el momento en que Jests ocupd efectivamente su puesto a
la diestra de Dios, se cumpli6 el Sal 110,1, y se inici6 la era mesia-
nica.

Efectos del discurso de Pedro
2,37-41

37 En oyendo esto, se arrepintieron de corazon y dijeron a Pedro
y a los demds apdstoles: ;Qué tenemos que hacer, hermanos?
38 Pedro les respondié: Convertios, y que cada uno de vosotros se
bautice en el nombre de Jesucristo para remision de vuestros pe-
cados y recibiréis el don del Espiritu Santo; * porque esta pro-
mesa para vosotros es y para vuestros hijos y para todos los que
estan lejos (Is 57,19), cuantos llamare el Sefior nuestro Dios
(J1 3,5). Y con otras muchas palabras testificaba y los exhor-
taba diciendo: Libraos de esta generacion perversa. ** Ellos, pues,
dando fe a su palabra se bautizaron, y se congregaron aquel dia unas
tres mil almas.

La demostracion de que el pueblo judio asesiné a su Mesias
conmueve profundamente a los que escuchan. La pregunta de éstos
revela una voluntad pronta a creer en el Crucificado y a aceptarlo
como Mesias. Pedro los exhorta a convertirse y a recibir el bau-
tismo en el nombre de Jesucristo, y les promete que recibirdn el
Espiritu Santo, ya que la promesa de él tiene valor no sélo para
cuantos hasta ahora han sido discipulos de Jesus, sino para todo
el pueblo judio, y aun para los paganos que acojan fielmente el
llamamiento de Dios, es decir, la predicacion de la salud que ahora
les llega. Dado que la expresiéon «los que estin lejos» proviene de
Is 57,19, hay que aceptar que, aqui como en el profeta, se refiere
a los gentiles 3. Pedro supone, al menos aqui, que éstos entrarin
al judaismo (cf. 15,7-9). El término «llamare» procede de J1 3,5¢
(«y la buena nueva serd anunciada a aquellos que el Sefior ha
llamado»), texto que el orador no cita a la letra, pero que tiene

33. Cf.Ef 2,13-17; Act 22,21,
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ante sus 0jos. A través del bautismo entran los oyentes en una
estrecha relacion de pertenencia a Cristo y se ponen a salvo al
quedar separados de Israel, el cual, extraviado por sus infidelidades
de orden religioso y moral, caerd victima del juicio final. La apre-
miante invitacién de Pedro encuentra en buena parte de ellos terreno
abonado. Asi logra conquistar, en este dia de pentecostés, cerca
de tres mil almas para la fe de Cristo; esto no quiere decir, desde
luego, que todos hayan sido bautizados aquel mismo dia.

Los discursos de mision dirigidos a los judios.

Fuera del discurso que Pedro pronuncié en pentecostés, los
Hechos dan razén de otros tres, dirigidos a los judios (0 a «teme-
rosos de Dios»): dos de Pedro (en el templo, 3,11-26; en casa de
Cornelio, 10,34-43) y uno de Pablo (en la sinagoga de Antioquia
de Pisidia, 13,16-41). Todos se cifien a un mismo esquema: una
introduccion, mds o menos extensa segin lo requiere la situacién, a
la cual suceden, como puntos esenciales, los siguientes: 1.° El
mensaje de Cristo (el kerygma), referente a la vida, pasiéon (muerte)
y resurreccion; 2.° una prueba escrituristica relativa a la muerte y
resurreccion de Jesus, y al destino universal que tiene el mensaje
de salvacion; 3.° una exhortacion a la penitencia. Los puntos 2.° y 3.
tienen por modelo las palabras del Resucitado a los discipulos en
Lc 24,44-47; el punto 1.° es un eco de la frase «vosotros sois tes-
tigos de esto» (v. 48).

El mensaje de Cristo se ocupa casi exclusivamente de la pasion,
muerte, resurreccion y exaltacion 4. Unicamente el discurso de
Pedro en Cesarea habla de la vida de Jesis, pero expresamente
solo de los milagros que hizo (10,38), en los cuales el orador ve
el cumplimiento de una palabra profética (Is 61,1); los milagros
se mencionan también en el discurso de pentecostés (2,22).

La prueba escrituristica se refiere a tres puntos: 1.° la muerte
de Jesus, necesaria y querida por Dios; un Mesias crucificado era,
efectivamente, un motivo de escdndalo para los judios (1Cor 1,23);

~

34, Act 2.22-24; 3,13-15; 4,10-11; 5,29-31; 10,38-40; 13,27-33; 26,23,
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2. la resurreccion de Jestis y su exaltacion a la diestra de Dios
(entronizacidén mesidnica); 3.° la aclaracién de que la salud traida
por el Mesias estd destinada a todos los pueblos, judios o paganos.
Estos tres puntos estdn claramente contenidos en las palabras del
Resucitado a los discipulos: «Asi estd escrito (en la ley de Moisés
y en los profetas) que el Mesias tenia que padecer (y morir); que
al tercer dia habia de resucitar de entre los muertos, y que en su
nombre habia de predicarse la conversiéon para la remisién de los
pecados a todas las naciones» *3. También Pablo los menciona en su
discurso ante Agripa, en el cual hace un compendioc de lo que
su predicacidén contiene: «sin decir otra cosa sino lo que los profetas
y Moisés predijeron que habfa de suceder: que el Mesias habia de
padecer, que seria el primero en resucitar de entre los muertos y
que anunciaria la luz al pueblo y a las naciones» (26,22-23).
Segin el discurso de Pedro en pentecostés, la pasion y muerte
de Jesus corresponden al plan y a la presciencia de Dios (2,29); en
el discurso pronunciado en la plaza del templo dice que «Dios cum-
plid de esta manera lo que habia preanunciado por boca de todos
los profetas: que su Mesias padeceria» *. Felipe (8,35) anuncia la
buena nueva de Jesus al intendente etiope, tomando pie de Is 53,7-8
(el siervo de Dios sufriente). Segin Pablo, con su condena a muerte,
los dirigentes judios dieron cumplimiento a los ordculos de los
profetas 3°. En la sinagoga de Tesalonica, el Apoéstol sostiene dis-
cusiones con los judios tomando por base las Escrituras, y les
demuestra que «convenia que el Mesias padeciera y resucitara de
entre los muertos», y concluye: «Este Mesias es Jesus, el que yo
os anuncio» 38, También partiendo de «la ley de Moisés y los
profetasy», trata de convencer a los judios de Roma de que Jesus
es el Mesias (28,23). En forma idéntica, el alejandrino Apolo de-
muestra «por las Escrituras que Jesas era el Mesias» (18,28). A pesar
de que tantas veces se afirma que la Escritura habia predicho la
pasion y la muerte del Mesias, solo dos son los pasajes que se

35. Lc 24,44-48; cf. también Lc 24,26-27 y 1Pe 1,11,

36. Act 3,18; cf. también 3,24: «todos los profetas desde Samuel».
37. Act 13.27; cf. 13,23.29.33.

38.  Act 17,2-3; cf. 17,11; 18,5.
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citan *. A més de esto, frecuentemente se llama la atenci6on de
manera especial sobre los aspectos dolorosos de la vida de José
y de Moisés, tipos del Mesias *°.

Para convencer a los oyentes de la realidad de la resurreccion
de Jests, los predicadores apelan a las apariciones del Resucitado **.
Continuamente repiten: A este Jesds a quien habéis dado la muerte,
Dios lo resucité; de ello somos nosotros testigos 2. Cuando se
trata de la elecciéon de un sustituto para Judas, se recalca expresa-
mente que su tarea consistirA en ser, juntamente con los once,
testigo de la resurreccion. En la segunda descripcion de la vida de
la comunidad primitiva (4,33), se dice que, «con gran fortaleza, los
apostoles daban testimonio de la resurreccion del Sefior Jestis»
(cf. 4,2).

La prueba escrituristica se propone aun otro fin: colocar-en su
punto exacto el significado teolégico de la resurreccion. La resu-
rreccion de Jesis no es un simple retorno de Cristo a la vida, o
el paso a una vida mejor, sino que tiene el mismo significado que
su exaltacion por obra de la diestra divina ** y su investidura como
Sefior y Mesias (2,36), en una palabra, su entronizacion mesidnica
(cf. 3,13). A través de la resurreccion se constituye en redentor **,
en juez de vivos y muertos **. En el discurso de Pedro en pente-
costés y en el de Pablo en Antioquia de Pisidia, el Sal 16 (v. 10:
«ni dejards que tu santo vea la corrupcién») tiene una parte impor-
tante *. Aqui predice David la resurreccion del Mesias, el cual
saldrd de su descendencia. Esta profecia se cumpli6é en la resurrec-
cion de Jesis; €l es, por consiguiente, el Mesias.

Segiin los discursos de mision, la entronizacion de Jesiis como
rey mesidnico estd predicha, para dar sélo algunos ejemplos, en

39. Is 53,7-8, en Act 8,35; Sal 2,11-12, en Act 4,25-26.
40. Cf. p. 185s.

41. Act 10,40-41; 13,31; cf. también 4,20.

42. Act 2,32; 3,15; 5,32; cf. 1,8; 22.15; 26,16

43, Act 2,33; 5,31.

44. Act 5,31; 13,23.

45. Act 10,42; 17,31,

46. Act 2,25-31; 13,34-37.
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Sal 2,7 («Td eres mi Hijo, hoy te he engendrado», Act 13,33);
Sal 110,1 («siéntate a mi diestra», Act 2,34-36); Sal 118,16 («exal-
tado por la diestra de Dios» *7); Sal 118,22 («la piedra que los
constructores rechazaron ha venido a ser piedra angular», Act 4,11).
En cuanto a la resurreccion de Jesis y a su exaltacion a redentor
y a rey celestial, estin prefiguradas en la vida de José (Act 7,10),
Moisés (7,35) 'y David (13,22-23.33). Del cielo retornara al fin de
los tiempos (1,11) para juzgar a vivos y muertos (10,42), o sea, a
toda la tierra*®, y consumar la salvacion escatologica (3,20-21).

Los oradores aducen toda una serie de textos biblicos en los
cuales se encuentra expreso que la salvacion traida por Jesus estd
destinada no s6lo a los judios, sino también a los gentiles. En con-
formidad con Gén 12,3, todas las familias de la tierra deben ser
bendecidas en un descendiente de Abraham (3,25-26). Segiin Am 8,
11-12, también los gentiles buscaran al Seiior (15,17). Hab 1,5 pro-
fetiza el traspaso de la predicacién salvadora, de los judios infieles
a los gentiles, deseosos de creer (13,41). En Isaias, y mds exacta-
mente en la scgunda parte, que trata del stervo de Yahveh, buscan
los oradores sus argumentos escrituristicos. Asi, por ejemplo, san
Pablo en Antioquia de Pisidia, para su discurso ante los paganos,
toma pie de Is 49,6: «He hecho de ti la luz de las naciones, para
que lleves mi salvacién hasta los confines de la tierra» (13,47)*.

Los discursos misioneros culminan con la exhortacion a la pe-
nitencia, 0, mis exactamente, con la exigencia de la conversién reli-
giosa y moral *°. En qué consiste la conversion, no se explica en
detalle; solo ocasionalmente se dice que es alejamiento del mal >
y adhesion a Dios *2, Incluye la disposicion de recibir el bautismo
(2,38). A los gentiles se les exige «dejar estos idolos, que no son

47. Act 2,33; 531.

48. Act 17,31; 24,25.

49. Cf. ademas Is 6,9-10 (Act 28,26-27); 4749 (Act 2,39); 42,7 (Act
26,18).

50. Act 2,38; 3,19; 531; 8,22; 1043; 11,18; 13,38-39; 17,30; 20.21; 26,
18.20.

51, Act 2,36.40; 8,22; 26.20.

52. Act 20,21; 26,20,

79



Misién a los judios

nada, por el Dios viviente» **. El fin de la conversion es abando-
nar el pecado ** y alcanzar la vida eterna *°, la salvacién .

De esta exposicion resulta una consecuencia importante para
el cardcter historico de los discursos: en su contenido esencial ofre-
cen un cuadro fiel de la primitiva predicacion cristiana. Nos entre-
gan no tanto una reproduccion exacta de las palabras que en cada
situaciéon concreta pronuncié el predicador, cuanto un eco de los
conceptos que de ordinario los apoéstoles desarrollaban o debian
desarrollar ante los oyentes judios. Por eso son de valor incompa-
rable para el conocimiento de la predicacion apostélica. La exac-
titud de esta afirmacién se ve magnificamente confirmada por el
hecho de que su teologia abunda en rasgos tomados del AT *.

Otro tanto atestiguan ciertas afirmaciones de las epistolas paulinas,
que muestran gran afinidad con los discursos de los Hechos; su
manera de expresarse es igualmente tributaria de la més antigua
predicacion (kerygma). Segin 1Cor 15,3-4, Cristo «murié por nues-
tros pecados segin las Escrituras», y «al tercer dia resucité segin
las Escrituras»; fue exaltado a la diestra de Dios, Rom 8,34
(«Cristo Jesus, el que muri6, ain mas, el que resucitd, el que estd
a la diestra de Dios»); Flp 2,9-11 («Dios lo exalt6é y le concedié
el nombre que estd sobre todo nombre»); él retornard como juez
y redentor, 1Tes 1,10 («vivir aguardando la vuelta desde el cielo
de su Hijo Jesis, a quien ha resucitado de entre los muertos, y
que os libra de la ira futura»). Lucas incluyé en su libro varios de
tales discursos, que insisten todos en las mismas ideas y siguen un
mismo plan, precisamente porque su intencion era la de presentar
a sus lectores la sustancia de la predicacién apostodlica, en tal forma
que pudieran grabarla bien.

53. Act 14,15; cf. 15,19; cf. 1Tes 1,9.

54  Act 3,19.28; 5,31; 10,43; 13,38; 26,18.

55. Act 11,18; 13,46.48.

56. Act 4,12; 11,14; 13,26; 16,17.31.

57. Cf. el exc, sobre La figura de Cristo en los Hechos de los Apdstoles,
pagina 192,
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El bautismo cristiano.

Ya desde la primera conquista de fieles aparece el bautismo
como el rito de ingreso en la nueva sociedad religiosa, la Iglesia.
El recibirlo es, seglin los Hechos, condicion ineludible que se exige
a todo el que llega a la fe de Cristo, y generalmente se relata su
administracion %8. Lo mismo atestiguan las epistolas **. En cuanto
a su origen, Lucas nada dice, pero sabemos por Mt 28,19 que
remonta a una orden explicita del Resucitado, dada después que en
vida habia proclamado su necesidad (Jn 3,3.5).

Los discipulos que Jesiis tuvo antes del primer pentecostés no
recibieron el bautismo cristiano, sino (como legitimamente se puede
suponer) obtuvieron el perdon de sus pecados en otra forma. El
mandato del Resucitado valia, desde luego, sélo para los que des-
pués de pentecostés se sumarian al grupo de los discipulos, movi-
dos por la predicacion de los apdstoles.

Con la formula «bautizar en el nombre de Jesis» *° o «en el
nombre del Sefior Jesus» %, férmula que usan los Hechos, se da
a saber que el rito bautismal se efectia al mismo tiempo que se
pronuncia o se invoca el nombre de Jesds; y a propoésito, sabe-
mos por otros escritos cristianos primitivos que el que administraba
el bautismo pronunciaba el nombre de Jesucristo sobre el bau-
tizando %2. Dado que, conforme a la mentalidad de los antiguos,
nombre y persona constituyen un todo indisoluble, aquella férmula
indica que el bautizado, en virtud del rito bautismal en que se
pronuncia el nombre de Jesis, entra en estable e indisoluble rela-
cién con Cristo, es entregado a él en propiedad como a su Sefior
celestial. Con ello asume el compromiso de colocarse del lado de
Cristo, demostrandolo con sus palabras y su conducta, y de guar-

58. Por ejemplo, Act 8,12.36; 9,18; 10,47; 16,15.

59. Por ejemplo, Rom 6,3; 1Cor 1,13; 12,13; G4l 3,27; 1Pe 3,21.

60. Act 2,38; 10,48.

61. Act 8,16; 19,5,

62. Cf. Sant 2,7: «el hermoso nombre que ha sido invocado sobre vos-
otros»; Pastor de HERMAS, comparaciones Vviii, 64: «se avergonzaron del
nombre del Sefior, que fue invocado sobre ellosy.
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darle inquebrantable fidelidad, o, como lo expresa Pablo, de obe-
decer con libre voluntad a su nuevo Sefior (Rom 6,16) %.

Acerca de los efectos del bautismo, los Hechos contienen las
siguientes afirmaciones:

1.> El bautismo produce la entrada en la Iglesia. Como por
la circuncisién se convierte el judio en miembro del pueblo esco-
gido, asi el cristiano, con la recepcion del bautismo (la «circunci-
sion en Cristo», como lo llama Pablo, Col 2,11) pasa a ser miem-
bro del nuevo pueblo de Dios, la Iglesia. Segiun el modo de expre-
sarse caracteristico de san Pablo, el bautizado se reviste de Cristo,
en otros términos, se transforma en miembro de su cuerpo (Gél
3,27), o bien, «todos nosotros hemos sido bautizados en un solo
Espiritu, para constituir un solo cuerpo» (1Cor 12,13), y entramos
asi en relacion de miembros con respecto a Cristo y con respecto
a los demés bautizados. Los Hechos, aunque no emplean esta
imagen, sin embargo dan a entender claramente que el bautismo
incorpora el bautizando a la Iglesia. Asi dicen que, como conse-
cuencia de la predicacién de Pedro en pentecostés, muchos creye-
ron y se hicieron bautizar, con lo cual «congregaron aquel dia
unas tres mil almas» . Por esta misma razoén los Hechos anotan
generalmente que los que acogian fielmente la predicacion, recibian
el bautismo ©°.

2.2 El bautismo obra la remision de los pecados, y con ella
el poder escapar a la perdicion eterna. Pedro exhorta a sus oyentes
a convertirse y a hacerse bautizar para la remision de los pecados
(2,38). El ponerse a salvo de la generacion perversa (2,40) se logra
mediante la recepcion del bautismo (2,41). Segin la predicacion
de los profetas, todo el que cree alcanzar, mediante el nombre de
Jests, el perdon de los pecados (10,43); esto se lleva a efecto por
el bautismo (10,48). Por su exaltacion, Cristo obtuvo del Padre el
poder de otorgar a Israel la penitencia y el perdon de los pecados
(5,31), a condiciéon de que los israelitas crean en €l y se hagan bau-

63. En cuanto al bautismo conferido en el nombre del Padre y del Hijo
y del Espiritu Santo, cf. el comentario a Mt 28,19.

64. Act 2,41; cf, 247; 5,14; 11,24.

65. Act 812.38; 9,18; 1047; 16,15.33; 18,8; 19,5.
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tizar en su nombre. S6lo en su nombre pueden los humanos ser
salvados .

3.2 El bautismo capacita para la recepciéon del Espiritu Santo.
El bautismo de Juan era sélo un bautismo de penitencia para el
perdon de los pecados (Mc 1,4); unicamente el instituido por Cristo,
y administrado en su nombre, tiene capacidad de comunicar el
Espiritu Santo. Es doctrina de san Pablo que todo bautizado posee
el Espiritu Santo ", y precisamente a partir de su bautismo. En los
Hechos no se afirma tan claramente que cada bautizado sea enri-
quecido con el don del Espiritu Santo, pero lo dan por supuesto.
Pedro promete a sus oyentes del dia de pentecostés que recibiran
el Espiritu Santo si se hacen bautizar (2,38), y es evidente que
Ananias, al administrar ¢l bautismo a Saulo en Damasco, le comu-
nica el Espiritu Santo (9,17-18). El relato del bautismo de los
discipulos de Juan por mano de Pablo en Efeso, muestra ostensi-
blemente que del bautismo en el nombre de Jesus se esperaba
la comunicacién del Espiritu Santo (1,1-6). Sobre la relacién entre
bautismo y comunicacion del Espiritu Santo véase también 8,16-17;
10,44-48.

El bautismo presupone la fe. En la fe se realiza la primera
conexion con Cristo al aceptar la doctrina de la salvacién, cuyo
objeto es Cristo mismo y su obra redentora (el llamado kerygma).
La fe es la condicion previa para recibir el bautismo, lo exige y
lleva a él. La conversion a Cristo, que comienza con la fiel acep-
tacion de la «palabray, recibe en el bautismo su sello y consuma-
cion. De ahi que los Hechos hagan notar a cada paso que aquellos
que aceptaban con fe la palabra se hacian bautizar .

Primer cuadro de la vida de la comunidad
2,42-47

*Y se mantenian adheridos a la ensefianza de los apdstoles y a
lu comunion, a la fraccion del pan y a las oraciones. ** El temor se

66. Act 4.12; 3,26.
67 Cf 1Cor 12,13; 3,16-17; 6,19; 2Cor 1,22; Rom 8.9.11; Tit 3,5-6.
68. Act 2.41; 4.4; 8.12-13; 11.20-21; 16,14-15.32-33; 17,4; 18,8.
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apoderaba de todos los espiritus, porque eran muchos los prodigios
y sefiales obrados por los apostoles. ** Y todos lo\s creyentes juntos
tenian todas las cosas en comiin, *° y vendian sus propiedades y sus
bienes y lo repartian entre todos segiin las necesidades de cada cual.
¢ Diariamente perseveraban undnimes en el templo, partian el pan
por las casas y recibian su parte de alimento con alegria y simplicidad
de corazon, *" alabando a Dios y con el agrado de todo el pueblo.
Y el Sefior agregaba dia tras dia a la comunidad los que habian de
ser salvados.

En las paginas que siguen, los Hechos no se limitan a relatar
algunos sucesos caracteristicos de la mdas antigua historia de la
comunidad jerosolimitana, sino que ofrecen ademds no pocos cua-
dros compendiados de las diversas situaciones que se vivian en
ella, aunque sin entrar en detalles. El primero se refiere a la wvida
religioso-cultual.

Los fieles se sienten parte de una comunidad religiosa espe-
cial; sin embargo, no se¢ emancipan de esa otra comunidad que
era el pueblo de Israel, y permanecen fieles a la fe de sus padres
y a la ley. Escuchan con interés la instruccion de los apdstoles,
los cuales, en su calidad de testigos de la obra de Jesis y de heral-
dos del evangelio ®, son los depositarios oficiales de la doctrina.
Poseen un vivo sentimiento de cohesion fraterna, que se traduce
sobre todo en forma de generosa solicitud hacia los miembros
necesitados de la comunidad . Toman parte, con el resto del
pueblo, en los servicios religiosos del templo, pero participan tam-
bién en comidas privadas de caricter religioso y social, que cele-
bran en las casas.

El ingreso en la comunidad es prenda de salvacion en el juicio
final, y de vida eterna (cf. 13,48). La Iglesia, pues, se siente aquel
«resto de Israel» de que hablan los profetas ™.

69. Lc 24,48-49; Act 1,8.
70. Cf. Act 4,32ss; Rom 15,26; 2Cor 8,4; 9,19,
71. Por ejemplo, Is 10,20-22, citado en Rom 9,27.
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La fraccion del pan.

Entre los judios, el pan constituia el ingrediente principal de
toda comida. Los alimentos tomados en comin se iniciaban con
el gesto del padre de familia que, en calidad de presidente de la
mesa, tomaba el pan en sus manos, recitaba sobre él la oracion
de accién de gracias (o de alabanza): «Sea alabado Yahveh, nues-
tro Dios, rey del mundo, que de la tierra hace crecer el trigo»; lo
partia luego, y daba un pedazo a cada uno de los comensales. Era
ya vieja costumbre en Palestina que las hogazas de pan no se
cortasen con cuchillo, sino se partiesen con la mano. De ahi la
expresion «partir el pan», que, mientras en el lenguaje judio de-
signa el gesto de partir la hogaza, o, en sentido mas amplio, todo
el ritual con que inicia una comida (oracién, fraccién y distribu-
cion del pan), en los Hechos, en cambio, designa toda la comida,
es decir, todo el conjunto de detalles con que los primeros cris-
tianos tomaban el alimento en comin "2,

Dado que en la Iglesia primitiva la expresion «partir el pan»
se empleé para designar también el banquete eucaristico 3, surge
la cuestion de si también en Act 2,42.46 se alude al banquete euca-
ristico, o tan sélo a una comida ordinaria tomada en comin. Las
opiniones de los comentaristas no estdn acordes; de suerte que,
considerada la ambigiiedad de la expresién usada por estos dos
versiculos, no es posible dar un fallo seguro. No faltan razones
para pensar que el v. 42 hace referencia a un rito de la comunidad
primitiva, formado por las cuatro partes siguientes: 1.* instruccion
de los apéstoles a los fieles; 2.2 colecta de auxilios para los miem-
bros necesitados de la comunidad; 3.* la comida; 4.* oraciones
recitadas en comin. Con qué frecuencia se celebrasen estos ritos,
no lo dice el v. 42. En cambio, el v. 46 precisa que diariamente
los fieles acudian al templo (al culto) y que partian el pan en las

72. Act 2,42.46; 20,7.11.

73. Cf. Doctrina de los doce apéstoles Xiv, 1: «Reunidos cada dia del
Seiior, partid el pan y dad gracias»; IGNACIO DE ANTIOQUiA, Eph, 20,2: «Par-
tiendo un solo pan, que es medicina de inmcrtalidad»; cf. ademas 1Cor 10,16;
Act 20,7.
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casas. Cuando se habla de la visita al templo, se entiende la parti-
cipacion en el sacrificio cotidiano del templo, tanto el de la mafiana
como el de la tarde ™.

Esto no quiere decir, desde luego, que todos los fieles, sin
excepcidn, asistieran diariamente al culto del templo, pues para
ello sdlo una pequeiia minoria habria podido disponer del tiempo
suficiente. Simplemente se quiere decir que aun los convertidos a
la fe de Cristo tomaban parte en el culto que se rendia a Dios
en el templo, al igual que cualquier otro judio piadoso. Es dificil
precisar si el v. 46 sefiala como préctica de todos los dias el «partir
el pan» en las casas particulares. Es posible, pero no seguro. Una
afirmacién semejante se lee en 5,42 («durante todo el dia... en el
templo y por las casas»), pero aqui no se trata de comidas. Por
1Cor 16,2; Act 20,7; Doctrina de los doce apdstoles X1v, 1 sabemos
que la celebracién eucaristica se hacia el primer dia de la semana;
no existe, pues, ningin motivo serio para concluir de Act 2,46 que
los primeros cristianos tuviesen el banquete eucaristico todos los
dias.

Aunque la «alegria y sencillez de corazén» y la «alabanza de
Dios» dejan entrever que estas comidas no tenian un caricter
puramente profano, no hay que perder de vista, sin embargo, que
entre los judios toda comida, que se iniciaba siempre con la ala-
banza de Dios, revestia cierto caridcter sagrado. Es posible que
estas comidas se hiciesen siempre en comin, precisamente con el
deseo de imitar las que Jesis habia tomado en compaiiia de sus
discipulos. Pero en todo caso no hay derecho de concluir de Act 2,
42-46, como ya se ha hecho, que la comunién bajo las solas espe-
cies del pan, con exclusion del vino, representa la forma primitiva
de la comunién cristiana. Sobre la celebracion eucaristica en la
comunidad de Jerusalén no tenemos informacién segura. En la de
Corinto, el banquete eucaristico y la cena ordinaria aparecen re-
unidos . Nada extrafio que lo mismo haya sucedido también, en
ciertos dias determinados, en la comunidad primitiva .

74. Véase el comentario a Act 3,1-2.
75. Cf. 1Cor 11,17-34,
76. Cf. también Act 20,7.
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2. Primer choque con la autoridud judia, con motivo de la
curacion de un paralitico, obrada por Pedro
3,1-5,16

Curacién del paralitico
3,1-10

' En cierta ocasion Pedro y Juan subian al templo a la oracién
de lu hora nona, ® en el momento en que era transportado un hombre,
cojo desde el seno de su madre, al cual colocaban cada dia ante la
puerta del templo llamada Hermosa para pedir limosna a los que
entraban en el templo. ® Este, pues, viendo a Pedro y a Juan a punto
de entrar en el recinto sagrado, les pedia limosna. * Fijando su vista en
él Pedro con Juan le dijo: Miranos. > Y cuando él se incorporaba
hacia ellos esperando recibir algo, * Pedro le dijo: Plata ni oro no
tengo, pero lo que tengo, eso te doy: En el nombre de Jesucristo
Nazareno, anda. 'Y tomdndole por la mano derecha, lo levanto.
Al instante se fortalecieron sus pies y sus talones. *Y dando un
salto se puso en pie y andaba. Entré con ellos en el templo cami-
nando, dando saltos v alabando a Dios. ®* Y todo el pueblo le vio
andar por su pie y alabar a Dios; ° lo reconocian como el hombre
que, sentado, pedia limosna junto a la puerta Hermosa del templo,
v se llenaron de respeto y extrafieza por lo que le habia sucedido.

Escenario del milagro son los alrededores de la llamada puerta
Hermosa del templo, que ha de identificarse con la que daba acceso,
por el lado oriental, al patio de las mujeres. Para la masa de los
visitantes judios, esta puerta constituia la entrada principal al
santuario propiamente dicho. Como tiempo se indica la hora nona
(las tres de la tarde), y para explicar el motivo de la visita de los
apostoles al templo, se dice que era una de las horas en que estd
prescrita la oracién. Para el culto publico en el templo habia s6lo
dos horas destinadas a la oracion: la del sacrificio matutino (tamid
de la mafiana) y la del sacrificio vespertino (tamid de la tarde); en

87

1-2



4-6

3,11-26 Discurso de Pedro

la vida privada, en cambio, los momentos dedicados a la oracion
eran tres!. El sacrificio vespertino se hacia a las tres de la tarde.
Después del ofrecimiento del cordero que se iba a sacrificar (Ex 29,
41ss), un sacerdote ponia incienso sobre el altar de los perfumes
(Lc 1,8-10); acto seguido, los sacerdotes recitaban sobre el pueblo
la formula solemne de bendicién 2. En ambas ocasiones numerosos
fieles se reunian en el templo a orar. Eran por eso las horas prefe-
ridas de los que pedian limosna.

Asi que los dos apdstoles se aproximan a la puerta Hermosa
del templo, oyen que les pide limosna un hombre, paralitico de
nacimiento, a quien en ese instante llevan en una camilla. Pedro,
que una vez mas es quien toma la palabra, no puede darle oro
ni plata, porque no los tiene (cf. Mc 10,28), pero estd en condiciones
de obsequiarle con algo mas precioso, la salud. La curacion se
hace en el nombre de Jesus, es decir, en virtud del poder de hacer
milagros otorgado por Jesis a sus apdstoles (Lc 9,1.6). Se la des-
cribe como consolidacién de los pies y de los talones, y sucede
instantdneamente al mandato del apostol. Es muy grafica la des-
cripcion que se hace de la alegria del recién curado, que se des-
ahoga poniéndose a saltar, y del estupor de la multitud, entre la
cual era bien conocido el paralitico 2.

Discurso de Pedro
3,11-26

1 Mientras él retenia a Pedro y a Juan, se congregé todo el
pueblo junto a ellos en el portico llamado de Salomon. * Viendo
esto Pedro, hablé asi a la muchedumbre:

Hombres de Israel, ;por qué os admirdis de éste, o por qué
nos estdis mirando como si por virtud o mérito propios hubiéramos
hecho andar a este hombre? * El Dios de Abraham, de Isaac y de
Jacob, el Dios de nuestros padres ha querido glorificar a su siervo

1. Cf. Dan 6,11.
2. Cf. Eclo 50,20-21.
3. Cf. Act 5,5.11; 19,17. "
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Jesus (Ex 3,6.15; Is 52,13) a quien vosotros entregasteis y negasteis
en presencia de Pilato, mientras éste opinaba que se le debia soltar.
¢ Vosotros, pues, oprimisteis al Santo y al Justo, y pedisteis gracia
para un facineroso, *y disteis muerte al autor de la vida, a quien
Dios resucito de entre los muertos, de lo cual nosotros somos testigos.
16 Pues en virtud de la fe en su nombre, a éste, a quien veis y
conocéis, su nombre le ha fortalecido, y la fe que proviene de
Jesus le otorgé esta curacion total en presencia de todos vosotros.
" Ahora, pues, hermanos, yo sé que obrasteis por ignorancia,
como asimismo vuestras autoridades; 1% pero Dios cumplié de esta
manera lo que habia preanunciado por boca de todos los profetas:
que su Mesias padeceria. ** Arrepentios, pues, y ‘convertios para que
sean borrados vuestros pecados, ** a ver si llegan los tiempos de
refrigerio por parte del Seiior y envia a Jesus, el Mesias que os ha
sido destinado, ®* a quien conviene que el cielo retenga hasta los
tiempos de la restauracion de todas las cosas de que hablé Dios por
boca de sus santos profetas hace siglos. 22 Dijo, en efecto, Moisés:
Yahveh Dios os suscitara de entre vuestros hermanos un profeta como
yo; le escucharéis en todo lo que os hablare; % todo el que no
escuchare a tal profeta serd borrado del pueblo (Dt 18,15.18s; Lev
23,29). *Y todos los profetas desde Samuel en adelante, cuantos
hablaron anunciaron estos dias. *° Vosotros sois los hijos de los
profetas y de la alianza que Dios establecié con nuestros padres
cuando dijo a Abraham: Y en tu descendencia seran benditas todas
las generaciones de la tierra (Gén 22,18). 2° Para vosotros los pri-
meros ha suscitado Dios a su siervo y lo ha enviado a bendeciros
con la conversion de cada uno de sus propias maldades.

Seria necesario completar el texto en la forma siguiente: ter-
minado el oficio divino, los dos apéstoles abandonan de nuevo el
templo, pasando otra vez por la puerta Hermosa y, seguidos siem-
pre del recién curado, que por gratitud persiste en no separarse
de ellos, se encaminan hacia el portico llamado de Salomén. Esta
columnata, que iba, por el costado oriental, a todo lo largo de la
explanada del templo, se llamaba asi porque su construccién se
atribuia al rey Salomén. La multitud, que siempre suele apifiarse
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donde hay algo nuevo que ver, rodea en pocos instantes a los tres
hombres.

Pedro aprovecha oportunidad tan favorable, y comienza a
hablar. Se introduce indicando al pueblo, presa del estupor, a quién
se debe en realidad la curacién milagrosa (v. 12-16). No han sido
los dos apostoles quienes, por su propio poder o en virtud de su
gran piedad, han curado al paralitico; el verdadero autor del
milagro es Dios, que glorific6 a su siervo Jesis mediante la resu-
rreccion, reivindicando asi su honor. Es evidente aqui la alusion
de Pedro al poema del Siervo de Yahveh (Is 52,13-53,12). Compa-
rese el término «glorificar» con Is 52,13 («mi siervo sera glorifi-
cado»); los vocablos «entregasteis» y «negasteis», con Is 53,6.2; la
expresion «al santo y al justo», con Is 53,11. Los Hechos hacen
hincapié constantemente en que es Dios, en dltimo término, quien
obra todos los milagros *. En presencia de tal hecho, la conducta
incomprensible del pueblo judio con relacién a Jesiis se muestra
particularmente tenebrosa. No obstante que Pilato, el juez pagano,
no encontré en €l culpa alguna, y queria dejarlo en libertad, fue
precisamente su propio pueblo el que le nego la liberacion. Y a
aquel que era santo, justo y enterarhente inocente, lo oprimid *
(asi suena una antigua lectura del texto occidental) y prefirio

15 antes que a €l a un asesino (Barrabis); llevé a la muerte a aquel

16

que era el autor de la vida, es decir, el dispensador de la verda-
dera vida, la vida eterna. Pero Dios lo resucité de la muerte a la
vida; y de ello son testigos los dos apoéstoles.

El v. 16 viene a completar el v. 13. Aquel desgraciado acaba
de ser curado por la fe en el nombre (es decir, en la persona) de
Jests. Segin la mentalidad de los antiguos, en el nombre estd
presente, en cierta manera, espiritual y personalmente la esencia y
la fuerza de un hombre o de una divinidad. Por tanto, si alguien
expulsa los espiritus malignos en el nombre de Jesus, lo hace por
la fuerza de Jesus®. Y si Pedro cura a un paralitico en el nombre
de Jesis, esto viene a demostrar que Jesis posee la fuerza aun

4. Act2,22; 4,30, 15,12,
5. Cf. Act 25,7 con L¢ 23,2.5.
6. Mc 9,38-39; Lc 9,49-50; Act 19,13.
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después de su muerte, o, en otros términos, que vive y manda.
La fe que da lugar a la curacién es a su vez obra de Jesis. Pero
esta fe en Jesis como Sefior es solo la condicion previa y el motivo
de la accién milagrosa de Dios (v. 13). El v. 16 es intrincado y no
muy claro. Esta fuera de duda que la fe en el nombre de Jesus
y la fe que es obra de Jests, no son dos cosas diversas. ;Piensa
Pedro en su propia fe o en la del enfermo curado? Probablemente
se piensa tanto en la fe del taumaturgo como en la del que fue
favorecido con el milagro; en este caso, la solida fe del apostol
habra provocado la del paralitico *.

Pedro dirige ahora a sus oyentes una enfitica invitacion a la
penitencia y a la conversién (v. 17-26). Por grande que sea, consi-
derada decde el punto de vista objetivo, la culpa de los judios
en la muerte de Jesus, queda, sin embargo, mitigada por el hecho
de que el pueblo, tanto como sus dirigentes, obraron asf por igno-
rancia, es decir, creyendo de buena fe que Jesis era un transgresor
de la ley y un blasfemo®. Pero su obcecacién no hizo fracasar
el plan salvifico, antes bien, Dios se sirvié de ellos para dar cumpli-
miento a los vaticinios proféticos, segin los cuales el Mesias debia
padecer (2,23). Cuando los profetas son citados en conjunto como
testigos de la necesidad de que el Mesias padeciese, no se pretende
afirmar que en cada profeta pueda encontrarse un texto que con-
firme esta importante afirmacion, sino que se hace referencia a
los profetas en general, en cuanto constituyen una unidad. Es asi
como el propio Resucitado, tomando pie de Moisés y de todos los
profetas, demuestra a los discipulos de Emais que el Mesias tenia
que padecer®. Una vez Pedro ha anunciado a sus oyentes el men-
saje del Mesias, personificado en Jests, los llama, como antes lo
habia hecho en el discurso de- pentecostés (2,38.40), a la penitencia
y a la conversion, sefialando como fin de éstas el perdon de los
pecados. .

Pero no termina aqui su discurso; quiere todavia completarlo
con una palabra relativa al retorno de Cristo al fin de los tiempos.

7. Cf. Act 14,8-10.
8. Cf. Act 13,27; Lc 23,34; Act 17,30; 1Tim 1,13.
9. Lc24,26-27; cf. ademas Act 1043; 1Pe 1,11.
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Aquel Jesus, que resucité de la muerte, habita ahora en el cielo;
de alli lo volvera a enviar Dios algin dia a la tierra, para traer los
tiempos de refrigerio y de la restauracion de todas las cosas, es
decir, para dar comienzo a la era de la salvacion escatoldgica. En
esta su parusia, se presentard Cristo glorioso, segin lo dird Pedro
mas tarde en otro discurso, en su calidad de escogido por Dios
para ser juez de vivos y muertos (10,42). La frase relativa «de que
Dios hablo» no es suficientemente clara. Si hay que referirla a los
«tiempos», querria decir: Dios prometié por sus profetas que esos
tiempos Ilegarfan algin dia. Si, en cambio, es una explicativa de
«todas las cosas», parece que el sentido es: vendrin tiempos en
que se realizard, se dard cumplimiento a todo lo que los profetas
anunciaron acerca de los mismos. En este ultimo caso, sin embargo,
no se podria hablar de «restauracidn» (significado propio del tér-
mino griego correspondiente); por eso la frase se refiere con mas
propiedad a toda la expresién «restauracion de todas las cosas».
Los profetas a que Pedro alude aqui, anunciaron para el tiempo
mesidnico el retorno de los israelitas prisioneros y dispersos (los
de la diaspora) 1°. El cristianismo primitivo tenia la esperanza de
que el dltimo dia traeria consigo una renovacién o una nueva
creacion de la tierra 3. Segin se representaban el porvenir tanto
el AT como el judaismo, con la venida del Mesias debia coincidir
la iniciacion de una era feliz en que no existirian necesidades,
preocupaciones, enfermedades ni muerte para aquellos a quienes
tocara en suerte vivirla 2, Pedro habla aqui de tiempos de «refri-
gerio» (literalmente, «de respiro»). A ellos alude también la carta
a los Hebreos, cuando dice que al pueblo de Dios estd reservado
un reposo sabético (4,9). Esta esperanza va ligada a la espera de
la «restauracién de todas las cosasy, fruto de la era mesiénica.
Esto quiere decir que todo sera reintegrado a una condicion justa,
querida por Dios, la que corresponde a la idea divina de la crea-
ci6n, tal como debia ser antes de la caida.

10. Cf. Jer 16,15: «Lo haré retornar a su pais, al que en otro tiempo
di a sus padres»; 23,8; 24,6; 50,19; Ez 16,55; Os 11,11.

11. Ef 1,10; Col 1,20; 2Pe 3,13; Ap 21,1,

12, Cf. Ap 21,3-4.
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Sorprende que, segun el discurso de Pedro, la iniciacién de
los tiempos de refrigerio dependa de la penitencia y conversiéon
del pueblo judio. Una idea andloga se puede leer en 2Pe 3,11-12:
«jComo conviene que observéis una conducta santa y practiquéis
actos de piedad, aguardando y apresurando la llegada del dia de
Dios (=del juicio)!» En el judaismo se encuentra expreso el
concepto de que los pecados del pueblo son obsticulo a la venida
del Mesias, en tanto que la conversion y el perfecto cumplimiento
de la ley constituyen la condicién para que el tiempo de salvacion
se inicie. Es posible que este concepto se refleje en nuestro pasaje.

Pero topamos entonces con una nueva sorpresa: que el discurso
de Pedro prosigue (v. 22-26) sin ocuparse mas del retorno de
Cristo glorioso, sino solo del tiempo presente. En efecto, la pre-
diccién del profeta igual a Moisés, que ha de venir, a juicio del
orador se ha cumplido ya en la resurreccién y entronizacién de
Jests. Las palabras de tal profecia pertenecen a Dt 18,15.18-19
(traducido libremente, sobre los LXX). En ella promete Dios a
Moisés que, después de su muerte, él no dejard nunca al pueblo
de Israel sin un depositario inspirado de la palabra divina (es lo
que significa «profetay). Este anuncio de un «profeta igual a
Moisés», el cristianismo primitivo lo entendié en relacién con el
Mesias, en cuanto éste es el tinico profeta que no resuita inferior
a Moisés *. Y Pedro, en la parte de su discurso que trata de la
glorificacion de Jesis (3,13), interpreta la palabra «suscitar» (que
aparece en el texto mencionado, y que en si tiene doble sentido)
refiriéndola a la resurreccion de Jesis.

El pasaje del Deuteronomio termina con una exhortacion a
escuchar al anunciado profeta. Pedro, valiéndose de Lev 23,29
(«debe ser borrado del pueblo»), refuerza la exhortacién con una
amenaza contra todos los que no sigan a Jesis: deben ser exclui-
dos de la salud mesianica. En estas palabras resuena una primera
llamada a los oyentes a reconocer los signos del tiempo. Dios
envi6 al profeta anunciado; de ¢l debemos dejarnos decir cudl es
la voluntad de Dios con respecto a nosotros. La desobediencia

13. Cf. In 6,14; 7,40.
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opuesta a su mensaje lleva irremediablemente a ser borrado del

24 pueblo de Dios. De los demas profetas, entre los cuales es nom-

25

brado Samuel como el principal 4, no se aduce ningin oriculo;
solo se recalca que todos ellos, en diversos términos, han hecho
esta llamada a la penitencia y a la conversion, que ahora resuena
con vigor en medio de los hombres.

El discurso termina con una aplicacion directa de cuanto se
ha dicho, 'a los oyentes. El puesto de privilegio que ellos ocupan
con relacion al plan de la salud descansa en el hecho de que son
los «hijos de los profetas», es decir, forman parte del pueblo del
cual salieron los profetas, y participan del pacto establecido con
Abraham. Ahora bien, a éste le prometié Dios solemnemente que
la salvacién llegaria a todo el género humano a través del pueblo
escogido °.

La cita del Génesis se puede utilizar para la argumentacion
solo leyéndola como aparece en los LXX. El texto hebreo («con
tu posteridad se deseardn bendicion todos los pueblos de la tierra»)
significa que el nombre de Abraham (y el de su posteridad) serd
tan grande y hasta tal punto bendecido de Dios, que aun entre
los paganos se dird: «Seas ti bendito como Abraham» (o0 como
su descendencia). Pero el pensamiento de que todos los pueblos
de la tierra obtendrin la salvacion a través del pueblo que tiene
por padre a Abraham no estd expreso en el texto hebreo; pero
si lo estd en los LXX. «Y los autores de los libros del Nuevo
Testamento sélo tienen necesidad de adoptar sus férmulas para
poder enseflar autorizadamente la inclusion de todos los pueblos
en la posteridad espiritual de Abraham» (P. Benoit). Los vaticinios
de los profetas acerca del tiempo mesidnico estaban dirigidos ante
todo al pueblo judio '“.

En cuanto a la designacion de Jesiis como «siervo de Diosy,
véase el exc. sobre la figura de Jesis en los Hechos (pag. 185).
En la frase «ha suscitado al siervo» ven los autores sagrados un
anuncio de la resurreccion de Jesdis (cf. 26,6-8), con la cual Dios

14. Cf. Heb 11,32,
15. Cf. Gal 3,8; Rom 15,8.
16. Act 13,46; Rom 1,16; 2,9-10.
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cumplié las promesas hechas a los pueblos (cf. 13,32-33). Si el
v. 26b alude a Is 59,20, citado en Rom 11,26 («de Sién vendrd
el redentor; €l borrard las impiedades de en medio de Jacobw),
Pedro quiere decir que el siervo de Dios librard al pueblo de sus
iniquidades. En caso contrario, sefiala la penitencia y la conversion
como requisito previo para recibir la salud; habria que traducir
entonces: «A condicion de que uno se aparte de sus maldades.»

Pedro y Juan ante el sanedrin
4,1-22

! Mientras estaban hablando al pueblo, se les presentaron los
sacerdotes, el jefe de la guardia del templo y los saduceos, * mo-
lestos de que ensefiaran al pueblo y de que anunciaran la resu-
rreccion de entre los muertos en la persona de Jesus. ® Les echaron
mano y los pusieron bajo custodia hasta el amanecer, porque era
ya tarde. * Pero muchos de los que oyeron el discurso abrazaron
la fe, y llegé su numero a unos cinco mil. > A la mafiana siguiente
se congregaron los principales de ellos y los presbiteros y los
escribas en Jerusalén, ® y Ands el sumo sacerdote y Caifds, y Juan
y Alejandro y todos los que eran de la familia del pontifice, "y
colocdndolos en medio trataban de averiguar: ;En qué potestad o
en nombre de quién hacéis vosotros esto? ® Entonces Pedro, lleno
del Espiritu Santo, les dijo: ° Principes del pueblo y ancianos,
puesto que hoy somos interrogados judicialmente acerca de la
buena accion realizada en un hombre enfermo, en virtud de qué
ha sido sanado, 1° sabed todos vosotros y todo el pueblo de Israel
que en el nombre de Jesucristo Nazareno, a quien vosotros cruci-
ficasteis y a quien Dios resucité de entre los muertos, este hombre
se presenta ante vosotros sano. ** Esta es la piedra despreciada por
vosotros, los constructores, constituida en piedra angular (Sal 118,22).
2 Y no hay salvacion en otro alguno, porque no hay otro nombre
bajo el cielo dado a los hombres por el cual debamos ser salvos.
18 Viendo la libertad de dnimo de Pedro y de Juan, y habiendo
comprobado que eran hombres iliteratos e indoctos, se maravi-
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llaban y los reconocian como de los que habian estado con Jesis;
* mas viendo de pie con ellos al hombre curado, no tenian nada
que oponer. ** Los mandaron, pues, salir fuera del tribunal y delibe-
raban entre ellos diciendo: ¢ ;Qué haremos con estos hombres?
Porque el conocido milagro obrado por ellos ha sido manifiesto
para todos los habitantes de Jerusalén, y no lo podemos negar;
" pero a fin de que no se divulgue todavia mds entre el pueblo,
convendria conminarlos a que no hablaran mds de este nombre
a persona alguna. * Y llamdndolos, les ordenaron que bajo ningin
concepto dijeran una palabra ni ensefiaran sobre el nombre de
Jesiis. 3 Pedro y Juan les respondieron diciendo: Juzgad si seria

justo ante Dios obedeceros a vosotros mds que a Dios; *° porque

nosotros no podemos dejar de decir lo que hemos visto y oido.
2 Ellos, reiterando sus amenazas, los soltaron. No encontraban
manera de castigarlos por causa del pueblo, ya que todos glori-
ficaban a Dios por lo sucedido; ** pues era de mds de cuarenta afios
el hombre en quien tuvo lugar este milagro de la curacion.

Entran ahora en escena los adversarios de la nueva comunidad
cristiana. Los sacerdotes de que se habla representan la policia
del templo; a ellos tocaba mantener el orden externo dentro del
drea correspondiente. El jefe de la guardia del templo era el sagan,
sacerdote también, y segundo, en dignidad, después del sumo sacer-
dote. Los saduceos, partido al cual pertenecia la aristocracia sacerdo-
tal, negaban, en contraste con los fariseos, la resurreccién de los
muertos *’. Lo que mds les molesta en la predicacién de los apds-
toles, es el hecho de que éstos anuncien la resurreccién de Jesus,
y que, en consecuencia, se declaren defensores de la doctrina de la
resurreccion de los muertos, que a ellos repugna (cf. 23,8). Para
la fe cristiana, ya desde los primeros tiempos, la resurreccién de
Jesis exige como consecuencia la resurreccion de los muertos &.
El jefe de la guardia del templo hace arrestar a los dos apéstoles
y los pone en prisién, hasta que el sanedrin los someta a interro-
gatorio. Pero esta medida no logra impedir el éxito del milagro
y de la predicacién de Pedro.

17. Cf. Act 23,8ss, 18. 1Cor 15,20-23; Col 1,18.
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El sanedrin.

El gran sanedrin (o gran consejo), el mas alto tribunal de los 5

judios, constaba de 71 miembros (segin Lev 11,16-17: Moisés y
los setenta ancianos) y, en la época que nos ocupa, comprendia
tres grupos: 1.° los pontifices (en el NT se los llama también
«sumos sacerdotes» o «jefes»), que ejercian una influencia deci-
siva; éstos no eran los sumos sacerdotes depuestos o cesantes, ni
sus parientes, sino los jefes de los sacerdotes del templo; 2.° los
escribas, que eran los grandes peritos de la ley, y pertenecian casi
exclusivamente al partido de los fariseos; 3.° los ancianos, que no
eran ni sacerdotes ni escribas, pertenecian, segin parece, a las fami-
lias aristocraticas mas distinguidas, y en ideas estaban proximos
a los saduceos. La presidencia la ejercia el que entonces ocupara
el cargo de sumo sacerdote en sentido estricto; éste era elegido
entre los jefes de los sacerdotes del templo.

El cargo era de suyo vitalicio, pero los romanos nombraban y
deponian sumos sacerdotes segin su propia voluntad. El v. 6 men-
ciona por su nombre a los miembros del primero y més importante
grupo del sanedrin, el de los sumos sacerdotes (en sentido amplio),
o jefes de los sacerdotes del templo. Ands ocupd el cargo de sumo
sacerdote entre los afios 6-15 d.C. Cinco de sus hijos escalaron la
misma dignidad. Caifis (ma4s exactamente, José, llamado Caifés),
que fue sumo sacerdote del 16 al 36 aproximadamente, era yerno
de Anas. En el texto occidental se lee Jonatin, o Jonatds, en
lugar de «Juan»; era el hijo de Anas, y sucesor de Caifds en el
cargo. De €] y de Alejandro no se tiene ninguna otra noticia.
Evidentemente, Ands es el dnico que recibe aqui el titulo de sumo
sacerdote, y es nombrado en primer lugar, porque, gracias a su
edad, a su astucia y a sus relaciones de parentesco, ejercia aun, a
pesar de haber sido depuesto, el mayor influjo en el sanedrin.
Al primer grupo pertenecian también otros miembros de las fami-
lias de los sumos sacerdotes, en la medida en que éstas tuviesen
el derecho de estar alli representadas.

El interrogatorio, que se efectiia durante una sesién oficial del
sanedrin, se refiere al milagro obrado por Pedro. El sanedrin no
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duda de su realidad (v. 16), pero como tiene la sospecha de que
alli pasa algo raro, quiere informarse, por boca de los mismos
apostoles, de quién los ha hecho capaces de hacer curaciones o
los ha autorizado para ello. Pedro, que también aqui toma la pala-
bra, declara con toda naturalidad que el paralitico ha recobrado
la salud en el nombre, es decir, por virtud de Jesis Nazareno.

Se cumple ahora la promesa del Sefior, de que, llegado el momen-
to del peligro, el Espiritu Santo pondria en boca de sus discipulos
las palabras del caso (Lc 12,11-12). Mis incisivo que en los dos
discursos anteriores, Pedro recalca aqui con mayor énfasis que
los hombres no pueden conseguir la salvacion si no es a través
de este Jests, el verdadero Mesias, a quien los jefes judios recha-
zaron. Y para poner mds en claro quién es Jesucristo, se vale de
las palabras de un salmo que Jesis se habia aplicado antes a sf
mismo . Este salmo 118 es interpretado por el cristianismo primi-
tivo, como también por el judaismo tardio, en sentido mesianico *°.
La profecia de Sal 118,22 se cumplié en la pasién y resurreccién
de Jesus. Jesus, tnico mediador de la salvacion: he ahi una verdad
fundamental de la religion cristiana. Jesds la expres6 claramente 2,
y los apostoles la han reafirmado frecuentemente con nueva insis-
tencia. En el v. 12 se percibe con nitidez el eco de Jl 3,5.

La intrépida confesién del Cruciticado que rinden estos hombres,
incultos y salidos del bajo pueblo, no deja de producir su efecto en
los miembros del sanedrin 22, Es verdad que no se resignan a conver-
tirse, pero, delante de aquel enfermo curado no aciertan a oponerles
un argumento de peso. La realidad del milagro no la pueden discu-
tir; pero la situacion se les torna bastante molesta, dado que ya el
asunto es sabido por toda la ciudad y que los dos apostoles atribu-
yen el prodigio a aquel Jesis Nazareno que ellos odian.

Descartan, sin embargo, la idea de infligir un castigo a los apos-
toles, y esto en consideracion al pueblo, que ha quedado profunda-

19. Mc 12,10 par; cf. también 1Pe 2,4.7.

20. Cf. Mc 831 par; Lc 17,25; Sal 118,16 = Act 2,33; 5,31; Sal 118,
26 = Mt 21,9 par; Lc 19,35; Jn 12,3.

21. Cf. Mt 10,32; 20,28; Mc 10,45; Jn 17,3.

22. Cf. In 7,15,
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mente impresionado con la curacidon de aquel hombre de mas de
cuarenta afios y paralitico de nacimiento. Su actividad no encie-
rra, desde luego, peligro inmediato; pero quieren impedir que el
milagro se siga divulgando, y por eso prohiben formalmente a
los apéstoles continuar predicando a Jess.

Mas ellos se resisten decididamente a aceptar tal prohibicion,
apelando al deber que tienen de obedecer a Dios, deber del cual no
los puede dispensar ningiin mandato humano. Que la obligacién de
obedecer a Dios prevalezca sobre la obediencia a los hombres, lo
admiten sin réplica todos los que tienen fe en Dios. Segin Platén #,
Sécrates dio a sus jueces esta respuesta: «Yo 0S venero y os amo;
pero obedeceré a Dios antes que a vosotros.» Cuando Creonte re-
prende a Antigona por haber sepultado, contra su prohibicion, a
Polinice, su hermano muerto, ella responde que no ha hecho otra
cosa que obedecer a un mandato de los dioses: «Yo no queria a
causa de ellos (es decir, de los diversos oraculos no escritos e inmu-
tables) incurrir en los castigos de los dioses, por haber tenido miedo
ante la presuncion de un hombre» 2*. Segin Flavio Josefo 2%, los gue-
rreros de Saul no obedecieron a éste la orden de dar muerte al sumo
sacerdote Abimelec, «porque temian mas ofender a Dios que trans-
gredir un mandato del rey». Los apostoles no pueden, por ningin
motivo, pasar en silencio lo que han visto, oido y reconocido como
obra de Dios. El sanedrin decide entonces dejarlos libres, tras haber-
les reiterado las amenazas de castigo.

La oracion para pedir la asistencia divina
4,23.31

23 Puestos en libertad, vinieron a los suyos y les contaron lo que
los principes de los sacerdotes y los ancianos les habian dicho. ** Al
oirlos, alzaron undnimemente su voz a Dios y dijeron: «Sefior, tu
eres el que hizo el cielo y la tierra, el mar y todo cuanto hay en

23. PLATON, Apologia 29D.
24. SOFOCLES, Antigona 449ss.
25. FL. JOSEFO, Ant. Vi, 12,6.
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ellos (Ex 20,11). ** Tu, el que en el Espiritu Santo por boca de nues-
tro padre y siervo tuyo David, dijiste:

»¢Por qué arman tumulto las naciones

y los pueblos maquinan cosas vanas?
%6 Se han juntado los reyes de la tierra

y los principes se han confabulado

contra el Sefior y su Ungido (Sal 2,1s).

*7" »Porque en verdad se confabularon en esta ciudad contra su
santo siervo Jesus, a quien ungiste, Herodes y Poncio Pilato con los
gentiles y el pueblo de Israel, *® para hacer lo que tu mano y tu
designio tenia predefinido que sucediera. *® Ahora, pues, Sefior, mira
sus amenazas y concede a tus siervos exponer con toda libertad tu
palabra, *° alargando tu mano en curaciones, sefiales y prodigios por
el nombre de tu santo siervo Jestus.» ** Mientras asi oraban, se con-
movid el lugar donde estaban congregados y llenos todos del Espi-
ritu Santo proclamaban la palabra de Dios con osadia.

De nuevo en libertad, los apdstoles regresan a donde estan reuni-
dos los demas miembros del grupo de los doce y les informan de

24 lo sucedido. Al oir tales noticias, todos a una prorrumpen en oracion

27

comun, y piden a Dios les dé la fuerza de ser intrépidos en la con-
fesion de Cristo, no obstante los peligros que les amenazan por parte
de las autoridades judias. No se trata de una férmula de oracion ya
anteriormente compuesta, sino de una invocacién dictada por las
circunstancias. Quizd haya sido Pedro mismo, o algin otro apdstol,
quien primero la recitd. En la invocacién a Dios, hecha con una
formula litdrgica ya en uso %%, se expresa la confianza en que él es
suficientemente poderoso para frustrar todos los ataques de los
enemigos.

Vuelven luego el pensamiento hacia la muerte violenta de Jesis,
el cual fue ungido por Dios, es decir, fue hecho Ungido (=Mesias;
cf. 10,38). Para cometer el crimen se aliaron el rey Herodes, el procu-
rador Pilato y sus soldados paganos con el pueblo judio (en la perso-

26. Sal 146,6; Neh 9,6; Ap 106; 14,7; Act 14,15; 17,24,
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na de sus jefes). S6lo que al obrar asi no hicieron otra cosa que llevar
a efecto los eternos designios de Dios. En efecto, €1 habia profetizado
ya, por boca de su profeta David, en el Sal 2 (citado segiin los LXX),
esta actitud hostil de los potentados de la tierra contra su Mesias.
En el NT, el Salterio es atribuido, en conjunto, al rey David 2*. Con
la «uncién» se designa aqui el momento de la resurreccion de Jesus,
mediante la cual éste fue constituido Sefior mesianico (cf. 2,36).

Segin la idea aqui expresada, el alboroto de los poderosos de
la tierra y de sus pueblos, de que habla el salmo, se hizo realidad
en los ataques de aquellos que condenaron a muerte a Jesus y de los
que ejecutaron la sentencia. Los gentiles se persenifican en los roma-
nos, los pueblos en el pueblo de Israel, los reyes en Herodes, los ma-
gistrados en Pilato. También éstos se hallaron acordes en un mismo
lugar (Jerusalén), en su lucha contra Jesis, el verdadero Ungido de
Dios. Esta referencia a la pasién de Jesis muestra que los que asi oran
ven en la persecucién que acaba de desencadenarse contra los apds-
toles, la continuacién de la persecucién por la que tuvo que pasar
su Maestro.

Ante la situacion en que se encuentran al presente, piden a Dios la
fuerza necesaria para anunciar con intrepidez la palabra, sin dejarse
amedrentar por las persecuciones 2%, e imploran asimismo la capaci-
dad de obrar prodigios, a fin de acreditar asi mejor predicacion. Era
creencia de los antiguos que los taumaturgos obraban sus milagros
mediante la accién de imponer o extender la mano. En conformidad
con representaciones del AT, se atribuye aqui este gesto a Dios mis-
mo, autor de todos los milagros. La oracion es escuchada en el acto.

" Tal significa el hecho de que temblase el sitio en que los apdstoles

estaban reunidos, y de que todos se sintiesen llenos del Espiritu
Santo, Como en pentecostés la venida del Espiritu Santo estuvo
acompafiada de un ruido intenso, asi ahora lo estd del temblor de
la casa 2, Los presentes perciben de nuevo en su interior la fuerza
del Espiritu Santo, y contindan decididos a predicar sin temores la
palabra de Dios 3°,

27. Act 1,16; 2,25.34; Rom 4,6; 11,9; Heb 4,7.
28. Cf. Act 927-28; 13,46; 14,3; 18,26; 19,8; 26,26; 28,31.
29. Cf. también Sal 68,8 30. Cf. 2Tim 1,7.
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4,32-37

2 Uno era el corazén y una el alma de la muchedumbre de los
que habian creido, y nadie consideraba propio nada de lo que poseia,
sino que todo lo tenian en comun. Y, con gran poder, los apésto-
les daban testimonio de la resurreccion del Sefior Jesiis y gozaban
todos ellos de gran favor. ** No habia pobre entre ellos; porque to-
dos cuantos posetan tierras o casas las vendian y aportaban el precio
de lo vendido, ** poniéndolo a los pies de los apdstoles; luego se
distribuia segiin las necesidades de cada uno. *° Asi José, apellidado
por los apostoles Bernabé, que significa hijo de la consolacion, levita,
chipriota de origen, *" siendo duefio de un campo, lo vendié y llevo
el precio y lo puso a los pies de los apdstoles.

Este pasaje pinta lo que era la wsistencia social de la comunidad
de Jerusalén en favor de sus miembros necesitados; llegaba hasta la
venta de los inmuebles a fin de socorrerlos. Se trae un ejemplo para
ilustrarla. Con base en estos versiculos (y en 2,44-45), se ha hablado
de un «comunismo» de los primeros cristianos, queriendo presentarlo
como el precursor del comunismo socialista actual; pero, equivocada-
mente. Los ejemplos concretos, que estdn aqui para probar e ilustrar
las frases de sentido general del pasaje (4,36-37 y 5,1-11), muestran,
sin lugar a dudas, que la propiedad privada no estaba abolida, sino
que todo miembro de la comunidad podia disponer con plena libertad
de sus bienes y de los réditos que ellos produjesen (5,4).

En ninguna parte se dice o se deja entrever que los bienes de
propiedad particular hasta entonces, hubiesen pasado al dominio
de la comunidad; sélo se afirma que la solicitud inspirada por el
amor fraterno llegaba a tal punto que ninguno reservaba para si
la propiedad de sus bienes, sino que ponia de lo suyo a disposicion
de los necesitados 32,

Hubo también algunos que llevaron tan lejos su amor a los her-

31, Cf. también Heb 13,16.
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manos pobres, que llegaron hasta vender la propia casa y sus terre-
nos, para entregar el precio a los apostoles y ayudar asi al sosteni-
miento de los hermanos que estuviesen pasando necesidad. Si todos
hubiesen vendido cuanto poseian, pronto hubiera tenido que pasar
hambre toda la comunidad. Seglin 12,12, hacia los aiios 42-44 Maria,
la madre de Marcos, era atin duefia de su casa, y no se trataba de
una cristiana poco fervorosa. No hay, pues, razén para hablar de co-
munismo entre los primeros cristianos, ya que el comunismo, como
hoy lo entendemos, encarna un sistema econdémico con ideologia
propia. Se podria hablar, a lo sumo, con Troeltsch, de un «comunis-
mo religioso de la caridad»; pero seria preferible evitar el uso de este
término equivoco. Las expresiones generales de 2,44-45; 4,32.34 son
simplemente hipérboles, de las cuales se sirve con gusto el lenguaje
popular. La férmula «todo lo tenian en comun» (v. 32) no es bibli-
ca, sino helenistica; no se lee ni en el AT ni en ninguna otra parte
del NT. Pero aun entre los griegos, excepcion hecha de los pitagori-
cos, la cuestién de la propiedad comin de los bienes no pasé del
plano de la pura teoria (F. Hauck).

Verdadero comunismo existié, segin noticias de Flavio Jo-
sefo 22, en la secta judia de los esenios: «Entre ellos rige la pres-
cripcion de que aquellos que ingresan en la secta pongan sus habe-
res a disposicion de la colectividad para utilidad comiin... Dado
que las propiedades de los particulares se ponen en comin, todos
poseen. como hermanos, una sola fortuna.» Estos datos se han visto
confirmados por los manuscritos hebreos hallados en 1947 en una
gruta, no lejos del mar Muerto, manuscritos que provienen de una
secta (0 «comunidad de monjes») judia. Es altamente probable que
ésta se identifique con la secta de los esenios. Su «Manual de dis-
ciplina» (0 Regla de la comunidad) atestigua que entre ellos se prac-
ticaba la comunidad de bienes y de intereses (col. vi, 18-25). Los
miembros que, después de dos afios de prueba, eran recibidos defi-
nitivamente en la secta, debian, en el momento de la aceptacion,
traspasar la propiedad de sus bienes a la comunidad. Falsas decla-
raciones sobre la propiedad eran severamente castigadas. También

32. FL. Josero, BI 11, 8,3.4.
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las «comunidades regulares» judias de los terapeutas, descritas
por Filén en su libro sobre la vida contemplativa, lo poseian todo
en comun.

No hay duda de que la comunidad de Jerusalén contaba con mu-
chos pobres 2. Esto se debio, quizés, en gran parte, a que se habian
convertido muchos de la didspora, trasladados a Jerusalén ya en
edad avanzada, y que no posefan bienes de valor. Antes de conver-
tirse, éstos recibian el sustento de la colectividad judia, que para ello
contaba con las ofertas de la didspora, mas ahora tocaba a la co-
munidad cristiana velar por ellos. A esto debia obedecer también
el encargo de una colecta en favor de los pobres de Jerusalén, hecho
a las comunidades cristianas compuestas de elementos provenientes
de la gentilidad 4.

El v. 33 pertenece, por su contenido, a la pericopa 5,12-16. La
predicacion de los apostoles iba acompafiada de numerosos mila-
gros : es lo que significa la expresién «con gran poder». No es se-
guro si se pretende hablar aqui del «favory a los ojos del pueblo
(simpatia *) o del «favor» de Dios (la gracia).

Bernabé es mencionado como un ejemplo insigne, porque mas
tarde va a ser personaje importante en los Hechos **. El nombre de
Bernabé (hijo de la consolacion, o del estimulo, o de la animacidn,
por tanto, «consolador») no tiene un significado claro. Tal vez le
haya sido dado en atencion al don de profecia, de que gozaba ®°.

Ananfas y Safira
51-11

1 Cierto hombre llamado Ananias, con su mujer Safira, vendio un
campo, *y se guardo parte de su precio, con el consentimiento de su

33. Cf. Act 6,1 y la colecta con ocasién de la carestia, 11,27-30.

34, Cf. Act 24,17.

35. Act 4,30; 5,12a.

36. Cf. Act 2,47; 5,13.

37. Act 927; 11,22-23; '13,1ss.

38. Act. 13,1; cf. en hebreo nabi = «profeta»; cf. 1Cor 14,3; Act 11,23.
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mujer, y llevando la otra parte la puso a los pies de los apostoles.
* Pedro le dijo: Ananias, ;por qué ha llenado Satdn tu corazon para
engafiar al Espiritu Santo y guardarte una parte del precio del campo?
* ;No eras dueiio para quedarte con él, y no podias disponer plena-
mente de él aun después de vendido? ;Por qué te decidiste a hacer
lo que has hecho? No has defraudado a los hombres, sino a Dios.
3 Al oir Ananfas estas palabras, cayendo al suelo expird. Y un gran
temor se apoderd de todos los oyentes. ® Levantdronse, pues, los
jovenes, lo amortajaron y lo llevaron a enterrar. ' Aproximadamente
a las tres horas entré su mujer, ignorante de lo que habia sucedido.
8 Pedro la interrogd: Dime si habéis vendido el campo en tanto.
Y ella le dijo: Si, en tanto.® Y Pedro a ella: ;Conque hubo concierto
entre vosotros para tentar al Espiritu del Sefior? Pues mira, a la
puerta estdn los pies de los que enterraron a tu marido y te llevardn
a ti. 1° Cayd, pues, al instante a los pies de él y expiré. Entrando los
jovenes la encontraron muerta y la llevaron a enterrar junto a su
marido. 1* Y se difundié un gran temor sobre toda la Iglesia y sobre
todos los que oyeron estas cosas.

Este relato es el reverso de 4,36-37. llustra con particular nitidez
la verdadera naturaleza de la «comunidad de bienes» que regia
en la primitiva comunidad; pero muestra al mismo tiempo el puesto
que en ella ocupaban los apéstoles, y ante todo la preeminente po-
sicién de Pedro. Asi es como la historia aqui narrada con dramética
vivacidad hace la transicién perfecta a la pericopa 5,12-16, que trata
de los apostoles. Pero, lo que exactamente s¢ propone es mostrar
al lector como el Espiritu Santo interviene para castigar a quien
quiera se atreva a ingresar en la comunidad sin estar animado de
recta intencion. El pecado de estos esposos consistié en haber
querido dejar la impresion de que habian entregado a los apés-
toles todo el precio de venta del campo, sin retener nada para
si. Quizd ya antes de venderlo lo habian destinado formal y so-
lemnemente a la comunidad *. Pedro califica el proceder de los
esposos de engafio tramado contra el Espiritu Santo, y por lo

39. Cf. Dt 23,22-24.
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mismo contra Dios, por quien ha sido enviado a la comunidad, y
de someter a prueba al Espiritu del Sefior, por si acaso no descubria

9 ¢l engafio, o al menos no lo castigaba. De ahi que su mal proceder
4 no ofende, en ultimo término, a los hombres, sino a Dios, cuyo Es-

piritu estd presente y activo en la comunidad, y de manera especial
en los apdstoles. Con la fuerza de este Espiritu, Pedro penetra el
engaiio de Ananias, como en otro tiempo lo habia hecho Elias con
la mentira de su criado Gehazi (2Re 5,26), y deja al descubierto la
realidad de su accion.

La muerte de los dos conyuges es presentada sin rodeos como
un castigo. Se ha dicho que un castigo semejante es demasiado severo
y que, en consecuencia, toda esta historia da mucho que pensar
desde el punto de vista de la moral cristiana. Que el castigo sea se-
vero, es indiscutible. Pero también la falta es juzgada muy grave.
Tentar al Sefior es un pecado de especial gravedad, a juicio del
propio Pablo (1Cor 10,9), y por eso entrega en poder de Satdn al
incestuoso de Corinto para ruina de la carne, a fin de que el espiritu
sea salvo en el dia del Seiior . Sélo infligiendo a los culpables una
pena capaz de hacer estremecer a los miembros de la comunidad
(v. 5.11) podia ésta conservarse en toda su pureza. Por lo demas,
en ninguna forma se da a entender (como en el caso de 1,25, respec-
to a Judas) que los esposos en mencidén hayan incurrido en la conde-
nacion eterna. No seria tampoco del todo exacto decir que Pedro
tenia toda la conciencia e intencion de infligir un castigo mortal.
Las palabras inspiradas que él pronuncia provocan, es cierto, la
muerte de Ananias; pero se trata de un juicio de Dios. El no pro-
nunci® amenaza o maldicién alguna, como si sucede en 8,20 y en
13,10-11.

A Safira le anuncia luego el mismo juicio de Dios. Pero Pedro
podia y debia hacerlo, una vez que con su mentira pertinaz ella se
habia hecho culpable del mismo pecado que su marido, incurriendo
asi en el mismo castigo. La obstinacién de la mujer acaba de justifi-

6.10 car el duro castigo de Ananias. Los «jovenes» no parecen ser miem-

bros de categoria inferior en la comunidad. Véase, para terminar, €l

40. 1Cor 5,5; cf, 1Tim 1,20.
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caso del impio Acén, que sustraia y escondia objetos dados al ana-
tema, y por ello fue castigado con la muerte (Jos 7).

Actividad de los apostoles
5,12-16

12 Por mano de los apdstoles se realizaban muchas sefiales y pro-
digios en el pueblo, y estaban todos undnimemente en el portico de
Salomon; ** nadie de los otros se atrevia a mezclarse con ellos, pero
el pueblo los ensalzaba. * Cada dia se agregaban nuevos creyentes
en el Serior, multitud de hombres y de mujeres, > hasta el extremo
de sacar los enfermos a las plazas y ponerlos sobre lechos y camillas
para que, al paso de Pedro, siquiera su sombra cubriera a alguno
de ellos. " Concurria también muchedumbre de gentes de los alre-
dedores de Jerusalén llevando enfermos y atormentados por espiri-
tus inmundos, y todos eran curados.

En este pasaje se describe especialmente la actividad taumatir-
gica de los apdstoles, aunque sin determinarse a narrar ninguna cu-
racién en concreto. De tal actividad se habia hecho mencion ya en
2,43. En ella encontrardn pretexto las autoridades judias para inter-
venir de nuevo contra los apodstoles (5,17ss); asi, el pasaje es al
mismo tiempo una transicién al siguiente.

A pesar de la advertencia del sanedrin {4,21), los apostoles
despliegan en Jerusalén una intensa actividad de taumaturgos. Es
evidente que €sta coincide con el celo de la predicacion. Noticias con-
cretas no se dan sino en relacién con Pedro: una prueba mds de la
preeminencia de que gozaba en la comunidad primitiva. La con-
fianza que la poblacién de Jerusalén tenia en la fuerza milagrosa
que actuaba en él habia llegado a tales extremos, que se esperaba
conseguir fa curacion de los enfermos con el simple hecho de que
su sombra cayese sobre ellos 41,

41. Cf. Mt 5,27-30; 6,56; Act 19,12.
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2,42-47 ; 4,32-35; 5,12-16 Los relatos sumarios

La noticia de estos numerosos prodigios ** se difunde rapida-
mente por los alrededores de Jerusalén, y como los apdstoles no
salen de la ciudad, las gentes de las localidades vecinas llevan a
Jerusalén sus propios enfermos y posesos para hacerlos curar.
Las ciudades de que se habla aqui deben ser Belén, Hebr6on, Emais
y Jericd; pero es de creer que se piense también en las aldeas aleda-
fias a la ciudad.

Como anteriormente en 2,47 y 4,4, también aqui se informa que
el ntmero de los creyentes seguia acrecentandose, que el pueblo
les profesaba gran estima y que, en las visitas que hacian al templo,
acostumbraban reunirse en el portico de Salomén. Se puede de-
terminar las correspondencias siguientes: v. 12a = 3,11 v. 14 = 2,
47; v. 13b = 4,33. No se ve claro quiénes sean los «otros» del
v. 13,

Los relatos sumarios, 2,42-47; 4,32-35; 5,12-16.

Estos pasajes, de los cuales los dos primeros presentan un
cuadro de la vida de la comunidad, y el tercero la actividad tauma-
tirgica de los apostoles, carecen de conexion logica con el contexto.
Esto se debe, evidentemente, al hecho de que en el texto primi-
tivo fueron intercalados posteriormente uno o més versiculos, que
rompen el contexto (P. Benoit). Tales versiculos son: 2,43-45; 4,33;
5.126-14.

De estos versiculos, 2,43 procede claramente de 5,11-12a; 2,44-
45 tiene la apariencia de ser un resumen de 4,32.34-35; 4,33b es
una especie de repeticion de 2,47a; 4,12b-14 resume 2,46 (y 3,11);
2,47a (4,33b); 2.47b.

En cada uno de estos tres relatos, las adiciones provienen de
los otros dos. Asi, en el primer cuadro, que describe la vida de
piedad de la comunidad jerosolimitana, se ha afiadido una breve
anticipacién del contenido de los otros dos (actividad taumatiirgica
de los apostoles y «comunidad de bienes»); en el segundo, una
breve mencidn del argumento del primero (estima entre el pueblo);

42, Cf. Act 8,7; 19,12
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y en el tercero, una referencia retrospectiva al contenido de los dos
primeros (piedad, estima entre el pueblo, crecimiento de la comu-
nidad).

3. Segundo choque con la autoridad judia
5,17-42

1" Pero el sumo sacerdote y todos los suyos, los de la secta de
los saduceos, se llenaron de envidia, * y echaron mano a los apds-
toles y los pusieron bajo custodia piblica. ** Un dngel del Sefior
durante la noche abrié las puertas de la cdrcel y sacindolos les dijo:
20 «ld, presentaos en el templo y hablad al pueblo todas estas pala-
bras de vida.» *' Oyendo esto, entraron muy de mafana en el templo
y se pusieron a ensefiar. Acudioé el sumo sacerdote con los suyos y
convocaron al sanedrin y a todo el congreso de ancianos de los hijos
de Israel y enviaron a la cdrcel para mandar traerlos. ** Los guardas
que fueron dalld no los encontraron en la cdrcel. Volvieron y les
comunicaron: ** «Hemos hallado la cdrcel cerrada con todo cuidado
y a los guardianes de pie junto a las puertas, pero al abrirlas no
hemos encontrado a nadie dentro.» 2 Cuando esto oyeron el jefe
de la guardia del templo y los sumos sacerdotes, no acertaban a
explicarse qué habria sido de ellos. ** Pero en esto se presenté uno
-anuncidndoles: «Los hombres que pusisteis en la cdrcel andan suel-
tos en el templo ensefiando al pueblo.» *¢ Fue entonces el jefe de la
guardia con los guardas y los condujeron, no por la fuerza, porque
temian al pueblo no fuera a apedrearles. ** Los llevaron, pues, y los
presentaron al sanedrin. El sumo sacerdote los interrogd diciendo:
28 «Os habiamos prohibido severamente predicar sobre este nombre,
y vosotros habéis llenado Jerusalén con vuestra ensefianza y queréis
echar sobre nosotros la sangre de ese hombre.» *® Respondiendo Pedro
y los apdstoles, dijeron: «Es preciso obedecer a Dios antes que a los
hombres. *° El Dios de nuestros padres resucité a Jesis, a quien vos-
otros disteis muerte colgdndolo de un madero. ** Dios, con su propia
diestra, lo ha exdltado, como principe y salvador, para dar a Israel
penitencia y perdon de los pecados. ® Testigos de estas cosas somos
nosotros y el Espiritu Santo que Dios ha concedido a los que le obe-
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decen.» * Ellos, al oirles, quedaron cortados y decidieron darles
muerte. .

% Pero surgio en el seno del sanedrin un fariseo, por nombre
Gamaliel, doctor de la ley estimado por todo el pueblo, el cual mandé
que hicieran salir por un momento a los dos hombres, * y les dijo:
«Israelitas, reflexionad qué vais a hacer con estos hombres. * Porque
hace tiempo surgié Teudas, pretendiendo ser algo, y se le unieron
alrededor de cuatrocientos hombres; él fue muerto y todos los que
habian creido en él se dispersaron y fueron reducidos a la nada.
37 Después de él se levanté Judas Gdlileo, en los dias del censo, y
llevo gente detrds de si; también éste perecié y todos sus seguidores
se dispersaron. ** Y ahora yo os digo: Dejad en paz a estos hombres
y soltadlos. Porque si fuese cosa de hombres este designio o esta
obra, se disolverd; *° pero si es cosa de Dios, no lograréis disolverlos;
Yy no vaydis a encontraros luchando contra Dios.» Le hicieron caso.
Y llamando a los ap0stoles, después de azotarlos, les ordenaron no
volver a hablar del nombre de Jests, y los soltaron. ** Ellos, pues,
salian gozosos de la presencia del sanedrin porque habian sido dignos
de ser ultrajados a.causa del nombre. ** Y durante todo el dia no
cesaban de ensefiar y evangelizar a Cristo Jesus en el templo y por
las casas.

También la segunda intervencion de la autoridad judia contra
fos apostoles es provocada por los saduceos. El texto original del
v. 17 sonaba asi: «El sumo sacerdote Ands y todos los suyos...
se llenaron de envidia.» La creciente estima de los apdstoles entre
el pueblo y el constante aumento de la nueva comunidad religiosa
suscitan la envidia entre los mds influyentes de los sacerdotes, que
pertenecian al partido de los saduceos. Por eso un buen dia el sumo
sacerdote hace arrestar a todos los apdstoles por la policia del
templo, con la intencién de hacerlos comparecer a la mafiana si-
guiente a juicio ante el sanedrin. Pero, durante la noche, se ven
milagrosamente libertados de la carcel y reciben la orden de con-
tinuar ensefiando en el templo, tal como lo han venido haciendo
hasta ahora. «En el AT el dngel de Yahveh era el enviado sobre-
natural de Dios, que venia en ayuda de aquellos que se encon-
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traban en necesidad; era una especie de personificacién de la espe-
cial providencia de Dios hacia su pueblo®. La misma figura apa-
rece también en el NT»? (J. Dupont). La expresion «estas pala-
bras de vida» significa lo mismo que «este mensaje de salvacion»
(13,26); porque el objeto del mensaje cristiano es la «salvacion» 2,
o la «vida» 4, prometidas a cuantos abrazan la fe en Jesucristo.

El jefe de la guardia del templo va entonces por los apostoles
y los conduce a presencia del sanedrin. El sumo sacerdote les re-
procha no haber hecho caso de la estricta prohibicién del sanedrin,
y el querer, con su predicaciéon, atraer sobre ellos la sangre del
Crucificado (por desprecio lo llaman simplemente «ese hombre»).
Con este cargo quiere él decir que los apostoles, al seguir predi-
cando que Jests crucificado es el Mesias, pretenden azuzar al pue-
blo contra los responsables de su muerte y aun llevarlo hasta tomar
venganza de ellos en forma sangrienta (Mt 27,25). Pedro, en su
calidad de portavoz de los apéstoles, responde con el mismo argu-
mento de que se valié en el primer interrogatorio: ellos simple-
mente estdn obedeciendo a un encargo divino, del cual no los puede
dispensar ninguna prohibiciéon emanada de autoridad humana. De
nuevo hace una franca e intrépida profesion de fe en el Crucifi-
cado, el redentor enviado por Dios.

En cuanto a contenido, este corto relato no ofrece nada nuevo
con respecto a los anteriores discursos de Pedro. La aplicacién del
término «madero» a la cruz® proviene de Dt 21,234 donde se
dice que aquel que pende del madero es maldito. Al emplear las
palabras «colgiandolo de un madero» para indicar la crucifixion
de Jesus, es evidente que se quiere expresar la idea de que Jesus
tomd sobre si y canceld la maldicion que la ley fulmina contra los
pecadores. «Principe y salvador» tiene el mismo significado que
«autor de la vida» (3,15). Lo que Dios ha llevado a cabo en Jesus

1. Cf. Gén 16,7-12; 21,17-18; 22,11-18; Jue 2,1-5; 6,11-22; 2Re 1,3.15.
2. Cf. Mt 1,20.24; 2,13.19; Lc 1,11; 2,9; Act 8,26; 12,7-11.23.

3. Act4,12; 11,14; 1511; 16,17.30-31.

4. Act 3,15; 11,18; 13,46.48.

5. Asi también en 10,39.

6. Citado en Gal 3,13; cf. ademas 1Pe 2,24,
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de modo tan maravilloso tiende, en definitiva, a mover a Israel a
la conversion, la cual es condicion indispensable para el perdén de
los pecados y para alcanzar la salvacion. Al lado de los apdstoles
es mencionado también el Espiritu como testigo de la exaltacion de
Jesus. Lo es, en efecto, mediante su presencia y accion dentro de la
comunidad (2,23), y sobre todo al llenar a los apdstoles de forta-
leza que les permita presentarse a defender impavidos sus convic-
ciones (4,31).

Esta valerosa actitud, unida a la obstinada resistencia a inte-
rrumpir la predicacién, hace enfurecer a los jueces’. Ya se alzan
voces pidiendo la muerte de los apostoles. Pero, entre aquellas cabe-
zas calenturientas hay, sin embargo, un hombre prudente y reposado,
el respetable rabino Gamaliel. Este interviene, y sus juiciosas pala-
bras logran disuadir al tribunal de dictar una sentencia precipitada.
Los Hechos mencionan intencionalmente su nombre, su profesion y
el partido a que pertenece, hacen notar que goza del aprecio gene-
ral, y transcriben su discurso con cierta riqueza de detalles. Lo
hacen, precisamente porque la intervencion de este hombre fue de
excepcional importancia para los apostoles en esta critica situacion,
y porque el principio general que él expuso en su discurso era de
un valor enorme para la naciente cristiandad.

Aqui se ve con especial claridad que Lucas no transcribe la
historia simplemente por amor a la historia, sino porque quiere,
sirviéndose de ella, ganar adeptos para su fe: la historia de la Igle-
sia constituye al mismo tiempo su mejor justificacion. Este Gama-
liel fue, segin Act 22,3, el maestro del apéstol Pablo. Para distin-
guirlo de su nieto Gamaliel 11 (hacia 90-110), la Misng lo llama
«rabbdn Gamaliel el viejo» (rabbdn = nuestro maestro, titulo reser-
vado a cuatro de los mas ilustres jefes de escuela). La tradicion
judia lo ha honrado como a uno de los mis eminentes maestros.
Por las disposiciones y decisiones legales que se han transmitido
como suyas, se¢ puede ver que era de mentalidad sensata y des-
apasionada.

El hilo del pensamiento en el discurso de Gamaliel es el siguien-

7. Cf. Act 7,54,
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te: el futuro se encargara de demostrar si este movimiento mesia-
nico, cuyos cabecillas nosotros tenemos que juzgar, tiene su origen
en los hombres o en Dios. Si es invencion de hombres, por si solo
se acabara; pero si es obra de Dios, no se podré disolver. De la ver-
dad de la primera afirmacién hemos tenido nosotros mismos la
prueba con ocasion de otros dos movimientos similares (el de Teudas
y el de Judas Galileo). Por lo que a nosotros toca, no podemos
hacer resistencia a la obra de Dios; y si pretendemos combatirla,
estaremos combatiendo contra Dios mismo. El apelar a la violen-
cia no lleva a ningln resultado; dejad a estos hombres en plena
libertad.

Gamaliel empieza aduciendo los dos ejemplos, sacados de la
historia, de los cuales deduce su principio. Segiin parece, Teudas
encabez6 un movimiento mesidnico de caricter revolucionario, que-
riendo hacerse pasar por algo grande. Al respecto, cuenta Flavio
Josefo que, bajo el procurador Fado (44-46 d.C.), cierto impostor
de nombre Teudas, que pretendia pasar por profeta, logré reunir
un buen nimero de secuaces, y les prometi6 que con una sola
palabra haria dividir las aguas del Jorddn y les abriria un camino
facil. Pero Fado envié contra ellos un piquete de caballeria, que
capturé a Teudas y envié su cabeza a Jerusalén, dando muerte
también o capturando a un buen numero de sus adeptos ®.

Si en ambos escritores se trata de un mismo personaje, hay que
reconocer que los datos cronolégicos no coinciden, dado que Lucas
menciona la sublevacién de Teudas como anterior a la de Judas
Galileo. Es cierto que Josefo no merece plena confianza en todos
sus datos; pero, si se tiene en cuenta que en relacidon con el levanta-
miento de Teudas es abundante en pormenores bien concretos, no
hay suficiente razon para achacarle un error cronoldgico de més
de cuarenta afios. No queda, por tanto, mas que un doble camino
para zanjar la diferencia: o bien el Teudas de Gamaliel es dis-
tinto del de Josefo, uno de tantos rebeldes, cuyos nombres nos son
desconocidos, que, después de la muerte de Herodes el Grande
(4 d.C.) sembraron la zozobra por todo el pais °; o bien el discurso

8. FL. JOSEFO, Ant. XX, 5,1.

9. Cf. FL. JOSEFO, Ant. xvi1, 10,8.
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de Gamaliel es una creacidon de Lucas (o de su fuente), que no
contiene necesariamente lo que el célebre legisperito dijo durante
el debate, sino més bien un eco de las disputas que de hecho tenian
lIugar en el seno del judaismo.

También por lo que se refiere a la sublevacion de Judas el
Galileo tenemos noticias en varios pasajes’ de Fl. Josefo *°. Segin
ellas, éste fue, como su padre Ezequias, un pretendiente al titulo
mesidnico; incit6, junto con el sacerdote Sadoc, al pueblo a una
franca rebelion contra el censo de bienes dirigido por Quirinio en
los afios 6/7 d.C.*%, y gan6 muchos adeptos, que se separaron del
partido de los fariseos, tomando el nombre de «zelotas» (celado-
res, nacionalistas fanaticos). Estos zelotas tuvieron en la guerra
judia (66-70 d.C.) parte muy importante y fatal para Jerusalén.
Probablemente Lucas solo quiere decir que la insurreccion de éstos
en tiempo de Quirinio no tuvo éxito, de lo cual no se puede dudar.
Acerca del fin que haya tenido Judas, Josefo guarda silencio. Pero
los romanos no solian parar en menudencias cuando se trataba
de sediciosos.

Sus dos hijos fueron crucificados por el procurador Tiberio Ale-
jandro (46-48 d.C.).

Cuando Gamaliel previene a los jueces contra un procedimiento
demasiado estricto contra los apostoles, para no resultar luego
«personas que combaten contra Dios», Lucas pone en sus labios
una expresion caracteristica de la tragedia Las bacantes, de Euri-
pides, y muy poco atestignada fuera de esta obra; Euripides llama
«lucha contra Dios» a la oposicion que Penteo promueve contra
el nuevo dios Dioniso??. Se ha querido concluir de este pasaje,
como también de Act 26,14, que Lucas habja leido y utilizé la
obra de Euripides. Pero es una opinién que no convence mucho.
La expresion no parece haber sido, después de todo, de uso tan
raro, ya que también se encuentra en 2Mac 7,19; alli, uno de los
siete hermanos grita al impio rey Antioco: «No te hagas ilusiones
de escapar al castigo, td que te atreves a combatir contra Dios.»

10. Por ejemplo, Ans. xviii, 1,1,
11. Cf. el comentario a Lc 2,2
12. EurfrIDES, Las bacantes, v, 45.325.1255s.
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La misma expresion se halla también usada en Epicteto para de-
signar la oposicién contra el destino 3.

La intervencion de Gamaliel tiene éxito. Es cierto que el sane-
drin renueva la prohibiciéon de predicar, y para reforzarla hace
aplicar a los apdstoles la pena de la flagelacion, pero los deja luego
en libertad. La flagelacién es mencionada como castigo que com-
pete aplicar a la sinagoga, en Mc 13,9; Act 22,19; 2Cor 11,24.
Los Hechos afiaden atin la significativa informacién de que los
apoOstoles no salieron de la sala del tribunal en actitud de des-
aliento o de temor, sino que, por el contrario, rebosaban de ale-
gria, teniendo por honor y privilegio el haber sido dignos de sufrir
ultrajes por causa del Maestro y a ejemplo suyo. El NT pone de
relieve a cada paso la alegria con que los cristianos sobrellevaban
los sufrimientos y las persecuciones . El «nombre» por el cual son
felices en sufrir vejaciones, es el nombre de Jesis, quien a través
de la resurreccion fue hecho Sefior celestial en el mismo grado de
dignidad que Dios. Por eso su nombre, «el nombre que estd sobre
todo nombre», es un nombre divino %,

4. Tercer choque con la autoridad judia: la muerte de Esteban,
estimulo a la evangelizacion de los paganos
6,1-8,3

Elecciéon de los siete encargados de los pobres
6,1-7

* Por aquellos dias, habiendo aumentado el nimero de los disci-
pulos, hubo murmuracion de los helenistas contra los hebreos por
parecerles que eran desatendidas sus viudas en la distribucion coti-
diana. ® Convocaron, pues, los doce a la asamblea de los discipulos

13. EPICTETO 111, 24,24,
14. Flp 1,29; Col 1,24; Heb 10,24; Sant 1,2; 1Pe 4,13-14.
15. Flp 2,9-11; y Act 2,36 con el comentario,

115

40

41



6,1-7 Los siete encargados de los pobres

y les dijeron: «No estd bien que nosotros abandonemos la palabra
de Dios para servir a las mesas. * Mirad, hermanos, como elegis de
entre vosotros siete hombres probados, llenos de Espiritu y de sabi-
duria, a los cuales pondremos al frente de este menester; * nosotros,
en cambio, nos consagraremos a la oracién y al ministerio de la pala-
bra.» 3Y agradé la proposicion a toda la asamblea, y eligieron a
Esteban, hombre lleno de fe y del Espiritu Santo, a Felipe, a Pro-
coro, a Nicanor, a Timdn, a Pdrmenas y a Nicolds, prosélito de
Antioquia, ¢ a los cuales presentaron delante de los apdstoles, y des-
pués de haber orado les impusieron las manos.

* La palabra de Dios se propagaba, y se multiplicaba extraordi-
nariamente el numero de discipulos en Jerusalén, e incluso una gran
muchedumbre de sacerdotes abrazaban la fe.

Para el conocimiento de la organizacion interna de la primitiva
comunidad cristiana, y de las tendencias que en ella obraban, estos
versiculos son de importancia capital. Los miembros de la comu-
nidad (que aqui, por primera vez en los Hechos, reciben el nombre
de discipulos, denominacion que fuera de, aqui es desconocida en
el cristianismo primitivo), estdn divididos en dos grupos: hebreos
y helenistas. Los Hechos usan el término «discipulos» para de-
signar a los fieles, solo entre 6,1 y 21,16. En los evangelios se llama
«discipulos» a aquellos que escucharon la predicacion de Jesis y
permanecieron unidos a él durante toda su vida puablica. Por
«hebreos» hay que entender a los judios nacidos en Palestina, cuya
lengua materna era el «hebreo» (es decir, el arameo, cf. 21,40);
«helenistas» son los judios de habla griega oriundos de la didspora.
Paralelamente al fuerte desarrollo de la comunidad, surgi6 entre
los dos grupos un serio estado de tension, provocado por el des-
cuido con que se trataba a las viudas de los helenistas en la dis-
tribucion de los diarios socorros. En las comidas cotidianas, que
probablemente se hacian al anochecer, bajo la vigilancia de los
apostoles (2,42.46), los pobres, especialmente las viudas, eran aten-
didos con lo que la caridad habia obsequiado, y recibian ademas
viveres para el dia siguiente.

No se dice quién estuviese, hasta el momento, al frente del
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servicio de las mesas (v. 2), pudiendo ser el culpable de semejante
situaciéon. En todo caso no lo fueron los apdstoles. Estos eran,
ciertamente, los superintendentes del cuidado de los pobres, y en
cuanto tales recaia sobre ellos la responsabilidad de esos cuidados,
ya que en sus manos se depositaban las ofrendas provenientes de
quienes vendian sus propiedades. Pero es seguro que en este
oficio debieron utilizar los servicios de los miembros de la comu-
nidad. Es posible que la «distribuciéon cotidiana» se hiciese durante
las cenas comunes, a las cuales los mis pudientes llevaban viveres
para los pobres 2.

En todo caso, los apdstoles se niegan a dedicarse al servicio 2
de las mesas, porque su tarea es atender al servicio divino y anun-
ciar la palabra de Dios. Reunida la comunidad, proponen destinar 4
a aquel oficio siete hombres que llenen los requisitos necesarios.
La eleccion de los candidatos para este ministerio queda, pues, en 3
manos de la comunidad, pero el nombramiento mismo depende
de los apéstoles (cf. v. 3), que lo hacen mediante imposicion de 5-6
manos acompafiada de oracion . Lo sorprendente es que los siete
escogidos llevan todos nombre griego, y uno de ellos es un prosé-
lito, es decir, un pagano pasado al judaismo mediante la acepta-
cién de la circuncisién. Es legitimo concluir de ahi que todos ellos
eran helenistas.

La opinién, en cambio, defendida por algunos, de que estos
siete hombres fueron constituidos jefes autdénomos de la fraccion
helenista de la comunidad, no tiene ningin apoyo en el texto.
En este caso, sobre los fieles hebreos ejercerian la autoridad los
apoéstoles, tanto en la predicacion como en lo referente a las obras
de caridad, mientras que la parte helenista se habria emancipado
al concederse la autoridad a siete hombres escogidos de entre los
suyos, con autonomia para ejercerla también en los dos ministe-
rios. Pero, si nos atenemos al texto, a los siete se confid Gnicamente
la direccién de las actividades de caridad en toda la comunidad,

1. Act4,35; 5,2,
2. Cf. 1Cor 11)21-22.
3. Cf. Act 13,3,
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en tanto que el atender al servicio divino y el anunciar la palabra
de Dios continuaron siendo funcién reservada a los doce.

Con todo, no deja de ser extrafio que los Hechos no digan
nada acerca del ejercicio del cargo confiado a los siete, y narren,
en cambio (cosa para la cual no estin preparados los lectores),
como Esteban despliega una intensa actividad de predicador y de
taumaturgo entre los judios helenistas, y como se entregd con gran
éxito a entablar discusiones religiosas con ellos (6,8-9). Es de creer
que tal actividad no la empez6 a ejercer a partir de su designacion
para el servicio de las mesas. También de otro, perteneciente al
grupo de los siete, Felipe, se relata mds tarde como se dedicod
igualmente, en Samaria y en otros lugares, a una afortunada acti-
vidad de predicador, acompafiada de milagros (8,5ss). También
éste debid estar dedicado al servicio de la palabra ya antes de su
fuga de Jerusalén; los Hechos le dan el titulo de «evangelista»
(es decir, heraldo del evangelio) *.

Asi pues, de los siete, por lo menos estos dos eran también
servidores de la palabra, y su actividad como tales no estaba nece-
sariamente ligada al servicio de las mesas. ;No se podria tal vez
decir que estos siete hombres eran de hecho los jefes y guias del
grupo helenista de la comunidad de Jerusalén, y que por tal motivo
fueron presentados por ella para el cargo de intendentes de los
pobres? Sea como fuere, no deja de ser probable que lo tunico
confiado a ellos fuese el servicio de las mesas dentro del grupo a
que pertenecian. No es de creer que la asistencia a las viudas he-
breas hubiese quedado totalmente en manos de los helenistas solos.

El pasaje 6,1-6 no es del todo claro. Se tiene la impresion de
estar leyendo un resumen extremadamente conciso. No obstante,
resulta evidente que los siete no estaban en oposicién con los apos-
toles, y que la posiciéon que ocupaban no era completamente inde-
pendiente; en efecto, nada autoriza la suposicion de que la comu-
nidad de Jerusalén estuviese dividida en dos fracciones auténomas,
la de los «hebreos» (con los apostoles a la cabeza) y la de los
«helenistas». Pero que en ella hubiese dos grupos, lo dice clara-

4. Cf. Act 21,8
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mente 6,1, y lo confirma la siguiente observacién: cuando, luego
de la lapidacion de Esteban, que debia ser el jefe indiscutible de
los cristianos helenistas, estallé una violenta persecuciéon contra la
Iglesia, vy «todos se dispersaron por las regiones de Judea y Sama-
ria», los apoéstoles pudieron continuar en Jerusalén (8,1). Ademads,
segun Act 8,14.25; 9,31; 11,2.20, existe en la ciudad una floreciente
comunidad encabezada por los apodstoles, que, en caso de haber
sido completamente exterminada, no habria podido llegar a reorga-
nizarse tan pronto; se impone, por fuerza, la conclusién de que la
persecucion desatada con el proceso de Esteban, en realidad sélo
afectd al grupo helenista, mientras al resto de la Iglesia se lo dejé
tranquilo.

Recientemente se ha propuesto, entre los catdlicos (P. Géchter),
una hipétesis interesante: para distribuir las limosnas se seguia
como norma dar el dinero para dos veces siete comidas. Encargadas
de la distribucién a las viudas helenistas eran algunas mujeres
(arameas). Los «siete» fueron instituidos con funciones de inspec-
ci6n sobre estas ultimas, pero su tarea principal era la cura de
almas (la predicaciéon a los cristianos helenistas y el buscar la
manera de entenderse con los helenistas que continuaban en el
judaismo). Pero simultineamente, o quizds un poco més tarde, se
instituyeron a su vez «siete» hebreos, con las mismas funciones y
prerrogativas respecto de su grupo; al verse obligada a huir de
Jerusalén la fraccién helenista de la comunidad primitiva, estos
altimos «siete» formaron lo que se llamd el colegio de los presbi-
teros, o ancianos®, cuyo jefe era Santiago, el hermano del Sefior.
A ambos grupos comunicaron los apostoles la plenitud de la potes-
tad espiritual y de la gracia que ellos mismos tenian (en otros
términos, los consagraron obispos), reservindose solamente la im-
posicién de manos (confirmacién), como resulta del caso de Felipe
(8,14ss). Mas tarde, cuando los siete helenistas tuvieron que trabajar
lejos de Jerusalén, levantaron esta restriccion. Con esta hipétesis
se explica bien la repentina e inesperada mencion, en 11,30, de los
ancianos, los cuales aparecen como personajes que ocupan una

5. Act 11,30; 15,6; 21,19,
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posicion de dirigentes dentro de la comunidad, sin que el autor de
los Hechos justifique en forma alguna su aparicion °.

La hipotesis podria quizd dar también respuesta a la cuestion
de si el envio de Pedro y Juan a Samaria (8,14ss) no obedecia
precisamente a esta restriccion de la potestad de orden impuesta
a los «siete». Con la designacion de estos siete personajes para
cuidar de los pobres, el elemento helenista se vio, sin duda alguna,
notablemente reforzado dentro de la comunidad. Este hecho sera
decisivo de aqui en adelante para el desarrollo ulterior de la Iglesia.

El diaconado eclesidstico.

Surge ahora el problema: ;a estos siete encargados de los po-
bres hay que identificarlos con los didconos que Flp 1,1 y las epis-
tolas pastorales (1Tim 3,8ss) mencionan al lado de los presbiteros?
Las opiniones estdn divididas. En el campo catdlico, la mayor
parte responde afirmativamente; en el protestante, negativamente.
Varias razones parecen de hecho oponerse a la identificacion: los
siete no reciben jamas el nombre de «didconos», ni su ministerio
¢l de «diaconado»; en cambio, los Hechos hablan del «evangelista
Felipe, que era uno de los siete» (21,8). Es cierto que hablan?’
de una actividad de Esteban y de Feljpe en el campo de la predi-
cacion (de los deméis no relatan nada), pero también otros miem-
bros de la comunidad se ocupaban en lo mismo .

Hay que reconocer, sin embargo, que los didconos de las pas-
torales se identifican hasta cierto punto, en sus funciones, con los
encargados de los pobres en Jerusalén, en cuanto que aquéllos
actuaban también en el campo de la caridad y que, ademds, en
Rom 12,7 se conoce un carisma del diaconado. Si Lucas evita dar
a los siete el titulo de «didconos», que ya en su tiempo designaba
en la Iglesia un oficio bien determinado?, se debe a que no lo
encontr6 atestiguado en la tradiciébn. Apenas desde san Ireneo

6. Cf. el exc. de 1a pag. 211.
7. Act 68ss; 8,5ss.

8. Act 84; 11,19,

9. Cf. Flp1,1; 1Tim 38.
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(hacia 180), los «siete» son tenidos por didconos, en el sentido de
funcionarios sagrados para servicios de segundo orden, por lo gene-
ral de naturaleza caritativa. Es verdad que los escritores mas
antiguos hablan también de didconos, pero no los ponen en rela-
cién con los «siete». Por tales razones es preferible no considerar
la institucién de los siete como origen del diaconado eclesiéstico.

Actividad de Esteban y acusacién contra él
6,8-15

& Esteban, lleno de gracia y de poder, hacia grandes prodigios y
sefiales ante el pueblo. ° Pero surgieron algunos de la sinagoga lla-
mada de los libertos, cireneos y alejandrinos y de los oriundos de
Cilicia y de Asia que disputaban con Esteban, ** y no podian hacer
frente a la sabiduria y al Espiritu con que hablaba. ** Entonces so-
bornaron a unos hombres que dijeron: «Le hemos oido proferir pa-
labras injuriosas contra Moisés y contra Dios.» ? Conmovieron, pues,
al pueblo, y a los ancianos y escribas, y echdndose sobre él le pren-
dieron y le condujeron al sanedrin. ** Presentaron testigos falsos para
decir: «Este hombre no cesa de proferir dicterios contra este lugar
santo 'y contra la ley; * porque le hemos oido decir que ese Jesus
Nazareno destruird este lugar y cambiard las costumbres que nos
transmitio Moisés.» **Y fija la vista en él, todos los que estaban
sentados en el sanedrin vieron su rostro como el rostro de un dngel.

Como se puede ver también por los v. 9 y 10, Esteban des-
pliega en Jerusalén una incansable actividad de predicador, coro-
nada por el éxito y acompaiiada de milagros. Sélo de esta activi-
dad se ocupa el relato, porque fue la que sirvié de pretexto para
su muerte. Debia estar dirigida en forma especial a los judios de la
didspora, que en Jerusalén contaban con numerosa representacion
y estaban agrupados en comunidades sinagogales, de acuerdo con
las circunstancias de origen de los adeptos. En todo caso, surgen
disputas entre él y los judios de la diaspora. A éstos se los clasi-
ficaba segin su procedencia. Es posible que con tal clasificacion
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los Hechos se refieran concretamente a dos grupos de helenistas,
formados, el uno por libertos (o sus descendientes) y, si la inter-
pretacion es exacta, por gentes de Cirene y de Alejandria, y el
otro por judios oriundos de las regiones de Asia (cf. 21,27) y de
Cilicia.

En el afio 63 a.C. numerosos judios fueron llevados a Roma
por Pompeyo como prisioneros de guerra, y vendidos como escla-
vos. Con el tiempo, muchos de sus descendientes recuperaron la
libertad y fundaron en Roma una pujante colonia judia. Una ins-
cripcion griega que perpetda la ereccién de una sinagoga, descu-
bierta en Jerusalén (en el Ofel) por R. Weill y publicada en 1920,
dice: «Teodoto, hijo de Veteno, sacerdote y jefe de la sinagoga,
hijo de un jefe de sinagoga, nieto de un jefe de sinagoga, construyé
la sinagoga para la lectura de la ley y la ensefianza de los manda-
mientos (construy6), también el alojamiento y los aposentos sobre
el techo (?), y las instalaciones de agua, con el propdsito de que
sirvan de posada a los extranjeros que tengan necesidad; esta (sina-
goga) la fundaron sus padres y antepasados y Simédnides.» Se ve
que el padre del constructor de la sinagoga habia obtenido el dere-
cho de ciudadania romana, gracias a la intervencion de algiin
miembro de la familia de los Vetenos (gens Vettena). Algunos inves-
tigadores creen que éste (0 su padre) seguramente prisionero de
guerra y, como tal, esclavo, lo habia obtenido al recobrar la liber-
tad, y se inclinan a ver en esta sinagoga la de los libertos, men-
cionada en los Hechos. Pero esto no pasa de ser una suposicion.
Por su parte, algunos comentaristas piensan que ha habido aqui
una corrupcion del texto, y que la forma correcta y original seria
AsBuativor («libistinos», es decir, procedentes de Libia); esta forma
encajaria bien con «cireneos y alejandrinos».

Como estos helenistas no pueden competir con Esteban, en
quien obran el poder y la sabiduria de Dios°, echan mano de
la calumnia. Una vez que han preparado suficientemente la opi-
nién publica, se apoderan del odiado discipulo de Jesus y lo arras-
tran a presencia del sanedrin. Aqui formulan contra él la acusa-

10. Cf, Le¢ 21,15,
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cién de estar atacando continuamente «este lugar santoc y la ley»
(o sea, de blasfemar contra Moisés y contra Dios, v. 11). En qué
consistiesen exactamente los ataques, lo dicen las declaraciones de
los falsos testigos que sobornaron; ellos se encargan de precisar
como personalmente le han oido decir que Jesds destruiria este
lugar y cambiaria, es decir, aboliria los usos (las instituciones, las
leyes) establecidos por Moisés. Se discute si el «lugar» designa el
templo o bien la ciudad de Jerusalén. Parece seguro que se piensa
en el templo, pues precisamente a él se refiere Esteban en su dis-
curso (7,47-50). No se podia hacer acusacién méas grave contra
un judio.

Es curiosa la coincidencia que ofrece esta acusacién con la que
otros falsos testigos formularon a su vez contra Jests: «Yo des-
truiré este templo, hecho por mano de hombre, y en tres dias
construiré otro, no hecho por manos humanas» *. En términos
parecidos acusan también a Pablo los judios de la provincia de
Asia: «Este es el hombre que anda ensefiando a todos y en todas
partes contra el pueblo, contra la ley y contra este lugar, hasta el
extremo de haber introducido incluso griegos en el templo, y pro-
fanado asi este lugar santo» (21,28).

Las afirmaciones de los testigos son calificadas de falsas. Huelga
decir que Esteban no ha pronunciado blasfemias contra Moisés ni
contra la ley (v. 11); pero la acusacién no carece, sin embargo, de
todo fundamento. En su discurso, efectivamente, habla del templo
en términos que a los judios debieron parecer escandalosos. En
cuanto a la ley, es muy poco lo que dice, para que podamos
sacar de sus palabras conclusiones precisas; con todo, no deja de
percibirse la insinuacién de que los judios no tenian razén para
andar tan preocupados de defender su duracién eterna, cuando ellos
mismos no la habian observado (7,35). Nada de extrafio, pues, que
Esteban hubiese dicho que, al retorno glorioso de Jesids, también
el templo hecho de piedra habria dejado de existir, y que en la
nueva era la ley mosaica ya no tendria validez '2. Con esto, él no

11. Mc 14,58; Mt 26,6; Lc la omite.
12. Cf.Lc 21,6 y 13,34-35,
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habria negado, en modo alguno, el origen divino de tales institu-
ciones, pero habria afirmado claramente su valor transitorio, en lo
cual los adversarios vieron un ataque y una blasfemia. Quizd llega-
ria hasta sostener la obligacion de adoptar, ya desde ahora, otra
posicion diferente con respecto a la ley; pero el texto no da margen
para confirmar esta suposicion.

A los jueces aparece ahora el rostro del acusado como el de
un angel, envuelto en extrafio resplandor, semejante al rostro de
Moisés, que resplandecia cuando hablaba con Dios . Con este
dato se quiere indicar que en aquel momento entré Esteban en
éxtasis y contemplaba la magnificencia (el resplandor) de Dios
(7,55-56), lo que hacia que su rostro se iluminara. En €l se cumple
ahora la profecia de Jesis: que el Espiritu Santo asistird a sus
testigos cuando fueren llevados a los tribunales *.

Discurso de Esteban
7,1-53

! Dijo el sumo sacerdote: «;Es esto asi?» 2Y él dijo:

«Hermanos y padres, oid: El Dios de la gloria se aparecié a
nuestro padre Abraham, cuando estaba en Mesopotamia antes de
que fijara su habitacion en Hardn, * y le dijo: “Sal de tu tierra y de
tu parentela y ve a la tierra que yo te mostraré” (Gén 12,1). * Enton-
ces, saliendo de la tierra de los caldeos, fijoé su sede en Hardn. De
alli, después de morir su padre, (Dios) lo trasladé a esta tierra en
la cual vosotros habitdis ahora; °y no le dio parte en ella, ni para
asentar un pie, sino que le prometié ddrsela en posesion a él y a su
posteridad, aun cuando no tenia hijos (Gén 12,15). © Pero le dijo
Dios: “Sera tu descendencia peregrina en tierra” extrafia y la some-
teran a esclavitud y a malos tratos durante 400 afios; 7 pero al pueblo
al que servirdn le juzgaré yo, dice el Sefior, y después de esto sal-
drdn (Gén 15,13s) y me daran culto en este lugar” (Ex 3,12). *Y le

13. Ex 34,29-35; 2Cor 3,7-18.
14. Mt 10,20; Mc 13,11; Lc 12,12; 21,15.
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dio la alianza de la circuncision, y asi engendré a Isaac y le circun-
cidé al octavo dia, e Isaac a Jacob, y Jacob a los doce patriarcas.
® Los patriarcas, envidiosos de José, lo vendieron a Egipto; ° pero
Dios estaba con él y lo libré de todos sus peligros ddandole gracia y
sabiduria ante el faradn, rey de Egipto, que lo constituyé gobernador
sobre Egipto y sobre toda su casa. ** Sobrevino entonces un hambre
sobre toda la tierra de Egipto y Canadn y una gran penuria y no en-
contraban alimento nuestros padres. *? Habiendo oido Jacob que
habia trigo en Egipto, envié a nuestros padres por primera vez, * y
en la segunda se dio a conocer José a sus hermanos y se hizo
patente al faradn el origen de José. * Envié José a buscar a Jacob
su padre y a toda su parentela en numero de setenia personas.
1Y descendid Jacob a Egipto, y murio él y también nuestros padres.
18Y fueron trasladados a Siquem y depositados en el sepulcro que
habia comprado Abraham, a precio de plata, a los hijos de Emor
en Siquem. ' A medida que se aproximaba el tiempo de la promesa
que Dios habia hecho a Abraham, fue creciendo y multiplicdndose
el pueblo de Egipto, *® hasta que surgié otro rey en Egipto, que no
habia conocido a José, *° el cual se las ingenic para vejar a nuestra
raza haciendo que los padres abandonasen a los recién nacidos de
manera que no pudieran sobrevivir. *° En estas circunstancias nacio
Moisés, que era agradable a Dios, el cual se crio por espacio de tres
meses en casa de su padre, *' pero habiendo sido abandonado, lo
adoptd y crié para si como hijo la hija del faraon. * Y fue educado
Moisés en toda la sabiduria de los egipcios y era poderoso en pala-
bras y obras. ® Cuando cumplia la edad de cuarenta afios, le vino
a la mente la idea de inspeccionar a sus hermanos los hijos de Israel.
24 Y viendo a uno tratado injustamente, salié en su defensa y vengo
al ofendido dando muerte al egipcio. ** Pensaba que sus hermanos
comprenderian que Dios los iba a salvar por medio de él; pero ellos
no lo entendieron. **Y asi al dia siguiente fue visto por unos que
se estaban pegando, y como intentara poner paz entre ellos diciendo:
“Sois hermanvs, ;por qué os hacéis dafio el uno al otro?”, *" el que
estaba golpeando a su compafiero le rechazd diciendo: “;Quién te
ha constituido principe y juez sobre nosotros? * ;o quieres quitarme
de en medio como lo hiciste ayer con el egipcio?” * Huyd, pues,
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Moisés al oir esto y se avecindé en Madidn, donde engendré dos
hijos. * Cumplidos los cuarenta afios, se le aparecié en el desierto
del monte Sinai un dngel en la llama de una zarza ardiente. * Al verlo
Moisés se extrafié de la vision y mientras se acercaba para verlo
mejor, se oyo la voz del Sefior:

32 %Yo soy el Dios de tus padres, el Dios de Abraham, de Isaac
y de Jacob.” Atemorizado Moisés no se atrevia a mirar. ** Dijole
el Sefior: “Descalza las sandalias de tus pies, porque el lugar donde
pisas es tierra santa.” ** He considerado la afliccién de mi pueblo
en Egipto y escuchado sus lamentos, y he bajado a liberarlos. Ahora,
pues, ven acd; yo te envio a Egipto” (Ex 3). 3° A esto Moisés, a quien
habian rechazado diciendo: *““;Quién te ha constituido principe y
juez?”, a éste Dios envié como principe y redentor, por mano del
dngel que se le aparecio en la zarza. *® Este fue quien los sacé obran-
do prodigios y sefiales en la tierra de Egipto y en el mar Rojo y en
el desierto por espacio de cuarenta afios. *' Y fue este mismo Moisés
el que dijo a los hijos de Israel: “Dios hara surgir de entre vuestros
hermanos un profeta como yo” (Dt 18,15). 8 Este fue el que, en la
asamblea del desierto, estuvo con el dngel que le hablaba en el monte
Sinai y con nuestros padres; el que recibié palabras de vida para
comunicdroslas a vosotros; *° a quien no quisieron obedecer nuestros
padres, sino que le rechazaron y volviéndose en su corazon a Egipto,
* dijeron a Aaron: “Haznos dioses que vayan delante de nosotros;
porque ese Moisés, que nos sacé de la tierra de Egipto, no sabemos
qué ha sido de é1” (Ex 32,23). 41 Y fabricaron un becerro en aquellos
dias y ofrecieron victimas cl idolo, y se gozaron en las obras de sus
manos. *2 Pero Dios se aparté de eilos y los entregé a dar culto
al ejército de los cielos, segun estd escrito en el libro de los pro-
fetas:

»(Acaso me ofrecisteis sacrificio y victimas
durante cuarenta aiios en el desierto, casa de Israel;
#y no més bien os llevasteis la tienda de Moloc
y la estrella del dios Refén,
imagenes que fabricasteis para adorarlas?
Pues yo os deportaré mds alld de Babilonia (Am 5,25-27).
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*t yNuestros padres tenian en el desierto el taberndculo del tes-
timonio segin lo habia dispuesto el que mandé a Moisés hacerlo
conforme al modelo que habia visto; ** el cual heredaron nuestros
padres e introdujeron con Josué en la conquista de la tierra de los
gentiles, a los que Dios expulsé a la vista de nuestros padres hasta
los dias de David. * Este hall6 gracia a los ojos de Dios y solicité
el favor de encontrar una mansion (de Dios) para la casa de Jacob,
47 pero fue Salomon quien le edificé una casa. ** Con todo, no habita
el Altisimo en edificios fabricados por mano de hombre, segun
dice el profeta:

# »El cielo es mi trono,
y la tierra, escabel de mis pies.
(Qué casa me habéis de fabricar, dice el Sefior,
o cual seria el lugar de mi reposo?
50 ; Acaso no fue mi mano la que hizo todas estas cosas? (Is 66,1s).

51 y,Gentes de dura cerviz e incircuncisos de corazon y de oidos!
Siempre estdis resistiendo al Espiritu Santo. Como vuestros padres,
igual vosotros. ** ;A quién de entre los profetas no persiguieron
vuestros padres? Dieron muerte a los que preanunciaban la venida
del Justo, que vosotros ahora habéis entregado y os habéis hecho
sus asesinos, ° vosotros que recibisteis la ley por ministerio de los
dngeles, y no la habéis observado.»

El discurso de Esteban, con sus 52 versiculos, es el mas largo
de los Hechos. No es propiamente una alocucion de defensa, sino
una intrépida toma de posiciones frente al judaismo, que termina
con un enérgico ataque a los oyentes. A primera vista tiene la
apariencia de ser, en su mayor parte, un amplio compendio de
la historia del pueblo israelita, desde Abraham hasta Salomén.
Entre todos los discursos de los Hechos, tan sélo el de Pablo en
Antioquia de Pisidia presenta cierta afinidad con éste, porque tam-
bién alli se echa una mirada retrospectiva sobre la historia de
Israel, pero en pocas palabras (13,17-22), y a manera de introduc-
cion del tema central del discurso, el mensaje de Cristo (13,23-41).
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El discurso de Esteban, en cambio, apenas habla de Jesis en uno
de los dltimos versiculos, y sin mencionar siquiera su nombre (v. 52).

La exégesis detallada del discurso no ofrece dificultades de con-
sideraci6én, pero si las ofrece la cuestion de saber cuil es propia-
mente el hilo del discurso y cudl la relacion que guarda con el
delito imputado a Esteban. En esto, las opiniones de los comen-
taristas estin muy lejos de la unanimidad. Pero, examinada mds
de cerca, la amplia resefia historica no carece, como pretenden
algunos, de referencia a la acusacién, sino que aborda efectivamente
los dos puntos capitales de que se incriminaba a Esteban: los ata-
ques contra el templo y contra la ley. Esteban, es cierto, no se
detiene a refutar expresamente los cargos que se le hacen, ni mucho
menos los reconoce justos, sino que aprovecha su discurso para
fijar claramente su posicion frente al templo y a la ley mosaica.

Preferimos tomar como punto de partida la seccion 44-50, Desde
el tiempo de Moisés, Israel poseyé en el taberniculo, o tienda
sagrada, una morada de Dios, preparada de acuerdo con el modelo
celestial mostrado por Dios mismo. Este no fue dado tan s6lo para
el tiempo que duré el viaje por el desierto, sino que fue llevado
por Josué a la tierra prometida, donde siguié siendo el santuario
legitimo hasta David. David fue el primero que tomé la decision
de sustituir el taberniculo por un templo propiamente dicho. La
iniciativa partia de €1, no de Dios. Pero s6lo a Salomoén le fue
permitido llevar a término el plan. El templo no tiene, pues, a los
ojos de Dios, el significado que el pueblo judio le atribuye. La pre-
sencia y la actividad salvificas de Dios no estdn limitadas al templo.
Dios es mas grande que el templo, lo dice la Escritura, y toda
la creacion es morada de Dios. Con tales palabras, Esteban ha fijado
con claridad su posicion con respecto al templo. El no lo condena,
pero especifica su valor relative: su vigencia ya expird.

De este pasaje, claro y explicito, redunda ahora un poco de
luz sobre la exposicion precedente. Lo que en ella se quiere de-
mostrar es que Dios no estd cerca de los suyos Gnicamente en un
determinado lugar sagrado, sino que en todas partes los guia y los
protege. Mucho antes que el templo existiese y que el pueblo se
hubiese establecido en la tierra santa, Dios comunicé a los padres
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sus revelaciones y pruebas de la salvacion. y esto, por lo general,
en paises extranjeros. La idea de que la salud traida por Cristo
estd destinada a todos los pueblos, resuena claramente en los
v. 42-50.

Esteban fija también su posicion con respecto al segundo capi-
tulo de acusacion, el ataque a la ley. Con mucha habilidad rechaza
el cargo que le han hecho. Dice que, en el Sinai, Moisés recibi6é
«palabras vivas», es decir, palabras destinadas a dispensar a los
hombres verdadera y auténtica vida **. De Moisés habla con gran
respeto y veneracion, presentandolo como al libertador de Israel
y como figura y precursor del Mesias. Estd, por consiguiente, muy
lejos de blasfemar de Moisés.

Sigue ahora el ataque a los oyentes: vosotros, judios, os habéis
opuesto siempre al Espiritu Santo, es decir, a la revelacién divina,
tanto como a los profetas, a quienes vuestros padres persiguieron
y asesinaron, y no menos a la ley, que recibisteis de Dios, pero no
Ia habéis observado.

Poco hay que decir como explicacion detallada del discurso.
Para su resefia historica, Esteban se sirve no del texto hebreo,
sino de los LXX, y en forma bastante libre. Donde se aparta del
texto de la Biblia, muestra frecuentes coincidencias con la tradi-
cién tardia del judaismo (Fil6n, Josefo, literatura rabinica).

Segin el AT, Abraham recibio la vocacién en Hardn‘. En
cambio, segun Filon y Josefo, lo fue en su patria de origen, Ur de
Caldea **. Esteban emplea aqui el término «Mesopotamia» en el
sentido mas restringido de «Babilonia». Hardn estd situado en
Mesopotamia del norte; Ur junto al Eufrates meridional. El AT
informa que Abraham dejo a Hardn cuando su padre aiin vivia;
segin Filon, no lo hizo hasta que él ya habia muerto. Es natural
que hallaran escandaloso que Abraham hubiese abandonado a su
padre anciano. En cuanto al v. 5, cf. Gén 12,7; 13,15 («todo el
pais que ves. te lo daré en propiedad para siempre, a ti y a tu poste-

15. Cf. la apreciacién que Pablo hace de la ley en Rom 7,10-12; 10,5;
Gal 3,12,

16. Gén 12.1 = Act 7.3.

17. Cf. Gén 15.7.
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ridad»); 17,8; 48,4. Segin Gén 15,13-14, la esclavitud en Egipto
debia durar 400 afios (en nimeros redondos); de acuerdo con los
datos de Ex 12,40 y G4l 3,17, durd en realidad 430 afios. La expre-
sién «este lugar» se refiere a Jerusalén; Ex 3,12 habla, en cambio,
de «este monte» (Horeb). Para el v. 8, véase Gén 17,9-14; 21,4
Se habla de la «alianza de la circuncisién», porque por la circuns
cision se sello un pacto o alianza entre Dios y Abraham 4

La historia de José se lee en Gén 37-50. Para el v. 9, véase
Gén 39,3: «Yahveh estaba con €1, y en sus manos hacia prosperar
todo cuanto emprendia.» También de Jesis dicen los Hechos que
Dios estaba con él (10,38), y a eso atribuyen su poder de hacer
milagros (cf. también Jn 3,2). El v. 10 se refiere a Gén 39,21:
«Yahveh lo hizo grato a los ojos del carcelero.» Apoyindose cla-
ramente en Act 6,3.10 (Espiritu y sabiduria), el orador dice que
Dios dio a José gracia y sabiduria ante el faradn, dotes que son
consideradas dones sobrenaturales *°. José es presentado por Este-
ban como figura de Cristo. «En el proceder hostil de los patriarcas
contra José, se anuncia ya de antemano el de los judios contra el
Mesias: y la manera como Dios se-sirve de los acontecimientos
para exaltar a José y hacer de él el salvador de los suyos, es una
sefial de lo que serd su intervencion en favor de Cristo» (Dupont).

Segiin el texto hebreo de Gén 46,27; Ex 1,5; Dt 10,22, se tra-
taba de 70 personas; en cambio, segun los LXX, en Gén 46,27;
Ex 1,5, las personas eran 75 (se trata de un célculo diverso). El AT
(Jos 24,32) sabe unicamente de la sepultura de José en Siquem,
pero nada dice sobre el lugar de sepultura de sus hermanos. En
cambio, Josefo y el Libro de los Jubileos los dan por sepultados
en Hebron. Segin Gén 23, Abraham compré a Efrdon el lugar des-
tinado a su sepultura, en las cercanias de Hebr6n, y Jacob compré
el suyo en las cercanias de Siquem, a los hijos de Emor (Gén
33,19). Gén 49,30; 50,13 y la literatura del judaismo tardio dicen
que la doble gruta que existe en las cercanias de Hebron es el lugar
en que fue sepultado Jacob; de Act 7,15-16 no se puede concluir

18. Cf. Rom 4,11.
19. Cf. Lc 2,52
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con certeza que, segin Esteban, Jacob haya sido también sepul-
tado en Siquem.

El discurso trata detenidamente la historia de Moisés, a quien
considera, como lo hizo antes con Jacob, figura o «tipo» (descrip-
cién anticipada) del Mesias. A las palabras con que Moisés pro-
mete un «profeta como yo» (Dt 18,15) les atribuye valor de pro-
fecia del futuro Salvador (3,22), y lo describe, con la vista fija en
Jestis, como a redentor enviado de Dios, pero al mismo tiempo
desconocido y rechazado por su pueblo; en la descripcion de esta
figura de Jesis, da especial relieve a los aspectos relativos a la
pasién. Los rasgos mds salientes del paralelismo entre la historia
de Moisés y la de Jesis son los siguientes: 1.°, Moisés fue poderoso
en palabras y en obras (v. 22), como lo fue también Jesis (Lc 24,19);
2.°, Dios quiso brindarles la salvacion por mano de Moisés (v. 25):
también Jesis es salvador; 3.°, Dios envié a Moisés como guia y
libertador (estas palabras se aplican también a Jesis en Lc 24,21,
pero los LXX nunca las refieren a Moisés); 4.°, Moisés obrd pro-
digios y sefiales (v. 36), igual que Jesis (Act 2,22); 5.°, sus com-
patriotas no escucharon las palabras de Moisés (v. 39), antes bien,
renegaron de él (v. 35); por la misma experiencia tuvo que pasar
también Jesus (Act 3,13-14).

Para los v. 17-19, véase Ex 1,7-22; para los v. 20-21, véase
Ex 2,1-10 2°, El v. 22 se funda en Filon y en Josefo, mientras el AT
guarda silencio sobre este punto. Los v. 23-29 se refieren a Ex 2,
11-22. Los datos cronoldgicos (40 afios) de los v. 23 y 30 estdn
tomados de la tradicion judia: faltan en el AT (Ex 2,11). En Ex 7,7
se dice que, en el momento de la salida de Egipto, Moisés tenia
80 afios, y Dt 34,7 agrega que murié a la edad de 120. Para con-
formarse a estas indicaciones, se asignaron 40 afios a los dos perio-
dos anteriores. Segun Filon 2!, Moisés estimé el haber dado muerte
a un egipcio, que era inspector excepcionalmente cruel, «un acto
irreprensible, v en realidad fue obra irreprensible dar la muerte a
un hombre que vivia para la ruina de los hombres». Flavio Josefo

20. Cf. ademas Heb 11,23.
21. FILON, Moys. 1, § 44.

131

17-44

17-22

23-30



30-34

39
41

42-43

49-50

7,1-53 Diiscurso de Esteban

no habla de este hecho. Segin Ex 2,15, Moisés huy6é por temor
a la venganza del faradn; segin los Hechos, porque sus compa-
triotas lo rechazaron. Los v. 30-34 se refieren a Ex 3,1-12. El dngel
representa a Dios, su voz es la voz de Dios. Las costumbres orien-
tales exigen que a un lugar sagrado (p.e., en una mezquita) no se
entre con ¢l calzado puesto, ya que éste se considera afectado de
impureza, y lo profanaria. Segiin Ex 19,19ss, Dios mismo fue quien
hablé con Moisés en el Sinai; para los Hechos, el episodio ha de
entenderse en el sentido de que fue un 4ngel quien hablé con
Moisés (Dios no puede rebajarse hasta la esfera de lo humano).
El v. 39 significa que sus corazones se volvieron de nuevo hacia
los idolos egipcios. El «se gozaron» alude a la comida con cardcter
de sacrificio y al holgorio organizado en honor del idolo (Ex 32,6).
Por «ejército de los cielos» se entienden los astros, imaginados
como poderosos seres dotados de vida.

En castigo de tal pecado, Dios permite que el pueblo se hunda
en la idolatria. Del texto de Amés deduce Esteban, alejindose un
poco del sentido original, un reproche de Dios a Israel porque en
el desierto no le ofrecié sacrificios, sino prefirié adorar a los idolos
Moloc (divinidad del cielo o del sol) y Refdn (Remfan, Romfa = el
planeta Saturno), y tributarles honores divinos. Es cierto que, segin
el AT 22, los israelitas ofrecieron sacrificios a Dios en el desierto,
pero es evidente que, para Esteban, estos pocos casos mencionados
por el AT no significan nada ante la idolatria a que se entregaron.
El exilio «hasta mds alli de Damasco», de que habla el AT, Este-
ban, con base en la historia, lo ha prolongado hasta Babilonia.
El v. 44 se refiere a Ex 25,4C (cf. Heb 8). El principio de que Dios
no habita en templos hechos por mano de hombre, trae a la mente
la acusaciéon lanzada contra Jesus (Mc 14,58), y vuelve a apare-
cer en Act 17,24 y en Heb 9,11.24, La cita de Isaias quiere decir
que en toda la creacién no hay ningin lugar que pueda pretender
para si el honor de ser la tinica morada de Djos.

Una vez que, con el texto de Isaias, la resefia historica ha
logrado su objetivo y alcanzado su punto culminante, Esteban

22. Ex 24: 29; Lev 8-9; Nam 7.
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pasa ahora al ataque contra sus oyentes, para el cual tiene ya el
terreno preparado, al poner de relieve la terquedad de sus ante-
pasados (v. 35.39ss). Igual que éstos, también ellos son testarudos,
de dura cerviz, obstinados 23, incircuncisos de corazén y de oidos 4,
es decir, la circuncisién de su cuerpo no estd acompafiada de una
obediencia sincera a Dios, y carece, por consiguiente, de todo valor
(Rom 2,28-29). Entra luego a referirse, bien sea en pocas pala-
bras, al crimen horrendo de la generacién actual, la traicion y el
asesinato consumados en el Mesias enviado de Dios, el justo, el
inocente por excelencia ?*. Con ello, los judios han dado una mons-
truosa conclusién a la larga serie de rebeldias con que sus padres
resistieron a Dios; continuamente estuvieron en oposicion contra
el Espiritu Santo, en la persona de los profetas, a quienes no
dudaron en llevar a la muerte >, No es él quien blasfema de Ia
ley, sino sus enemigos, que viven con la ley en los labios, pero no
la observan, a pesar de que, en ultimo término, proviene de Dios
mismo.

El concepto de que la ley fue dada por ministerio de édngeles
se encuentra también en otras partes del NT: «promulgada por
ministerio de 4ngeles, por mano de un mediador» (G4l 3,19); «pro-
mulgada mediante 4ngeles» (Heb 2,2). En los tres pasajes, los
angeles son considerados, en cierta manera, autores de la ley.
S6lo que mientras en Gal 3,19 y en Heb 2,2 (cf. 7,18) su colabo-
racién en la promulgacién de la ley estd indicando la inferioridad
de ésta, en cuanto que no procedia directamente de Dios, en nues-
tro pasaje, en cambio, se aduce para exaltar mas la especial dig-
nidad de la ley. Paralelos exactos de este concepto no se encuentran
en la literatura judia. El texto que m4s se aproxima a los Hechos
es el de Flavio Josefo ?": «La mejor parte de nuestras doctrinas
y la mas santa de nuestras leyes la hemos recibido de Dios por
intermedio de los angeles.»

23. Cf. Dt 9,13.

24. Jer 6,10; 9,25,

25. Is 53,11; Act 3,14; 22,14,

26. Cf. Mt 23,30-31.

27. FL. JOSEFO, Ant. xv, 5,3; § 136.
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En los dos pasajes, v. 35-43 y 44-50, es posible descubrir una
referencia a la acusacién hecha a Esteban, aunque de ésta no se
habla expresamente; tal referencia, sin embargo, no aparece en la
larga seccion v. 2-34. Ella ofrece simplemente una historia sucinta
de Israel, desde Abraham hasta Moisés. Apenas en el v. 35 se
puede entrever una intencién determinada del orador, al presentar
a Moisés como figura de Jesis. Un pasaje paralelo se lee en el
discurso de Pablo en la sinagoga de Antioquia, donde el orador
comienza presentando un breve bosquejo de la historia de Israel,
el pueblo escogido, desde los origenes hasta el rey David (13,17-22),
para pasar a tratar luego de su gran descendiente, el Mesias Jess,
objeto de su mensadje a los oyentes. Pero alli el bosquejo de historia
conserva una estrecha relacion de dependencia con respecto al tema
central del discurso, en mayor grado que en el caso de Esteban.
No hay aun una respuesta definitiva a la cuestién de cudl sea pro-
piamente la funcién de una resefia histérica tan amplia dentro del
conjunto del discurso. Lo tnico que se puede decir con cierto grado
de probabilidad es que sigue el modelo de los discursos sinagoga-
les, en los cuales los maestros judios tomaban pie de ciertas cir-
cunstancias para relatar e ilustrar a sus oyentes la historia del
pueblo.

Pero no se pretenda concluir de ahi que Lucas, que no era
cristiano de origen judio, se tomé6 la libertad de inventar el dis-
curso; debi6, mis bien, servirse de notas escritas, como sucede
con los discursos de misién, que estudiaremos mdas adelante. En
todo caso no parece verosimil que este discurso, el més largo de
los Hechos, que interrumpe la légica sucesion entre el éxtasis del
mértir (6,15) y su visién del Hijo del hombre (7,55), haya formado
parte de la primitiva narracién del martirio, cuatro veces mas
corta que el discurso. Es indudable que el autor de los Hechos
disponia por separado de un relato completo del martirio de
Esteban, al cual pertenecen 6,8-15; 7,55-584.59 (de «Esteban» en
adelante) 60; 8,2. Con éste fundio, valiéndose de 7,585, 8,1.3, otro
relato, el de la persecucion que por entonces se desencadend, y
cuya alma fue el joven Saulo.
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Lapidacion de Esteban y persecucion de la Iglesia
7.54-83

** Al oir esto, les estallaba el corazon de rabia y rechinaban de
dientes contra él. ** Pero él, lleno del Espiritu Santo, fijando su vista
en ¢l cielo, vio la gloria de Dios y a Jesus de pie a la diestra de Dios,
3y dijo: Veo los cielos abiertos y al Hijo del hombre de pie a la
diestra de Dios. 5 Mas ellos, vociferando se taparon los oidos y se
abalanzaron a una contra él, 58 y arrastrdndole fuera de la ciudad,
comenzaron a lapidarle. Los testigos depositaron sus mantos a los
pies de un jovenzuelo llamado Saulo. * Y lapidaban a Esteban que
oraba diciendo: «Sefior Jesus, recibe mi espiritu.» *°Y puesto de
rodillas, grité en alta voz: «Sefior, no les tomes en cuenta este
crimen.» Y asi diciendo, expiré.

L Saulo se complacia en su muerte. Comenzo en aquel dia una
gran persecucion contra la iglesia de Jerusalén, y todos se disper-
saron por las campifias de Judea y de Samaria, a excepcion de los
apostoles. * Hombres piadosos sepultaron a Esteban e hicieron gran
duelo por él. ® Saulo, en tanto, devastaba la Iglesia entrando casa
por casa, y apresando hombres y mujeres los metia en la cdrcel.

El violento ataque hace montar a los oyentes en furiosa cdlera
(cf. 5,33). Esteban se da perfecta cuenta de que ha vulnerado gra-
vemente la susceptibilidad de sus enemigos, y sabe lo que le ame-
naza. Vive entonces, en medio de la multitud enfurecida, lo que
mas de un martir, después de él, experimentard en presencia de la
muerte. El Espiritu lo transporta en éxtasis. El cielo se abre ante sus
ojos, y ¢l puede contemplar el esplendor de la gloria de Dios** y a
Jesiis, el Hijo del hombre 2, a su diestra, pero no sentado, como en
otros casos *°, sino en pie, como si en ese preciso momento acabara
de levantarse para infundir &nimo a su testigo y tenderle los brazos
a su llegada al cielo. Asi que Esteban da noticia de esta vision,

28. Dios, en si mismo, permanece invisible; c¢f. Jn 1,18,
29. Cf. el comentario a Mc 8,31.
30, L¢ 22,69, de acuerdo con Sal 110,1.
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§7 sube de punto la rabia de sus enemigos. En su afirmacién de estar

contemplando a Jesis a la diestra de Dios, ven ellos una blasfemia
(Mc 14,62), gritan y se tapan los oidos para no tener que oir mas
blasfemias contra Dios; se lanzan luego, como un solo hombre,

58 sobre él y lo sacan fuera de la ciudad para lapidarlo.

El contexto no habla de una condenacién formal a la pena de
lapidacion; en la ejecucion de Esteban parece se traté mdés bien
de un procedimiento tumultuario e ilegal, de un linchamiento. Pero,
es también posible que el autor del relato haya querido poner de
relieve solo algunos rasgos particularmente notables del proceso
contra Esteban, y haya dejado, con ello, la impresion de que no se
respetaron las formalidades legales. De todas maneras, segun
6,12ss, se entablé un procedimiento judicial en regla; mas adn, pa-
rece que la ejecucion de la sentencia, hasta donde el relato permite
dar un juicio, se llevé a cabo en la forma prescrita por la ley. Esta
exigia que las ejecuciones se hicieran fuera de la ciudad, y que los
testigos, cuya deposicion habia dado base para que se condenara al
delincuente, debfan lanzar contra él la primera piedra . A fin de
poder ejecutar su tarea con mayor libertad, se quitaban el manto.
Pero, ;c6mo fue posible aplicar la pena capital a Esteban sin la
aprobacion del procurador romano? De no tratarse de un lincha-
miento, estariamos aqui ante una usurpacién de competencia por
parte del sanedrin, que, por lo demds, no seria el unico caso compro-
bado. Ante actuaciones de este género, sin embargo, no era del todo
inevitable la intervenciéon del procurador, porque era siempre posible

59-60 llegar a un arreglo amistoso. Toda la grandeza del martir se pone

de manifiesto en el momento de la muerte. Siguiendo el ejemplo del
Maestro en la cruz (Lc 23,34), perdona a sus asesinos y verdugos, y
encomienda su alma al Sefior. De la sepultura y del duelo 3 debieron
encargarse algunos pocos judios de buenos sentimientos, o algin pro-
sélito.

La tradicién, a partir aproximadamente del afio 400, considera
como lugar de la ejecucion y de la sepultura de Esteban, la zona al

31. Cf.In8,7.
32. Act 8,2; Gén 50,10.
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norte de Jerusalén, no lejos de la puerta de Damasco; hacia el
afio 450, la emperatriz Eudocia construyé alli una iglesia y levantd
un monasterio contiguo, al cual asigné una rica dote. Hizo luego
proteger la iglesia y el monasterio por un alto muro. Ella misma se
trasladé mas tarde a Jerusalén y ordené se la sepultara en la iglesia
de san Esteban. La Iglesia fue incendiada en el afio 614 por los per-
sas. En 1882 los dominicos franceses adquirieron la propiedad del
terreno y construyeron, sobre las mismas bases de la antigua basi-
lica, una nueva e imponente iglesia (1898), y en el monasterio conti-
guo abrieron en 1890 una Escuela Biblica, que desde entonces se ha
hecho acreedora a grandes méritos en el campo de las investigacio-
nes relacionadas con la Sagrada Escritura y con Palestina.

La ejecucion del valeroso discipulo de Cristo es la sefial de
una persecucion sangrienta que se desencadena contra la iglesia de
Jerusalén, y cuya consecuencia es la fuga y dispersién de sus miem-
bros por las regiones de Judea y Samaria (cf. 1,8). S6lo los apdsto-
les se quedan en Jerusalén. De ello se ha concluido, con razén, que
la persecucion estaba dirigida principalmente contra la fraccion
helenista de la comunidad, en tanto que los miembros «hebreos»
de la misma disfrutaron, quién més quién menos, de tranquilidad 32,
El alma de esta primera persecucion, la primera en todo el sen-
tido de la palabra, contra los cristianos, es un joven, de nombre
Saulo, el futuro apéstol Pablo, a cuyos pies depositaron sus mantos
los testigos en la ejecucion de Esteban. Los Hechos dicen expli-
citamente que él estaba en todo de acuerdo con los asesinos de
Esteban. Ahora, con fanatismo increible, desata’ su ira contra los
compaiieros del martir. Haciéndose acompaiiar de empleados del
sanedrin va a desencovarlos de sus propias casas y llena las circeles
de hombres y mujeres, que deben esperar alli el proceso del sanedrin.
El sanedrin era en Jerusalén la autoridad local det servicio de segu-
ridad. A todo lo ancho del imperio romano, las autoridades tenian
el derecho de arrestar a las personas sospechosas y someter a inte-
rrogatorio a los detenidos.

¢Se llevaron a cabo en aquella ocasién otras cjecuciones mds?

33, Cf. comentario a Act9,31.
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Los pasajes siguientes parecen favorecer una respuesta afirmativa:
9,1 («Pablo, todavia respirando amenazas y muerte contra los dis-
cipulos del Sefior»); 22,4 («persegui a muerte esta doctrina, encade-
nando y encarcelando a hombres y mujeres»); 26,10 («a muchos
santos yo encerré en la carcel... y cuando se les daba muerte, yo
daba mi voto»). Hay que admitir, pues, la posibilidad de que mas e
un cristiano haya sido ejecutado. Pero estos casos no pudieron ser
numerosos, pues el gobierno romano no lo hubiera tolerado *¢. Es
aun posible que todo se redujese a la muerte de Esteban; en ninguna
parte se hallan datos concretos sobre otros casos del género. En
cambio, en la visiéon de Cristo que Pablo tuvo en el templo, reconoce
haber encarcelado a los fieles y haberlos azotado en las sinagogas,
haber estado presente a la muerte de Esteban, su martir, aproban-
dola complacido (22,19-20). Con base en esto, es posible entender
26,10 como una hipérbole de estilo popular, y referirlo simplemen-
te al caso de Esteban; otro tanto se puede decir de 26,11, que pre-
senta la misma indole («todas las sinagogas», «muchas veces», «en
las ciudades extranjeras»). En sus cartas Pablo habla frecuente-
mente de su actividad de perseguidor, pero no desciende a datos
concretos °.

Nacimiento y juventud de Pablo.

Pablo naci6 hacia el afio 10 d.C. en Tarso de Cilicia, de padres
judios 3¢. Pertenecia a la tribu de Benjamin (Flp 3,5), como el rey
Sadl. De su padre hered6, junto con la ciudadania de Tarso, el
derecho de ciudadania romana ®’. Tenia, adem4s, una hermana,
cuyo hijo es mencionado en Act 23,16. La familia profesaba el
fariseismo 2,

Se acepta cominmente que hacia la edad de 20 aiios, quizd un
poco después de la muerte de Cristo, fue a Jerusalén para formarse

34, Cf. Jn 18,31.

35. Gal 1,13; 1Cor 15,19; Flp 3,6; 1Tim 1,13.
36. Act9,11; 23,34,

37. Act 21,39; 16,37ss; 22,25ss.

38. Flp 3,5; G4l 1,13.
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como rabino, y tuvo por maestro a Gamaliel 1 (Act 22,3). Sin embar-
go, no puede excluirse la posibilidad de que pasara su juventud
en Jerusalén, al lado de sus padres («educado en esta ciudad», Act
22,3), y aprendiera el arameo como lengua materna (G. van Unnik).
Pronto dejo atrds a sus coetdneos en cuanto a celo por las institu-
ciones de sus mayores (Gal 1,14). Conformdndose a lo acostumbrado
entre los discipulos de rabinos, aprendié un oficio; el suyo era la
fabricacion de tiendas (Act 18,3). Parece fuera de duda que no alcan-
z6 a ser rabino propiamente dicho. En el proceso contra Esteban,
Pablo debe haber participado como simple asistente, con funciones
subalternas, siendo atn alumno.
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Seccion segunda: LA MISION EN PALESTINA, PRELUDIO DE LA
EVANGELIZACION DE LOS GENTILES
8.4-9,31

1. Mision de Felipe: conversion de los samaritanos
y del intendente etiope
8,4-40

Felipe en Samaria; Simo6n el Mago
8.4-13

* Los que se habian dispersado iban por doquier anunciando la
buena nueva. ® Asi Felipe, llegado a la ciudad de Samaria, les pre-
dicaba a Cristo. * Y las multitudes prestaban atencidn a las predica-
ciones de Felipe, al oir y ver las sefiales que hacia; " porque de
muchos posesos salian los espiritus inmundos clamando a grandes
voces y muchos paraliticos y cojos eran curados. ® Con esto hubo
una gran alegria en aquella ciudad. ® Pero habia ya de antes en la
ciudad un hombre llamado Simon que ejercia la profesion de mago
y tenia fuera de si al pueblo de Samaria diciéndoles que él era una
cosa grande. *° Todos le hacian caso y decian: Este es el llamado
Gran Poder de Dios. ! Le hacian caso porque los tenia embaucados
de mucho tiempo atrds con sus artes mdgicas. ** Mas cuando empe-
zaron a creer a Felipe que les anunciaba la buena nueva del reino
de Dios y el nombre de Jesucristo, se bautizaban hombres y muje-
res. ** También Simon creyo y, una vez bautizado, andaba continua-
mente con Felipe y se maravillaba viendo las grandes sefiales y por-
tentos que hacia.

Las palabras de Tertuliano «la sangre de los mértires es semilla
de nuevos cristianos» confirmaron su verdad ya con ocasién del pri-

4 mer mértir. Los miembros de la comunidad primitiva, escapados

de Jerusalén para sustraerse a la persecucion, llevan la buena nueva
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por las regiones de Judea y Samaria (8,1-4), hasta Fenicia, Chipre y
Antioquia, en la Siria septentrional . Con esta expansion se abre
a la Iglesia cristiana una nueva era. Rompe las ataduras, que han
Ilegado a ser ya demasiado apretadas para ella, y se expande, pri-
mero en Palestina y en toda Siria, alcanzando luego el resto de los
paises del Mediterraneo oriental; paralelamente a esta difusion geo-
grafica de la Iglesia judeocristiana, que hasta este momento ha cre-
cido demasiado incrustada en el pueblo judio y en su religion, nace
la Iglesia universal. Este nuevo desarrollo lo van a describir ahora
los Hechos. De aqui en adelante no se ocupardn mds de la suerte
de la comunidad primitiva; de ella se daran, solo de vez en cuando,
noticias ocasionales.

Felipe, uno de los siete, llamado el «evangelista» (21,8), huye
a Samaria. Esta region quedaba fuera de la jurisdiccion del sanedrin.
Los Hechos narran tan solo la actividad misionera de Felipe; de
los demds apenas dan escasos informes 2. La razon de tal diferen-
cia puede estar en el hecho de que Lucas debié recibir informacion
de Felipe mismo acerca de su actividad, durante los dias que paso
con Pablo en casa de aquél, en Cesarea (21,8). De los demds misio-
neros, en cambio, no poseia datos cosncretos; con bastante probabi-
lidad podria suponerse entre estos ultimos a Lucio de Cirene®. La
ciudad en que Felipe se detiene a predicar no es propiamente la
capital de Samaria, Samaria o Sebaste, como se llamaba entonces
(reducida hoy a una aldea insignificante, que los 4rabes llaman
Sebastiye), ya que, desde su reconstrucciéon por el rey Herodes, se
habja transformado en una ciudad puramente griega; el escenario
de la actividad de Felipe debié ser mas bien la antigua ciudad sa-
maritana de Siquem, a los pies del monte Garizim. Ei anuncio de
Cristo entre estas gentes tiene un éxito extraordinario, y son mu-
chos los milagros que acompaiian la actividad misionera de Felipe *

Gran importancia tiene la mision de Felipe en Samaria, porque
sefiala el momento en que la predicacion cristiana rebasa las fronte-

Act 11,19; 15,3,
Act 44; 11,19.
Act 13,1; 11,20,
Cf. Mc 16,17-18.
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8,4-13 Felipe en Samaria

ras del judaismo ortodoxo. En efecto, los samaritanos eran una po-
blacion mixta, descendiente de los antiguos habitantes del reino de
Israel que sobrevivieron a la destruccion del afio 722 y de los colo-
nos asirios que vinieron a llenar el puesto de los deportados. Ellos,
sin embargo, adoraban también a Yahveh, practicaban la circunci-
sion, reconocian los cinco libros de Moisés (Pentateuco) y aguarda-
ban al Mesias. La cuestién central que dividia a judios y samaritanos
era la relativa al lugar en que se debia adorar a Dios. Los sama-
ritanos lo hacian en el monte Garizim, donde por un lapso consi-
derable tuvieron un templo propio (de 350 a 129 a.C.). Los sama-
ritanos se tenian por verdaderos israelitas, a pesar de que los judios
los consideraban herejes, les profesaban enemistad irreconciliable ®
y no contaban a Samarfa como parte del territorio judio (Act 1,8).
Entre los afios 6-41 d.C., Judea y Samaria formaban parte de una
sola provincia romana, regida por un procurador y dependiente de
la provincia romana de Siria.

El éxito de Felipe se hace atin més rotundo si se tiene en cuen-
ta que ya antes de él habia estado trabajando por largo tiempo
en la misma ciudad un mago, o hechicero, de nombre Simén, y que
con sus hechicerias habia tratado de arrastrar en pos de si a toda
la poblacién. El mote de mago, con que la literatura cristiana pos-
terior lo sefiala, hay que entenderlo en el sentido peyorativo de
hechicero profesional o brujo. Su deseo de pasar por «algo grande»
(el mismo de Teudas, 5,36), deja entrever sus pretensiones mesia-
nicas. Los incautos samaritanos, crédulos, lo Hamaban (seguramente
en el mismo sentido que él pretendia) el «Gran Poder de Dios». Con
semejante titulo no se quiere decir que él es un simple instrumento
del que Dios se sirve para realizar algo grande en el mundo, sino
la encarnacién misma del poder con que Dios creé y rige el mundo,
poder del cual s6lo participan en minima parte los taumaturgos y
profetas.

Los padres de la Iglesia hacen de este «Simdn ¢l Mago» el pa-
dre de la gnosis y el responsable de todas las herejias. No todas sus
informaciones al respecto estan de acuerdo ni se pueden aceptar

5. Mt 10,5; Lc 9,52-53; 10,33; 17,16; In 4,9; 8,48.
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sin ciertas reservas. Pero en ningin caso puede ponerse en duda la
historicidad de este hombre. Las noticias extrabiblicas antiguas que
de él poseemos nos vienen de Justino mértir, nacido hacia el afio
100 d.C. en Flavia Nedpolis (la actual Nablus), ciudad construida
en 72 d.C. en las cercanias de la antigua Siquem. Segin informa él,
Simén era oriundo de Gita, una aldea no distante de Siquem. Los
prodigios de Felipe, que sobrepasan en mucho las artes magicas de
Simoén, producen tan fuerte impresion en éste, que también se hace
bautizar. Pero para él el bautismo no sellaba una verdadera con-
versién, pues no lo llevd a un cambio sincero de sentimientos ni a
apartarse del género de vida que llevaba.

Pedro y Juan en Samaria
8,14-25

¢ Enterados los apdstoles en Jerusalén de que habia recibido
Samaria la palabra de Dios, les enviaron a Pedro y a Juan, *® los
cuales descendieron y oraron sobre ellos para que recibieran el Espi-
ritu Santo; '® porque todavia no habia descendido sobre ninguno de
ellos, sino que solo habian sido bautizados en el nombre del Sefior
Jesus. 17 Entonces les iban imponiendo las manos y recibian el Espi-
ritu Santo. *® Viendo, pues, Simon que por la imposicion de manos
de los apdstoles se daba el Espiritu, les ofrecié dinero *° diciendo:
Dadme también a mi este poder, para que a quien yo impusiere las
manos reciba el Espiritu Santo. *° Pero Pedro le dijo: Tu plata y tu
a la perdicion, por haber pensado que el don de Dios se compra
con dinero; ®* no tienes arte ni parte en este asunto, porque tu cora-
0n no es recto en la presencia de Dios. ** Arrepiéntete, pues, de
este tu pecado, y ora al Sefior a ver si se te perdona este mal pensa-
miento de tu corazon; ** porque te veo bajo el efecto de una bilis
amarga y presa de la maldad. ** Respondié Simon diciendo: Rogad
vosotros al Sefior por mi para que no me sobrevenga nada de lo que
habéis dicho. ® Y ellos, después de dar testimonio y predicar la
palabra del Sefior, emprendieron el regreso a Jerusalén, e iban evan-
gelizando muchas aldeas de samaritanos.
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Los apéstoles y la comunicacién

Los apoéstoles que quedan en Jerusalén siguen con ojos aten-
tos la propagacion de la Iglesia ¢. Asi que tienen noticia del enorme
éxito de Felipe en Samaria, envian alld a dos de ellos, Pedro y Juan.
La expresion «ha recibido Samaria (= el pais y el pueblo de los
samaritanos) la palabra de Dios» * es una hipérbole de estilo po-
pular (cf. v. 5.25). El viaje de los dos apéstoles tiene por objeto in-
formarse personalmente de lo que ha hecho Felipe, y establecer las
relaciones de los nuevos convertidos con la comunidad madre.
El mismo objeto tendré mas tarde la visita de Pedro a Judea (9,32)
y el envio de Bernabé a Antioquia (11,22). Los doce son conscien-
tes desde un principio del derecho y de la obligacion que tienen de
estar al frente de toda la cristiandad; y la comunidad de Jerusalén
se considera la Iglesia madre.

Llegados a Siquem, los apodstoles son informados de que los
samaritanos convertidos ya se han hecho bautizar, pero que el Es-
piritu Santo adin no ha descendido sobre ninguno de ellos. De esto
podian estar seguros, pues atn no se habian verificado el hablar
en lenguas y el hablar profético, fenémenos que en el cristianismo
primitivo seguian casi siempre a la recepcion del bautismo, como
sefial de que también se habia recibido el Espiritu Santo. Los apds-
toles oran entonces para que el Espiritu Santo descienda sobre los

17 bautizados, y les imponen las imnanos. Y ellos reciben el Espiritu

Santo, cuya presencia se manifiesta a través de los carismas mencio-
nados (como en 19,6).

Los apdstoles y la comunicacion del Espiritu.

Nuestro pasaje es uno de los textos tradicionalmente aducidos
a propdsito del sacramento de la confirmacién. Segin Pablo y Juan,
el perdén de los pecados y la unién con Cristo, que son los efectos
del bautismo, comprenden también la posesion del Espiritu Santo*.
Pero los Hechos no hablan del bautismo, gracias al cual el bau-

6. Cf. Act 11,1.22.
7. Cf. Act 11,1; 17,11; 1Tes 1,6; 2.13.
8. Por ejemplo. Rom 8.2-16; Gal 3,2.5.

144

Los apéstoles y la comunicacién

tizado recibe la fisonomia de miembro del cuerpo de Cristo y es
incorporado a la Iglesia. Cuando los Hechos hablan de la comu-
nicacion del Espiritu, se refieren a aquel don que sigue al bautismo,
y que se identifica con el don mesidnico de pentecostés; este don se
reconoce ordinariamente por ciertas manifestaciones carismaticas,
de las cuales es, sin embargo, distinto. Este don del Espiritu se con-
fiere s6lo después del bautismo, y mediante un rito especial (impo-
sicion de las manos y oracidn) °; con todo, parece que en los prime-
ros tiempos la regla era que bautismo e imposicion de manos, con
la oracién correspondiente para conferir el Espiritu Santo, se hicie-
sen simultineamente (asi 19,6).

En cuanto al bautismo administrado por Felipe, es absolutamente
cierto que conferia también el Espiritu Santo, pero con una limita-
cion: no se comunicaba el Espiritu de los carismas; es lo que prueba
el hecho de que los apostoles no repitieron el bautismo (como en Act
19,1), sino simplemente lo completaron con la imposicion de las
manos. Este texto prueba que los apostoles tienen plena potestad
para comunicar este don especial del Espiritu. Felipe, evidentemente,
no se cree ni con poderes ni autorizacion para hacerlo. Si el dia
de pentecostés y en casa de Cornelio (10,44) el Espiritu Santo des-
cendié antes que los presentes hubiesen recibido el bautismo, son
dos casos excepcionales.

La comunicacion que los apostoles hacen del Espiritu, deja a
Simén profundamente impresionado, pero revela al mismo tiempo
cuél fue el verdaderc motivo de su conversion. Se hizo bautizar por
Felipe por la simple razéon de que veia en él a un poderoso tauma-
turgo, pero la esencia de la religion cristiana no le interes6 en modo
alguno. Esto lo lleva a ver, en los apdstoles que acaban de llegar,
a otros dos magos, aunque superiores a él, y a proponerles la com-
pra de sus poderes, que ¢l imagina una fuerza magica de mayor efi-
cacia que la suya. Pero Pedro, indignado, rechaza la propuesta y
pronuncia una maldicion contra él y su dinero. El poder de los
apdstoles no es un poder migico que se puede comprar y vender,

9. Act 8,15.17; 196.
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sino un don gratuito de Dios; el medio de obtenerlo no es el dinero.
Ya que el corazén del mago no busca sinceramente a Dios *°, no le
serd dado tener parte en €l poder de comunicar el Espiritu Santo '
No obstante la drastica condenacién de su mal deseo, Pedro no
condena irremisiblemente al culpable, sino lo exhorta a renunciar
a su mentalidad perversa y a pedir perdon a Dios, a fin de que lo
libre del castigo anunciado. El dificil v. 23, que toma pie de Dt
29,18 (segun los LXX) y de Is 58,6, pretende solo pintar en colores
vivos el extravio moral y religioso de Simoén.

A la exhortacion de Pedro a arrepentirse, el mago responde
con la sdplica, dirigida a los dos apodstoles, de que intercedan por
él ante el Seiior, a fin de que no lo alcance el castigo con que Pedro
lo ha amenazado. Pero esa stplica nace menos de sentimientos de
penitencia, que de un temor supersticioso a Pedro, a quien eviden-
temente estima dotado de excepcionales poderes magicos. En todo
caso, como prueba la historia de su vida, su conversién fue o super-
ficial o fingida. A pesar de todo, el cristianismo eché buenas raices
en Samaria (cf. 15,3). Por alusién a este incidente, se emple6 mas
tarde la palabra «simonia» para designar el delito de adquirir o
ceder bienes de caracter espiritual (en particular los cargos eclesids-
ticos) a cambio de dinero u otros valores econdmicos.

El Espiritu Santo en los Hechos.

En el momento mismo en que les confia la mision de evangelizar,
el Sefior resucitado garantiza a sus apoéstoles el envio del Espiritu
Santo, prometido por el Padre para la era de la salud, a fin de pro-
veerlos adecuadamente para su actividad de heraldos de la buena
nueva 2, La promesa se ve plenamente camplida en la fiesta de pen-
tecostés, cuando el Espiritu Santo, en forma de lenguas de fuego, des-
ciende sobre los discipulos, reunidos. en Jerusalén (2,1ss). Pedro de-
clara entonces expresamente en su discurso que el hablar en lenguas,
de lo cual son testigos los oyentes, significa que Cristo glorificado

10. Cf. Sal 78,37.
11. Cf. Dt 12,12; 14,29; Col 1,12; 2Cor 6,15.
12. Lc 24,47-49; Act 1,56.8.
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ha recibido del Padre y enviado a los discipulos el don que consiste
en ¢l Espiritu Santo (2,23).

En este maravilloso acontecimiento, afiade Pedro, ha tenido
pleno cumplimiento el vaticinio del profeta, segin el cual Dios,
llegada la era mesidnica, derramaria su Espﬁ’itu sobre toda carne,
es decir, sobre todo el pueblo de Israel (2,16-21). Por eso el don del
Espiritu Santo, que en pentecostés descendi6 sobre los discipulos de
Jests, no estd destinado a éstos solos sino a todos los que abracen
la fe de Cristo. Con estas palabras, Pedro da a sus oyentes la seguri-
dad de que también ellos recibiran el Espiritu Santo, a condicién
de que crean y se hagan bautizar (2,38-39), y explica que esto mismo
vale para todos aquellos a quienes Dios llame 2. Asi pues, la pose-
sion del Espiritu hace parte de la dotacién de todo cristiano.

En algunos casos particulares se pone expresamente de relieve
la presencia del Espiritu Santo; asi, por ejemplo, los doce dan. a
toda la comunidad el encargo de seleccionar siete hombres «llenos
de Espiritu y de sabidurija», para colocarlos al frente del servicio de
las mesas (6,3); de Esteban dice, como elogio, que estaba «lleno
de fe y del Espiritu Santo» ‘. Ananias anuncia a Saulo que se
verd colmado del Espiritu Santo (9,17). De Bernabé se hace un
elogio andlogo al que antes se hizo de Esteban (11,24). A propo-
sito de los samaritanos convertidos por Felipe (8,16) y de los dis-
cipulos de Juan, en Efeso (19,2), se dice que ellos no recibieron
el Espiritu Santo hasta que los apéstoles no les impusieron las
manos. En casa de Cornelio, el Espiritu Santo desciende durante
el discurso de Pedro (10,44). En todos los casos hasta aqui men-
cionados se trata de la comunicacion de los carismas, y no del don
esencial del Espiritu Santo, que es inseparable del bautismo *°.

En el Antiguo Testamento, el Espiritu de Dios se comunicaba
tan s6lo a un limitado nimero de israelitas, a los jefes del pueblo
y en especial a los profetas, y aun en éstos, por lo general, no per-
manecia largo tiempo; para la era de la salud, en cambio, Dios
hizo saber por sus profetas que verteria su Espiritu sobre toda

" 13. Cf. también Act 1045.
14, Act6,5; cf. 7,55; 6,10.
15. Cf. a este proposito, el exc. que sigue a Act 8,14-17.
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carne (J1 3,1-5). Por Ezequiel anuncia Dios al pueblo de Israel que
lo devolverd a su pais: «Pondré dentro de vosotros mi Espiritu,
y os haré ir por la senda de mis mandamientos y observar mis
preceptos y ponerlos por obra» '*. Dado que en pentecostés, segin
lo ha dicho Pedro, empieza a cumplirse esta promesa de Dios,
hay que admitir que en ese dia hace su primera aparicién la nueva
comunidad de los salvados, el pueblo mesidnico, y que, por tanto,
el dia de pentecostés es el del nacimiento de la Iglesia.

Los efectos del Espiritu son diversos. Los que mds saltan a la
vista del lector de los Hechos son los Hlamados carismas (dones
extraordinarios del Espiritu), tales como el hablar en lenguas y el
don de profecia. El poder hablar en lenguas, es decir, celebrar las
grandezas de Dios en un lenguaje estitico, lo concede el Espiritu
Santo no solo en pentecostés, sino también en otras ocasiones, como
en el caso del centurién Cornelio (10,46), en el de los discipulos
de Juan en Efeso (19,6) y, como lo da a entender el relato, tam-
bién entre los samaritanos (8,15-18).

A algunos particulares, como Agabo de Jerusalén'’, Dios los
favorece con el don de profecia. Es indiscutible que en los prime-
ros tiempos hubo en las comunidades cristianas muchas personas
dotadas del don de profecia en forma permanente: a Antioquia
llegaron algunos «profetas» (11,27); en dicha ciudad habia «profe-
tas y maestros», a quienes se menciona por sus nombres (13,1);
Judas y Silas, enviados de Jerusalén, son llamados «profetas» (15,32);
el «didcono» Felipe tenia cuatro hijas virgenes, dotadas del don
de profecia (21,9). Pero el Espiritu Santo puede dar a los cristianos
la capacidad de profetizar y moverlos a ejercerla, también en casos
especiales. Asi, cuando Pablo hace su dltimo viaje a Jerusalén, el
Espiritu le anuncia, de ciudad en ciudad (seguramente por inter-
medio de algunos cristianos, como lo hizo en Tiro, 21.4), que le
esperan cadenas y tribulaciones (cf. 21,11). La imposicion de las
manos de Pablo da a los discipulos de Juan, en Efeso, la capacidad
de hablar en lenguas y de profetizar (19.6).

16. Ez 36,27; cf. 37,14; 39,29; Is 44,3,
17.  Act 11,28; 21,11-12.
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Estos dos carismas, hablar en lenguas y profetizar, los conocen
también las epistolas paulinas, y, al parecer, eran los que gozaban
de més aprecio entre los primeros cristianos. En tanto que para
los corintios el hablar en lenguas es el carisma mis codiciado, Pablo
da sus preferencias al de la profecia, porque este ultimo edifica a
la comunidad: «Asi pues, hermanos mios, aspirad al don de pro-
fecia y no impiddis hablar en lenguas; pero hacedlo todo con deco-
ro y orden» (1Cor 14,39-40).

Los Hechos narran como los apostoles %, en particular Pedro 1°,
los «didconos» Esteban (6,8) y Felipe (8,6.13), Pablo y Bernabé 2,
pero més que todos Pablo #, obran numerosos milagros, principal-
mente curaciones de enfermos, y hasta la resurreccion de un muerto
(9.40); pero nunca se atribuyen tales prodigios a la fuerza del Espi-
ritu que actia en cada uno de los taumaturgos, 0, en otros tér-
minos, no se los considera como efectos de algin carisma, en el
sentido que a esta palabra se da en 1Cor 12,9.28 («don de cura-
ciones»). Sin embargo, Pablo yuxtapone las expresiones «sefiales y
prodigios» y «fuerza del Espiritu» («lo que Cristo ha obrado por
mi para la conversion de los gentiles, de obra o de palabra, mediante
el poder de seiiales y prodigios, con la fuerza del Espiritu» [Rom
15,18]). Las pocas veces que mencionan la fuerza que obra prodigios,
los Hechos la atribuyen a Dios, o a Cristo, que se sirven de ins-
trumentos humanos 22.

Mucho mds importante y significativa que el don de los caris-
mas es la accion que el Espiritu Santo despliega para proveer de
fuerza sobrenatural, dirigir y guiar a los que son organos del men-
saje de salvac.on, en toda la actividad con que deben atender al
servicio de la evangelizacion y al gobierno de la Iglesia *. Scstenido
por la fuerza del Espiritu Santo que acaba de recibir (2,33), Pedro
da testimonio de Jesis como Mesias enviado de Dios (2,22ss), bien

18. Act 2,43; 4,30; 5,12.

19. Act 3,6; 5,15-16; 9,34.40.

20. Act 14,13; 15,12.

21. Act 14,10; 16,18; 19,11-12; 28,8-9.
22, Act 4,30; 9,34; 15,12; 19,11,

23. Lc24,29; Act 1,8,

149



El Espiritu Santo en los Hechos

sea ante la multitud de judios y prosélitos que se ha agolpado
(2,5-6), como delante del sanedrin (4,8). En 5,325 se atribuye expre-
samente al Espiritu el testimonio que rinden los apdstoles 2. Este-
ban estd dotado de «sabiduria» y «Espiritu», y por eso sus adver-
sarios no pueden nada contra él25. Cuando Pablo anuncia a Bar-
jesus el castigo de Dios, se dice que lo hace «lleno del Espiritu
Santo» (13,9).

El Espiritu Santo guia en su accién a los mensajeros de la fe.
El pide a Felipe se ponga en contacto con el intendente etiope
(8,29), y, una vez bautizado éste, lo transporta a otro campo de
misioén (8,39). Pedro se beneficia de la direccion del Espiritu Santo
cuando se trata de solucionar el dificil problema de la aceptacion
del pagano Cornelio en la Iglesia cristiana (10,19-11,12). Es tam-
bién el Espiritu Santo quien escoge a Bernabé y a Pablo para la
primera empresa misionera organizada conforme a un plan siste-
madtico, y exige a la Iglesia antioquena los envie (13,2-4). En el
curso del segundo viaje de misién, el Espiritu Santo impide a Pablo
llevar a cabo sus planes de anunciar la palabra en el Asia Procon-
sular (es decir, en FEfeso), y lo orienta hacia el campo de mision
que por entonces le estd reservado (16,6-7). Cuando el concilio
apostdlico tiene que decidir si los paganos deben ser admitidos o
no al bautismo sin someterse previamente a la circuncision, tiene
conciencia de obrar guiado por el Espiritu Santo (15,28: «ha pare-
cido bien al Espiritu Santo y a nosotros»). Aun la promocién de
ios jefes de la comunidad no se hace sin la cooperacion del Espi-
ritu Santo; precisamente en 20,28 se dice que fue el Espiritu Santo
quien ordend «obispos» a los presbiteros de Efeso, en tanto que
de Pablo y de la comunidad no se hace siquiera menci6én. Engafiar
a los apostoles (misioneros o jefes de la comunidad) es lo mismo
que engaiiar al Espiritu Santo, porque es el Esgiritu Santo quien
obra a través de ellos (5,3.9). En situaciones criticas pueden los
jefes de la comunidad, o las comunidades mismas, contar con la
fuerza que el Espiritu Santo les comunica. Seguro de ella, habla

24, Cf. también Act 4,31.
25. Act 6,10; cf. L¢ 21,15.
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Pedro con toda sinceridad delante del sanedrin, y ni la amenaza
de torturas corporales logra intimidarlo 2. Otro tanto sucede con
Esteban .

De esta manera se cumple la profecia de Jesus 2. Segin 4,26:
13,52, precisamente en las horas de peligro es cuando mis de cerca
experimentan los cristianos la fortaleza y el consuelo del Espi-
ritu Santo.

De todo lo dicho resulta lo erréneo de la opinion, sostenida
por mas de uno, de que los Hechos tienen noticia del Espiritu
Santo sélo en cuanto autor de los carismas (en sentido estricto).
No, la obra del Espiritu no se agota con estas manifestaciones exta-
ticas. Sin embargo, hay un punto en que los Hechos difieren de
las epistolas de Pablo con respecto a la accidn del Espiritu: los
Hechos no ofrecen ningiin punto de apoyo claro e inequivoco a la
afirmaciéon de que la vida religiosa y moral de los cristianos con-
serva estrecha relacion con la posesion del Espiritu Santo.

Acerca del modo como se comunica o se recibe el Espiritu
Santo, los Hechos no dan sino escasas noticias, y éstas, al menos
en gran parte, dificiles de comprender. La venida del Espiritu sobre
los discipulos en pentecostés y sobre la casa de Cornelio*® son
casos excepcionales. De ordinario, los que reciben el Espiritu Santo
son los bautizados en el nombre del Sefior Jesucristo; sélo que-
daria por aclarar si esto sucede precisamente por ¢l bautismo o
mds bien por la imposicién de manos, bien sea unida o bien sepa-
rada del bautismo. Los samaritanos bautizados por Felipe solo
reciben el Espiritu Santo cuando los apodstoles Pedro y Juan les
imponen las manos (8,15-16), y los discipulos de Juan en Efeso,

- mediante la imposicion de manos de Pablo.

Cabe, desde luego, preguntar: ;la comunicacion del Espiritu
esta ligada a la imposicion de manos de los apdstoles? Los dos
casos recordados anteriormente parecerian exigir esta conclusién.
Pero en 9,17 dice Ananias a Saulo: «Me ha enviado el Sefior para

26. Act 4,8.13.21; 5,40.

27. Act 6,15; 7,55.

28. Cf.Lc 12,12 = Mt 10,20; Mc 13,11.
29. Act 17,44; 11,15.
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que recobres la vista y seas lleno del Espiritu Santo.» Segin estas
palabras, Ananias, al administrar el bautismo a Saulo (9,19), le
habria comunicado también el Espiritu Santo. No hay, pues, razon
para sostener que todos los que eran bautizados por personas dis-
tintas de los apostoles quedasen completamente privados del Espi-
ritu Santo hasta que algin apéstol viniera a imponerles las manos.
Estos argumentos justifican la afirmacién de que la efusiéon del
Espiritu que se obtenia por la imposicion de manos de los apds-
toles consistia en la comunicacion del Espiritu de los carismas,
es decir, en un aspecto especial del don del Espiritu Santo *°.

La imposicion de manos.

La imposicién de manos se halla practicada como rito sagrado
en todos los pueblos y en todas las épocas. Produce o simboliza
el paso de la fuerza de una persona a otra a través del contacto
fisico. En efecto, en la creencia popular la mano pasa por ser el
vehiculo de la fuerza.

La imposicién de las manos, en el Nuevo Testamento en gene-
ral, como también en los Hechos, se registra en tres casos: 1.°, en
las curaciones; 2.°, en la comunicacion del Espiritu, y 3.°, en la
promocién a un cargo (ordenacidn).

En las curaciones obradas por Jesus, la imposicion de las manos
tiene cierta importancia, si bien no muy grande. Jesis cura a un
ciego (Mc 8,23.25) y a una mujer encorvada (Lc 13,13) imponién-
doles las manos. En Mc 7,32 le traen un sordomudo para que le
imponga las manos. Segin Lc 4,40, en Cafarnaim, la tarde del
sabado, Jesis impone las manos sobre los enfermos que le han
traido, y los cura. Los habitantes de Nazaret se maravillan de los
milagros que con sus manos ha obrado en Cafarnaim y en otros
lugares (Mc 6,2). También los Hechos recuerdan algunos casos en
que la curacién se hace por la imposicion de manos: asi, a
Pablo, cuando se ha quedado ciego, Ananias lo cura con este rito
(9,12.17), y no de otra manera Pablo, en Malta, restituye la salud

30. Véase, a este proposito, el exc. de la p. 144,
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al padre de Publio (28,8). A estos casos habria que sumar aun los
llamados relatos sumarios, segin los cuales Dios realizd6 no pocos
milagros por medio de los apdstoles (5,12), por mano de Bernabé
y de Pablo en Iconio (14,3), de Pablo en Efeso (19,11).

Con la imposicién de manos de los apdstoles se comunica el
Espiritu (de los carismas)®'. Tal imposicion de manos es un rito
distinto del bautismo, pero solia practicarse inmediatamente des-
pués de éste (19,5-6). Asi es como la epistola a los Hebreos (6,2)
puede mencionar uno al lado del ctro, entre los elementos de la
iniciacion cristiana, «doctrina de los bautismos ( = el bautismo de
Juan y el bautismo cristiano). imposicion de manos».

La promocion a un cargc ¢ a un servicio de la Iglesia, se hace
también mediante la imposicion de manos. En las cartas pastora-
les 2, esta imposicidn se considera un acto sacramental mediante el
cual se comunica el Espiritu Santo como gracia de estado. Segin
Act 6.6, los apostoles confieren a los «siete» €l cargo para el cual
habian sido elegidos por la comunidad, imponiéndoles las manos.
En Act 13,3 se dice que Bernabé y Pablo, a quienes el Espiritu
Santo ha escogido para la obra de la evangelizacion, reciben, acom-
pafiada del ayuno y la oracidn, la imposicion de manos (por parte
de los jefes de la comunidad), y son de este modo enviados a
misionar.

No se trata aqui de una verdadera ordenacién, sino de la
autorizacién para cumplir un oficio determinado, con la suplica
a Dios de que les sean dadas la fuerza y la gracia del caso; en
camtio, en 14,23, cuando Pablo y Bernabé ordenan algunos pres-
biteros para colocarlos al frente de varias comunidades, no se hace
mencién del rito de la imposicion de manos.

El modelo en que los primeros cristianos se inspiraron para
conferir con la imposicion de manos un cargo eclesidstico y las
gracias propias de tal estado, debe haber sido el rito correspon-
diente que hallamos atestiguado en el judaismo tardio. Como Moisés
habia transmitido a Josué su oficio mediante la imposicion de

31 Act 8,17; 196; of. 8,18: «Viendo, pues, Simén que por la imposicion
de manos de los apdstoles se daba el Espiritu, les ofrecio dinero.»
32. Y precisamente en 1Tim 4,14; 5,22; 2Tim 1,6.
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manos **, asi también el escriba, superado cierto tiempo de estu-
dios, era «ordenado» por tres rabinos mediante la imposicion de
manos *4,

Bautismo de un ministro etiope
8,26-40

2% Un dngel del Sefior hablé ua Felipe: «Levdntate — le dijo—
y ve hacia el sur, por el camino que bajua de Jerusalén a Gaza que
estd desierto.» ** Y levantdndose, partié. Y un hombre etiope, eunuco,
ministro de la candace, reina de los etiopes, que estaba al frente de
todos sus tesoros, habia venido a Jerusalén a adorar y *® regresaba
sentado sobre su carro y leyendo al profeta Isaius. ** Dijo el Espi-
ritu a Felipe: Avanza y pégate u ese carro. *° Corrid Felipe a su
lado y oyo que iba leyendo al profeta Isaius, y le dijo: *' « /Crees
que entiendes lo que lees?» El le dijo: «;Y como podria, si alguien
no me lo explica?» Y rogé a Felipe que subiera y se sentara con él.
32 Y el pasaje de la Escritura que estaba leyendo era éste:

Como oveja fue llevado al matadero,
y como cordero mudo ante el que le trasquila,
asi no abre su boca.
33 En su abatimiento la justicia le fue negada;
su generacion; ;quién la describird?
porque su vida es borrada de la tierra (Is 53,7s).

3¢ Respondiendo el eunuco dijo a Felipe: «Por favor, ;de quién
dice esto el profeta? ;De si mismo o de algin otro?» ° Abrié Felipe
su boca y arrancando de esta Escritura le anuncié el mensaje de
Jesis. Y mientras seguta su camino, llegaron a una fuente, y dijo
el eunuco: «Aqui hay agua. ;Qué impide que yo sea bautizado?»
[*" Dijo Felipe: «Si crees de todo corazon, se te puede bautizar.»
Contesté el eunuco: «Creo que Jesucristo es el Hijo de Dios.»)

33, Nuam 27,18-23; Dt 34,9,
34. Véase también el exc. que sigue a 1Tim 4,14,
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3 Mando, pues, parar y bajaron los dos al agua, Felipe y el eunuco,
y lo bautizo. *° Apenas salieron del agua, el Espiritu del Sefior arre-
baté a Felipe y no volvio a verlo el eunuco, que, sin embargo, siguié
su camino lleno de alegria. *° Felipe se encontré en Azoto y pasaba
evangelizando todas las ciudades hasta llegar a Cesarea.

Estando en Samaria, Felipe recibe orden divina de dirigirse
«hacia €l sur» (o, segun otra versidén, «hacia la hora de medio-
dia») por el camino que de Jerusalén conduce a Gaza, sobre la
costa. El camino que une directamente las dos ciudades pasa por
Eleuteropolis; otro, un poco mas largo, pasa por Hebrén. En este
camino debia realizarse una conversion, que constituye para la
Iglesia cristiana un jalén importante en la empresa de expandirse,
conforme a lo anunciado en Act 1,8. Su enorme importancia se
ve realzada por la noticia de que Dios interviene directamente.
La soledad que reina en el camino facilita la conversacién tran-
quila entre los dos hombres.

Al etiope con quien se encuentra Felipe, se le llama «eunuco»
(un alto funcionario o un guardidn del, harén). Esta observacion,
a mds de indicarlo como funcionario de la corte, parece también
sugerir que es alguien a quien se han extirpado los drganos sexua-
les. Etiopia (Ilamada Cus en el AT) es el reino situado al sur de
Asuan, en el alto Egipto, y comprendia un conjunto de tribus
negras; era gobernado por mujeres, todas las cuales llevaban el
titulo de candace. El distinguido ctiope que viaja en el coche es
el superintendente del tesoro (ministro de finanzas o administrador
de los bienes privados) de la reina. Acaba de hacer una peregri-
naciéon a Jerusalén ®®, Si sus drganos genitales habian sido extir-
pados, no podia ser prosélito judio, sino simplemente un «temeroso
de Dios», en virtud de Dt 23,2, que prohibia a los tales formar
parte de la comunidad de Israel.

El conocimiento de la religion judia bien pudo llegar hasta los
etiopes partiendo del alto Egipto, donde ya entre los siglos viy v

35. Cf.Jn12,20.
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a.C. existia una colonia militar judia, en la isla de Elefantina.
En el momento en que Felipe encuentra el coche del etiope, éste
lee precisamente €l famoso capitulo 53 de Isaias, el poema del
siervo sufriente de Yahveh; siguiendo una antigua costumbre, lo
lee en voz alta. Para nosotros es ya familiar el sentido mesidnico
del texto; también los primeros cristianos lo referian a Jesis. La
interpretacién mesidnica es corriente, aunque no uninime, entre
los judios contemporineos de Cristo, bien que ellos, fieles a sus
ideas, no ven en el texto alusion alguna a sufrimientos o muerte.

A la invitacién del eunuco, Felipe sube al coche y le explica
el pasaje de Isaias. En él encuentra profetizado el abatimiento y
humillaciéon del Mesias en la muerte, y la victoria que con su
propia muerte alcanza sobre la muerte. Partiendo de aqui, le
anuncia el cumplimiento de esta profecia en Jesus de Nazaret. Los
dos versiculos (Is 53,7-8) estidn citados literalmente de los LXX,
que en este capitulo se apartan notablemente del texto hebreo y,
mas que una traduccidn, ofrecen una interpretacién teoldgica inde-
pendiente del texto original.

Es un poco extrafio que en este pasaje no se hable del caricter
de sacrificio expiatorio que tuvo la muerte del Mesias; no obs-
tante, los versiculos que anteceden y los que siguen inmediata-
mente se expresan con claridad en este sentido (aun en los LXX):
«Fue él quien tomé sobre si nuestros sufrimientos y cargé con
nuestros dolores (v. 4)... fue traspasado por causa de nuestros
pecados, molido por nuestras iniquidades (v. 5)... Yahveh cargé
sobre él los crimenes de todos nosotros (v. 6)... por los pecados
de mi pueblo va a la muerte» (v. 9). Para Felipe se trata sélo de
demostrar que por la FEscritura estaba profetizada la necesidad
de los sufrimientos y de la muerte del Mesias, sin preocuparse de
su caricter expiatorio %.

El eunuco acoge con fe el mensaje que Felipe le anuncia, e in-
mediatamente se declara dispuesto a recibir el bautismo. El v. 37
se encuentra solo en el texto occidental (atestiguado ya por Ireneo
y Cipriano), pero es dificil sostenerlo como genuino; s, sin em-

36. Cf. también el exc. sobre La figura de Cristo en los Hechos, p. 185.
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bargo, muy instructivo porque contiene, en formula muy breve,
la profesion de fe que ya desde un principio se exigia a cuantos
solicitaban ser admitidos al bautismo. La tradicion localiza el
bautismo del etiope en Ain Dirwe, cerca de Bet Sur, a hora y media
de camino al norte de Hebron, por la carretera de Jerusalén.

Con la administracién del bautismo se da por terminada la
misién confiada por Dios a Felipe, y asi el Espiritu del Sefior lo
arrebata y los transporta a Asdod (Azoto, ciudad situada al occi-
dente de Jerusalén, no lejos del mar). Comenzando por ésta, evan-
geliza las ciudades a lo largo de la costa hasta llegar a Cesarea,
donde se radica (21,8). No es necesario pensar que Dios lo haya
arrebatado corporalmente en forma instantdnea; es posible que se
aluda a una accion de Dios sobre su voluntad, que le produjo
una especie de éxtasis *7, y €l se trasladd, sin oponer resistencia, a
su nuevo campo de trabajo.

En la hipotesis de que el intendente etiope estuviese privado de
sus Organos genitales, este episodio significaria que la prohibicién
de Dt 23,2 no obliga a la Iglesia cristiana. Comienza a tener
cumplimiento la alentadora promesa de Is 56,3-4, segin la cual
en la era mesidnica aun los extranjeros y los que sin culpa suya
hayan sido despojados de su virilidad, tendran la posibilidad de
entrar en el reino de Dios. El etiope seria entonces el primer pagano
que, sin pasar por el judaismo, habria sido aceptado en la Iglesia.

Pero los Hechos no insisten mucho sobre este aspecto. Para
ellos, €l gran acontecimiento en el proceso de emancipacioén de la
Iglesia con respecto al judaismo lo constituye el bautismo de Cor-
nelio (cap. 10), porque en aquella ocasion Pedro administra el
bautismo obedeciendo a una intervencion directa de Dios, y la
comunidad le da ulteriormente su aprobacién . Pero no se puede
excluir del todo que el etiope pudiese haber sido judio o prosé-
lito *, ya que «eunuco» podia ser simplemente un titulo.

37. 1Re 18,12.46; 2Re 2,16.
38. Cf. Act 15,7°9.14
39. Asi lo cree IRENEO, 1v, 23,2,
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2. Conversion y vocacion de Pablo
9,1-30

El acontecimiento de Damasco
9,1-9

tPor su parte, Saulo, todavia respirando amenazas y muerte
contra los discipulos del Seror, se llegé al sumo sacerdote ? y le pidio
cartas para las sinagogas de Damasco a fin de traerse presos a Jeru-
salén a todos los que encontrara adictos a la nueva doctrina, hombres
o mujeres. * Y sucedié que, mientras caminando se acercaba a Da-
masco, de repente lo envolvié una luz del cielo, * y caido en tierra
oY0 una voz que le decia: «Saulo, Saulo, ;por qué me persigues?» * Y
dijo: «;Quién eres, Sefior?» Y él: «Y o soy Jesus a quien ti persigues.
¢ Pero levdntate y entra en la ciudad y se te dird lo que has de
hacer.» 7 Sus compafieros de camino se habian quedado mudos,
testigos de la voz, pero sin ver a nadie. ® Saulo se levanto del suelo
y aun con los ojos abiertos nada veia; llevindole de la mano, lo
introdujeron en Damasco. * Y estuvo tres dias sin ver, y ni comia
ni bebia.

De la actividad de Pablo como perseguidor (8,3) sblo se relata
en detalle su expedicion a Damasco, donde lo derribé el rayo de
la gracia. La transformacion del mayor perseguidor de los cristia-
nos en fiel discipulo y heraldo entusiasta del Mesias crucificado,
era para la Iglesia primitiva mucho mas importante que conocer
con exactitud todo el alcance de sus ataques contra ella. Esta es la
razén por qué el libro consigna por dos veces més el hecho, poniendo
el relato en boca del propio Pablo .

Saulo no se contenta con perseguir a los seguidores del cruci-
ficado en Jerusalén, sino que dirige también su actividad contra

1. Act 22.4ss; 26,9ss.
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los cristianos de las ciudades extranjeras (26,10). Se hace, pues,
expedir cartas credenciales del sumo sacerdote para las sinagogas
de Damasco, con la autorizacion de arrestar a todos los adeptos
a la nueva doctrina que alli encontrare, y de llevarlos a Jerusalén
para hacerlos juzgar por el sanedrin. La «nueva doctrina» se llama
literalmente, en el texto original, «camino», es decir, mentalidad
y modo de vivir, «<norma de vida que regia en la sociedad cris-
tiana» 2.

Damasco, célebre y rico centro comercial, situada al este del
Antilibano, contaba con una gran colonia judia y no pocas sina-
gogas. Mientras no rompian los vinculos con la sinagoga, los judios
convertidos seguian sujetos a la jurisdiccion de ésta. La sinagoga
podia decretar penas contra sus miembros, p.e. la flagelacion® o
hasta la expulsion de la sinagoga *. Pero aqui se¢ trata de la auto-
rizacion, concedida a Saulo, de llevar a cabo arrestos por encargo
del sanedrin de Jerusalén, en ciudades que no caian bajo su juris-
diccién directa, como era el caso de todas las ciudades de Judea.
El sanedrin ejercia, de hecho, cierto poder coercitivo sobre las
comunidades hebreas establecidas fuera de Judea, y las autorida-
des romanas le reconocian tal poder; s6lo que para llevarlo a
efecto habia que contar, desde luego, con el bencplacito de los
jefes de las sinagogas interesadas. Por eso necesitaba Saulo pre-
sentar alguna carta credencial del sumo sacerdote.

Saulo se aproxima ya a la ciudad, acompafiado de una cua-
drilla de hombres; no parece que se trate de hombres armados,
sino simplemente de compaiieros de camino. Es entonces cuando
interviene el cielo. De improviso, hacia el mediodia (26,13), desde
lo alto una intensa luz lo hiere, lo ciega y lo arroja por el suelo’.
Al mismo tiempo una voz le grita. en tono de reproche: «Saulo,
Saulo, ;por qué me persiguesy (en mis adeptos)? No se puede
dar a esta escena la interpretacion de una simple experiencia
interior, de una pura vision de Saulo. Segin el relato de los Hechos,

2. Act 199.23; 22.4; 24,14.22.

3. Pablo la sufrié cinco veces, 2Cor 11,24,
4, Cf.Jn 9,22; 12,42.

5 Cf. Ez 1,28; 43,3; 44,4, Dan 8,17; 10,9.
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que es muy claro, se tratd de algo externo, que los acompafiantes
pudieron percibir, si bien ninguno de ellos logré ver la figura lumi-
nosa de Cristo ni comprender las palabras que dirigi¢ a Saulo.
Vieron, sin embargo, una luz y oyeron que entre Saulo y un perso-
naje invisible se trababa un dialogo °.

De este acontecimiento habla también Pablo repetidas veces
en sus cartas, precisando que sucedié a la entrada de Damasco
(G4l 1,17), que se le aparecié Jesus (1Cor 15.8), que vio al Sefior
Jesus (1Cor 9,1), que en el rostro de Cristo brillé a sus ojos el
resplandor de Dios, es decir, que contemplé a Jesis revestido de
gloria divina, como un ser celestial (2Cor 4,6). Afirmar, pues, que
Saulo no vio la figura misma de Cristo, sino s6lo un resplandor
celeste, no corresponde a la verdad. Los Hechos ponen expresa-
mente de relieve la diferencia entre lo que percibié el Apostol y
lo que percibieron sus acompafiantes (v. 7), y ponen en boca de
Ananias que Pablo ha visto al Sefior Jests’®. Pablo mismo, adu-
ciendo su propio testimonio, coloca la realidad de la aparicién de
Damasco en un plano de igualdad con las que tuvieron los apds-
toles después de la resurrecciéon de Jesus.

Interrogado por su perseguidor, el Cristo celestial se le da a
conocer y le hace saber que es a €l a quien persigue cuando per-
sigue a sus fieles®. Saulo queda al instante convencido de que
realmente Jesis de Nazaret se le aparecid, y en su interior se en-
ciende como un relimpago la idea de que los cristianos tienen
razén cuando afirman que Jesds, crucificado por los judios, es
realmente el Mesias, que fue resucitado por Dios y exaltado a su
diestra en el cielo. De esta idea saca la conclusién: «;Qué debo
hacer, Sefior?» (22,10). Esta dispuesto a entregarse inmediatamente
y sin reservas al servicio del Sefior que se le ha aparecido. Pero
Cristo no le da a conocer todavia su voluntad, sino que lo remite
a indicaciones precisas que habra de recibir en Damasco.

El hecho tuvo una fuerte repercusion en el cuerpo tanto como
en el alma de Saulo. El intenso rayo de luz ha cegado sus ojos,

6. Cf. un caso analogo en Jn 12,28-29,
7. Act 9,17; 22,14,
8 Cf. Lc 10,16.
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y se ve obligado a hacerse conducir de la mano. Por tres dias
queda privado de la vista, y en penitencia no toma alimento alguno.

Cierta afinidad con Act 9,1-9 tiene lo sucedido a Heliodoro
en el templo de Jerusalén, tal como se narra en 2Mac 3. Este debia,
por encargo de su rey Seleuco, confiscar los pretendidos enormes
tesoros del templo. Cuando él, con su escolta, estaba ya entrando
en el recinto en que se guardaba el tesoro, le sali6 al paso un
terrible jinete en un caballo espléndidamente enjaezado, y acom-
pafiado de dos jovenes magnificamente vestidos, que empezaron a
azotar al intruso sin dejarle respirar. Este se vio de pronto arrojado
por ¢l suelo, envuelto en completa oscuridad y privado del habla,
hasta tal punto que sus compafieros tuvieron que sacarlo tendido
en una camilla.

Ananias y Saulo
9,10-19a

19 Habia en Damasco un discipulo llamado Ananias, al cual dijo
el Sefior en una vision: «Ananias.» 'Y él respondié: «Heme aqui,
Serior.» Y el Sefior a él: «Anda y ve a lu calle que llaman Recta y
busca, en la casa de Judas, a un tarsense, llamado Saulo, que estd
en oracion.» *Y vio — en vision — a un hombre llamado Ananias
que entraba y le imponia las manos de modo que recobrase la vista.
1% Respondio Ananias: «Tengo oido de muchos sobre este hombre
cudntos males ha causado a tus santos en Jerusalén. ** Y aqui tiene
autorizacion de los sumos sacerdotes para apresar a todos los que
invocan tu nombre.» ** Pero el Serior le dijo: «Ve, porque éste es
para mi instrumento elegido para ser portador de mi nombre ante
los gentiles, los reyes y los hijos de Israel, ® porque yo le mostraré
cudntas cosas deberd padecer por mi nombre.» " Partié, pues, Ana-
nias y entré en la casa e imponiendo sobre él sus manos le dijo:
«Hermano Saulo, me ha enviado el Sefior — aquel Jesus que se te
aparecio en el camino por el que venias — para que recobres la
vista y seas lleno del Espiritu Santo.» *Y al instante cayeron de
sus ojos como unas escamas, recobré la vista y fue bautizado, ** y
tomando alimento recuperé sus fuerzas.
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9,10-19a Ananias y Saulo

Los que acompaiiaban a Saulo lo llevan a la casa de un judio
de nombre Judas, en la Hamada calle Recta. Esta suntuosa via
romana, que atraviesa la ciudad de lado a lado, se puede apreciar
aun hoy en una calle perfectamente recta de 1600 metros de lon-
gitud. Un cristiano, Ananias, recibe en una visiéon (o en un suefio)
el encargo de buscar a Saulo. El! Sefior, para tranquilizarlo, le
comunica al mismo tiempo que aquél estd orando, sefial de que
ya no estd animado de intenciones hostiles, y de que ha sido infor-
mado en visiéon de su llegada y del motivo de su visita. A pesar
de tales seguridades, Ananias tiene ain ciertos reparos en ejecutar
el mandato, pues ha oido hablar de los hechos de Saulo y de los
propositos de su viaje a Damasco, y se resiste a creer en un cambio
tan repentino del apasionado enemigo de los cristianos; éstos son
llamados aqui «los santos» ( = consagrados a Dios), titulo que
aparece también en 9,32.41; 26,10, y con frecuencia en san Pablo.

Pero el Sefior insiste, apoyando su encargo en la grandeza de
la misién a que Saulo estd destinado. El debera predicar su nombre
y su obra a todo el mundo, a los gentiles en primer término,
pues sobre todo para ellos ha de ser su actividad °, después a los
reyes (= cuantos estan revestidos de autoridad)*®° e incluso tam-
bién a los hijos de Israel; a éstos, efectivamente, el Apdstol no
dej6 de anunciarles regularmente el evangelio *'. Sufrimientos en
gran ndmero estan vinculados con el cumplimiento de esta gigan-
tesca mision **. No se pueden llevar a cabo grandes empresas sin
grandes sacrificios. Jesis mismo mostrard a aquel que hasta ahora
ha sido su perseguidor cuinto deberd sufrir en adelante por él,
pero esos sufrimientos lo sefialardn como instrumento de seleccién
para la difusion del evangelio. Ananias se siente ahora tranquilo,
va en busca de Saulo, le impone las manos y le restituye la vista.
En ese momento tiene Saulo la sensaciéon de que de sus ojos se
desprende algo como «escamas» 3. El estd dispuesto, sin mds, a
recibir el bautismo, y vuelve a tomar alimento.

9. Gal 1,16; 2,8-9; Rom 1,5; 15,16-18.

10. Cf. Act 25,13-26,32; 1Clem 5,7. 11. Cf. Act 17,2
12. Cf. Act 15,26; 21,13; 2Cor 11,23-33.

13. Cf. Tob 11,12-13.
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El v. 6 hace esperar que Pablo recibird en Damasco instruccio-
nes precisas sobre su futuro ministerio. Pero la pericopa v. 10-18
no satisface esta esperanza. Sin embargo, segin 22,15, Ananias le
hace saber, por encargo del Sefior, que en adelante su mision ha
de consistir en predicar el evangelio: «Para que le seas testigo
ante todos los hombres, de lo que has visto y ofdo.» No obstante,
Pablo tendrd que esperar aun tres afios antes que se haga efectivo
su envio a los gentiles (22,18-21). Hay que reconocer que el relato
del capitulo 9 es fragmentario, y que es necesario completarlo con
los capitulos 22 y 26. Salta a la vista que sobre lo acaecido a la
entrada de Damasco, Ananias recibié del Seiior indicaciones mucho
mds precisas de las que supone el v. 17, y que debi6 transmitir a
Saulo las palabras de Jests recordadas en los v. 15-16.

Actividad de Pablo en Damasco y su huida
9,1956-25

190 Estuvo con los discipulos en Damasco algunos dias, *°y en
seguida en las sinagogas predicaba que Jesis era el Hijo de Dios.
2Y se maravillaban todos los que le escuchaban y decian: «;No es
éste el que maltrataba en Jerusalén a los que invocaban este nombre,
y no habia venido aqui expresamente a lo mismo, para conducirlos
presos ante los sumos sacerdotes?» ** Pero Saulo se sentia cada vez
mds fuerte y confundia a los judios que habitaban en Damasco de-
mostrdndoles que Jesus es el Mesias. * Pasados bastantes dias,
decidieron los judios quitdrselo de en medio. * Pero llegd su pro-
posito a conocimiento de Saulo. Tenian incluso vigiladas las puertas
dia y noche para matarlo. * Tomdndole, pues, sus discipulos de
noche lo descolgaron por el muro suspendido con cuerdas en una
espuerta.

Asi que Pablo se hubo tomado algunos dias de descanso y
trabd relaciones con los cristianos de Damasco, se presenté en las
diversas sinagogas en calidad de heraldo de la nueva fe. Como
tema de sus predicaciones se indican la filiaciéon divina y la digni-
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9,19b-25 Actividad de Pablo en Damasco

dad mesidnica de Jests; es facil ver que «Hijo de Dios» (v. 20)
corresponde aqui a «Mesias» (v. 22). En la Escritura halla toda
la argumentacién para probar que Jesis es el Mesias '

La actividad de Saulo provoca la colera de los judios. Ellos
estan bien informados de su trayectoria como perseguidor en Jeru-
salén y de los verdaderos propositos de su venida a Damasco.
Y ahora empeiia este hombre toda la pasiéon de su alma en favor
de esas mismas creencias que hasta hace poco perseguia; de ene-
migo mortal del Nazareno se ha convertido en su mis ardiente
partidario. Llegan, incluso, hasta concebir un plan para deshacerse
del. incomodo predicador. Pero saben que no podrian tener éxito
sino a condicion de proceder con el méaximo sigilo. Por eso vigilan
las puertas de la ciudad en acecho det momento en que salga de
ella, para entonces eliminarlo sin que nadie se dé cuenta. Mas el
plan fracasa. Llega oportunamente a conocimiento de Pablo, y los
cristianos le facilitan la fuga.

De su permanencia en Damasco da noticias directas el propio
Pablo en sus cartas. La duracion fue de tres afios no completos,
pues hay que descontar el intervalo, que no fue corto, segin parece,
durante el cual hizo el viaje a Arabia, es decir, al reino de los
Nabateos (G4l 1,17-18). De este viaje no dicen palabra los Hechos,
pero tampoco lo excluyen. Se ve que el relato que hacen de este
periodo de la vida del Apdstol es bastante resumido. Con relacion
a su fuga, dice Pablo en 2Cor 11,32-33: «En Damasco, el etnarca
del rey Aretas puso guardia en la ciudad de los damascenos para
prenderme; pero, metido en una espuerta, desde una ventana me
descolgaron por el muro, y asi escapé de sus manos.» Es evidente
que los judios se valieron del etnarca y de sus agentes para tender
insidias a Pablo.

14. Cf. Act 18,28.

164

Pablo en Jerusalén y en Tarso
9,26-30

* Llegado a Jerusalén, intentaba juntarse a los discipulos; pero
todos le temian no creyendo que fuese discipulo. * Bernabé, sin
embargo, tomandole consigo lo presentd a los apdstoles, y les explico
de qué manera vio en el camino al Sefor, el cual le hablé, y cémo
en Damasco habia predicado valientemente sobre el nombre de
Jesus. *® Desde entonces entraba y salia con ellos en Jerusalén pre-
dicando con toda libertad en el nombre del Serior. ** Hablubua tam-
bién y discutia con los helenistas, los cuales intentabun matarle.
30 Enterados de esto los hermanos, lo condujeron a Cesareua y lo re-
mitieron a Tarso.

Escapado de Damasco, Saulo se dirige a Jerusalén. Aqui trata
de ponerse en contacto con la comunidad, principiando, desde luego,
por tomar parte en sus reuniones litargicas, pero, como era de
esperar, dondequiera se lo recibe con desconfianza y reserva, hasta
que Bernabé toma a pechos su caso y lo presenta a los apéstoles.
Por el texto no se puede saber con seguridad si fue él o el propio
Saulo quien hizo el relato de lo sucedido en las cercanias y en el
interior de Damasco. Si fue Bernabé, hay que admitir que éste,
helenista como era, regresado entretanto decpués de la fuga ¢n
masa de los helenistas, habia recibido las noticias referentes a
Pablo de algin fugitivo establecido ahora en Damasco.

Actividad de predicador propiamente tal, no ejerci6 Pablo en
Jerusalén, sino que se limité a disputas ocasionales con los hele-
nistas. Pero no tuvo éxito, y pronto debié replegarse ante las
manifestaciones de odio. Fue entonces cuando el Sefior, en una
visién, le ordené salir de Jerusalén, porque los judios no aceptarian
su testimonio (Act 22,17-21). Asi, Pablo, pasando por el puerto
maritimo de Cesarea (cf. 10,1), se encamina a Tarso, su ciudad
natal. Alli permanece hasta el dia en que Bernabé lo tomara con-
sigo para llevarlo a Antioguia (11,25). Del tiempo de permanencia
en Tarso no conservan nada los Hechos.
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9,31 Pacifico crecimiento

De su primer viaje a Jerusalén después de la conversion, habla
también Pablo en Gal 1,18-24, donde informa que fue a Jerusalén
para conocer a Pedro, y que fuera de Pedro no vio a ningin otro
de los apéstoles (los doce), con excepcién de Santiago, llamado
hermano del Seiior, a quien, por lo demds, vio sélo casualmente,
sin haber pensado en visitarlo. Por qué razén no haya visto a los
otros apdstoles, no lo sabemos. Quizds estuviesen por entonces
ausentes de la ciudad, ocupados tal vez en misionar en otros luga-
res. En todo caso, si se tiene en cuenta que Pablo se quedd alli
s6lo quince dias (Gal 1,18), es ficil de entender que no se haya
encontrado sino con un apdstol. Aunque los Hechos hablen de
«los apdstoles», no hay que perder de vista que también su relato
es muy sucinto, y que simplemente quieren dejar constancia de que
Saulo se puso en contacto con los jefes de la comunidad y de que fue
reconocido por ellos *°.

Segin los datos de Gal 1,21, Pablo, concluida su breve estancia
en Jerusalén, se encamind a las regiones de Siria y Cilicia (cuya
capital es Tarso). El mismo nos da la certeza de que alli desplegé
cierta actividad misionera; dice, en efecto, que las Iglesias de Judea,
que personalmente le eran adn desconocidas, se expresaban asi
de él: «Aquel que en otro tiempo nos perseguia, ahora anuncia la
fe que entonces pretendia destruir» (v. 23).

Pacifico crecimiento de la Iglesia en toda Palestina
9,31

81 L g Iglesia en tanto gozaba de paz en toda Judea, Galilea y
Samaria, edificindose y caminando en el temor del Sefior, y, gracias
a la asistencia del Espiritu Santo, iba creciendo en niimero.

Con la conversion de Saulo, alma de la persecucion, y con su

partida de Palestina, alborea para la Iglesia un periodo de paz,
que durard hasta cuando suba al trono el rey Herodes Agripa 1

15. Cf. también Act 26,30.
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{en el afio 39 6 en el 41; cf. 12,1ss). Por este tiempo habia comu-
nidades cristianas en las tres regiones de Palestina occidental.
Su existencia en Galilea aparece aqui mencionada por primera
vez, pero ni aqui ni en parte alguna de los Hechos se relata la
fundacion de comunidades o la historia del cristianismo, cualquiera
haya sido. en esta region; no hay que olvidar que Lucas pasa en
silencio hasta las apariciones del Resucitado en Galilea. De todas
maneras, no se puede poner en duda la existencia de comunidades
galileas. Es cierto que los apéstoles y buen nimero de otros disci-
pulos se habian trasladado a Jerusalén %, pero en Galilea quedaron
seguramente otros muchos seguidores de Jesds "

Por lo que se refiere a Judea, también alli debié surgir toda
una serie de comunidades (cf. 8,1), si bien sélo se recuerdan los
nombres de Lida y Jope (9,32ss). La persecucion de Saulo no habia
acabado del todo con la Iglesia madre de Jerusalén, ya que la
rabia de los perseguidores se desahogd sobre todo con los hele-
nistas (8,1). Por Act 11,1ss; 27ss; 12,5.12.17, se ve que en Jerusalén
existia una respetable comunidad, en favor de la cual se colectaran
luego auxilios econémicos entre los cristianos de Antioquia (11,29ss).
Es significativo el hecho de que Lucas designe el conjunto de la
cristiandad de estas tres regiones como la Iglesia.

Estos tiempos de paz tuvieron gran importancia para el creci-
miento interno y externo de la Iglesia. A la par con el robusteci-
miento interno del movimiento cristiano y de cada comunidad en
concreto, se lograba también un aumento considerable en el nimero
de los fieles de Cristo. Este aumento externo se atribuye al Espi-
ritu Santo, que es quien comunica a los predicadores el valor de
rendir un vigoroso testimonio en favor de Cristo, atrayendo asi
cada dia mds adeptos al seno de la Iglesia. La dltima parte del
v. 31 se puede traducir también: «Y estaba llena de la consolacién
del Espiritu Santo.» Con ello se alude a la alegria que colmaba
a los fieles 8.

16  Act 1,14ss; 2,7.
17. Cf. ademas 1Cor 15,6.
18. Cf Act 2,46; 8,8 39; 13,48.52; 16,34
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Parte segunda

PRINCIPIOS Y CONSOLIDACION DE LA EVANGELI-
ZACION DE LOS GENTILES

ANTIOQUA, CENTRO DE IRRADIACION
9,32-15,35

Seccién primera: PRIMEROS PASOS EN LA EVANGELIZACION
DE LOS GENTILES
9,32-12,25

1. Conversion de Cornelio (primera familia pagana que se
hace cristiana)
9,32-11,18

Curacién de un paralitico en Lida
9,32-35

32 Pedro, que andaba por todas partes, llegé hasta los santos
que habitaban en Lida. ** Encontré alli a un hombre llamado Eneas,
que desde hacia ocho afios yacia sobre una camilla, porque estaba
pardlitico. * Y le dijo Pedro: «Eneas, el Sefior Jesus te cura; levdn-
tate y hazte ti mismo la cama. Y al momento se levanté.» ** Y lo
vieron todos los habitantes de Lida y Sardn, los cudles se convir-
tieron al Sefior.

Pedro, esta vez sin la compafila de Juan, pasa visita a los
cristianos de toda Judea. No se trata tanto de una expedicion
misional, cuanto de un viaje de inspeccion, que debid.servir no
poco para la expansion del evangelio. La comunidad de Jerusalén
se consideraba centro de la cristiandad e iglesia madre, responsable
de todas las comunidades filiales!. Es una funciéon aniloga a la

1. Cf. comentario a Act 8,14; 15,1,
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9,36-43 Resurreccion de Tabita en Jope

que, por su parte, ejercia el sanedrin de Jerusalén sobre las comu-
nidades de la didspora (Act 28,21). De este viaje de Pedro se
narran sOlo tres acontecimientos importantes: dos milagros y la
conversion del centurién Cornelio. Estos tres hechos tienen lugar
en la costa (Jope, Cesarea) o cerca de ella (Lida). Es la zona
(desde Azoto hasta Cesarea) por donde Felipe pasé misionando.
Pero no sabemos si por esta época ya se habia establecido en
Cesarea. Es también posible que unos cuantos fugitivos de Jeru-
salén se hubiesen diseminado por esta region.

En Lida, Pedro cura a un paralitico. Esta ciudad, 40 km al
noroeste de Jerusalén, llamada Didspolis en la época grecorromana,
y Ludd en la actualidad, formaba parte de Judea desde 145 a.C., y
era por entonces la capital de una de las 10 u 11 toparquias (cir-
cunscripciones). La curacién se da como obrada por Jesis. Se nos
da a proposito una indicacién clara del significado que 1a férmula
«en el nombre de Jesus» ? encierra en otros pasajes. Como requi-
sito previo a la realizacién del milagro se exige la fe del enfermo.
La orden de ponerse en pie, busca precisamente suscitar esa fe. La
prodigiosa curacion da por resultado que numerosos habitantes de
Lida y de la llanura de Sar6n abrazan la fe cristiana 2. «Saron»
( = anura costanera) es el nombre de la faja de tierra, célebre
por su fertilidad (Is 35,2), que va a lo largo de la costa, desde
Lida y Jope hasta el Carmelo.

Resurreccién de Tabita en Jope
9,36-43

3 En Jope habia una discipula de nombre Tabita, en griego
Ddorcade (= gacela). Era rica en buenas obras y en limosnas que
hacia. " Sucedio, pues, que por aquellos dias enfermd y murié. Una
vez lavada, la colocaron en la habitacion de arriba. *® Dada la proxi-
midad entre Lida y Jope, y habiendo oido los discipulos que Pedro

2. Act 3,6.16; 4,10.
3. Cf. Act 9,42.
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estaba en aquella ciudad, le enviaron dos hombres con este ruego:
No tardes en venir hasta nosotros. 3 Pedro al punto se fue con ellos.
Llegado, le subieron a la habitacion de arriba y se le presentaron
todas las viudas llorando y mostrdndole las tinicas y mantos que
les habia hecho Ddrcade mientras estaba con ellas. *° Pedro hizo
salir fuera a todos, luego puesto de rodillas oré y vuelto al caddver
dijo: Tabita, levdntate. Ella abrié sus ojos y viendo a Pedro se incor-
pord. ** Ddndole éste la mano, la levantd, y llamando a los santos
y a las viudas, se la presenté viva. ** La cosa fue notoria en toda
Jope y muchos creyeron en el Sefior. *® Pedro permanecié bastantes
dias en Jope en casa de un tal Simdn, curtidor.

Jope, la moderna Jafa, form6 parte de Judea desde 148 a.C.,
con cortas interrupciones (1Mac 10,76). El nombre propio de mujer
Tabita, o Dércade (gacela), se encuentra también en otras partes,
entre judios y griegos. La gacela es el tipo del porte gracioso. Lucas
traza un retrato luminoso de esta noble sefiora (o virgen), que
habia consagrado todos sus haberes al sostenimiento de las viudas
pobres. La preocupacion por los pobres e indigentes es un rasgo
caracteristico de la religion judia *.

Conforme a la usanza judia, el caddver de Tabita fue lavado
y puesto en catafalco en el piso superior de la casa. Envian luego
mensajeros a Lida, situada a tres horas de distancia, para que
llamen a Pedro, bien conocido ya entre los cristianos por su especial
poder taumatirgico. El ora, solo, al lado del caddver?®, llama a la
difunta por su nombre y le ordena levantarse®. La profesion de
curtidor era una de las que los rabinos miraban con desprecio,
porque a causa de la inevitable fetidez provocaba nduseas; los
curtidores, a su vez, eran sospechosos de vida inmoral, dado que
en el ejercicio de su profesion tenian que tratar sobre todo con
mujeres.

4. Act 1024; Lc 3,11; 6,30; 7,5, etc.; cf. también Tob 4,7-12; 12,8-9.
5. Como Elias y Eliseo, en 1Re 17,19ss; 2Re 4,33ss.
6. Cf. Lc 8,49-56.
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Visién de Cornelio
10,1-8

* Habia en Cesarea un hombre, llamado Cornelio, centurion de
la cohorte llamada Itdlica, * piadoso y temeroso de Dios, él y toda
su familia, que hacia muchas obras de misericordia al pueblo y oraba
a Dios continuamente, ® el cual vio claramente en una vision, como
alrededor de la hora nona del dia, un dngel de Dios que entraba en
su casa y le decia: «Cornelio.» * Fijando su vista en él y atemori-
zado, dijo: «;Quién eres tu, sefior?» Y le respondi: «Tus oracio-
nes y tus limosnas han subido como memorial ante la presencia de
Dios. 3 Envia, pues, hombres a Jope y haz venir a un tal Simon, que

lleva el sobrenombre de Pedro. ® Se hospeda en casa de un tal Simon,”

curtidor, cuya casa estd junto al mar. " Apenas hubo desaparecido
el dngel que le hablaba, cuando llamé a dos de sus servidores y a
un soldado piadoso de los de su confianza ® 'y, explicdndoselo todo,
los envié a Jope.

Cesarea de mar, o Cesarea de Palestina, fue fundada, quizd ya
antes de Alejandro Magno, por un rey sidonio, Estraton, como
lugar fortificado; a esto debié su nombre de «Torre de Estraton».
Augusto dio la ciudad en obsequio a Herodes el Grande, quien la
reconstruyd en proporciones gigantescas y la doté de un excelente
puerto, para cuya construccién fue necesario levantar enormes
diques. Pronto llegd a un alto grado de esplendor. Los procura-
dores romanos (a partir del afio 6 d.C.) hicieron de elia el lugar
de su residencia’. En la ciudad tenia su cuartel una fuerte guar-
nicion 8, que, sin embargo, no estaba formada por legionarios, sino
por tropas auxiliares sirias (las llamadas cohortes auxiliares, o
tropas de los aliados). A la muerte de Agripa 1 (44 d.C))*® com-
prendia cinco cohortes de infanteria y un escuadrén de caballeria.
Seguin el v. 1, una de las cohortes llevaba el nombre de «itdlica».

7. Cf. Act 23,33ss.
8. Cf. Act 25,23.
9. Cf. Act 12,1.23.

172

Visién de Cornelio 10,1-8

Cohortes con este nombre habia, en todo el imperio, no menos de
treinta. Por inscripciones se sabe que una cohors 11 italica tenia
su cuartel en Siria entre los afios 69 y 157. No sabemos si se
trata de la misma que mencionan los Hechos; pero la posibilidad
de esta coincidencia no se puede poner en duda. El nicleo central
de estas «cohortes itdlicas» lo constituian ciudadanos romanos de
origen itdlico, que se alistaban como voluntarios en las tropas
auxiliares.

El centurion Cornelio era, pues, ciudadano romano y descen-
dia, probablemente. de alguna de las familias manumitidas por Cor-
nelio Sila. No era un prosélito judio, circuncidado, sino que per-
tenecia, con toda su familia, a los llamados temerosos de Dios,
es decir, a los paganos que simpatizaban con la religion judia y su
monoteismo *°. Estos no pasaban oficialmente al judaismo, pero
veneraban al Dios tnico, frecuentaban los actos religiosos judios
(cf. 13,16), se conformaban a determinados preceptos, observaban
fos tiempos de oracién prescritos a los judios (10,3) e iban en
calidad de peregrinos a Jerusalén (8,27).

Cornelio recibe una alabanza por la bondad con que trata al
pueblo, es decir, a los judios que residen en Cesarea, y por el celo
con que se aplica a la oracion («continuamente», o sea, en todos
los momentos destinados a ella) '*. La oracién y la limosna eran
consideradas entre los judios, como entre los primeros cristianos,
obras especialmente gratas a Dios 2.

En recompensa por sus oraciones y limosnas, Cornelio es ahora
aceptado por Dios en la Iglesia cristiana (cf. v. 31). Estas obras
son como un recuerdo (sacrificio) que sube hasta Dios y hace que
¢él se acuerde de quien las ofrece, a fin de salvarlo y bendecirlo;
la misma expresion aparece con mas claridad en 10,31. También
en otras partes del NT aparecen la oracion y la limosna como

10. Act 13,16.50; 16,14; 17,4.17; 18,7,

11. Lc 2,37; 18,1; 1Tes 5,17; Ef 6,18; 1Tim 5,5; cf. asimismo Lc 7,4-5.

12. Tob 12,8 («la oraciéon acompaiiada del ayuno y la limosna es maés
atil que acumular objetos»); Mt 6,2-6; 1Pe 4,7-8; Doctrina de los doce apds-
toles 15,4 («vuestras oraciones y limosnas, y todas vuestras acciones, hacedlas
como se os ha ensefiado en el Evangelio del Sefior»); 2Clem 16,4.
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10,9-16 Visién de Pedro

sacrificios agradables a Dios 3. Un dia, precisamente durante la
oracion vespertina (cf. 3,1), el piadoso centurién recibe de un angel
la noticia de que Dios ha escuchado su oracién y quiere recom-
pensarle sus limosnas (v. 31); le sugiere haga venir a Pedro de
Jope. Este lo instruira sobre cuanto debe hacer para su salvacion 4.
Cornelio despacha inmediatamente para Jope a dos siervos y a
un soldado que los acompaiie.

Visiéon de Pedro
10,9-16

® Al dia siguiente, mientras ellos venian de camino y se acerca-
ban a la ciudad, subié Pedro a la azotea para rezar hacia la hora
de sexta. *° Sintié hambre y quiso comer. Mientras se lo preparaban,
entré en éxtasis, 'y vio el cielo abierto, y un recipiente como un
mantel grande que, sostenido por sus cuatro puntas, se descolgaba
hacia la tierra, 2y en el cual habia toda clase de cuadriipedos y
reptiles de la tierra y aves del cielo. ** Y una voz se dirigié a él:
«Levdntate, Pedro, mata y come.» ** «De ninguna manera, Sefior
— respondié Pedro —, nunca he comido yo nada profano e impuro.»
13Y de nuevo la voz por segunda vez: «Lo que Dios ha declarado
puro no lo llames ti profano.» ¢ Esto se repitié hasta tres veces y,
acto seguido, el mantel se retiré hacia el cielo.

Jope dista 44 kilometros de Cesarea. Mientras los enviados de
Cornelio se van aproximando a la ciudad, Pedro recibe una reve-
laci6n divina. Hacia el mediodia ha subido al techo plano de la
casa para orar alli. Siente hambre; y en aquel preciso momento
le sobreviene un éxtasis y ve cémo del cielo, que se ha abierto,
desciende sobre la tierra una especie de enorme mantel de lino,
sostenido por los cuatro extremos. En su cavidad se encuentran
animales terrestres y aves de todos los tipos, puros e impuros,

13. Flp 4,18; Heb 13,15-16.
14, Act 10,22.23; 11,14,
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mezclados todos sin distincion alguna. Una voz del cielo lo invita
a matar y a comer de aquellos animales. Como judio observante
que es, y que nunca ha comido nada impuro, Pedro rechaza, casi
indignado, la invitacién. Pero la voz le niega el derecho de llamar
impuro lo que Dios ha declarado limpio, o, en otros términos, si
Dios le ordena comer de aquellos animales, éstos no pueden ser
inmundos. Por dos veces mds se repite la invitacion, luego se
repliega el mantel hacia el cielo, y el éxtasis termina. Pedro queda
perplejo. No hay la menor duda de que la visidon viene de Dios;
pero no sabe qué puede significar. ;Habra querido Dios someter
a prueba su fidelidad, como hizo en otro tiempo con Abraham?
La visién necesita, pues, una explicacion, y esa explicacion la va a
tener en seguida.

Los enviados de Cornelio se presentan a Pedro
10,17-23a

" Mientras Pedro se preguntaba en sus adentros qué podria signi-
ficar la vision que acababa de tener, los enviados de Cornelio habian
preguntado por la casa de Simon y estaban ya en el portal; 8 llama-
ron y preguntaron si alli se hospedaba Simdn, por sobrenombre
Pedro. ** En tanto Pedro daba vueltas a la vision, dijo el Espiritu:
«Tres hombres te buscan; ** baja y ve con ellos sin ningun reparo,
porque yo los he enviado.» * Bajo, pues, Pedro y dijo a los hom-
bres: «Yo soy el que buscdis. ;Qué os ha traido por aqui?» * Ellos
dijeron: El centurion Cornelio, hombre justo y temeroso de Dios,
muy bien considerado por todo el pueblo de los judios, recibié de
un dngel santo la orden de conducirte a su casa y escuchar tus
palabras. * Pedro los invité a hospedarse con él.

Mientras Pedro sigue reflexionando sobre cuanto acaba de ver,
los tres enviados han llegado ya frente a la casa. En este momento
la voz interior del Espiritu le comunica la orden de ir con ellos a
Cesarea, pues vienen enviados por él

Significado de la visién de Pedro. Algunos sostienen la opinion
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10,17-23a Los enviados de Cornelio

de que con esta vision Dios quiso declarar abolida la prescripcion
judia relativa a los alimentos; dicha prescripcion distinguia entre
animales puros e impuros (como eran, entre otros, el cerdo y la
liebre), y solo permitia comer los animales puros. Abolida tal
prescripcién, Pedro podia entrar ahora en la casa del centurion
pagano y compartir su mesa. Pero esta opinion es errénea. Si tal
fuera el significado de la visién, no por eso estaria Pedro autori-
zado a entrar en una casa pagana y a comer cOn un pagano, porque,
aparte de la comida, habia ain otras muchas posibilidades de
contraer la impureza. Piénsese en que, por ejemplo, a un judio le
estaba permitido comer carne sélo a condiciéon de que el animal
hubiese sido degollado.

Ante estas dificultades, algunos comentaristas optan por creer
que la vision no formaba parte de la primitiva redaccion de la
historia de Cornelio, sino que Lucas la incluyé aqui mds tarde.
No niegan que se trate de una efectiva experiencia de Pedro, pero
ésta habria acaecido en época posterior, y mds exactamente, cuando
se agravo el problema relativo a los alimentos comunes entre judios
convertidos y cristianos provenientes del paganismo (Gal 2,11-14).
La vision habria tenido entonces por fin ensefiar al apdstol que
las leyes relativas a los alimentos carecian de valor para los cris-
tianos. Lucas, de su parte, habria comprendido la visién como una
sefial de que Dios no queria hacer ya distinciones entre hombres
puros € impuros. Sea como fuere, en €l contexto en que se encuen-
tra, la vision no se refiere a la abolicion de distinciones entre ali-
mentos puros e impuros, sino que es un simbolo destinado a ensefiar
que en adelante no se clasificard ya a los hombres en las dos cate-
gorias tradicionales de puros e impuros. Es esto lo que explicita-
mente se dice luego en 10,28. Asi pues, la vision tiene por fin hacer
comprender a Pedro, en una especie de pardbola, que, en los planes
salvificos de Dios, judios y paganos tendrdn los mismos derechos.
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Llegada de Pedro a Cesarea
10,2356-33

3% Al dia siguiente partié con ellos, ¥ algunos de los hermanos
de Jope le acompararon. ** Al otro dia llegé a Cesarea. Cornelio
estaba esperdndolos y habia convocado a sus parientes y amigos
intimos. *® A la llegada de Pedro, Cornelio salié a su encuentro y
arrojdndose a sus pies lo adord. ¢ Pedro le hizo levantarse diciendo:
«Levdntate, que yo también soy solamente un hombre.» *'Y con-
versando con él entré y hallé congregados a muchos, *® a los cuales
dijo: «Vosotros sabéis que estd prohibido a un judio juntarse con
un gentil o entrar en su casa, y sin embargo Dios me ha hecho ver
que a ningtin hombre se debe considerar profano o impuro. * Por
eso, llamado, vine sin dudar; y ahora quisiera saber por qué me
fuisteis a buscar.» *° Dijole Cornelio: «Hace cuatro dias a esta misma
hora me encontraba haciendo la oracidn de nona en mi casa, cuando
un hombre en hdbito blanco se situd ante mf 3! y me dijo: ‘‘Cornelio,
ha sido escuchada tu oracion y de tus limosnas se ha hecho memo-
ria en la presencia de Dios; 3 envia, pues, hombres a Jope y haz
Hamar a Simon, que lleva el sobrenombre de Pedro; éste se hospeda
en una casa de Simon curtidor, junto al mar.” ** Al instante mandé
a buscarte y ti has sido muy galante en venir, y aqui estamos ahora
todos nosotros en el acatamiento de Dios para escuchar todo lo que
te haya sido ordenado por el Sefior.»

Pedro toma al dia siguiente el camino de Cesarea con los envia-
dos de Cornelio, haciéndose acompafiar de seis cristianos de Jope
(11,12). A su llegada, el centurién le rinde homenaje de adoraci6n
como si se tratara de un ser ultraterreno, pero Pedro reacciona con
decisién **. Entre los judios estaba estrictamente prohibido sostener
relaciones sociales con personas no judias, porque todo trato con
éstas los exponia al peligro de incurrir en impureza. De ahi que no
entrasen en casas de paganos sino a regaiiadientes *°. Pedro, como

15. Cf. Ap 19,10; 22,8-9.
16. Cf. Jn 18,28.
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10,34-43 Discurso de Pedro

¢l mismo lo dice a los que estdn reunidos en casa de Cornelio, ha
pasado por encima de esta exigencia judia, porque Dios le ha dado
a conocer que la distincién de los hombres en dos categorias, la de
los puros y la de los impuros, no es justa '’. Se ve que ya ha com-
prendido el significado de la vision, precisamente porque el Espiritu
se la ha hecho entender (v. 19-20). Cornelio explica luego por qué
lo hizo venir. «Tus limosnas han sido recordadas en presencia de
Dios», en vez de «han sido recordadas por Dios» 8, es decir, Dios
se ha acordado de tus limosnas; en la frase se encierra un profundo
respeto hacia la majestad divina.

Discurso de Pedro
10,34-43

8¢ Y abriendo Pedro su boca dijo: «En verdad ahora comprendo
que Dios no se fija en exterioridades, ®° sino que de cualquier raza
el que le teme y practica la justicia le es aceptable; *® es la palabra
que ha enviado a los hijos de Israel, anunciando el mensaje de paz
por medio de Jesucristo; él es el Serior de todos. *' Vosotros cono-
céis lo que ha sido acontecimiento en toda Judea, a partir de Galilea
después del bautismo que Juan predico: Jesis de Nazaret, ** como
Dios le ungié con el Espiritu Santo y con poder, y pasé haciendo
bien y sanando a todos los oprimidos por el diablo, porque Dios
estaba con él. ® Nosotros somos testigos de todas las cosas que hizo
en toda la region de los judios y en Jerusalén, al cual incluso mata-
ron colgdndole de un madero. *° Dios le resucité al tercer dia y le
concedié hacerse publicamente visible, ** no a todo el pueblo, sino
a los testigos escogidos de antemano por Dios, a nosotros que comi-
mos y bebimos con él después de su resurreccion de entre los muer-
tos. 2 Y nos ordend predicar al pueblo y dar testimonio de que él
es el establecido por Dios como juez de vivos y muertos. ** Todos
los profetas dan testimonio de que por su nombre obtiene el perdon
de los pecados todo el que cree en él.»

17. Cf. Act 159,
18. Cf también Mt 18,14.
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Pedro comienza su discurso reconociendo que las intervenciones
divinas de los dltimos dias lo han llevado a comprender con toda
claridad que lo que en el hombre cuenta delante de Dios no es su
exterior (en este caso, su pertenencia al pueblo escogido), sino su
interior *°; en otras palabras, que todo hombre que teme a Dios y
observa sus mandamientos le es acepto, no importa la raza a que
pertenezca 2°.

El término «aceptable» o «acepto», aqui empleado, es de origen
cultual; aceptos ante Dios son una victima sin defectos y aquel
que la ofrece ?*. Mas tarde se expresa la idea de que el hombre se
hace mis acepto a Dios con una conducta intachable que ofreciendo
animales en sacrificio 22,

Pero aun en el NT se tiene plena conciencia del origen cultual
de la expresion 2*. En términos semejantes expresa Pablo el mismo
pensamiento en Rom 2,10-11: «Gloria, honor y paz (= salud) para
todo el que hace el bien, primero para el judio, luego para el gentil;
pues en Dios no hay acepcién de personas» %%, Pero el v. 35 no sig-
nifica que ante Dios sean suficientes una piedad y una moralidad
generales, tales como las que pueden encontrarse entre gentiles, y que,
en consecuencia, la fe en Cristo y la posesién de los bienes de Ia
salud que ofrece el cristianismo resultarian superfluos. Por el con-
trario, esas cualidades (y solamente ésas) no son mas que las condi-
ciones para tener parte en la salud que Cristo ha procurado a los
hombres (cf. v. 43).

Pedro pasa a referirse en segnida a Cristo, de cuya obra su-
pone que los oyentes tienen cierto conocimiento. El mensaje que
Dios ha hecho llegar a los israelitas por medio de Cristo es un men-
saje de paz (en sentido religioso), .es decir, de salvacion (tal como en
Is 52,7). Mas tarde Jesis es el Sefior de todos (Rom 10,12); su men-
saje y su obra estdn destinados a todos sin excepcién. Pedro, sin

19. Cf. 1Sam 16,7.

20. Act 10,22; Lc 1,6; 2,25; 23,50; In 9,31; Heb 11,33.
21. Lev 1,3; 19,5; 22,19-27.

22. Prov 11,20; 15,8; 16,7.

23. Rom 15,16; Flp 4,18; 1Pe 2,5.

24. Cf. también G4l 2,6; Ef 6,9; Col 3,25.
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10,34-43 Discurso de Pedro

embargo, habla menos de su predicacién que de los milagros, entre
los cuales da especial relieve a las liberaciones de posesos. Estas obras
las hizo Jesus gracias al poder de Dios, que estaba con él (cf. 2,22).

Especialmente importante es la afirmacion de que Dios lo
ungi6 con el Espiritu Santo y con poder (alusion al titulo «Cristo»,
que quiere decir Ungido); la afirmacién significa que en considera-
cién a su oficio de Mesias, Dios lo proveyd, en el bautismo, con el
Espiritu Santo y el poder de hacer milagros (cf. 4,27). Segin Isaias,
el Mesias posee la plenitud del espiritu divino ?*, y Jests declara, en
la sinagoga de Nazaret, que la profecia de Is 61,1-2 se ha cum-
plido en él. El texto de Is 61,1-2, que Lc 4,17 cita integramente,
trata (como Is 52,7 = v. 36) del mensaje de la buena nueva de salud.
En nuestro pasaje, en cambio, el texto estd abreviado; en conse-
cuencia, el mensaje de salvaciéon pasa a segundo plano, y se tiene la
impresion de que el orador busca hacer resaltar ante todo como Dios
acreditd, mediante los milagros, el conjunto de la obra de Jesis
(cf. 2,22).

No obstante la riqueza de bendiciones que incluia la obra de
Cristo, impregnada toda ella del poder de Dios, los judios le dieron
muerte (2,23). Pero Dios lo resucité y lo hizo aparecer a toda una
serie de testigos escogidos, a sus discipulos (13,31). A ellos les fue
dado compartir la mesa con el Resucitado ?%; su testimonio no se
basa, pues, solamente en visiones, sino en un trato real que tuvie-
ron con €él. Y durante estos contactos personales, él les confié el
encargo de predicar al pueblo judio, y especialmente de testimoniar
que €l es el predestinado por Dios para ser juez de vivos y muertos.
También Pablo, en el discurso del Aredpago, habla de esta misi6n
judicial de Cristo #". Esta verdad, que més tarde pasé a formar parte
de la profesion de fe cristiana, se encuentra aqui formulada por pri-
mera vez.

Segin el designio de Dios, Jesis no es un rey mesidnico de
cardcter nacional, sino el Sefior y juez de todo el universo. De
conformidad con esto, todo el que cree en €l es apto para recibir

25. Is 11,2; 61,1.
26. Lc 24,41-43; Act 1,4,
27. Act 17.31; cf. Rom 14,9; 2Tim 4,1; 1Pe 4,5.

180

Bautismo de Cornelio 10,44-48

la remision de sus pecados y para conseguir la salvacion, de acuerdo
con el testimonio de todos los profetas 28,

Bautismo de Cornelio y de su familia
10,44-48

* Todavia estaba Pedro hablando estas cosas cuando descendio
el Espiritu Santo sobre todos los que escuchaban la palabra. **Y se
maravillaron los creyentes provenientes de la circuncision que habian
venido con Pedro de que también sobre los gentiles se hubiera de-
rramado el don del Espiritu Santo; ¢ porque los ofan hablar en
lenguas y magnificar a Dios. Pedro entonces respondié: ** «;Acaso
puede alguien rehusar el agua para que sean bautizados estos que
han recibido el Espiritu Santo como nosotros?» *® Ordend, pues,
que fueran bautizados en el nombre de Jesucristo. Entonces le roga-
ron gue se quedara con ellos unos dias.

Pedro no habfa ain terminado de hablar ? cuando, de impro-
viso, sus oyentes, es decir, Cornelio con su familia, parientes y ami-
gos, reciben el Espiritu Santo, lo que se pone de manifiesto en el
hecho de que todos ellos comienzan a hablar en lenguas. Esto pro-
voca la admiracion de los compafieros de Pedro, que jamés pensa-
ron que el don mesidnico del Espiritu Santo se concediera también
a los gentiles. Pedro, que hace resaltar la identidad de este aconte-
cimiento con el de pentecostés (11,15), reconoce en ello, con toda
razén, una comunicacion de la voluntad divina de que estos gentiles,
temerosos de Dios, sean bautizados, sin necesidad de ser agregados
previamente, por la circuncisién, al pueblo judio.

28. Cf. Act 5,31; Jer 31,34: «Yo perdono su culpa, y no pienso mis en
sus pecados.»
29. Cf. Lc 8,49; 22,47.
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Pedro justifica en Jerusalén su proceder
11,1-18

! Oyeron los apdstoles y los hermanos de Judea que también los
gentiles habian recibido la palabra de Dios. 'Y cuandc Pedro subio
a Jerusalén, disputaban con él los que eran de la circuncision, * di-
ciéndole: «;Por qué has entrado en casa de hombres incircuncisos
Y has comido con ellos?» *Y empezd Pedro a explicdrselo punto
por punto diciendo: ° «Yo estaba orando en la ciudad de Jope,
cuando vi en éxtasis una vision: un recipiente como un gran lienzo
que descendia colgado del cielo por sus cuatro puntas y llegaba
hasta mi. ¢ Yo lo consideraba con la vista fija en él, y vi cuadripedos
de la tierra y bestias y reptiles y pdjaros del cielo. * Of asimismo una
voz que me decia: “Vamos, Pedro, mata y come.” 8 Pero yo dije:
“De ninguna manera, Sefior; jamds entré en mi boca cosa pro-
fana o impura’” °Y me respondié de nuevo la voz del cielo:
“Lo que Dios ha declarado puro, no lo llames tii profano.” 1° Esto
se repitio hasta tres veces, y de nueve se retiré todo hacia el cielo.
1 Al instante se presentaron en la casa donde estdbamos tres hom-
bres enviados desde Cesarea en busca de mi. *Y el Espiritu me
dijo que fuera con ellos sin ningun reparo. Vinieron también con-
migo estos seis hermanos, y entramos en la casa de nuestro hombre.
13 El nos conté cémo vio en su casa al dngel que se le presenté y
le dijo: Envia a Jope a buscar a Simdn, por sobrenombre Pedro;
* ¢l te dird palabras en virtud de las cuales serds salvo tii y toda
tu casa. ** Y en comenzando yo a hablar, descendio el Espiritu Santo
sobre ellos como al principio sobre nosotros. ** Y recordé las pala-
bras del Serior cuando decia: “Juan bautizé con agua, pero vosotros
seréis bautizados en el Espiritu Santo.” *" Si, pues, Dios les otorgo
el mismo don que a nosotros cuando creimos en el Sefior Jesucristo,
Jquién era yo para poder impedirselo a Dios?» *® Oyendo esto, se
conformaron y glorificaron a Dios diciendo: «Segiin esto, Dios ha
dado también a los gentiles el arrepentimiento que conduce a la
vida.»
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La aceptacién del pagano Cornelio y de los suyos choca con la
resistencia, no de toda la comunidad de Jerusalén, sino de aquellos
miembros suyos que se caracterizaban por la estrechez de ideas (tal
es aqui el significado evidente de la_expresién ‘«los que eran de la
circuncision»). Estos, pues, exigen explicaciones a Pgdro, y lo recri-
minan de haber violado la ley al entrar en una casa pagana y sentar-
se a la mesa con incircuncisos. Se le reprocha que con semejante
proceder ha pasado por alto la distincién existente entre lo puro e
impuro, y que, en consecuencia, ha derribado la barrera que separa
a judios y gentiles. Es sorprendente que no le pongan reparos por
haberles administrado el bautismo.

En cuanto al hecho de haber entrado en una casa pagana, Pe-
dro se justifica narrando la visién que tuvo y la consiguiente orden
del Espiritu, de no tener reparo en ir con los enviados de Cornelio.
Pero se justifica también de haber bautizado a la familia de Cornelio,
una familia de incircuncisos. En la venida del Espiritu Santo sobre
Cornelio y los suyos, que sucede cuando comienza a hablar (en rea-
lidad, alcanzo a pronunciar un discurso completo, v. 36-43), Pedro
ve en seguida el cumplimiento de la profecia del Resucitado, que
prometia el envio del Espiritu (1,5). Una vez ¢l Espiritu habia des-
cendido, era ya imposible negarles el bautismo, porque el hacerlo
equivalia a resistir a la expresa voluntad de Dios. El discurso de
Pedro logra calmar a los oyentes. Mas la calma no dura mucho,
porque la cuestién volverd pronto a tornarse candente en el seno de
la comunidad de Jerusalén (15,1-3).

En la historia de Cornelio se hallan entrelazados dos problemas
distintos: 1.°, la entrada en una casa pagana y la comida en com-
paiiia de gentiles; 2.°, el bautismo de personas no circuncidadas.
Estos dos problemas, de suma importancia para la Iglesia primitiva,
se ven solucionados aqui en forma positiva, mediante una doble
expresa manifestacion de la voluntad divina: la primera, en la visién
que Pedro tuvo en Jope; la segunda, en la repentina efusion del Es-
piritu sobre Cornelio y su casa.

De ambas cuestiones se ocupa también la carta a los Galatas *

30. Gal 2,11-21 y 2,1-10 respectivamente.
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La historia de Cornelio en los Hechos

La convivencia a que se ha llegado en la comunidad de Antioquia,
entre judios convertidos y cristianos procedentes del paganismo,
plantea a los primeros un grave problema.

La historia de Cornelio en el plan de los Hechos.

El bautismo de Cornelio es uno de los episodios que los Hechos
narran con mayor detenimiento. Especialmente llama la atencion
el hecho de que Pedro, en Jerusalén, no se limita a justificar en
pocas palabras su proceder, sino que repite, con abundancia de por-
menores, todo cuanto ya se sabia por el capitulo 10. Por lo que se
refiere a riqueza de pormenores, la historia de Cornelio sélo puede
equipararse con el relato de la conversién de Pablo®' y con lag re-
petidas defensas que €l hace de si mismo ante sus jueces 32. Con otros
pasajes (relato de pentecostés, curacion del paralitico, episodio de
Esteban, actividad de Pablo en Antioquia de Pisidia y en Atenas)
tiene en comin un discurso de cierta longitud.

La amplitud dada a la narracién se propone hacer ver al lector,
sin dejarle lugar a dudas, que el bautismo de Cornelio representa uno
de los puntos culminantes del libro y sefiala el comienzo de una nue-
va etapa en la historia de la evangelizacion. Quien acepta los pri-
meros gentiles en el seno de la Iglesia, sin sujetarlos previamente a la
ley judia, no es un misionero cualquiera, mds o menos desconocido,
sino el propio Pedro, el jefe de los apdstoles, y, por cierto, inducido
a ello por una manifestacién bien clara de que tal era la voluntad
de Dios.

De la mencién que del hecho hace al relatar el concilio aposté-
lico, resalta con particular evidencia que Lucas considera de suma
importancia el bautismo de Cornelio. En esa ocasién, Pedro y San-
tiago, los dos oradores que con su voto deciden la controversia,
invocan el caso de Cornelio, mediante el cual Dios tenia ya estable-
cido, de afios atrds, que los gentiles recibieran la palabra del Evan-
gelio y llegaran a la fe sin contraer por ello ninglin compromiso

31, Act9; 22; 26.
32.  Act 23,1ss; 24,10ss; 26,1ss.
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con la ley judia (15,7); esto equivale a decir que Dios, en su provi-
dencia, habia decidido hacer de los gentiles un pueblo para su
nombre (15,14).

La figura de Cristo en los Hechos de los Apdstoles.

1. Fuera de las noticias relativas a la pasion, pocas son las que
contienen los Hechos acerca de la figura histérica de Jesus. Afirman
que, conforme a las divinas promesas, es descendiente de David .
Con una alusiéon a Nazaret, el lugar en que vivid, es llamado fre-
cuentemente «Nazareno» ** o «de Nazaret» (10,37). Se hace mencién
de Maria, su madre, y de sus «hermanos» en 1,14; pero entre estos
ultimos el dnico que en los Hechos tiene cierta importancia es San-
tiago %, quien, por lo demd4s, nunca recibe el calificativo de «hermano
del Sefior». La vida publica, que es presentada en sintesis como ac-
ci6bn y ensefianza ®¢, aparece precedida inmediatamente de la pre-
dicacién y del bautismo de penitencia de Juan %.

Juan fue el precursor, que invitd a sus propios oyentes a creer
en aquel que venia después de él, y quien no se creia digno de des-
atar el calzado; con tales expresiones el Bautista anunciaba a Jesus
como Mesias %%, Una vez que Juan terminé su carrera, entré Jesus
en escena, y todo el territorio judio se benefici6 de su accién, ya
que por doquiera «pasd haciendo bien y sanando a todos los opri-
midos por el diablo» **. Los Hechos no se detienen a exponer el con-
tenido de la predicacion de Jesds; sin embargo, Pablo cita en Mi-
leto una frase del Sefior que no fue consignada en los evangelios
(20,35).

De la pasién, muerte y sepultura de Jesus se ocupan principal-
mente los discursos. Los judios, y en particular sus jefes, son los

33, Act 2,30; 13,23,

34, Act 2,22; 3,6; 4,10; 6,14; 22,8; 26,9.

35. Act 12,17; 15,13; 21,18.

36. Act 1,1; cf. Lc 24,19: «poderoso en obras y en palabrasy».
37. Act 1,22; 10,37; 13,34,

38. Act 13,24-25; 19,3-4,

39 Act 10,38; cf. también 2,22,
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directamente responsables de la muerte de Jesis ¢°. Judas, uno de los
doce, se prestd para servir de guia a los esbirros que fueron a pren-
derlo (1,16). Las autoridades judias pusieron a Jestis en manos de
Pilato y exigieron su condenacion a muerte, pese a que éste no halla-
ba en él culpa alguna #. Pilato, que lo reconocié inocente, tenia la
intencién de dejarlo en libertad, pero los judios no convinieron en
ello y prefirieron la liberacién de un asesino (3,13-14). En esta forma
los judios lo hicieron morir ignominiosamente, por mano de los im-
pios, en el madero de la cruz*®. En dos pasajes ** se hace alusion
a un texto de la Escritura (Dt 21,22) para subrayar la tremenda
culpabilidad de los judios. Es cierto que en otro pasaje se explica
su culpa por la ignorancia 4, pero ésta no puede servirles de excu-
sa; de ahi que se los exhorte, con toda seriedad, a hacer penitencia *°.

También Pablo en 1Tes 2,15 («dieron muerte al Sefior Jesds»)
Hama la atencién sobre la culpabilidad de los judios en la muerte de
Jests. Teniendo en cuenta que un Mesias crucificado era motivo
de escdndalo para los judios (ICor 1,23), los primeros misioneros
cristianos se vieron en la necesidad de demostrar que esa muerte vio-
lenta de Jesis no era contraria a su dignidad mesidnica, sino que,
por el contrario, correspondia al plan de Dios, pues habia sido ya
profetizada en las Escrituras; en consecuencia, sus «traidores y ase-
sinos» (7,52) no fueron, después de todo, mis que ejecutores de
la voluntad divina. Ya el Resucitado habia demostrado a los disci-
pulos, remitiéndolos a todos los profetas, que el Mesias debia padecer
y motir (Lc 24,26-27.46); asimismo los apéstoles, en su predicacion,
recalcan con insistencia que los sufrimientos y la muerte de Jests
estdn perfectamente de acuerdo con los planes de Dios y fueron pre-
dichos por la Escritura («segin el designio determinado y la presen-
cia de Dios», 2,23; lo mismo en 4,28; «todos los profetas») 4¢. S6lo

40. Act 2,23; 3,15; 4,10; 5,30; 7,52.

41, Act 13,28; 3,13; 2,23; 5,30; 7,52.
42, Act 2,23; 4,10; 5,30; 10,39.

43,  Act 5,30; 10,39.

44, Act 3,17; cf. también 13,27-28.

45, Act 2,38; 3,19.

46. Act. 3,18; cf. 13,27.29; 17,3.11; 26,23.
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que, a excepcion de dos casos *7, nunca se citan textos biblicos pre-
cisos.

Del poder expiatorio de la muerte de Cristo no se habla directa-
mente **. Pero se encuentran en los discursos numerosas alusiones
al poema del siervo sufriente (Is 52,13-53,12). Tales reminiscencias
aparecen cuando, por ejemplo, Jests es llamado «siervo de Diosy, el
«justo» o el «autor de la vida» y cuando se dice regularmente que
fue «entregado» *°. Jesus sufriente, resucitado y glorificado, es la
proyeccion del siervo de Yahveh de que habla Isaias. Por ultimo, no
deja de ser significativo que José en Egipto y Moisés sean presenta-
dos como figuras de Cristo (7,9-14.20-40); esta tipologia busca dar
especial relieve a los rasgos dolorosos de la figura de Cristo %°. Asf
pues, no es exacto afirmar que la idea del poder salvador de la muer-
te de Cristo en la cruz esté totalmente ausente de los Hechos.

Puesto de especial importancia en la predicacién cristiana co-
rresponde, como es natural, a la resurreccidn de Jesis, porque ésta
constituye la garantia divina de su misién (17,31). Bajado de Ia cruz
y colocado en el sepulcro (13,29), Dios (al tercer dia, 10,40) lo resu-
cit6, es decir, volvi6é a unir su alma al cuerpo °*. Esa reunion es defi-
nitiva, de suerte que ya nunca podra volver a la corrupcion (13,34).
Con su retorno a la vida comenzé la resurreccion final (26,23). Varias
veces el Resucitado se manifesté en carne y hueso, no a todo el pue-
blo, sino a sus discipulos, y con ellos comid y bebié 2. Fortalecidos
con estas apariciones, gracias a las cuales se reavivo su fe, que habia
sufrido una fuerte sacudida con la crucifixién (Lc 24,21), los disci-
pulos rinden ahora testimonio de la resurreccién de Jesis *®. Véase
4,33: «con gran valor los discipulos atestiguaban la resurreccion del
Sefior» (cf. 1,22).

47. 1Is 53,7-8 (Act 8,32-33); Sal 2,1-2 (Act 4,25-26).

48. Cf. comentario a Act 8,32-33.

49. Siguiendo a Is 53,12; cf. también Rom 4,25; 8,32; GAal 2,20; véase
ademés el comentario a Act 3,13.

50. Cf. el comentario a 7,16.

51, Act 2,24.32; 3,15; 4,10; 5,30; 10,40; 13,30.33-34 37; 17,31; 26,6-9;
cf. 23,6-9; 25,19.

52. Act 1040-41; 13,31.

53. Act 2,32b; 3,15; 10,40-41; 13,31.
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A la mencién del sepulcro vacio no se concede, en cambio, nin-
guna importancia; tan sélo Pedro alude una vez a ello (2,29ss). Sobre
este punto, los discursos de los Hechos coinciden perfectamente con
la argumentacién del apdstol Pablo en 1Cor 15,4ss («si Cristo no ha
resucitado, vana es entonces nuestra predicacion, vana también vues-
tra fe», v. 14). Dado que, de acuerdo con la mentalidad judia, todo
lo relativo al Mesias debia estar predicho en las Escrituras, los ora-
dores cristianos tuvieron que presentar a sus oyentes hebreos la prue-
ba de que (la muerte y) la resurreccion de Cristo habia sido anun-
ciada de antemano en los escritos del AT; de otra manera, su
testimonio personal de la resurreccién de Jesis habria carecido de
valor. Por esta razéon Pedro, tomando pie del Sal 16,8-11, ofrece
en el discurso de pentecostés una demostracion a fondo de la resu-
rreccion del Mesias ®4,

Otro tanto hace Pablo al hablar en la sinagoga de Antioquia de
Pisidia; en esta ocasion, a méds del Sal 16,10 trae también como
prueba el Sal 2,7 («Td eres mi Hijo, hoy te he engendrado») e
Is 55,3. También los pasajes 17,3-4 y 26,22-23 apelan a la demos-
tracién escrituristica. En este punto coinciden una vez més los He-
chos con la tradicién conservada por Pablo en 1Cor 15,3ss («La
tradicién que yo he recibido: que Cristo... resucité al tercer dia
segin las Escriturasy). )

Estrechamente relacionadas con la resurreccion de Cristo estu-
vieron su entrada en el cielo y su entronizacion al lado del Padre **.
En el Sal 110,1 encuentra Pedro una prueba escrituristica en favor
de la ascension *¢. Una vez glorificado, pudo enviar el Espiritu Santo,
que derramd sobre los discipulos *7.

Desde su gloria, ¢l Sefior se aparecid, cerca de Damasco, al per-
seguidor de los suyos, Saulo, lo convirti6 y lo llamé a ser su discipulo
y heraldo del evangelio ®. Durante una visién del templo de Jeru-
salén le confiri6 luego la mision de evangelizar a los paganos

54. Cf. el comentario a Act 2,25ss.

55. Act 2,33; 3,13.21; 5,31; 7,56.

56. Act 2,34; cf. el exc. de la p. 45.

57. Cf. a propo6sito el exc. de la pag. 146.
58. Act 9,3-6; 22,7-10; 26,14-18.
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(22,17-21). En una aparicién nocturna, en Corinto, infundié nuevo
valor a Pablo, presa del desaliento, y reanimé su confianza (18,9-10).
El Sefior glorificado continda manifestando su poder, guiando, por
medio del Espiritu Santo, la obra de la evangelizacion *°, y obrando
milagros, todos los cuales se hacen en su «nombre» 9.

Al fin de los tiempos, el Cristo que ahora habita en los cielos vol-
verd a la tierra en forma visible (1,11), en calidad de juez constituido
por Dios sobre vivos y muertos (10,42), es decir, sobre el mundo
entero (17,31) y como portador de la salud escatolSgica (3,20-21).
Pero cuando se trata de saber en qué tiempo acaecerd el retorno,
se elude toda respuesta (1,7). No existe, en todo caso, la menor alu-
sion a que tal retorno se verifique en un futuro préximo.

2. Los Hechos no contienen una cristologia (doctrina acerca de
Cristo) bien sistematizada y formulada de acuerdo con principios
claros. Pero esto mismo no es de extrafiar, ya que el autor utilizd
tradiciones de distinta procedencia. La parte de la cristologia que
resulta més uniformemente elaborada es la relativa a la exaltacion de
Cristo. Mediante su resurreccion y exaltacion a la diestra de Dios
(7.56), Jests entré a compartir el poder divino, en virtud del cual
envi6 el Espiritu Santo a los discipulos el dia de pentecostés y
continia envidndolo de nuevo, y un dia se presentard sobre la tierra
en calidad de juez.

Es cierto que Pedro afirma, en el discurso de pentecostés, que
Dios lo «ha hecho Sefior y Mesias» (2,36), pero de tales palabras
no se puede concluir que la comunidad de Jerusalén no reconociese
la presencia de la dignidad mesidnica en Jesus durante su existencia
terrena; baste recordar (para limitarnos a este solo argumento) c6mo
se esforz en presentar la muerte del Mesias Jests como perfecta-
mente acorde con las Escrituras ®. Al expresarse asi, Pedro sélo
queria decir que, al ser glorificado, Jesds obtuvo su puesto de Sefior
mesi4nico, mientras que anteriormente era el Mesias humillado y
oculto. En idéntico sentido hay que entender 13,33, donde se dice

59. Act 13,2; 16,6-7.

60. Act 3,6.10; 4,10.30.
61. 1Cor 15,3; Act 2,23; 4,26ss.
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que en la resurreccién de Jesis se cumplieron las palabras del Sal 2,7
(«T4d eres mi Hijo, hoy te he engendrado») 2.

Asi puges, segun Act 2,36; 13,33¢%, Jests, durante su vida terrena,
no era ain «Sefior», «Mesiasy, «Hijo de Dios» en todo el sentido
de la palabra. Estos titulos le convienen plenamente sélo después de
la resurreccion. Jesds los recibié del Padre en el momento de la
resurreccién (y exaltacién). Otro tanto vale para el titulo de «salva-
dor» (soter), comeo resulta de Act 5,31 6. La resurreccioén coincide,
pues, para Jesds, con su entronizacion, o toma de posesion de su
poder real, de su condicién de Sefior universal. Ni Pablo en su dis-
curso (13,33), ni el autor de la carta a los Hebreos  relacionan el
texto del Sal 2,7 con el origen de Jesis, con su generacién eterna.
Los Hebreos no hablan de ésta, como no hablan, en general, de la
preexistencia de Cristo. S6lo quieren referirse a su naturaleza hu-
mana. Ahora bien, la naturaleza humana de Cristo no lleg6 a la po-
sesién de los privilegios divinos sino a través de la resurreccion y
exaltacion a la diestra de Dios (Hilario de Poitiers).

De acuerdo con la informacién de los Hechos, la comunidad de
Palestina enfoc la vida terrena de Jestis desde un doble punto de
vista: el de la promesa de un profeta como Moisés (Dt 18,15),
que en él se vio cumplida ®, y el del siervo de Dios, de que habla
Isaias .

En cuanto a la presencia de Jests bajo el aspecto de profeta, con
frecuencia se muestra en los sindpticos como el pueblo lo tenia por
tal ¢, Preguntados por los habitantes de la ciudad, los que acompa-
fian a Jesus en su entrada triunfal a Jerusalén responden: «Este es
el profeta de Nazaret, en Galilea» ¢°. Se comprende por qué los dos
discipulos de Emaus expresan su propio juicio acerca del maestro

62. Cf. ademas Rom 1,3: «constituido Hijo de Dios, poderoso».

63. Heb 1,5; 5,5.

64. Cf. Flp 3,20: «los cielos, de donde asimismo aguardamos, como Sal-
vador, al Sefior Jesucristo»; Rom 5,9-10.

65. Heb 1,5; 5.5.

66. Act 3,225 7,37.

67. Act 3,13.26; 4,27.30.

68. Mc 6,16 = Lc 9,8; Mc 8,28 par; Lc 7,16.39.

69. Mt 21,11; f. 21,46.
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crucificado, en estos términos: «El se revelé como un profeta, pode-
roso en obras y en palabras ante Dios y ante el pueblo» (Lc 24,19).
El propio Jesus afirmé, hablando de si mismo: «No conviene que
un profeta perezca fuera de Jerusalén» 7°. Las multitudes beneficia-
das con la multiplicacién de los panes exclaman ante el milagro:
«Este es realmente el profeta que ha de venir al mundo» (Jn 6,14);
lo que significa que en el profeta de Dt 18,15 ellos ven claramente
anunciado al rey mesidnico.

Pasando ahora a los Hechos, es sobre todo el discurso de Esteban
el que mds explicitamente se refiere a Jesis como al nuevo Moisés,
al profeta igual a Moisés. El discurso cita la profecia de Dt 18,15
y dedica casi la mitad de su contenido a describir la actividad y la
suerte de Moisés (7,20-41). Mas ain, traza una especie de paralelo
entre Moisés y Jesis, cuando Hlama al primero «poderoso en obras
y en palabras» ™, cuando habla de los prodigios y sefiales que €I
obrd 2 o dice de él que recibié de Dios palabras vivas (es decir,
palabras que dan la vida), para comunicarlas al pueblo™, o que
Dios Io envié al pueblo como guia y redentor (7,35), pero éste no le
obedeci6 (7,39), sino que renegd de €l y lo rechazé (7,35.39). Como
Esteban, también Pedro ve realizada en Jesus la aparicion del pro-
feta prometido por Moisés; por eso él también cita Dt 18,15 (Act
3,22), afiadiendo asimismo la invitacién a escucharlo (Dt 18,19).

Los profetas del AT y otros caudillos de Israel, tales como
Gededn (Jue 6,34) y Sadl (1Sam 11,6), estuvieron en posesion del
Espiritu de Dios, y algunos de ellos recibieron atn el poder de
hacer milagros (p.e., Elias y Eliseo); pero el Espiritu no moraba en
éstos en forma habitual, sino que se apoderaba de ellos cuando
debian llevar a cabo alguna misién divina. Al Mesias, en cambio,
segin el concepto del AT, se le da el Espiritu en posesién perma-
nente ™. A Is 61,1-2 se refiere Jests explicitamente: «El Espiritu
del Sefior reposa sobre mi, porque El me ha ungido» (Lc 4,18).

70. Lc13,33: cf. también Mc 6,4 par.
71. Act 7,22; cf. Lc 24,19.

72. Act 7,36; cf. 2,22.

73. Act 7,38; cf. Act 520; Jn 6,68.
74. Is 11,2; 42,1; 61,1,
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Esta «uncién» se efectud, segiin los evangelios, con la venida del
Espiritu Santo sobre Jesis inmediatamente después del bautismo ™.
A esta presencia del Espiritu Santo en Jesus, ordenada al ejercicio
de su oficio mesidnico, hace referencia Pedro cuando dice: «Vos-
otros conocéis... como Dios le ungié con el Espiritu Santo y
con poder, y pasé haciendo bien y sanando a todos los oprimidos
por el diablo, porque Dios estaba con él» *6. En términos anélogos
dice Pedro, en el discurso de pentecostés, que, ante los judios, Jesus
fue «acreditado por Dios ante vosotros con milagros, prodigios y
sefiales que por €l realiz6 Dios» (2,22).

En dos pasajes de los Hechos se da a Jesus el titulo de siervo
de Dios, dos veces en cada pasaje. En el discurso del templo,
Pedro declara que Dios «ha querido glorificar a su siervo Jesus»
(3,13), precisamente con la curacién del paralitico en el «nombre»
de Jests (3,16); concluye luego que «ha suscitado Dios a su sier-
vo» 7, ante todo, para el pueblo de Israel. La oracion de la comu-
nidad (4,25ss) dice que las potencias enemigas se confabularon
«contra tu santo siervo Jesus, a quien ungiste» (es decir, estable-
ciste como ungido = Mesias), 4,27, y termina pidiendo que Dios
obre prodigios «por el nombre de tu santo siervo Jesus» (4,30)..

El titulo de siervo de Dios (en hebreo: ebed Yaveh) es corriente
en el AT y designa a una persona que mantiene con Dios relaciones
de especial intimidad. Se conoce, ante todo, por los cuatro poemas
del siervo de Yahveh en Isaias 2. De ordinario se aplica a una per-
sona determinada, como Abraham, Moisés, David, Elias, Isaias.
En Am 3,7 y Jer 44,4 se llama a los profetas siervos de Dios.

Estos lo son en cuanto delegados de Dios, que les dispensa ademds

una particular proteccién. En los poemas de Isaias, el siervo de
Dios es un personaje que apareceré en el futuro, pero que el profeta
ve ya como presente: es el Mesias.

En los cuatro lugares de los Hechos, antes mencionados, se da
- 75. Mc 1,10 par; cf. Jn 1,32: «Yo he visto al Espiritu que, como pa-
loma, descendia del cielo y se posaba sobre él.»

76. Act 10,37-38; cf. 4,27: «Jests, a quien ungiste.»

77. Act 3,26; cf. 3,22 )

78. 1s 42,1-7; 49.1-9a; 50,4-9; 52,13-53,12.
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a Jesus el titulo de «siervo de Dios» por alusién a la profecia de
Isajas, que el cristianismo primitivo aplico al Mesias, basado en lo
que aconteci6 a Jests *. Pero, como este titulo resultaba incom-
prensible para los gentiles convertidos, pronto fue desapareciendo
del uso entre los primeros cristianos, sobre -todo porque se pres-
taba a escdndalo el oir hablar de Jests en tales términos. Se con-
servo, sin embargo, ain por largo tiempo en el lenguaje arcaico
de las formulas de oracion *. En la oracion de la comunidad primi-
tiva se da también a David, intencionalmente, el titulo de siervo
de Dios, porque si Jests fue quien consumé el reino de Dios en
Israel, David fue quien lo inicid.

En los Hechos se da también a Jesus el calificativo «el Justo» .
Este titulo guarda relacion asimismo con la imagen del siervo de
Yahveh, el cual en Is 53,11-12 es llamado justo, por contraposicién
a los pecadores. «El Justo» es un titulo mesidnico, como se puede
deducir de la presencia del articulo definido y de la ausencia de
un sustantivo. Dado que se encuentra ya en el libro de Henoc
(etidpico), que lo usa también en relacién con Is 53,11, hay que
admitir que se trata de un titulo anterior al cristianismo.

«Salvador» es otro titulo que los Hechos dan a Cristo ®, y que
contiene una alusidén a otro calificativo que se da a Moisés («reden-
tor», 7,35); con ello se quiere expresar la idea de que Jesus, y sélo
él (4,12), trae la salvacion o redencion de la ruina eterna .

79. Cf. el comentario a Act 8,32-33.
80. Tales como la oracién eucaristica de la Doctrina de los doce apds-

toles (9,2-3; 10,2-3), la gran oracion comunitaria de 1Clem 59,2-4 y la del
martirio de san Policarpo (14,1.3).

81.  Act 7,52; 22,14; «el Santo» y «el Justo», 3,14.

82. Act 5,31; 13,23

83, Act2,21; 11,14; 13,26.47; 15,11; 16,17.
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2. Comienzos de la Iglesia de Antioquia (primera comunidad
formada por etnicocristianos)
11,19-30

' Entretanto, los que se dispersaron a partir de la persecucion que
sobrevino cuando lo de Esteban, habian llegado hasta Fenicia y
Chipre y Anticquia, sin predicar la palabra mds que a los judios.
20 Pero habia entre ellos algunos de Chipre y de Cirene que, al
llegar a Antioquia, comenzaron a hablar también a los griegos,
anunciando la buena nueva del Sefior Jesus. ** La mano del Sefior
estaba con ellos, y fue grande el numero de los que abrazando la
fe se convirtieron al Sefior. ?* Llegd esta noticia a oidos de la
Iglesia de Jerusalén y enviaron a Antioquia a Bernabé, * el cual
llegado y vista la gracia de Dios se alegré y exhortaba a todos a
permanecer con firmeza de corazon unidos al Sefior, ** porque era
un hombre bueno lleno del Espiritu Santo y de fe. Y se agregd al
Sefior una gran muchedumbre. * Marché Bernabé a Tarso en
busca de Saulo, **y lo encontré y se lo trajo a Antioquia. Duran-
te un afo convivieron en la Iglesia y ensefiaron a una muche-
dumbre considerable. Por primera vez, en Antioquia, se llamo
cristianos a los discipulos.

2" Por estos dias llegaron de Jerusalén a Antioquia ciertos pro-
fetas. ** Y uno de ellos, por nombre Agabo, predecia en virtud del
Espiritu una gran hambre que habia de venir sobre toda la tierra,
la cual acaecié en tiempos de Claudio. ** Cada uno de los discipulos
conforme a sus posibilidades decidieron enviar ayuda a los hermanos
que habitaban en Judea, * lo cual hicieron remitiéndola a los presbi-
teros por mano de Bernabé y de Saulo.

Entre los efectos que tuvo la pcrsecucion dssatada contra la
comunidad de Jerusalén a raiz de la lapidacién de Esteban y la fuga
de gran parte de sus miembros, lo que iba a tener mayor reso-
nancia histérica fue la fundacién, en Siria septentricnal, de la Iglesia
de Anticquia, formada de judios y paganos. Esta ciudad llegé rapi-
damente a constituirse en centro de la cristiandad, después de
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Jerusalén, y, lo que es mucho més importante, se convirtié en el
punto de partida para la evangelizacién de los gentiles en gran
escala. Fue, en efecto, esta comunidad la que organizé la primera
gran expedicion misionera, en la que Pablo y Bernabé fueron en-
viados a Chipre y al Asia Menor (13,1-2). También a Antioquia
regresa Pablo después de su segundo viaje (18,22). En lo que pode-
mos saber, fue aqui donde él dio comienzo a su actividad de
misionerc de los gentiles (11,25-26), de suerte que bien puede
decirse que esta ciudad fue la base de donde parti6 el Apdstol de
las gentes, y el sitic adonde regresa en busca de descanso y de nue-
vas fuerzas.

Antiogquia del Orontes, en Siria septentrional, fue fundada en
el afio 300 a.C. por Seleuco 1, fundador también de la dinastia de
los Seléucidas, y le dio este nombre en honor de su padre Antioco.
La ciudad fue elevada al rango de capital del gran imperio de
Siria. y descollaba por la esplendidez de su arquitectura y deco-
raciones. Desde un principio fue importante centro comercial. Por
los mismos afios, y para servirle de puerto, fue construida otra
ciudad en la desembocadura del Orontes, a veinte kilémetros de
distancia, a la cual el fundador dio su propio nombre, Seleucia ®.
Cuando Siria cay6 bajo la dominacion romana (64 a.C.), Antio-
quia fue declarada «ciudad libre», y escogida como sede del gober-
nador romano, el cual, a partir del afic 27 a.C., tuvo el titulo de
legado del César y el mando sobre cuatro legiones.

Segin Josefo®, Antioquia era la tercera ciudad del imperio
romano. En el siglo 1 de la era cristiana contaba con cerca de
medio millon de habitantes. Las clases altas las constituian los
griegos, y las clases medias y bajas los orientales (sobre todo los
nativos sirios). Desde un principio tuvo una fuerte colonia judia,
a la cual el fundador de la ciudad reconocié los mismos derechos
que a los griegos. Josefo ® elogia su sinagoga como una de las mas
suntuosas. Las relaciones entre judios y griegos eran intensas. Agrega
Josefo (l.c.) que los judios de Antioquia atraian de continuo gran

1. Cf. Act 13,4,
2. FL. JosEFo, BI 111, 2.4
3. FL. JoserFo. Bl vii. 3,3.
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namero de griegos a sus cultos religiosos y los hacian, hasta cierto
punto, miembros de su propia comunidad.

También en la historia del cristianismo ocupa Antioquia un
puesto de avanzada. A principios del siglo 11, san Ignacio Mértir
era su obispo. En ella nacié san Juan Criséstomo en 344. El patriar-
cado de Antioquia comprendia en el siglo Iv quince provincias
eclesidsticas y cerca de 220 obispados. Existi6 también en la ciudad
una floreciente escuela teoldgica.

Una parte de los cristianos de Jerusalén dispersos por la per-
secuciéon (8,1.4) fue a establecerse en Fenicia, o sea, en la costa del
Mediterrdneo en torno a las ciudades de Ptolemaida (21,7), Tiro
(21,3) y Sidén (27,2), como también en la isla de Chipre y en la
ciudad de Antioquia. A dondequiera llegaban, esparcian la semilla
de la buena nueva, pero exclusivamente entre los numerosos judios
residentes en aquellas regiones. S6lo un reducido grupo de fugi-
tivos, oriundos de Chipre y de Cirene (Africa del norte), que llegd
a Antioquia, decidi6 apartarse de este modo de obrar, y extendié
su predicacion también a los griegos, por tanto a los gentiles, empe-
zando, desde luego, por los llamados «temerosos de Dios» *. El éxito
fue grande, y lo atribuyen expresamente a la asistencia del Sefior.
Es de notar que, a los oyentes no judios, ellos anunciaban la «buena
nueva del Sefior Jestis» (v. 20). Para estas gentes, el titulo de
Mesias (Cristo) no habria significado nada; por eso ante ellos habia
que anunciar a Jesds en cuanto Sefior, o sea, en cuanto soberano
del reino escatologico, exaltado a la diestra de Dios°®.

Aunque el texto np se preocupa de decirlo, su sentido obvio
es que los griegos convertidos reciben el bautismo sin tener que
someterse previamente a la circuncision. Que los prosélitos fuesen
admitidos al bautismo, era ya cosa corriente (6,5). Fue asi como
en la grande y célebre ciudad del Orontes naci6 una comunidad
cristiana en que se mezclaban indistintamente judios y gentiles bau-
tizados. Los Hechos no especifican si todo esto sucedié antes o des-

4. Cf. Act 10.2
5. Cf. Act 10,36; 1Tes 4,15-18; 2Tes 1,7-12; Rom 10,9-13.
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pués del bautismo de Cornelio. Es bien posible que desde la muerte
de Esteban hasta la fundacion de esta comunidad transcurrieran
afios enteros, y que sus fundadores no empezaran por ofrecer el
evangelio a los griegos.

Asi que llega a oidos de la Iglesia madre de Jerusalén la noticia
de cuanto estd sucediendo en Antioquia, envian alld a Bernabé.
Este, como chipriota que era de nacimiento (4,36), conocia el griego:
quizds habia estado ya anteriormente en la ciudad, que al fin y al
cabo no distaba mucho de su’ patria. Bernabé era para los apds-
toles la garantia de ser una persona que se preocupaba porque el
evangelio se predicara en toda su pureza, sin alteraciones de ningun
género. Bernabé llega a la conviccion de que el nacimiento de esta
comunidad en que judios y paganos entran por una misma puerta
es sencillamente providencial, y anima a los convertidos a perma-
necer fieles al Sefior. Esto le vale un alto elogio de parte de Lucas "
Bernabé, déndose cuenta, con mirada perspicaz, de todas las pers-
pectivas que ofrecia una grande y floreciente comunidad cristiana
en esta populosa ciudad, colocada en sitio estratégico, decide esta-
blecerse alli” y busca en la vecina Tarso un colaborador en la per-
sona de san Pablo. Estd convencido de que esta metrépoli es el
terreno apropiado para la actividad de aquel misionero, que no es
el indicado para trabajar en Jerusalén ®. Ambos se dedican por un
afio entero, y con gran éxito, a trabajar este campo.

Preciosa es la noticia de que fue en Antioquia donde, por pri-
mera vez, se dio a los fieles el nombre de «cristianos» °; los prime-
ros en usarlo debieron ser los gentiles, que consideraban el vocablo
«Cristo» como nombre propio. Los cristianos mismos, por su
parte, no lo usaron durante largo tiempo, sino prefirieron llamarse
hermanos, discipulos, santos, fieles. En el NT el titulo en cuestion
se lee ademis en otros dos pasajes . De los padres apostdlicos,
el dnico en emplearlo es Ignacio de Antioquia .

6. Cf. Act 6,5. 7. Act 11,30; 12,25; 13,1; 15,2.35; G4l 2,13.

8. Cf. Act 9,26-30; 22,17-21.

9. Es decir, los que militan en un partido de Cristo (cf. herodianos,
pompeyanos, etc.). 10. Act 26,28 y 1Pe 4,16.

11. IoNacio bE ANTiOQUfA, Eph. 11,2; Rom. 3,1; Magn. 7,3.
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Lo usan, en cambio, los escritores paganos Plinio el Joven 2 y
Técito **. Los judios Hlamaban a los cristianos «nazarenos» *. Re-
cientemente se ha lanzado la opinién de que fue la autoridad romana
la primera en servirse del término cristianos para designar a los
fieles de Cristo. La actitud hostil a los apostoles (Act 12,1ss), que
adopté Herodes Agripa 1, rey de Jerusalén en representacion de
los romanos (afios 41-44), dio motivo a que el legado romano en
Antioguia equiparase los cristianos a uno de tantos grupos poli-
ticos que existian en el seno del judaismo, creyéndolo capitaneado
por un tal «Cristo», hostil al rey judio (E. Peterson).

Del afio en que Bernabé y Pablo trabajaron en comin, se con-
serva el recuerdo de un acontecimiento importante; la prediccién de
una carestia, y el consiguiente viaje de los apdstoles a Jerusalén,
el llamado viaje de las colectas. De Jerusalén iban de vez en cuando
profetas a Antioquia, lo que, por otra parte, demuestra las rela-
-ciones fraternales que existian entre los fieles de las dos comuni-
dades. Uno de ellos, Agabo, mencionado también en 21,10, predice
como inminente una grave carestia general, y se dirige al mismo
tiempo a los cristianos pudientes de Antioguia en busca de ayuda
para los fieles pobres de Jerusalén. El hombre es parte del cortejo
de calamidades que, segun la profecia del Apocalipsis, precederan
al fin del mundo, sembrando la desolacién por toda la tierra 5.
Es probable que Agabo, en virtud del carisma profético de que
gozaba, previese que los efectos de la carestia se harian sentir con
ecpecial gravedad en Palestina, y los interpretase como un preludio
de los «dolores del fin».

Los profetas son, al lado de los apodstoles y de los doctores,
los grandes inspiradores del cristianismo primitivo 1. Impulsados

12. PLINIO EL JOVEN, Ep. X, $6-97; el término «cristiano» aparece siete
veces.

13. TAcrro, Anadles xv, 44: a las victimas de la persecucion de Neron el
pueblo las llamaba chrestiani, forma popular derivada del nombre propio
Chrestus.

14. Cf. Act 24,5.

15. Mt 24,7; Mc 13,8; Lc 21,11; Ap 6,6.

16. 1Cor 12,28; Ef 2,20; 4,11; Act 13,1.
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por el Espiritu («en virtud del Espiritu», v. 28) pronunciaban pala-
bras de edificacion, exhortaciéon y consuelo» (1Cor 14.3); de él
reciben también revelaciones (Act 21,20-21). Profetas eran Judas
y Silas (15,32), las cuatro hijas de Felipe (21,93); los habia igual-
mente en Antioquia (13,1). Tampoco Pablo estuvo desprovisto del
carisma profético '". Fuera de estos profetas, también otros miem-
bros de la comunidad se sentian, en ciertas ocasiones, poseidos por
el Espiritu e impulsados a «profetizar» '*. Asi, por ejemplo. en
Efeso concede el Espiritu Santo a los discipulos de Juan el dor
de hablar en lenguas y de profetizar (19,9). Como lo dice Pablo
en el discurso de Mileto, de ciudad en ciudad el Espiritu Santo
le atestigua que (en Jerusalén) le esperan cadenas y tribulaciones
(20,23); tales anuncios del Espiritu debian llegarle por boca de
cristianos dotados del carisma profético, segin se dice explicita-
mente en 21,41,

El hambre anunciada se hizo sentir, efectivamente, bajo el em-
perador Claudio (41-54). Fuentes profanas informan que en diver-
sas ocasiones durante el reinado de Claudio, varias provincias se
vieron flageladas por el hambre. Se sabe con seguridad que Grecia
lo fue en el afio 49, y Roma en el 50. En cuanto a Judea, consta
por Josefo que bajo los procuradores Fado y Tiberio Alejandro
(44-48) sobrevino un hambre espantosa 2, que algo tiene que ver
con el afio satatico, durante el cual no era permitido a los judios
cultivar los campos; ahora bien, el afio sabatico cay6 precisamente
del otofio del 47 al otofio del 48. Parece que en Palestina la carestia
culminé en el afio 49.

Los cristianos antioquenos deciden enviar socorro a Judea.
Bernabé y Pablo reciben el encargo de llevar las limosnas a Jeru-
salén. Dzl hecho de que ellos las entreguen a los presbiteros (an-
cianos) se puede con razén concluir que por entonces los apdstoles
se hallaban ausentes (cf. el comentario a Act 14,23; 15,1-5). En el
texto occidental el v. 28 suena asi: «Reinaba una gran alegria,

17. Cf. 1Cor 14; 15,51.

18. Cf. Act 2,17-18.

19. Cf. también Act 16,6.8.

20. FL. Josero, Ant. xX, 2,5; 5,2.
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pero habiéndonos reunido uno de ellos, por nombre Agabo, ha-
blando en virtud del Espiritu, dijo que habia de venir... una gran
hambre.» Si ésta fuese la forma original del texto, tendriamos aqui
el primero de los pasajes en primera persona plural, y al mismo
tiempo una prueba de que el autor de los Hechos era por entonces
miembro de la comunidad de Antioquia. Hay, sin embargo, fuertes
argumentos en contra de la autenticidad de este texto 2.

El viaje de las colectas y la carta a los Gdlatas.

El lapso de la vida de Pablo, que va desde su conversi6n hasta
el llamado concilio de los apéstoles (Act 15), es ain hoy objeto de
enconada polémica, porque lo que se puede saber por los Hechos
parece estar en desacuerdo con el testimonio personal de Pablo en
G4l 1-2. Seglin los Hechos, Pablo habria hecho en este periodo tres
viajes a Jerusalén: el primero, saliendo de Damasco, poco después
de la conversion (9,26-30); el segundo, desde Antioquia, en compa-
fila de Bernabé, para llevar a las victimas el producto de la colecta
para combatir el hambre 2%; el tercero, finalmente, asimismo desde
Antioquia, y en compaiiia también de Bernabé, para tomar parte
en el concilio apostdlico (15,1ss). En Galatas, en cambio, Pablo
menciona s6lo dos viajes: uno, desde Damasco, tres afios después
de la conversiéon (Gal 1,18); el otro, desde Antioquia (Gal 2,11),
acompafiado de Bernabé y de Tito, catorce afios mas tarde (G4l
2,1). Si se admite que Gal 2,1-10 y Act 15 se refieren al mismo
viaje, lo que parece indiscutible 2%, la discrepancia giraria en torno
al viaje de las colectas, de Act 11,30. ;Serd licito concluir que tal
viaje no es histérico, o que estd colocado en un falso contexto
histérico?

Entre los criticos goza de gran aceptacion la idea de que Act 11,
27-30 y 15,1ss son relatos paralelos de un mismo acontecimiento.
El autor de los Hechos los habria encontrado aislados, y, no advir-
tiendo el paralelismo, los habria insertado en dos diferentes con-

21. Véase anteriormente, pag. 36.
22, Act 11,30; 12,25,
23, Cf. el exc. que sigue a 15,35,
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textos de su libro. Dado que la carestia predicha por Agabo, en
cuanto se refiere a Palestina habria que situarla, de acuerdo con
los datos de Flavio Josefo, en el periodo en que fue procurador
Tiberio Alejandro (46-48), y no antes; y estando ademas en rela-
cién con el afio sabdtico (47-48), seria necesario trasladar el viaje
de Pablo y Bernabé al afio 49; en este caso, encajaria muy bien
dentro de la cronologia paulina. Afiaden que, por lo demés, al
viaje de las colectas no se podria asignar una fecha més temprana,
ya que Pablo, en Gal 1,10ss, asegura bajo juramento no haber
estado en Jerusalén mdas de una vez entre su conversién y el con-
cilio apostolico (Gél 2,1-10); sostienen también que no hay ninguna
razén para negar la historicidad de este viaje.

En realidad, no es inverosimil que Lucas, al mismo tiempo que
disponia de noticias precisas acerca del motivo y origen de la
colecta (la cual, por lo demdis, debié de durar un tiempo més o
menos largo, como sucede con ias colectas de dinero en las comu-
nidades paulinas, cf. Act 24,17), no las tuviese, en cambio, tan
exactas en lo referente al momento en que se concluyé y al traslado
de las limosnas a Jerusalén. Para la primera parte de los Hechos,
Lucas carece de buenas referencias cronoldgicas y tiene que orga-
nizar los relatos segdn su criterio personal. Esta pudo ser la razén
de por qué situd el viaje de las colectas en los afios del reinado
de Herodes Agripa (41-44), antes, por consiguiente, del primer viaje
misionero de Pablo. Pero si es cierto que ese viaje de las colectas
guardaba relacion con la carestia general que se registr en el rei-
nado del emperador Claudio, como el mismo Lucas lo afirma, hay
que admitir que le asigné una fecha demasiado temprana. En reali-
dad debid hacerse por los mismos dias en que se celebré el concilio
apostolico, por tanto en el afio 4924 En este caso no se podria
excluir que el viaje de las colectas se identifique con el que tuvo
por fin principal asistir al concilio apostélico. A tal reconstruccion
de los hechos se conformaria magnificamente la recomendacién que
los jefes de Jerusalén hacen a Pablo y a Bernabé, de no olvidarse
de los pobres (G4l 2,10); seria, en efecto, la stplica de organizar

24. J. Dupont, entre otros catélicos, comparte actualmente esta tesis.
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una colecta en su futuro campo de apostolado. Esta hipotesis eli-
minaria ademds la divergencia existente entre la carta a los Gélatas
y los Hechos, sin comprometer la veracidad (sustancial) de estos
ultimos.

Queda audn, sin embargo, una dificultad. Segin 12,25, Bernabé
y Pablo llevan a Juan Marcos consigo a Antioquia, y luego como
compaifiero en el primer viaje de mision (13,3.5.13). A esta dificultad
se podria responder: dado que Bernabé habia vivido largo tiempo
en Jerusalén (4,36) y fueron los apéstoles quienes de alli lo envia-
ron a Antioquia (11,22-23), es de creer que mantenia relaciones
permanentes con la Iglesia de Jerusalén, y que en cualquier momento
pudo haber mandado llamar a su primo Marcos (Col 4,10) o pudo
haber ido €] mismo a tomarlo como acompaiiante para el primer
viaje de mision *°*. Entre 13,2 y 13,3 debidé transcurrir cierto lapso,
durante el cual se hicieron los preparativos del viaje.

Si se estima que este intento de solucién no es muy seguro,
quedan todavia dos caminos para resolver la mencionada dificul-
tad. El primero, utilizado por los intérpretes catdlicos que defien-
den la equivalencia de Act 15 y Gal 2,1-10, insiste en que Pablo
no pretende enumerar en la carta a los Galatas todos sus viajes
a Jerusalén. Lo que busca en Gal 1 es sélo demostrar la inde-
pendencia de su apostolado y de su evangelio con respecto a las
autoridades de Jerusalén. Esta demostracion la hace €l poniendo
en claro dos hechos: 1.°, el no haber subido a Jerusalén sino a
los tres afios de su conversion, sin haber permanecido alli mas
de 14 dias ni haber visto, de los apodstoles, mis que a Pedro, y,
ademds, a Santiago, el «hermano del Sefior»; 2.°, el haber ido en
reguida a trabajar a Siria y Cilicia, sin esperar a que los miembros
de las comunidades de Judea lo reconocieran. Con Gil 2,1 empieza
un nuevo argumento: la demostracidon de que las autoridades de
Jerusakén dieron su aprobacién solemne al evangelio de los incir-
cuncisos que €l predicaba.

A quienes persisten en que Pablo no pudo haber pasado en
silencio la visita hecha a Jerusalén en compafiia de Bernabé para

25. Cf. un caso semejante en Act 15,37.40.
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llevar las colectas (tanto mas que el viaje lo hacia en calidad de
enviado de una Iglesia) y que, en consecuencia, la noticia de Lucas
no puede conciliarse con cuanto se lee en Gal 1,18-2,1, les queda
aun la posibilidad de recurrir a una segunda solucion: que los
pasajes 11,30 y 12,25 refieren una tradicion confusa con respecto
a los nombres de los portadores de la colecta, o bien, se deben
simplemente a Lucas, que sobre este punto no tenia noticias pre-
cisas (Bauernfeind); el resultado de las colectas en realidad habria
sido llevado a Jerusalén por una delegaciéon de los cristianos antio-
quenos, conforme al procedimiento que san Pablo adoptard mas
tarde: cada vez que se trataba de transportar a Jerusalén las limos-
nas reunidas en los territorios por €l misionados, encargaba de ello
a algunos representantes de las Iglesias que habian hecho obsequio %.

3. La persecucion de Herodes Agripa 1
12,1-25

Muerte de Santiago, captura, liberacion milagrosa y huida de Pedro
12,1-19

* Por aquel entonces se habia propuesto el rey Herodes hacer
danio a algunos de los que pertenecian a la Iglesia. * Habia dado
muerte a cuchillo a Santiago, el hermano de Juan. * Y viendo que
esto era grato a los judios, prendio también a Pedro — eran los
dias de los dcimos —, *y lo metic en la cdrcel entregindolo a
cuatro piquetes de cuatro soldados para que lo custodiaran, con
intencion de hacerlo comparecer ante el pueblo pasada la pascua.
> Pedro, pues, era guardddo en la cdrcel; pero por parte de la
Iglesia se oraba, sin cesar, a Dios en su favor. ¢ Y cuando Herodes
se disponia a hacerlo comparecer, en aquella misma noche, estaba
Pedro durmiendo en medio de dos soldados, sujeto con dos cade-

26. 1Cor 16,3-4; 2Cor 8.19ss.
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nas, y guardias ante la puerta custodiaban la cdrcel. " Un dngel del
Sertor se hizo presente, mientras una gran luz resplandecia en la
celda, y golpeando el costado de Pedro, lo despertd, y le dijo:
«Levdntate en seguida.» Y se le cayeron las cadenas de las manos.
8Y el dngel le dijo: «Ponte el cinturdn y dtate las sandalias.» ® El
lo hizo asi. Y le dijo: «Térciate el manto y sigueme.» Y saliendo
le seguta; y no sabia que era de verdad lo que estaba sucediendo
con el dngel, mds bien se imaginaba que estaba viendo una vision.
10 Atravesaron la primera y la segunda guardia, y asi llegaron a la
puerta de hierro que daba a la ciudad, la cual espontdneamente
se les abrid; salieron, [descendieron los siete peldafios,] prosi-
guieron hasta la primera esquina, una manzana, y, de repente,
el dngel se aparto de él. 1* Vuelto en si Pedro, dijo: «Ahora sé de
verdad que ha enviado Dios su dngel y me ha librado de la mano
de Herodes y de toda la expectacion del pueblo de los judios.»
12 Y recapacitando, se encamind a la casa de Maria, la madre de Juan
apellidado Marcos, donde estaban muchos congregados y en oracion.
3 Vlamd a la puerta del atrio, y se acercd a escuchar una muchacha
llamada Roda, **la cual, habiendo conocido la voz de Pedro, por
la alegria no abrié la cancela, sino que fue corriendo a avisar que
estaba Pedro a la puerta. *® Ellos le dijeron: «Estds loca.» Pero
ella reafirmaba que era cierto. Decian ellos: «Serd un dngel.»
Pedro entretanto continuaba llamando. 1 Por fin abrieron, y al verlo
se maravillaron. *7 El hizo sefias con la mano para que se callaran y
les refiri6 como el Sefior le habia sacado de la cdrcel, y afiadio:
«Contddselo a Santiago y a los hermanos.» Y se fue a otrol lugar.
18 Al hacerse de dia, humo alboroto no pequeiio entre los soldados
sobre qué habria sido de Pedro. ** Herodes lo hizo buscar, y no en-
contrdndole, interrogé a los guardias y ordend que fueran conduci-
dos al suplicio. Después bajo de Judea a Cesarea, donde residia.

La tranquila expansién de la Iglesia se vio bruscamente inte-
rrumpida por Herodes Agripa 1. Al subir al poder Caligula, amigo
suyo (afio 37), éste le cedié la antigua tetrarquia de Filipo y la de
Lisanias (es decir, las regiones del norte y noreste de Palestina;
of. Lc 3,1) y le otorgd ademds el titulo de rey; en el afio 40 le
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agregé todavia la tetrarquia de Herodes Antipas (Galilea y Perea);
finalmente, en el afio 41 el emperador Claudio completé el obse-
quio con los territorios de Judea y Samaria, gobernados desde
el afio 6 d.C. por un procurador romano. En esta forma, desde el
ailo 41 al 44 mantuvo reunido en sus manos todo lo que antes
habia sido el reino de su abuelo Herodes el Grande. Tuvo la
astucia de ganarse la simpatia del pueblo judio, y sobre todo el
apoyo del partido de los fariseos, mediante una minuciosa obser-
vancia de cuanto estos tltimos exigian.

Su arremetida contra los cristianos de Jerusalén se origind,
como justamente lo hacen notar los Hechos, en un afan de mos-
trarse favorable a los circulos dirigentes del judaismo. Salta a la
vista que habia concebido el propdsito de eliminar a los jefes de
la Iglesia.

Empieza por hacer encarcelar y torturar a buen nimero de
cristianos. Estos, sin embargo, logran salir con vida de la prueba.

2

No asi Santiago el Mayor, hermano de Juan, quien es ejecutado 3

al filo de la espada. El aplauso que el gesto provoca entre los
judios induce a Herodes a hacer arrestar al propio jefe maximo
de la comunidad de Jerusalén, el apodstol Pedro.

El arresto se lleva a cabo en los dias de los 4cimos (semana de
pascua, del 15 al 20 de nisdn) con el plan de que, pasada la fiesta,
fuera posible presentarlo al pueblo desde un sitio en que todos lo
pudieran ver, para someterlo asi a juicio ptblico y alli mismo
hacerlo ejecutar. El proceso debia efectuarse no después de la
semana de las festividades, sino en mitad de ella, transcurrido
apenas el dia mas solemne de la semana pascual (15 de nisan),
de forma que la masa de los peregrinos pudiera presenciarlo. Entre
tanto Pedro, encerrado en la circel (muy probablemente en el pala-
cio de Herodes, cerca de la actual puerta de Jafa), permanece
bajo la vigilancia de cuatro piquetes de soldados, de cuatro hom-
bres cada uno, que se relevan por turno.

Mas la comunidad de Jerusalén ora incesantemente! por la
liberacién de aquel que es su jefe y guia, y su oracién es escu-

1. Cf. 1c22,44;26,7.
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chada. En el curso de la noche anterior a la proyectada ejecucion,
un 4angel lo liberta en forma prodigiosa (cf. 5,19). Es muy grafica
la descripcion del episodio. En su celda, el apdstol duerme tran-
quilamente entre dos soldados, atado con cadena a cada uno de
ellos. Todavia medio dormido se levanta y sigue al dngel. Apenas
cuando éste desaparece se recobra del todo y reconoce que el Sefior
lo ha salvado milagrosamente. Se encamina a casa de la madre
del evangelista Marcos 2, donde un considerable nimero de cris-
tianos se halla reunido en oracién. En 1Pe 5,13, Pedro llama a
Marcos su hijo (espiritual), lo que hace suponer que estaba unido a
esta familia con particulares vinculos de amistad. Los fieles alli
presentes se resisten a creer a Roda ( = Rosa) que Pedro haya
llegado, y piensan se trate més bien de su angel. Segtn la fe del AT
y del cristianismo primitivo, todo hombre tiene un angel que lo
acompafia y lo protege (dngel de la guarda)®. Aqui se da por
supuesto que la voz y hasta la figura del angel de la guarda con-
servan enorme semejanza con las de su protegido *.

Pero, sobre la vida del apostol se cierne un grave peligro; por
eso se limita a un relato muy corto de su liberacién, y se apresura
a salir de nuevo de aquella casa para ponerse a seguro. Adonde se
haya dirigido, no lo dicen los Hechos. Todo lo que con certeza
se puede decir es que abandona la ciudad, y seguramente también
el territorio sujeto a Herodes. Probablemente se trata de una expre-
sion estilizada para significar simplemente que Pedro salié en busca
de un lugar seguro, sin poder precisar nada mas al respecto. Ni aun
seria posible sefialar alguna ciudad determinada como lugar adonde
hubiese ido a habitar, dado que el apdstol cambia frecuentemente
de residencia 3. Si el pasaje 12,1-24 llegd a manos del autor de los
Hechos como relato aislado, la expresion indeterminada {(«se fue
a otro lugar») no tiene nada de sorprendente; pero en una narra-
cién continuada no dejaria de causar extraiieza.

Se ha pretendido més de una vez que la expresién «otro lugary

Act 12,25; 13,5.13; 15,37-39; Col 4,10,

Cf. Gén 48,16; Jdt 13,20; Tob 522; Mt 18,10.
Cf. Hechos apoécrifos de Tomds, cap. 57.

Gal 2.11; 1Cor 9,5-6

NN
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indicaria a Roma; pero esto es del todo insostenible. Que Pedro,
hacia el fin de su vida, haya estado en Roma y alli haya sufrido
el martirio, es un hecho seguro ¢. Pero las fuentes antiguas ignoran
por completo que el apostol haya residido alli anteriormente. Segun
Act 15, pocos afios después de esta fuga, Pedro estd de nuevo en
Jerusalén. Eusebio afirma 7, es verdad, que Pedro estuvo en Roma
durante el imperio de Claudio (41-54), y que con su predicacién
contrarrestd el influjo de Sim6n el Mago, llegado también alli des-
pués de escapar de Samaria; pero el historiador no pone tal viaje
en relacién con Act 12,17, y dice, de otra parte, que Marcos lo
acompafiaba. Ahora bien, de este wltimo se sabe por Col 4,10;
1Pe 5,13 que habitaba en Roma a principios del decenio 60-70,
mientras que una estancia suya alli antes de tal fecha carece de
todo indicio y es, por otras razones, muy inverosimil ®.

San Jer6nimo cree poder informar que Pedro, en el afio 2.° del
imperio de Claudio, viajo a Roma y ocupé alli, por espacio de
25 afios, la «catedra sacerdotaly (es decir, la sede episcopal romana),
que conservo hasta el afio 14 (el Gltimo) de Nerdn®. Las pruebas
de una duracion de 25 afios para el episcopado de Pedro en Roma
solo nos han llegado, al decir de A. von Harnack, a través de dos
crénicas casi completamente perdidas: una de Julio Africano (ter-
minada en 221) y otra de Hipolito de Roma (muerto en 237); la
noticia, por tanto, es ya de principios del siglo 111, y, muy proba-
blemente, tiene su origen en la leyenda de Simén el Mago.

Santiago, a quien se debe comunicar la liberacion de Pedro, es
el «hermano del Sefior» *°. Es el mismo que los intérpretes cato-
licos consideran autor de la epistola canénica de Santiago. No se
puede decir con seguridad si es o no idéntico al apdstol Santiago.
La mayor parte de los intérpretes catolicos estdn por la identidad;
pero parece que los argumentos de més peso militan en contra de
tal hipdtesis 1'. Este Santiago ocupaba, pues, ya por entonces una

6. Cf. laintroduccion a la primera epistola de Pedro.

7. Eusesio, HE 11, 14,6. 8. Cf. Act 12,25; 13,5.13; 15,37.

9 JERONIMO, De scr. eccl. 1.

10. Gal 1,19; cf. 2,9.

11. Cf. el exc de la p. 211 y la introduccién a la carta de Santiago.
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posicion de relieve en la comunidad de Jerusalén, y seria pronto su
verdadero jefe 2. Descubierta la evasion de Pedro, el rey manda
ajusticiar a los soldados de la guardia 3. Terminadas las festivi-
dades de la pascua, regresa a Cesarea del mar, su residencia habitual.

Muerte del perseguidor
12,20-25

20 Estaba muy enfadado contra los tirios y los sidonios. De
comiin acuerdo se presentaron ante él, y habiéndose ganado a un
tal Blasto, maestro de cdmara del rey, pedian paz, dado que su
region dependia econdmicamente de la casa real. ** En el dia pre-
fijado, Herodes, ataviado con la vestidura real y sentado en su
trono, los estaba arengando. 2* El pueblo clamaba: «Voz de un dios
y no de un hombre es ésta.» **Y al instante lo hirié un dngel del
Serior, por no haber dado gloria a Dios, y comido de gusanos, ex-
pird. ** La palabra del Sefior crecia y se multiplicaba. ** Bernabé
y Saulo regresaron de Jerusalén, una vez cumplido su encargo,
llevdndose consigo a Juan apellidado” Marcos.

El relato de la persecucion de la Iglesia por Herodes termina
con una breve noticia sobre la muerte del perseguidor. El v. 23
la presenta, es cierto, no como castigo por la persecucion a los
cristianos, sino como merecida por haber aceptado honores divi-
nos. Es de creer, sin embargo, que Lucas la consideré6 como el
merecido castigo por la persecucion de la Iglesia, pues de otra
suerte quizd ni se hubiera ocupado de relatarla. De la enemistad
de Herodes con los ciudadanos de Tiro y Sidén no existen otras
noticias. Desde luego no es el caso de pensar en una guerra, cosa
que los romanos no habrian tolerado; quizi se trataba mas bien
de un bloqueo de las exportaciones de cebada y ganado, o tal
vez de un bloqueo de las importaciones (una especie de guerra

12. Act 15,13; 21,18.
13. Cf. Act 16,27; 27,42.
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economica). Ya el AT informa que las ciudades maritimas de
Fenicia importaban granos y otros productos de Palestina **. Tal
comercio continuaba atn en el siglo 1 de nuestra era!*. A partir
del siglo 11-1 a.C., la fértil llanura de Megidd6, en la margen meri-
dional de Galilea, era considerada «tierra del rey» (patrimonio per-
sonal) y formaba parte, en consecuencia, de las posesiones de la
casa reinante.

Un relato bastante pormenorizado de la muerte de Herodes
Agripa se lee también en Flavio Josefo ', que nos indica cudles
fueron las circunstancias en que el rey pronuncié el discurso pu-
blico; fue en ocasidon de los juegos organizados en Cesarea en
honor del emperador, «porque €l sabia que precisamente por su
salud se celebraba una fiesta». Se trataba, muy probablemente, de
los juegos extraordinarios que se celebraron en la primavera del 44
en Roma'’, y también en otros lugares, cuando Claudio tuvo un
feliz retorno de Bretafia. Al segundo dia, muy de mafiana, el rey
se dirigia al teatro; los rayos del sol, al reflejarse sobre su manto
recamado de plata, envolvieron su persona en un resplandor mara-
villoso; los aduladores, haciéndole llegar entonces sus aclamaciones
desde todos los puntos, lo llamaron dios, y gritaron: «;Sénos pro-
picio! Aunque hasta este momento te hayamos considerado hom-
bre, de ahora en adelante queremos honrar en ti algo mis que a
un simple mortal.» Al rey le agrad6 esta adulacién blasfema. Pero
al instante se vio atacado de espantosos dolores intestinales, y cinco
dias mas tarde murio.

Los dos relatos coinciden en lo esencial, y difieren en algunos
puntos secundarios. Se puede presumir que la audiencia de los
enviados de las ciudades fenicias haya tenido lugar durante la
visita del rey al teatro. En cuanto a las aclamaciones aduladoras,
aunque los dos relatos las atribuyen a motivos diferentes, no es
dificil reconocer que éstos no se excluyen. Su contenido y su signi-
ficado es, al fin y al cabo, el mismo en sustancia. Se trataba en

14. 1Re 5,25; Ez 27,117.
15. FL. JOSEFO, Ant. X1v, 10,6.
16. FL. JOSEFO, Ant. XIX, 8,2.
17. DioN Casio, 60,23,
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este caso de una apoteosis (divinizacién), cosa que en aquellos tiem-
pos se hacia frecuentemente con los soberanos. El acto de la divi-
nizaciéon del soberano se resumia todo en la aclamacion. Un gesto
tal es perfectamente camprensible en Cesarea, que contaba con un
alto porcentaje de poblacion pagana. La culpa del rey consistio en
haberse complacido en semejante aclamacion, robando asi al ver-
dadero Dios el \honor divino que sdlo a él compete '8, En castigo,
Dios lo hiere con una enfermedad mortal. Tal es el significado de
la expresion «lo hiri6 un 4ngel del Seiior» °.

No se sabe a qué corresponda en la terminologia de la medicina
actual la enfermedad que los antiguos, valiéndose evidentemente
de una expresion popular, designaban diciendo que alguien era
devorado por los gusanos. Entre los relatos paralelos a éste, el
que mas se aproxima es el de 2Mac 9,5-9, en que se describe la
enfermedad de Antioco 1v Epifanes, el méximo perseguidor de los
judios: «Se apoderaron de él insoportable dolor de entrafias y agu-
dos tormentos interiores... manaban gusanos del cuerpo del impio,
y, vivo alin, entre atroces dolores, caiansele las carnes a pedazos,
apestando con su hedor al ejército» 2°. «Es el castigo tipico de los
perseguidores» (Dupont) 2.

La persecucion de Herodes sucede entre los afios 41 y 44. El
arresto de Pedro pudo acaecer en la pascua del 44. El relato parece
insinuar que la muerte del perseguidor sobrevino a poca distancia
de la fiesta, aunque no es necesario suponer que los dos aconte-
cimientos se hubiesen sucedido inmediatamente. Siendo, de otra
parte, evidente que 12,1-24 contiene un episodio intercalado en el
relato del viaje de las colectas 2? y sucedido en tiempos anteriores,
hay que admitir que el viaje mismo fue posterior a la muerte de
Herodes.

18. Véase el contraste con Act 14,15. 19. Cf. 2Re 19,35; 2Mac 9,5.

20. S. Bévenot piensa en una apendicitis, que, de supurarse, puede oca-
sionar dolores indecibles y la formacion de verdaderas colonias de gusanos.

2]1. Véase también FL. JOSEFO, Ant. xvi1, 6,5; § 168ss; BI 1, 33,5; § 656
(relativo a Herodes el Grande) y Act 1,185 (que habla de Judas).

22, Act 11,30; 12,25,
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Santiago, «hermano del Sefior», y los ancianos (presbiteros)
de Jerusalén.

A cuatro personas se da en los evangelios ?* el sobrenombre
de hermanos de Jests: Santiago, José, Judas y Simoén 2t Santiago,
el mayor de ellos, fue, al igual que Pedro, favorecido con el privi-
legio de una especial aparicién del Resucitado (1Cor 15,7), que no
sabemos si sucedi6 en Galilea o en Jerusalén. Segin el Evangelio
de los Hebreos, apocrifo, perdido casi en su totalidad, Santiago
habria hecho solemne promesa de no probar bocado desde el mo-
mento en que bebid el ciliz del Sefior, hasta verlo resucitado de
entre los muertos. Por eso Jests se le habia aparecido luego de su
resurreccién, delante de él habia tomado pan, y partiéndolo le
habia dirigido estas palabras: «Hermano mio, come tu pan, que
el Hijo del hombre ya resucité de entre los muertos» 2.

Segun Act 1,14, en el momento de la ascensidn, los «hermanos
de Jesus» se hallaban en Jerusalén en compafiia de los doce, de
las mujeres que habian subido a Jerusalén para la pascua (Mc 15,
40-41) y de Maria, madre de Jesus. Es indudable que desde enton-
ces Santiago se quedd definitivamente en la ciudad, y ya en un prin-
cipio ocupa posiciéon muy destacada en la comunidad, posicidn que
se debié en gran parte a la apariciéon con que fue favorecido.
Es muy probable que no hubiese formado parte del grupo de los
apostoles; tal idea la comparte, en la actualidad, un nimero siem-
pre creciente de intérpretes catélicos ?¢. Cuando Pablo, tres afios’

después de su conversion, fue a Jerusalén para conocer a Pedro,

se entrevisté también con Santiago (Gal 1,18-19), lo que demuestra
que éste era, ya por entonces, la personalidad mds representativa
después de Pedro. «Su condicion de jefe de la familia del Sefior
lo hizo guia natural de la fraccion hebrea de los cristianos de Jeru-

salén» (Dupont).

23. Mc6,3; Mt 13,55,

24, Cf. el exc. acerca de los hermanos de Jesis, a propésito de Mc 3,
31-35.

25. JERONIMO, De script. eccl. 2.

26. Ci. Mc 3,20-21.31ss; Jn 7,5.
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Hasta el momento en que estallo la persecucion de Herodes
Agripa 1 contra la Iglesia, el jefe de la comunidad de Jerusalén
era Pedro ?”, pero de ahi en adelante el oficio de guia de aquella
fraccion (no la autoridad sobre toda la Iglesia) pasé a manos de
Santiago, como claramente 1o da a entender Act 12,17. En aquella
ocasion no sdlo Pedro, sino también los otros apdstoles debieron
abandonar la ciudad de Jerusalén y, quizd, también el territorio
de Herodes, para ponerse a salvo. Este parece ser el nucleo histo-
rico de la antigua noticia de que los apostoles se habrian separado
doce afios después de la resurreccion de Jesis. En efecto, segin
los Hechos de Pedro (apbcrifo), después de la resurreccién Jesiis
les habia mandado distribuirse, doce afios mas tarde, por todo el
mundo y anunciar el evangelio a todos los hombres de la tierra,
a fin de que nadie pudiera decir: «Nosotros no hemos oido» 2%.
En un libro escrito hacia el afio 197, y ahora perdido, el escritor
asidtico Apolonio reproduce una noticia que dice haber recibido
de la tradicién, segiin la cual «el Salvador habria ordenado a sus
apostoles no abandonar a Jerusalén por el término de doce afios» *°.

Santiago pudo permanecer en Jerusalén sin ser molestado, gra-
cias a que, escrupuloso observante como era de la ley, gozaba de
gran ascendiente aun entre los judios que habian continuado en la
infidelidad. En atencion a esta fidelidad a la ley, la tradicion (judeo-
cristiana) le dio el titulo honorifico de «el justo». En el gobierno
de la comunidad estaba asistido por un colegio de ancianos *°, que
corresponde al andlogo consejo de los ancianos en la sinagoga.
Es dado suponer que a él perteneciesen Judas Barsabds y Silas,
que en Act 15,22 son designados como «hombres principales entre
los hermanos». Ellos debian tener los mismos derechos y las mismas
obligaciones que los ancianos que se mencionan en las comunida-
des fundadas por Pablo®!. Fueron ellos quienes recibieron las
limosnas recogidas en Antioquia (11,30), y en el concilio aposto-

Act 2,1ss; 3,1ss; 5,3ss; 8,14ss.

CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Strom. Vi, 543.
EuseBio, HE v, 18,14.

Act, 15,2.4.6.22-23; 21,18.

Act 14,23; 20,17; cf. el comentario a 6,5-6.
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lico consignaron también ellos su voto juntamente con los apos-
toles. A la comunidad, que ya desde la expulsion de la fraccién
griega (Act 8,1) estaba libre de helenistas, Santiago le imprimié la
fisonomia caracteristica de los judeocristianos, rigidos observantes
de la ley mosaica (cf. 21,20-24).

A Santiago, personalmente, se le ha echado en cara el haber
sido un judaizante de miras estrechas. Sin emtargo, un retrato tan
sombrio de este hombre no se compagina con la conducta que él
siguidé en el concilio apostélico, donde, al igual que Pedro y Juan,
las otras «columnas» de la Iglesia (Gal 2,9), aprobod sin reservas
el rumbo que Pablo dio a la evangelizacion de los gentiles, es
decir, la aceptacion de los paganos en la Iglesia sin obligacion de
someterse a la circuncisién ni a la observancia de la ley mosaica,
y fren6é al mismo tiempo las pretensiones de los «falsos hermanos»
de ideas mezquinas.

Un reproche semejante no se puede apoyar tampoco en el
llamado incidente de Antioquia (Gal 2,11-12). Este se suscitdé con
ocasion de la llegada a Antioquia de «algunos de parte de San-
tiago», por temor a los cuales Pedro renuncié a sentarse a la
misma mesa, como hasta entonces lo venia haciendo, con los cris-
tianos de origen pagano. De tales indicaciones se colige que aque-
Hos judeocristianos llegados de Jerusalén debieron reprobar édspe-
ramente el criterio seguido en Antioquia, ampardndose en la men-
talidad de Santiago, fuesen, o no, enviados por él. Pero ni aun
esto es una prueba de que asi ellos como Santiago fuesen judai-
zantes extremistas, pues lo que éstos en realidad desaprobaban era
el hecho de que circuncisos e incircuncisos se sentasen a la misma
mesa, cosa que para un judio equivalia a renegar del judaismo;
pero no ponian en tela de juicio la autenticidad del cristianismo
de los gentiles bautizados.

Lo tnico que a ellos les interesaba era que los judeocristianos
conservasen la pureza legal.

Por espacio de veinte afios estuvo Santiago al frente de la comu-
nidad de Jerusalén, con prerrogativas de cbispo monarquico. Como
antes se dijo, Act 12,17 y Gal 1,19 demuestran con claridad que
ya antes de la persecucion de Herodes ocupaba una posicion desta-
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cada, y aun de dirigente dentro de la comunidad; con todo, es
bastante dudoso que los apodstoles lo hayan hecho obispo de Jeru-
salén inmediatamente después de la ascension del Sefior, como lo
afirman Hegesipo y Clemente de Alejandria. Segln el primero de
éstos 2, «Santiago, hermano del Sefor, habia recibido del Sefior
el encargo de dirigir la Iglesia con las mismas atribuciones que los
apostoles» 22. Clemente, por su parte (considerando la historia con
mentalidad judeocristiana), cree saber «que Pedro, Santiago v Juan,
después de la ascension del Redentor, a pesar de haber sido esco-
gidos ya antes por el Salvador, no ambicionaron honores, sino que
escogieron para obispo de Jerusalén a Santiago el justo» 3%

Después de estos dos escritores, y fundiandose sobre las noti-
cias que en ellos encuentran, el historiador de la Iglesia, Eusebio,
a principios del siglo 1v afirma que, segin la tradicion, la sede de
Jerusalén fue confiada por los apostoles, antes que a otro, a San-
tiago, hermano del Sefior ?*. También san Jerénimo afirma que
Santiago fue hecho obispo de Jerusalén por los apéstoles *¢. Eusebio
asegura que todavia en su tiempo se podia ver en Jerusalén el
trono episcopal de Santiago, tenido en gran veneracién por los
cristianos .

Acerca de la muerte de Santiago existen dos versiones contra-
dictorias. Segtin el relato de Flavio Josefo, el tinico fidedigno hist6-
ricamente, en el lapso transcurrido entre la muerte del procurador
Festo y la llegada de Albino, su sucesor (en 62), el sumo sacerdote
Anas 11 acusé ante el sanedrin «como transgresor de la ley al her-
mano de Jesds, llamado el Cristo, por nombre Santiago, y a algu-
nos otros, y los hizo condenar a la lapidacién» 3%, Hegesipo, en

32. Judio convertido, que escribi6 hacia el 180, y cuyas informaciones
merecen, en general, poca confianza.

33. Evusesio, HE 11, 23,4.

34. Evseslo, HE 11, 1,3, .

35. Evsesto, HE n, 1,2; 23,1; 11, 52: «él ocupd primero aquella sede
episcopal, después de la ascensién del Sefior»; vii, 19: «obtuvo primero la
catedra episcopal de Jerusalén, por encargo del Salvador y de los apostoles».

36. JERONIMO. De scr. eccl. 2.

37. Eusesio, HE v, 19.

38. FL. JOSEFO, Ant. Xx, 9,2; § 200.
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cambio, cuenta que Santiago, llevado al pindculo del templo para
que disuadiera al pueblo de creer en Jesus, se negd a hacerlo y
dio mas bien un espléndido testimonio en favor de Jesus, Hijo de
Dios, visto lo cual algunos judios fanaticos lo precipitaron abajo,
y alli un batanero lo rematé a golpes de mazo, mientras €él, no
obstante sentirse ya moribundo, oraba por sus asesinos *°.

39. Eusesio, HE 11, 23,14ss.
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Seccion segunda: SE CONSOLIDA LA EVANGELIZACION
DE LOS GENTILES )
13,1-15,35

1. Viaje de mision de Bernabé y Pablo (la primera gran
expedicion misionera)
13,1-14,28

Envio de Bernabé y Pablo
13,1-3

1 Habia en la Iglesia de Antioquia profetas y doctores: Bernabé
y Simon llamado el Negro, y Lucio el de Cirene y Manaén, amigo
de infancia del tetrarca Herodes, y Saulo. * Mientras celebraban
el culto al Sefior y ayunaban, dijo el Espiritu Santo: Separadme a
Bernabé y a Saulo para la obra a que los tengo destinados. * Enton-
ces ayunaron y oraron, e imponiéndoles las manos los dejaron partir.

Venimos a saber en esta ocasion el nimero y los nombres de
los jefes de la comunidad antioquena. El mds eminente, y quizd
también el de mas edad entre ellos, es Bernabé; Saulo debia ser el
mas joven. Los otros tres ho son conocidos. Simedn lieva el sobre-
nombre latino de Niger (el negro), tal vez a causa del color de su
piel. Lucio debe ser uno de los fugitivos recordados en 11,20. De
Manaén (la forma primitiva hebrea es Menahem) se dice que fue
amigo de infancia (literalmente, educado con él) del tetrarca Hero-
des (cf. Lc 3,1). En la corte de Herodes, como en las de los sobe-
ranos griegos, los hijos de algunos personajes distinguidos recibian
educacion juntamente con los principes.

Estos cinco hombres, sin duda todos helenistas, son calificados
de profetas y doctores, funciones ambas que pueden concurrir en
una misma persona. Tal sucedia, en todo caso. con Bernabé (hijo
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de la consolacion, 4,36) y con Pablo. Este Gltimo menciona los
dos carismas uno al lado del otro (1Cor 14,6.26). En 1Cor 12,28;
Ef 4,11, las funciones de profeta y de doctor aparecen enumeradas
entre los oficios carismaticos *.

Mientras los profetas hablan lo que el Espiritu Santo les inspira.
los doctores tienen el deber de atender a la instruccion de la comuni-
dad. Las cartas de san Pablo especifican mas todavia sus obligacio-
nes: aparecen en ellas como los encargados de recoger, conservar y
transmitir la tradicién (ya formada) de la Iglesia primitiva; esto im-
plica también, evidentemente, el deber de servirse de esa tradicion en
los casos concretos, mediante una recta interpretacion de ella y su
aplicacion préactica. Los elementos que constituyen esta tradicion
son: ante todo, las palabras del Seftor; vienen los relatos de la vida
y de las obras de Jests (milagros, historia de la pasion), la pare-
nesis (instrucciones relativas a la vida cristiana), las pruebas escri-
turisticas sacadas del AT en favor de Cristo y de la Iglesia, y, por
ultimo, las formulas de las profesiones de fe. El nombre de «doctor»
se adopt6, probablemente, a imitacién de la sinagoga judia, que
también tenia sus doctores (escribas, rabinos). Quizds a uno de estos
doctores del cristianismo primitivo se haya de atribuir la epistola
a los Hebreos (de autor desconocido), mas parecida’ a una predica-
cién que a una carta.

Durante una ceremonia litirgica acompafiada de ayuno, de la
cual no sabemos nada maés, ¢l Espiritu Santo, valiéndose de algu-
nos de los fieles dotados del carisma profético 2, invita a la comu-
nidad a dejar libres a Bernabé y a Saulo para que se dediquen a
la obra de evangelizacion, a que han sido llamados. Les dice clara-
mente que €l ha escogido a estos dos hombres para dedicarlos a la
empresa de difundir el evangelio por el mundo entero ®, y que ahora
es el momento de enviarlos a cumplir su misién.

El envio se hace durante el curso de una ceremonia litirgica
especial, en que fueron impuestas las manos, rito que cumplieron
probablemente los otros jefes de la comunidad. ;Se puede ver en

1. Por lo referente a la actividad de los profetas, cf. Act 11,27-28; 21,
9-10. 2. Act 11,28; 214,
3. Cf. Act 9,15; 22,21; Gal 1,16.
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este rito una ordenacion sacramental, concretamente, una consagra-
cion episcopal? No pocos intérpretes catdlicos asi lo creen; pero
contra tal idea se pueden hacer valer fuertes argumentos. Pablo,
que habia sido llamado directamente por Cristo al apostolado, ¢po-
dia tener atin necesidad de una consagracioén episcopal? ;Era po-
sible que Simeén, Lucio y Manaén tuvieran una posicién jerar-
quica mds elevada que Bernabé y Pablo? En cuanto a Bernabé, que
en la Iglesia antioquena era evidentemente la primera personalidad,
;no debia estar ya consagrado por los apdstoles? *.

La imposicion de las manos desempeiia entre los primeros cris-
tianos, y entre los antiguos en general, tal variedad de funciones,
que su empleo no se puede restringir a significar necesariamente una
consagracion sacramental. Parece, pues, legitimo concluir que el
v. 3 pretende simplemente consignar el hecho de que a Bernabé y a
Pablo se les confié la misién de anunciar la fe entre los gentiles, que
se imploré sobre su trabajo la bendicion de Dios y se les impusieron
las manos a fin de que pudieran cumplirlo dignamente y con éxito °.

Predicaciéon en ‘Chipre
13,4-12

¢ Ellos, pues, enviados asi por el Espiritu Santo bajaron a Se-
leucia y de alli navegaron hacia Chipre. ® Llegados a Salamina,
anunciaban la palabra de Dios en las sinagogas de los judios. Te-
nian también a Juan por colaborador. ¢ Habiendo atravesado toda
la isla hasta Pafos, encontraron a un hombre mago, falso profeta
judio, por nombre Barjesis, " que estaba al servicio del proconsul
Sergio Paulo, hombre prudente. Este, llamando a st a Bernabé y a
Pablo, mostré interés por escuchar la palabra de Dios. ®Se les
oponia Elimas el mago — que asi se traduce su nombre — tratando

4. Cf. Act 11,22

5. Tal parece ser, segn Act 14,26; 15,40, el significado y el fin de la
oracién y de la imposicién de manos. Véase también el exc. sobre la impo-
sicién de manos, pag. 152. Acerca de la unién de la oracién y el ayuno,
of. Act 14,23; Lc 2,37; 5,33; Tob 12,8; Jdt 8.4.12, etc.
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de apartar de la fe al proconsul. ® Pero Saulo — que también se
llamaba Pablo—, lleno del Espiritu Santo, dijo fijando los ojos en
él: ' ;Hijo del diablo, lleno de todo engafio y de toda maldad,
enemigo de toda justicial, ;no cesards de torcer los rectos caminos
del Sefior? ** Ahora mismo caerd su mano sobre ti y quedards ciego
sin poder ver el sol por cierto tiempo. Y al instante vinieron sobre
él oscuridad y tinieblas, y dando vueltas buscaba quien le lleva-
ra de la mano. 2 Viendo entonces el procénsul lo sucedido, abrazo
la fe maravillado de la docirina del Sefior.

La primera meta de los misioneros, que llevan consigo como
auxiliar a Juan Marcos, primo de Bernabé (Col 4,10), es Chipre,
la patria de Bernabé (4,36). Era la isla una de las regiones que por
entonces contaban con el més alto porcentaje de poblacién judia.
Ya en 1Mac 15,23 se habla de colonias judias establecidas en Chipre.
Durante una insurreccion, en el afio 116 d.C., bajo Trajano, los
judios acuchillaron a miles a los dem4s habitantes, pero en repre-
salia fueron totalmente extirpados de la isla 8. La actividad de los
misioneros se inicia en Salamina, el puerto principal de la isla,
sobre la costa oriental, y termina en Pafos, sobre el extremo suroeste.
Como la isla estd atravesada por una cadena de elevadas montafias
y, ademds, no existian sino muy pocas ciudades en el interior, los
mensajeros de la fe no debieron atravesarla, sino que prefirieron
viajar a los lagos de la costa meridional. La predicacién, parece,
se limit6 a las sinagogas de los judios ”. Quizd por esto mismo es
tan breve el relato de los Hechos. Pero no hay duda de que se vio
coronada por el éxito, pues Bernabé y Marcos volvieron més tarde
a visitar la isla (15,39), para ver de nuevo a los hermanos (15,36).

De la actividad desplegada en Chipre se cuenta sélo el incidente
de Pablo con el mago Barjesis en presencia del proconsul Sergio
Paulo. Chipre era desde el afio 22 a.C. una provincia senatorial,
es decir, sometida al senado y gobernada, en consecuencia, por un
(propretor con el titulo de) proconsul. El Sergio Paulo aqui mencio-
nado es probablemente el mismo Lucius Sergius Paulus que, en

6. Di6N Casio, 68,32.
7. Cf. Act 17,2 y el comentario a 13,47.
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una piedra que servia de cipo en la ciudad de Roma, erigida entre
los afios 41 y 47, figura como miembro de la comision encargada
de inspeccionar las aguas del Tiber. Es, en cambio, incierto si una
inscripcion hallada en Soloi (Chipre), y que hace menciéon de un
proconsul Paulo, se refiere a éL

Pafos es la actual Neopafos, no la Pafos antigua, situada 16
kilobmetros al sureste de la primera, y sede de un célebre templo
de Afrodita. Neopafos era la residencia del procénsul. El mago judio
se llamaba Barjestis (Bar Yesiu), que significa hijo de Jesis. Jesis
era, en aquella época, un nombre propio muy frecuente entre los
judios. Al otro nombre que llevaba, Elimas, no se le ha dado aun
una explicacion filolégica suficientemente clara, No es, en todo caso,
la traduccion de Barjesiis. Algunos hacen derivar esta palabra de
una raiz arabe (=sabio), otros del arameo (= fuerte, poderoso),
viendo en ella un titulo que el propio mago se habria dado, o bien
una expresion semitica (quizds aramea) equivalente de «mago».
Algln intérprete, basindose en la variante Hetoimos o Hetoimas
que se lee en unos cddices en lugar de Elimas, ha pretendido iden-
tificarlo con el mago judio Atomos de Chipre, de cuya intervencién
se valié el procurador Félix (Act 23,24) para obtener la mano de
la princesa judia Drusila .

Que este hombre estuviese al servicio del procdnsul, nada tiene
de extrafio; por aquella época en todo el imperio romano abundaban
los astrélogos caldeos, los charlatanes sirios y los adivinos judios °.
Tenemos noticias de otros casos, en que personajes muy respetables
admitian en torno de si a esta clase de gentes. Tal era, por ejemplo,
el caso del emperador Tiberio, en Capri, que estaba rodeado de as-
trologos caldeos *°. Los Hechos alaban al proconsul como a hombre
inteligente y sagaz, precisamente porque llamé ante si a los misio-
neros para oOir su mensaje.

Cuando el mago trata de estorbar la conversion del proconsul,

10 Pablo se le enfrenta con decisién. Comienza destapando la verda-

dera fisonomia de aquel hombre, que se las da de profeta, es decir,

8. FL. JoserFo, Ant. xx, 7,2.
9. JUVENAL, 11, 13; vi, 542.
10. JUVENAL, X, 93.
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de persona enviada e iluminada por Dios. No est4 lleno del poder
y la sabiduria de Dios, sino de todo género de mentira y perversidad.
Su verdadero padre espiritual es el diablo (cf. Jn 8,44). Es el ene-
migo de toda suerte de justicia, es decir, de la verdadera piedad y
rectitud. Hace tortuosos los rectos caminos de Dios (Os 14,10), o,
en otros términos, induce a los hombres a error (Prov 10,9). En este
momento Pablo pronuncia sobre él el castigo de Dios, prediciéndole
una ceguera temporal. El anuncio de Pablo, pronunciado con ¢l
poder del Espiritu Santo, produce inmediatamente su efecto (cf.
Dt 28,29), El proconsul, testigo de la escena, queda profundamente
maravillado de la doctrina del Sefior 1, cuyos portadores poseen tal
poder para castigar a sus adversarios, y abraza la fe. Algunos, apo-
yandose en que los Hechos no dicen nada de su bautismo, han queri-
do sostener que en realidad no se hizo cristiano; sin embargo, no
hay por qué excluir una verdadera conversién, consumada en el
bautismo. También en 17,34 falta la mencién del bautismo.

La actuacion de Pablo en presencia del proconsul Sergio
Paulo lleva esta observacion introductoria: «Saulo, también llama-
do Pablo» 2. De aqui en adelante los Hechos le reservan el nombre
de Pablo, el mismo que el Apdstol usa invariablemente en sus cartas.
Hay que admitir, por consiguiente, que desde su juventud llevaba
un doble nombre (uno hebreo y otro latino), costumbre muy di-
fundida en su época. Se ve que en los viajes de misi6n y en sus re-
laciones con personas no judias usaba exclusivamente el nombre
de Pablo.

En Antioquia de Pisidia
13,13-52

'® Desde Pafos se embarcaron los de la comitiva de Pablo y
liegaron a Perge de Panfilia; Juan, separdndose de ellos, se volvio
a Jerusalén. ** Ellos, atravesando Perge, se presentaron en Antio-
quia de Pisidia y, entrando en la sinagoga el dia de sdbado, se

11. Cf. Lc 4,32; Mt 22,33
12. Paulo y Pablo son en realidad un mismo nombre (Paulus en latin).
Nota del traductor.

~
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sentaron. '® Después de la lectura de la ley y de los profetas,
les mandaron aviso los jefes de la sinagoga diciendo: Hermanos,
si tenéis alguna palabra de exhortacion para el pueblo, decidla.
18 Se levantd Pablo y rogando silencio con la mano, dijo: «Hombres
de Israel y los que teméis a Dios, oid. " El Dios de este pueblo
de Israel eligi6 a nuestros padres y exalté al pueblo durante su
destierro en tierra de Egipto y con brazo en alto los sacé de ella;
8 cerca de cuarenta afios aguanté su manera de ser en el desierto
(Dt 1,31), **y destruyendo a siete nacicnes en Canadn, les dio su
tierra en herencia (Dt 7,1), *°en el espacio de unos cuatrocientos
cincuenta arios. Después les depard jueces hasta el profeta Samuel.
21 A partir de entonces comenzaron a pedir un rey y Dios les con-
cedio a Sail, hijo de Cis,- hombre de la tribu de Benjamin, por
espacio de cuarenta afios. ** Rechazado éste, les suscité a David
por rey, del cual ademds dio testimonio diciendo: He hallado en
David, el hijo de Jesé, un hombre segiin mi corazén que cumplird
en todo mi voluntad (Sal 89,21; 1Sam 13,14; Is 44,28). 22 De lIa
descendencia de él, segiin la promesa, Dios ha suscitado para Israel
un salvador, Jesus, ** precedido por Juan, que predicé antes de su
llegada un bautismo de penitencia a todo el pueblo de Israel. * Y
cuando estaba a punto de terminar su carrera, Juan decia: “Yo no
soy lo que pensdis que soy. Detrds de mi viene aquel de quien
yo no soy digno de desatar la sandalia de los pies.” ** Hermanos,
hijos de la raza de Abraham, y los que entre vosotros temen a
Dios, a nosotros ha sido enviado este mensaje de salvacion. 7 Por-
que los habitantes de Jerusalén y sus jefes, al condenarlo, cumplie-
ron, sin saberlo, las palabras de los profetas que se leen cada sd-
bado, *® y sin encontrar causa alguna de muerte, pidieron a Pilato
que fuera conducido al suplicio. * Cuando hubieron realizado todo
lo que de él estaba escrito, bajindole de la cruz lo pusieron en un
sepulcro. 3° Pero Dios lo resucité de entre los muertos, 'y él se
aparecié durante muchos dias a los que habian subido con él desde
Gadlilea a Jerusalén, los cuales son ahora testigos suyos ante el
pueblo. * Nosotros, pues, os anunciamos que la promesa hecha
a los padres, * Dios la ha cumplido en favor de los hijos de ellos
que somos nosotros, resucitando a Jesis, como ya estaba escrito
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en el Salmo segundo: Tu eres mi Hijo; hoy te he engendrado
(Sal 2,7). **Que le habia de resucitar de entre los muertos de
modo que ya no volviera a la corrupcion, también lo habia dicho
con estas palabras: Yo os daré las cosas santas y fieles de David
(Is 55,3). 33 Y en otro lugar: No dejards que tu santo experimente
la corrupcion (Sal 16,10). 3¢ Ahora bien: David, después de haber
servido durante su vida al designio de Dios, murié y fue a reunirse
con sus padres y experimentd la corrupcion. 3 Pero este a quien
Dios resucité no experimentd la corrupcion. * Sabed, pues, her-
manos, que por medio de él se os anuncia la remision de los peca-
dos, y que de todas aquellas cosas de las cuales no pudisteis ser
justificados por la ley de Moisés, * se justifica por él todo el que
cree. *° Mirad, pues, no os sobrevenga a vosotros lo que estd dicho
en los profetas:

41 »Ved, menospreciadores, y admiraos y desvaneceos;
porque voy a realizar en vuestros dias una obra
que no creeriais si os la contaran» (Hab 1,5).

42 4 la salida, les rogaban que el sdbado siguiente volvieran a
hablarles de estas cosas. *Y disuelta la reunién, muchos de los
judios y de los prosélitos temerosos de Dios acompariaron a Pablo
y a Bernabé, los cuales conversando trataban de persuadirlos a que
permanecieran en la gracia de Dios.

* 4] sdbado siguiente, casi toda la ciudad se congregé para
escuchar la palabra de Dios. *® Pero los judios, viendo las multitudes,
se llenaron de envidia y contradecian con injurias las afirmaciones
de Pablo. *® Enardecidos, Pablo y Bernabé dijeron: «A vosotros
teniamos que dirigir primero la palabra de Dios; pero en vista de
que la rechazdis y no os juzgdis dignos de la vida eterna, nos vol-
vemos a los gentiles. *" Porque asi nos lo ha ordenado el Sefior:
Te he constituido luz de las gentes para que seas su salvacién
hasta el fin de la tierra» (Is 49,6). *® Oyendo esto los gentiles, se
alegraban y glorificaban la palabra del Sefior, y creyeron cuantos
estaban destinados a la vida eterna. * Y se divulgaba la palabra
del Sefior por toda la region. *° Pero los judios concitaron a las
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mujeres devotas de la alta sociedad y a los primates de la ciudad
y levantaron una persecucion contra Pablo y Bernabé, a quienes
arrojaron de sus confines. ' Ellos, pues, sacudiéndose el polvo
de sus pies contra aquéllos, marcharon a Iconio, °* mientras los
discipulos quedaban llenos de gozo y del Espiritu Santo.

De aqui en adelante, Pablo es mencionado casi siempre antes
de Bernabé, y aparece también como el principal predicador (14,12).

13 Los misioneros debieron tocar tierra en el puerto de Atalia, sitio

14

en que s¢ embarcardn para el regreso (14,25), ya que Perge no estd
directamente sobre la costa. No sabemos qué razones hayan Hevado
a Juan Marcos a separarse de los dos apostoles. Quizé le arredraron
las incomodidades que preveia de un viaje por las montafias del
Asia Menor. Pablo llevd muy mal su decision (15,38); mas tarde,
sin embargo, se reconcilié con él (Col 4,10). No se menciona por esta
vez ninguna actividad misionera en Perge; en cambio, al regreso,
Pablo y Bernabé anuncian alli la palabra de Dios (14,25).

La primera etapa del Asia Menor es Antioquia, sobre la fronte-
ra que separa las regiones de Pisidia y Frigia. La ciudad fue cons-
truida por Seleuco Nicator (300-280) *%, y elevada por Augusto al
rango de colonia romana. Era por esta época un pujante centro
comercial. Tanto en la ciudad como en toda la region circunvecina
eran muy numerosos los judios. En lo administrativo, la ciudad for-
maba parte de la provincia romana de Galacia **. Llegado el si-

15 bado, Pablo y Bernabé van, como siempre, a la sinagoga. Termina-

da la lectura de una secciéon de la ley (una para$a) y de los profetas
(una haftard), se los invita a dirigir algunas palabras de edificacion.
Todo vardén adulto que por su instruccion estuviese en condicion de
hacerlo, podia y debia prestar este servicio a la sinagoga. Tales
alocuciones debian girar en tormo al pasaje biblico anteriormente
leido %5, La misma costumbre se implanté luego en la primitiva co-
munidad cristiana *°,

Los jefes de la sinagoga debian estar ya informados de que los

13. Cf. el comentario a Act 11,19.
14. Cf. la introduccién a la epistola a los Galatas.
15. Cf. Rom 154, 16. 1Cor 14,3.31; 1Tim 4,13; Heb 13,22; Act 20,2.
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dos recién llegados eran maestros y portadores de un mensaje impor-
tante relativo al Mesias. Por eso esperaban de ellos, no tanto una
explicacion edificante del texto leido, cuanto una exposicion de su
propio mensaje. Pablo acepta la invitacion. Su discurso ha sido con-
signado por extenso, porque es un modelo de su predicacién en la
sinagoga, en presencia de judios y de «temerosos de Dios». El corres-
pondiente ejemplar de predicacion para los gentiles lo encontramos
mas tarde, en el discurso del Aredpago (17,22-31). El plan del dis-
curso es muy claro. La primera repeticion de la palabra «hermanos»
(v. 26) registra el punto de division entre las dos partes principales;
la segunda (v. 38) introduce la aplicacién practica.

La primera parte (17-25) hace una sintesis de los beneficios
que Dios ha hecho al pueblo escogido, beneficios que tienen por
meta y punto culminante el envio del Redentor. El recuento histé-
rico de las diversas etapas que comprendié el proceso de elegir y
guiar al pueblo israelita (17-22) es considerablemente mas breve
que en el discurso de Esteban. Dios eligi6 a los padres (los patriarcas
Abraham, Isaac y Jacob) y, mientras moraban como huéspedes o
extranjeros en Egipto, los hizo crecer en nimero, tanto que llegaron
a ser un pueblo grande y fuerte. Los sac6 luego de Egipto con brazo
erguido (es decir, extendiendo su brazo sobre él, en sefial de protec-
cién, Ex 6,1.6). Por espacio de cuarenta afios soporté pacientemente
su tozudez; segun una variante, protegié al pueblo y cuidé de él
(Dt 1,31). Después, en Canaéan, aniquil6é siete pueblos (Dt 7,1) y
dio sus tierras en posesion hereditaria a los israelitas (Jos 14,2).

No se puede determinar en la tradicién textual a qué se refiere
exactamente el dato cronoldgico de «cuatrocientos cincuenta afios».
Si, como aparece en la version dada, el numero se refiere a los
v. 17-19, el sentido obvio es que tal fue el tiempo transcurrido entre
la promesa del pais de Canaan, hecha a Abraham, y la ocupacién
efectiva del mismo (400 afios hasta la salida de Egipto, Gén 15,13;
40 afios de viaje por el desierto y 10 empleados en la conquista).
Pero, segin otras formas del texto, el v. 20 se leeria asi: «Y por
cerca de 450 afios les dio jueces, hasta el profeta Samuel»; en este
caso, la cifra se referiria a la duracién del periodo de los jueces,
que hasta la llegada de Samuel sumaria 450 -afios. Dado que el AT
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no determina nada acerca de la duracién del periodo de los jueces,
esta cifra se apoyaria sobre un computo para nosotros incierto.

Bajo Samuel los israelitas pidieron un rey, y lo obtuvieron en
la persona de Sail. El AT no indica tampoco cuél haya sido la dura-
cién de su reinado; pero segin Flavio Josefo habria sido de 18 afios
en vida de Samuel y 22 después de la muerte de éste *". Rechazado
Sail en castigo de su desobediencia, Dios entregé el trono a David
y confirmé su reino para siempre, porque en él encontré un fiel eje-
cutor de su voluntad 5, Por haber descuidado Sail el mandato di-
vino, Samuel se vio obligado a comunicarle que, en castigo, su reino
no seria estable: «El Sefior ha buscado un hombre segin su corazén,
para que sea jefe de su pueblo, porque ti no has cumplido lo que
Dios te habia mandado» (1Sam 13,14). Las palabras «cumplird en
todo mi voluntad» (Is 44,28), que en el AT se dicen del siervo de
Yahveh, se aplican aqui a David. No se trata de una trasposicion ar-
bitraria. Siendo él figura de Cristo, es perfectamente legitimo decir
de él algo que en el siervo de Yahveh (el Mesias) encontraré, mas
tarde, su plena realizacion.

Al llegar a David, Pablo se detiene en su recuento historico,
para pasar a referirse al Mesias, vastago de David. De la estirpe de
David hizo Dios brotar en la persona de Jesis al salvador y redentor,
para beneficio de su pueblo escogido. En los v. 22 y 23 se emplea
intencionalmente el verbo «suscitar», que tiene doble sentido, con el
proposito manifiesto de designar a David como figura del Mesias.
Su exaltacion a la realeza es presentada como la anticipacién (figura)
de la resurreccién de Jesis y de su exaltacion a la soberania
celestial. Con esto ha llegado Pablo a la meta que desde un principio
buscaba.

Es de notar como se ocupa del Bautista en forma bastante
extensa, y precisamente de su bautismo de penitencia, de como des-
engafia a quienes pretendian tomarlo por el Mesias, y del testimonio
que rinde en favor de aquel que es més grande que €l ya que ha de
venir después de €1,

17. FL. JOSEFO, Ant. vi, 14,9.
18. La cita es una sintesis de 1Sam 13,14; Sal 89,21 e Is 44,28.
19. Jn 1,20.27; Lc 3,15-16.
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En la segunda parte (26-37), Pablo desarrolla la demostracién
de que el vastago de David, Jesus, es realmente el redentor prome-
tido; lo prueba baséndose en el hecho de que, no obstante haberlo
repudiado los judios y llevado a la muerte, Dios lo resucité de entre
los muertos, con lo cual también Dios rindié testimonio en su favor.
Encabeza esta seccion con el pensamiento, al cual da especial relie-
ve, de que el mensaje de la aparicion de la salud ha llegado ahora
de Dios al pueblo de Israel. En efecto, en Jesis de Nazaret ha apa-
recido realmente el redentor, el salvador, el portador de la salud.
Contra esta mision suya nada quiere decir la muerte que los judios
le dieron en Jerusalén, ya que, después de todo, ellos no hicieron mas
que dar cumplimiento, sin saberlo, a los vaticinios de los profetas 2°.
Pero Pablo no absuelve de toda culpabilidad a los judios de Jeru-
salén, pues afiade luego que ellos condenaron a Jesds y exigieron su
muerte de Pilato, sin tener ningin motivo plausible (3,13-14) 21,

El v. 29 vuelve a insistir en que en la pasién y muerte de Jesis
se cumplié la Escritura. El Apoéstol considera de suma importancia
eliminar el enorme escandalo que implicaba para los judios la muerte
por crucifixién de aquel que ellos debian aceptar por su redentor
y Mesias (1Cor 1,23); para lograrlo apela a la Escritura, probando
como en ella estaba ya preanunciado ese destino, el cual, en conse-
cuencia, entraba en los designios de Dios.

Pero la prueba definitiva de la mision divina de Jests es su
resurreccion de entre los muertos. Pablo no dice, sin embargo, como
Pedro 22, que €l sea testigo personal del hecho, sino que Jesis, des-
pués de su resurreccion, a lo largo de varios dias consecutivos se
mostrd con vida a aquellos que de Galilea subieron con €l a Jeru-
salén, y que éstos son en la actualidad sus testigos ante el pueblo is-
raelita (en Palestina). No hay la menor duda de que Pablo, en su
predicacién, concede una capital importancia al testimonio de los
apostoles, primeros testigos, en favor de la resurreccion de Jesus;
también en 1Cor 15,3ss enumera separadamente cada una de las

20. Cf. Act 3,18.

21. Los v. 27 y 28 nos han llegado en mal estado; nuestra traduccion
reproduce el sentido que con mas probabilidad se puede suponer primitivo

22. Act 2,32; 3,15; 1041.
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apariciones del Resucitado. Se ha hecho notar como aqui, a dife-
rencia de 1Cor 15,8, no dice una palabra de las apariciones con que
él personalmente se vio favorecido por parte del Sefior resucitado,
sino que se limita a decir, al referirse a si mismo y a Bernab¢, que
anuncian a sus oyentes como en la resurreccion de Jesus se hizo
realidad la promesa hecha por Dios a los padres. Con todo, es indu-
dable que también en esta ocasion, como en otras analogas, Pablo
debi6é aducir entre las pruebas la vision que €l mismo tuvo del Re-
sucitado 2*, En todo caso, este silencio no deja de ser sorprendente,
y no se puede explicar sino admitiendo que el discurso no es un
resumen del texto escrito de las palabras efectivamente pronunciadas
por Pablo, sino que se propone sélo presentar, a grandes rasgos, la
manera como Fablo hablaba a los oyentes judios. Al consignar los
discursos de sus personajes, los historiadores antiguos se tomaban
mucha libertad.

Para demostrar como en la resurreccion de Jesis se cumplio real-
mente aquella promesa, Pablo trae un conocido texto de los Salmos
(Sal, 2,7), dando a entender asi que €l lo refiere a la glorificacion ce-
lestial de Jesds, consecuencia inmediata de la resurreccion y a ella
estrechamente unida ?*. En algunos manuscritos antiguos del texto
occidental se lee: «en el salmo primero»; una costumbre antigua
(Justino, Tertuliano) consideraba los salmos 1y 2 como uno solo;
es posible que en el texto original se leyese més bien «en los Salmos»
(como se encuentra en un papiro muy antiguo) **. Pablo no pretende
decir que Jesus haya llegado a ser hijo de Dios sélo a través de la
resurreccion y de la glorificacién. La expresion ha de entenderse
como en 2,36, en el sentido de que a través de la resurreccion y
consiguiente glorificacion, Jests fue constituido «Hijo de Dios, reves-
tido de poder» (Rom 1,3).

Mediante la resurreccion de entre los muertos, Dios coloco a
Jess en una condicion definitiva: ya nunca serd presa de la corrup-
cién. Para probarlo, aduce Pablo dos textos biblicos. El primero es
una cita libre de Is 55,3, que, desde el punto de vista filologico, no

23. Cf. 1Cor 9,1: «;No he visto a Jests, nuestro Sefior?».
24. Heb 1,5; 5,5; cf. también Lc 3,22. i
25. Cf. Act 1,207 Lc 20,42 («en el libro de los Salmos»).
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es muy clara. Literalmente, suena asi: «Yo os daré lo santo de Da-
vid, lo fiel». La frase podria interpretarse en este sentido: «Yo os
concederé las fieles promesas que Dios hizo con relaciéon a David.»
Este versiculo est4 citado a causa de la palabra «santo», que aparece
de nuevo en el v. 35 («tu santo»). Con las expresiones el «santo
de David», el «fiel» se alude, pues, al Mesias, el «santo de Dios».
Dios cumplié su promesa preservando a éste de la corrupcién. Pero
quizas el arador tiene ademas presente el versiculo siguiente de Isaias,
en el cual ha debido descubrir la promesa de la eleccién del Mesias
para salvar también a los gentiles. En los LXX, Is 55,3-4 suena asi:
«Haré con vosotros un pacto eterno, las cosas santas de David, las
fieles (en el texto hebreo: «las gracias de David, las establesy, lo
que significa que la casa y el trono de David durardn para siempre);
de €l he hecho un testimonio para las gentes, un principe y sobe-
rano de los pueblos».

El segundo pasaje biblico (Sal 16,10) es claro. El «santo» es
el Mesias. Del mismo salmo se valid Pedro en el discurso de pente-
costés para demostrar con toda minuciosidad lo necesario y real de
la resurreccion de Jesus (2,24-31). Este texto del salmo no puede
referirse a David, siendo asi que éste muri6 y fue presa de la corrup-
cién; por consiguiente, tan sélo al Mesias se puede aplicar con
propiedad.

La conclusion (38-41) contiene dos pensamientos: 1.°, este Jesis
es el mediador de la salud, que consiste en la remision de los pecados;
2., {No vaydis a menospreciar esta realidad! Los v. 38-39 expre-
san un concepto especificamente paulino ?*: Cristo os justifica a
vosotros, judios, y a cuantos crean en €1, de todo aquello de lo cual
no pudo justificaros la ley mosaica. La salud en Cristo es, pues,
universal, tiene valor para gentiles y judios por igual; unica condicion
que se exige para recibirla, es la fe en Cristo (aceptar creer en él).
El v. 41 es una cita de Habacuc (1,5, segan la version de los LXX).
La obra de que Dios habla aqui no es un gesto de benevolencia,
sino un juicio vengador. Segin el anuncio de los profetas, ese juicio
lo llevarén a cabo los caldeos contra los impios e injustos del pueblo

26. Gal 3,10ss; Rom 3,20; 4,25.
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de Israel. Toca a los oyentes hacerse la aplicacién a si mismos. Si
ellos menosprecian el mensaje de salvacion, espantosa es la suerte
que les espera. Como v. 46-48 lo especifican, se trata de la amenaza
de que la predicacion se trasladara de los judios a los gentiles de
buena voluntad ?7,

El mensaje de Pablo despierta, desde luego, el mas vivo interés
entre los oyentes. S6lo que les resulta tan inaudito, que la asamblea
no se siente aun con capacidad de pronunciar un juicio al respecto,
y por eso pide al Apdstol se haga oir de nuevo al sabado siguiente.
Esto no impide, sin embargo, que la fe haya empezado a arraigar
en algunos de ellos, y por eso tras el discurso en la sinagoga viene
una conversacion privada de los deseosos de abrazar la fe, con Pablo
y sus compaiieros (cf. 14,22). La expresién «prosélitos temerosos
de Dios» es rara, pues en todos los dem4s casos se da el nombre de
pros¢litos a los que por la aceptacion de la circuncisién se incorporan
al pueblo hebreo, en tanto que el de «temerosos de Dios» se reserva
a los simpatizantes de la sinagoga que contintian incircuncisos.

La ruptura con la sinagoga, la amarga experiencia que Pablo
tendrd en todas partes, sucede ya al sébado siguiente. La gran ma-
yoria de los judios rechaza la fe y declara rotunda oposicién a
Pablo; més aiin, se enfurece contra él, deshaciéndose en un torrente
de blasfemias contra su mensaje y contra el Mesias que €] anun-
cia *. Se indica como motivo de su actitud, la envidia frente a los
gentiles, que han concurrido en gran nimero. De mucho tiempo atris,
los judios pretendian que la salud mesidnica estaba reservada ex-
clusivamente para ellos. Ven arruinados los privilegios de Israel con
la predicacion de Pablo, segin la cual el principio de justificacién no
es ya la ley sino la fe en Cristo, y la salvacion es accesible también
a los gentiles, sin tener en cuenta para ello las limitaciones impues-
tas por la ley. Asi pues, lo que les choca no es tanto el escandalo de
la cruz cuanto el carécter universalista del mensaje cristiano, y, sobre
todo, ver el gran interés y la simpatia con que lo acogen los teme-
rosos de Dios, que hasta ahora habian estado de su parte.

27. Cf. también Act 28,26-28.
28. CI. Act 17,6; 19,9.37; 26,11.

230

En Antioquia de Pisidia 13,13-52

Pero Pablo y Bernabé no se dejan intimidar ?°, sino que decla-
ran abiertamente que de ahi en adelante se dedicardn por completo
a los gentiles, visto que ellos desechan la buena nueva y voluntaria-
mente se privan de la salud eterna. En apoyo del derecho y la obli-
gacion que tienen de predicar a los gentiles, aducen unas palabras de
Isaias (49,6), segun las cuales el siervo de Yahveh (en sentido mesi4-
nico, Cristo) ha sido constituido luz de las naciones y salvador del
mundo entero. Pablo parece referir este ordculo de Is 49,6 directa-
mente a si mismo y a Bernabé; también en 26,17-18 dice, apoyan-
dose claramente en este mismo texto y en Is 42,7.16, que Cristo le
confié la misién de sacar de las tinieblas a los gentiles, es decir, de
llevarlos a la luz. En Isaias, en cambio, estas palabras van dirigidas
al siervo de Yahveh (al Mesias), como lo son también en 26,23 y en
Lc 2,32 («luz para iluminacion de los gentiles»). Pero como el Mesias
no puede llegar a ser luz de los gentiles sino a través de la predica-
ci6n del Apéstol, es natural que Pablo se sienta autorizado a reco-
nocer en Is 49,6 el encargo de evangelizar a los gentiles, confiado a
él y a Bernabé.

Pablo estaba profundamente convencido de que los judios, por
ser el pueblo escogido de Dios y depositario de las promesas mesia-
nicas, tenian el derecho de precedencia en la predicacién de la salud.
El evangelio «es fuerza de Dios para la salud de todo el que cree,
del judio primero, pero también del griego», escribe en Rom 1,16.
Por esta razén, aun segin el testimonio de los Hechos, su norma
fue siempre la de comenzar la predicacién por los judios, y s6lo se
dedicé a los gentiles cuando se vio rechazado por aquéllos *°. No ha
faltado quien haya querido poner en duda la exactitud de estos
relatos, teniéndolos por simple generalizacion sin valor historico.
Pero sin razon. Basta recordar solo el hecho innegable de que, segin
2Cor 11,24, fue sometido cinco veces a la pena de 39 azotes, carac-
teristica de la sinagoga. Y en sus cartas, repetidas veces establece
como principio que los judios tienen el derecho de prelacién con
respecto a los gentiles 3. Los Hechos recuerdan otros dos casos en

29. Cf. el comentario a Act 4,29.
30. Act 13,14; 14,1; 17,2.10.17; 18,4.9; 19,8; 28,17.23.
31. Rom 1,16; 2,9-10; cf. ademas Act 3,26.
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que Pablo se niega a predicar a los judios: en Corinto (18,6) y en
Roma (28,25). El autor tiene, evidentemente, mucho interés en
inculcar al lector que los mismos judids obligaron al Apodstol a
volverse hacia los gentiles.

Pero cuanto més general fue el rechazo de la predicacion de
los apostoles por parte de los judios, tanto mas abundantes fueron
los frutos que ésta alcanzd entre la poblacion pagana. Al decir el
texto que abrazaron la fe todos los que estaban destinados a la vida
eterna (cf. 3,15), no es el caso de pensar que se quiera aqui aludir
al misterio de la predestinacion, segiin se puede colegir claramente
del v. 46b*. El Evangelio se difunde rdpidamente, no solo en
Antioquia, sino también en las regiones circunvecinas, gracias a la
colaboracién de los mismos convertidos.

La actividad de los dos apostoles se prolongard aun por varias
semanas, coronada de abundantes éxitos, hasta que los judios infie-
les hallardn la manera de ponerle término bruscamente. Estos azu-
zan contra Pablo y Bernabé a las mujeres paganas de Ia buena
scciedad, favorables a ellos, y por medio de las mujeres logran
que los jefes de la ciudad. seguramente sus maridos, expulsen de
la region a los apostoles. Parece que hasta se llegd a la violencia,
pues los Hechos hablan de una persecucién, y Pablo (2Tim 3,11)
recuerda las persecuciones y sufrimientos que le sobrevinieron en
Antioquia, Iconio y Listra. Los dos apdstoles sacuden el polvo de
los pies contra los judios incrédulos, en sefial de su completa sepa-
racion de ellos *3, y parten en direccién a Iconio. Pero su partida
no desalienta a los recién convertidos, que mas bien se alegran de
la salud recibida **.

El problemu de lu evangelizacion de los gentiles en la
Iglesia primitiva.

Jesus tenia conciencia de que, en lo referente a su actividad en
la tierra, habia sido enviado sélo al pueblo judio; é! mismo lo reco-

32. Cf. Act 2,47; 11,13,
33, Cf. Act i8,6; Mc 6,11; Lc 9,5; 10,11.
34, Cf. Act 8,8.39; 13,48; 16,34; Rom 15,13

El problema de la evangelizacion de los gentiles

noce abiertamente en Mt 1524: «No he sido enviado sino a las
ovejas perdidas de la casa de Israel» *°. Por eso, cuando, al tér-
mino de su ministerio en Galilea, envia a sus discipulos a misionar,
les da orden de dirigirse solamente a la poblacion judia de Palestina,
con prohibicion expresa de predicar a los samaritanos y a los gen-
tiles: «No vayais a los gentiles ni entréis en ciudad de samaritanos;
id mas bien a las ovejas perdidas de la casa de Israely (Mt 10,5-6).
Es cierto que Jesus, en contados casos excepcionales, hizo curacio-
nes milagrosas a personas paganas®’, pero no puso en marcha la
evangelizacion de los gentiles propiamente dicha. Los israelitas son
«los hijos del reino» (Mt 8,12), lo que quiere decir que el reino de
Dios estd destinado a ellos; en eso radica su derecho de preceden-
cia sobre los gentiles. '

Pero para lsrael también tiene valor el principio de que nadie
entra en el reino sino a condicién de convertirse (Mc 1,15). «No
todo el que dice: Sefior, Sefior!, entrard en el reino de los cielos,
sino s6lo el que hace la voluntad de mi Padre, que estd en los
cielos» (Mt 7,21). También Israel puede perder el derecho al reino,
y esto sucedera cuando rehuse creer y prestar obediencia a la pre-
dicacién de Jesds, el enviado de Dios. Y por tal experiencia tuvo
que pasar el propio Jesus repetidas veces durante su vida terrena,
con profundo dolor **. Mas tuvo asimismo la inmensa satisfaccion
de comprobar cémo los gentiles, que no estaban llamados al reino de
Dios. les dispensaban una fe tan grande como nunca la habia
encontrado en su pueblo ®, y que debia avergonzar a Israel. Basado
en tal experiencia, anuncié el repudio de éste y la aceptacion de los
gentiles en el reino de Dios, que ya comenzaba: «En verdad os
digo que en nadie de Israel he hallado tanta fe. Os digo, pues, que
de oriente y de occidente vendrdn, y se sentardn a la mesa con
Abraham, Isaac y Jacob en el reino de los cielos, mientras que los
hijos del reino seran arrojados a las tinieblas exteriores, donde
habra llanto y crujir de dientes» *°.

35. Cf. también Mt 15,26.

36. Mc 52ss par; 7.25ss par; Mt 8,5 par.

37. Lc 4.25-27; Mt 11.21-24 par; 12,41-42 par; Lc 19,41-44,
38 Mt 8.10; 15,28 39. Mt 8,11-13; Lc 13,28-29.
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Jests, sin embargo, no precisdO en qué forma se cumpliria la
entrada de los gentiles en el reino de Dios. Durante su vida terrena
no hablé de una evangelizaciéon de los gentiles. Se podria aducir,
a lo mas, el texto de Mc 13,10: «antes es preciso que el evangelio
sea predicado a todas las naciones». Pero hay que observar que
esta frase interrumpe, sin lugar a duda, el contexto y que por eso
se la suele considerar como una frase pronunciada por Jests des-
pués de la resurreccion, € insertada por Marcos en el discurso esca-
tologico. La parabola de los vifiadores homicidas (Mc 12,1-19) anun-
cia s6lo que la vifia serd entregada a otros, pero no precisa quiénes
sean éstos. Tampoco la pardbola del convite real *° puede traerse
a cuento con seguridad, porque parece que su forma primitiva no
trataba de los gentiles.

Sea como fuere, una cosa hay que reconocer por cierta: que
Jests, durante su vida terrena, dijo claramente que el pueblo de
Israel, los «hijos del reinow», perderia sus privilegios a causa de su
infidelidad, y que los gentiles entrarian a formar la comunidad esca-
tologica de Dios (a esto obedece la cita de Is 56,7, que hace con
ocasién de la purificacion del templo: «Estd escrito: mi casa se
llamar4 casa de oracién para todos los pueblos», Mc 11,17); asi,
los patriarcas y las personas piadosas de la antigua alianza cons-
tituyen el fundamento, pero en medio de ellos son acogidos los
gentiles creyentes. Estos gentiles creyentes, gracias a la aceptacion
del Mesias enviado de Dios, adquieren espiritualmente la calidad de
hijos de Abraham.

Para ilustrar este nuevo rumbo que tomd la historia de la sal-
vacion, san Pablo se vale de la imagen del olivo, en el cual, para
reemplazar las ramas desgajadas (Israel infiel), se han injertado
renuevos de acebuche (los gentiles creyentes), que ahora participan
de la raiz (los patriarcas) y de la savia del olivo. Pero luego pone
en guardia a los gentiles convertidos contra el peligro de la presun-
cidn: «No sustentas tG a la rafz, sino la raiz a ti» (Rom 11,17-21).

Mis tarde, una vez resucitado, Jesis envié a sus discipulos a
todos los pueblos de la tierra, es decir, les confi6 la misién de evan-

40. Mt 22,1-14; Lc 14,16-24,
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gelizar, sin limitacién alguna. Sobre este punto todos los evangelis-
tas estdn de acuerdo. Segin Mt 28,19, en las montafias de Galilea
dio Jesus esta consigna a los once: «Id y ensefiad a todas las
gentes.» Casi en los mismos términos se dice en Mc 16,15: «Id por
todo el mundo y predicad el evangelio a toda la creacién.» Segin
Lc 24,47, el Resucitado, en Jerusalén, explica a los discipulos que
en su nombre se ha de predicar a todos los pueblos la conversion
y ¢l perdon de los pecados; en Act 1,8, a los discipulos que le
preguntan por ¢l momento en que se restablecera el reino de Israel,
les responde con el encargo misional: «Me seréis testigos en Jeru-
salén y en toda Judea y Samaria, y hasta los confines de la tierra.»
Tampoco en Jn 20,21 se hace ninguna restriccion a la consigna
misionera: «Como me envid mi Padre, asi os envio yo.»

La situacion, ahora, no es la misma de cuando Jesus ejercia su
ministerio sobre la tierra. Mediante su resurreccién y exaltaciéon a
la diestra de Dios, Jesus fue constituido Sefior del mundo*:. Con
este nuevo orden, la ley, en cuanto medio de salvacién, inseparable
de los privilegios de Israel, ha quedado también abolida, y derribado
el muro de separacidon que existia entre Israel y los otros pueblos
(Ef 2,12s5).

Esto implica para Israel la pérdida de su funcién de mediador
con respecto a los gentiles, de la cual tanto se ensoberbecia; lo dice
Pablo con fuerza impresionante en Rom 2,17-20: «Presumes de ser
guia de ciegos, luz de los que viven en tinieblas, preceptor de
rudos, maestro de nifios, porque tienes en la ley la expresi6n misma
de la ciencia y de la verdad.» Por la sangre de Cristo, los que
estaban «lejos», los gentiles, han llegado a estar «cerca»; por €l
unos y otros tienen acceso al Padre en un tnico Espiritu. Por
medio de su cruz, privé a la ley de su fuerza, y, mediante una
nueva creacién, hizo de judios y gentiles un hombre nuevo (Ef 2,
13.15.18). Con todo, la Iglesia primitiva est4 plenamente convencida
de que Israel, seglin la predestinacion divina, es y seguird siendo el
pueblo escatolégico (de los ultimos tiempos) de Dios, no obstante

41. Act 2,36; Flp 2,9-11; Mt 28,78: «Me ha sido dado todo poder
en el cielo y en la tierra»
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el rechazo que las autoridades judias hicieron del Mesias. «Que los
dones y la vocacion de Dios son irrevocables» (Rom 11,19). Pablo,
teguro como estd de ser «ministro de Jesucristo entre los gentiles»
(Rom 15,16), no discute en modo alguno los privilegios que com-
peten a Israel en la historia de la salvacion, sino, por el contrario,
los acenttia con énfasis: «;En qué, pues, aventaja el judio (al gentil)?
En mucho bajo todos los conceptos. Primeramente, a él le fue
confiada la palabra de Dios» 2.

De suerte, pues, que si los gentiles tienen parte en la salvacién
escatologica, la tienen sélo en cuanto fueron admitidos a participar
de la salud de Israel. Llegan a ser hijos de Abraham, y de Abra-
ham reciben la bendicion. Esto no significa, sin embargo, que los
gentiles (hechos cristianos) sean ahora extrafios, o simples hués-
pedes, sino conciudadanos de los santos (es decir, de los judeo-
cristianos) y miembros de la familia de Dios (Ef 2,19). «Israel sigue
siendo los fundamentos de la Iglesia» (H. Schlier). De ahi que
Israel tenga también el derecho de que a él primero que a los
demds se le predique el evangelio . Los mensajeros de la fe, en-
viados por el Resucitado, han de llevar el mensaje de la aparicion
de la salud al pueblo de la promesa antes que a los otros, y deben
colocarlo ante la alternativa de prestarle fe o rechazarlo. Asi se
entiende por qué los Hechos presentan siempre a Pablo predicando
ante todo a los judios, y yéndose a los gentiles s6io cuando aquéllos
blasfeman de su mensaje y lo rechazan. Esta no es una presenta-
cién de los acontecimientos contraria a la historia, sino perfecta-
mente de acuerdo con la realidad de los hechos.

Queda aun por responder una cuestiéon importante. Si es cierto
que el encargo dado por Jesis a los apdstoles era de evangelizar a
todos los pueblos, ;como es posible que el paso de la evangeliza-
cién exclusiva de los judios a la mision entre los gentiles se diera
tan tarde y s6lo como consecuencia, al parecer, de violentas polé-
micas internas? Efectivamente, conforme al relato de los Hechos,
es innegable que los apdstoles permanecen por afios enteros en

42. Rom 3,1-2; cf. ademas Rom 9,4-5.
43. Cf. Rom 1,16.
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Jerusalén, y predican sélo a los judios. No son ellos, sino el «dia-
cono» Felipe, quien da los primeros pasos en la evangelizaciéon de
los samaritanos, y en Antioguia son los helenistas desterrados de Je-
rusalén los que tienen la iniciativa de anunciar también a los gen-
tiles la buena nueva del Mesias Jesus (11,20). A Pedro, jefe de los
doce, hubo necesidad de que una intervencién directa de Dios le
hiciera aceptar la idea de conferir el bautismo a la familia del
pagano Cornelio. Segun Gal 2,7, a él se le confié el encargo de
predicar el evangelio entre los judios; por tanto, en la época de la
composicion de la epistola a los Galatas, Pedro era misionero no
de los gentiles, sino de los judios.

No han faltado quienes, apoyados en tales razones, han inten-
tado explicar el encargo de predicar a todos los pueblos como
pura invencion de la comunidad primitiva, nacida en los afios en
que la evangelizacion de los gentiles estaba en su apogeo. Pero esto
no es mis que un modo de violentar los documentos. S6lo una
cosa hay que conceder, y es que la forma estilizada en que trans-
miten las palabras de Jesus (Act 1,8), que contienen el plan del
libro: Jerusalén: cap. 1-5; Judea y Samaria: cap. 6-12; hasta los
extremos de la tierra: cap. 13-28, es fruto de elaboracion ulterior;
pero, teniendo en cuenta la solidez de los testimonios, no se puede
dudar de que los relatos evangélicos repiten de modo sustancial-
mente exacto el mandato misionero del Resucitado.

La explicacién de la tardanza y las vacilaciones con que los
apostoles, o la Iglesia de Jerusalén, dieron su aprobacion a la
evangelizacién de los paganos, iniciada por otros, estd en la difi-
cultad que hallaron en sobreponerse a su pasado judio y a las vivas
esperanzas que acariciaban de restablecer el reino de Israel (Act 1,6).
Es necesario, pues, sostener que las luchas de que son testigos los
Hechos y las cartas paulinas, giran no precisamente en torno a la
cuestion de la aceptacion de los gentiles en la Iglesia, sino en torno
al derecho que éstos alegaban para dispensarse de la circuncision
y de la observancia de la ley mosaica **.

44, Cf. el exc. a Mt 28,16-20.
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En Iconio
14,1-7

'Y en Iconio ocurrio lo mismo. Entraron en la sinagoga de los
judios y hablaron de manera que abrazd la fe una gran muche-
dumbre, tanto judios como griegos. * Pero los recalcitrantes judios
excitaron y maliciaron los dnimos de los gentiles contra los herma-
nos. * Permanecieron, pues, alli bastante tiempo y, con valentia,
hablaban del Sefior, que apoyaba el anuncio de su gracia mediante
serfiales y prodigios obrados por mano de ellos. * Se dividio la gente
de la ciudad, y unos estaban con los judios y otros con los apdstoles.
® Cuando por fin comenzé a formarse una manifestacion de los
gentiles y judios con sus cabecillas al frente, que pretendian maitra-
tarlos 'y apedrearlos, ° percatindose de ello, huyeron a Listra y
Derbe, ciudades de Licaonia, y a sus alrededores. ' Y alli predicaban
la buena nueva.

Iconio (hoy Konia), situada al sudeste de Antioquia, formaba
parte de la provincia de Frigia. La ciudad recibié de Claudio el
titulo de colonia romana. La actividad de los dos heraldos de la
fe, descrita en pocas lineas, sigue mids 0 menos el mismo proceso
que en Antioguia. Entre los judios, no menos que entre los griegos
(gentiles temerosos de Dios), obtienen gran éxito. De aqui en ade-
lante los Hechos ya no vuelven a dar cuenta detallada de la predi-
cacion en las sinagogas; s6lo ocasionalmente y en pocas palabras
indican su contenido *°. Los puntos esenciales de sus discursos habran
sido los mismos en todas partes. Se designa aqui la predicacién
como «anuncio de su gracia», es decir, «de la gracia del Seiior»,
por cuanto la salud es efecto de pura bondad *,

No se dice cudnto tiempo estuvieron trabajando en la ciudad,
pero es probable que también aqui su actividad se prolongase por
varias semanas. Aqui, como en otros lugares, Dios confirmé su

45. Act 17,3; 18,5; 198.
46. Cf. Act 15,11; 20,24.32.
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predicacion con milagros, probablemente curaciones en su mayor
parte *’. Lo que sucede en otras estaciones de sus viajes de mision,
sucede también en Iconio: los dos heraldos de la fe tienen que
ceder ante el odio de los judios que persisten en la infidelidad, y
que se encargan de armarles una algarada *¢.

El orden de los conceptos estd alterado al principio de este
capitulo: el v. 3 debe ir seguramente antes del v. 2.

Los v. 4 y 14 de este capitulo son los unicos pasajes en que a
Pablo y Bernabé se da el titulo de apdstoles, titulo que los Hechos,
fuera de aqui, reservan para los doce. Aun cuando habla de Pablo
solo, Lucas no lo llama jamas apostol. En cuanto a Pablo mismo,
en cambio, recalca con gran insistencia el derecho que le asiste de
considerarse verdadero apéstol de Cristo, y de poderse equiparar,
en cuanto a esta dignidad, con los doce*. Pero los Hechos son
explicitos en afirmar que Pablo recibié el encargo de evangelizar
a los gentiles directamente del Sefior glorificado («apdstol» signi-
fica «enviado»)®. Y no es otra cosa lo que Pablo quiere decir
cuando reclama para si el titulo de apostol (Gal 1,1.12).

En Listra y- en Derbe
14,8-21a

8 En Listra yacia sentado un hombre, invdlido de los pies,
cojo desde el seno de su madre, que nunca habia podido andar.
* Este hombre escuchaba a Pablo, el cual fijéndose en él y vien-
do que tenia fe para ser curado, *° dijo en alta voz: «Ponte dere-
cho sobre tus pies.» Dio él un salto y eché a andar. ** Las
turbas, viendo lo que habia hecho Pablo, levantaron la voz gri-

47. Act 15,12; 19,11-12.

48. Act 9,23; 13,45.50; 14,19; 17,5-8; 18,6.13.

49. Cf. los términos en que se designa a si mismo en las férmulas
de saludo de sus cartas y en pasajes como 1Cor 9,1: «;No soy apéstol?»;
159: «Yo soy el menor de los apdstoles, y no soy digno de llamarme
apostol, porque persegui a la Iglesia de Diosy; 2Cor 12,11-12.

50. Act 22,21; 26,17.
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tando en licadnico: «Los dioses en forma de hombres han bajado
a nosotros» 2y llamaban Zeus a Bernabé, y Hermes a Pablo,
porque era el que llevaba la palabra. ** Y los sacerdotes del tem-
plo de Zeus frente a la ciudad trajeron toros y guirnaldas junto
a las puertas y con la multitud se dispontan a ofrecer un sacrificio.
14 Oyendo esto los apdstoles, Bernabé 'y Pablo, rasgaron sus ves-
tiduras y se lanzaron a la turba, ** diciendo a gritos: «;Por qué
hacéis esto? Nosotros somos humanos, sujetos a las mismas mi-
serias que vosotros, y os invitamos a dejar estos idolos, que no
son nada, por el Dios viviente que hizo el cielo y la tierra y el mar
y todo cuanto hay en ellos, '° que en las pasadas generaciones
permitié que cada pueblo anduviera por sus caminos, " aunque no
se quedd sin testimonio en su favor, haciendo el bien, envidndoos
desde el cielo las Nuvias y los tiempos fecundos, colmando de
sustento y de alegria vuestros corazones.» '® Y con esto que dijeron
a duras penas lograron detener a las turbas para que no les ofrecieran
un sacrificio. *° Pero llegaron de Antioquia e Iconio unos judios
que persuadieron a las turbas y apedreando a Pablo lo arrastraron
fuera de la ciudad, ddndole por muerto. 20 Rodeado de sus disci-
pulos se levanté y entré en la ciudad. ]

Al dia siguiente partié con Bernabé para Derbe. *'* Evangeli-
zaron aquella ciudad e hicieron numerosos discipulos.

Listra, ciudad situada cerca de seis horas de camino al sur de
Iconio y media hora al norte de la actual Khatyn Serdai, era, desde
fines del afio 6 a.C., una colonia militar. Unas ocho horas hacia el
sudeste se encontraba Derbe (cerca de la actual Zosta), no lejos
de las gargantas del monte Tauro. Desde el 41 d.C. era ciudad
fronteriza de la provincia.romana de Galacia. Segln parece, en
ninguna de las dos ciudades existia sinagoga ni un grupo conside-
rable de «temerosos de Dios». Judios, en cambio, st los habia
también aqui (16,1-3).

Del periodo de actividad en Listra sélo se recuerda la cura-
cién de un cojo (cf. 3,2ss), la apoteosis de los misioneros, conse-
cuencia del milagro, y el ataque a Pablo por parte de los judios y
de la chusma azuzada por ellos. En tres formas diferentes se des-
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cribe el defecto fisico del tullido, con la intencién de que el milagro
resalte en toda su grandiosidad. Al observar al enfermo, Pablo lee
en la expresion de su rostro que tiene una fe incondicional en él
como enviado de Dios y que acepta con plena conviccion la verdad
de su mensaje (cf. 13,48); lo mira entonces fijamente y le ordena
en alta voz que se ponga en pie y se mantenga erguido.

En un mandato asi, enérgico y en alta voz, hay cierto poder
de sugestion, de suerte que el enfermo, casi sin darse cuenta obe-
dece y hace un gesto que hasta entonces nunca habia hecho. Esto
no quiere decir, sin embargo, que se trate aqui de una curacidn
obrada.por sugestion, porque no es posible llegar a que un tullido
de .nac‘lmiento logre mantenerse erguiao y camine gracias a una
excitacion nerviosa de puro carécter sugestivo. Pero no hay razén
para negar a Pablo el derecho de valerse de medios naturales como
éste en las curaciones que obré.

.La multitud de paganos que han presenciado el milagro no
amertan' a explicarse la repentina curacion del paralitico mas que
con la idea de que aquellos predicadores forasteros son dioses en
figura humana. La creencia de que las divinidades pueden revestir
figura humana y andar entre los hombres corresponde perfectamente
a la'ls ideas religiosas del paganismo de esa época. También los
habitantes de Malta toman a Pablo por un dios (28,6). La graciosa
anécdota de Filemén y Baucis, que hospedan en su choza, sin
conocerlos, a Zeus y a Hermes, y son por ello recompensados, se
desarrolla precisamente en el ambiente de Frigia, no lejos, por
tanto, de Listra **. Es facil adivinar la razén que llevé a los habi-
tantes de Listra a identificar a Bernabé y a Pablo con Zeus y
Hermes. Desde tiempo inmemorial se adoraba en aquella regién
a dos divinidades, padre e hijo, que en la época griega los licao-
nios identificaron con Zeus y Hermes. Recientemente se descubrid,
a la distancia de un dia de camino de Listra, una inscripcion griega
en que los hombres de Zeus y Hermes aparecen estrechamente
unidos.

Los habitantes de Listra estdn tan firmemente persuadidos de

51. Ovibio, Metamorph. viii, 611-724.
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que Pablo y Bernabé son dioses en figura humana, que los sacer-
dotes del templo de Zeus, erigido a la entrada de la ciudad, se dan
prisa a ofrecer un sacrificio a las dos supuestas divinidades. Traen
toros (empleados generalmente como victimas para el culto de Zeus
en aquellos paises) y guirnaldas (como adorno de las victimas) ante
las puertas (quizds el portico del templo). El templo de Zeus,
«frente a la ciudad», no se ha podido descubrir atn, pero se cono-
cen paralelos exactos en Asia Menor. Asi, por ejemplo, Claudio-
polis, al sur de Listra, poseia un templo dedicado a «Zeus frente
a la ciudad». Pablo y Bernabé, no bien han oido de los prepara-
tivos para el sacrificio, se desgarran las vestiduras por el dolor que
les causa la blasfema iniciativa (Mc 14,63), y profundamente irrita-
dos se lanzan en medio de la muititud, tratando de disuadirla de
semejantes proyectos.

Las palabras que entonces dirigen a la multitud tienen para
nosotros especial importancia, porque (como ¢l discurso del Areo-
pago, 17,22-31) nos ilustran sobre lo que era la predicacion de
Pablo a auditorios paganos. Lo primero que tenia que hacer era
anunciarles la gran verdad del dnico Dios verdadero, creador del
universo y padre amoroso de todos los hombres. La verdad la
recalcan ellos con especial insistencia en esta ocasién. No somos
dioses, les dicen, sino que poseemos una naturaleza de hombres,
efimera como la vuestra 2. Lo que precisamente buscamos es apar-
taros del culto a los idolos, que no existen en modo alguno, y
convertiros al unico verdadero Dios, creador del universo®. Los
dioses que hasta ahora han venido adorando no son nada, no
existen **; los idolos son objeios inertes y, en consecuencia, inca-
paces de acudir en ayuda de sus adoradores; en cambio, el Dios
que ellos les anuncian es un Dios que existe, que posee la vida y
es capaz de hacer algo por sus adoradores, escuchar sus suplicas,
protegerlos y recompensarlos.

La férmula «Dios viviente» estd tomada del Antiguo Testa-

52. Cf. Act 3.12; 10,26; Sant 5,17.
53. Ex 20,11; Act 4,24; 17,24,
S4. Cf. Gal 4,8; Act 19,26
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mento ** y se emplea, con mucha frecuencia, en el NT . También
en 1Tes 1,9 se expresa Pablo en términos andlogos 57 refiriéndose
a su predicacion entre ellos.

Es cierto que Dios, en el pasado, permiti6 que los gentiles
siguieran su camino, es decir, no encaminé hacia ellos su acci6n
salvifica, pero no por eso los privé de las sefiales que les permi-
tieran reconocerlo con claridad como creador y benefactor de los
hombres, que tales sefiales las tenian en la distribucion misma de
los dones de orden natural. Jeremias expresa esta misma idea:
«Temamos a Yahveh, nuestro Dios, que nos da a su tiempo las
lluvias temporales y tempranas, y con ellas fecunda los campos
que nos dan la cosecha» (5,24).

Es también del AT el pensamiento de que Dios alegra los cora-
zones de los hombres con la comida y la bebida %8. Al vino espe-
cialmente se atribuye la capacidad de alegrar al hombre **. Segiin
Jenofonte ®, Socrates pregunta a su interlocutor si alguna vez se
ha detenido a considerar con qué solicitud han dispuesto los dioses
cuanto los hombres necesitan, y, entre otras observaciones, afiade
la siguiente: el alimento de que tenemos necesidad nos lo dan los
dioses, que lo obtienen de la tierra regulando las estaciones con-
venientes; ellos no sdlo nos procuran, con abundancia y variedad,
cuanto necesitamos, sino también cuanto nos es causa de alegria.
El v. 17 contiene, pues, un pensamiento que, ademds de biblico, es
también griego. Ahora ha llegado el momento en que Dios, bon-
dadosamente, hace caso omiso de-estos tiempos de ignorancia y
hace llegar hasta vosotros, gentiles, el mensaje de la salvacién. Con
estas palabras (sacadas de 17.30) se puede completar logicamente
el pensamiento de Pablo.

55. Sal 42,3; Os 1,10 (= 2,1); 2Re 19,4.16; Est 6,13; Dan 14,5.

56. Mt 16.16; 26,63; 2Cor 3,3; 6,16; 1Tim 3,15; 4,10; Heb 3,12; 9,14;
10,31; 12,22; 1Pe 1,23, etc.

57. Gal 4,8-9; Act 26,18.20.

58. Cf. Sal 4,8 (segin los LXX): «Td has puesto la alegria en mi
corazdn; del fruto de su trigo, vino y aceite los has colmado (saciado).»

59. Por ejemplo, Eclo 31.27: «,/Qué vida es la de los que carecen
totalmente de vino? El vino fue creado para la alegria de los hombres.»

60. JENOFONTE. Memorabilia 1v. 4,3ss.
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También en Listra sobreviene un brusco cambio en los senti-
mientos populares, que pone fin a la actividad de los apdstoles.
Los responsables son, una vez mads, los judios, venidos, en esta
ocasion, desde Antioquia e Iconio. El populacho se amotina y
apedrea a Pablo, que se desploma inconsciente. Creyéndolo muerto,
lo arrastran fuera de la ciudad y alli lo abandonan. Pero los dis-
cipulos, bien que su niimero es atin muy reducido, le guardan fide-
lidad y forman en torno suyo un cerco de proteccidon. Al poco
tiempo, Pablo vuelve en sf, y ya recuperado entra de nuevo en la
ciudad, escoltado por sus seguidores, y sin esperar maés, al dia
siguiente toma con Bernabé el camino de Derbe. Pablo mencionara
esta lapidacién en 2Cor 11,25, y aludiré a ella en 2Tim 3,11.

Los Hechos no indican cudnto tiempo haya durado la predica-
cion en Listra. De los v. 20a.21s y 16,1 se puede concluir, en todo
caso, que esos trabajos no carecieron de éxito. Segun Act 16,1-3,
Timoteo, el futuro cooperador de san Pablo, era oriundo de Listra *.

El regreso
14,215-28

26 Se yolvieron a Listra, Iconio y Antioquia, ** confirmando los
animos de los discipulos, exhortdndolos a permanecer en la fe y di-
ciéndoles que a través de muchas tribulaciones hemos de entrar en
el reino de Dios. ** Designaron presbiteros en cada Iglesia y, acompa-
fiando la oracion con ayunos, los encomendaron al Sefior en quien
habtan creido. ** Atravesando Pisidia llegaron a Panfilia, *® y después
de predicar la palabra en Perge, bajaron a Atalia; *¢ desde alli nave-
garon a Antioquia, de donde habian partido encomenddndose
a la gracia de Dios para la obra que en este momento estaban
llevando a término. 7 Llegados y congregada la Iglesia, referian
cudnto habia hecho Dios con ellos y como habia abierto a los
gentiles la puerta de la fe. *®* Y permanecieron bastante tiempo
con los discipulos.

61. Cf. también 2Tim 1,5.
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Derbe es la primera estacién misionera de donde los dos ap6s-
toles parten sin ser arrojados por la violencia. Pero deciden no
proseguir el viaje, que de continuarse en la misma direccion los
habria llevado a las gargantas del Tauro, por ahi a Cilicia, y de
Cilicia a Antioquia del Orontes; prefieren volver sobre sus pasos
por la misma ruta que hasta aqui han llevado, con el propésito de
robustecer més las comunidades fundadas®? y darles cierta orga-
nizacién; obligados a salir precipitadamente, no habian tenido tiempo
de designarles jefes.

En el viaje de regreso tuvieron que limitarse a una accioén pri-
vada dentro de las comunidades, porque una actividad propiamente
misionera les habria resultado aun demasiado peligrosa. Se pre-
ocupan sobre todo por inculcar a los fieles que la senda que con-
duce al reino escatologico (celestial) de Dios pasa a través de
muchas tribulaciones. Estos, de seguro, habian tenido que pasar
ya por toda clase de opresiones y vejaciones de parte de sus con-
ciudadanos, tanto gentiles como judios, a juzgar por las que estos
ultimos prodigaron a los apdstoles. Es precisamente lo que recuerda
Pablo en 1Tes 3,3-4 3.

De especial importancia es el dato, desafortunadamente muy
somero, acerca de la institucién de los presbiteros (ancianos). En
cada comunidad los apéstoles eligen o nombran a algunos varones
para el cargo de «ancianos», o jefes. Sabiendo que en ciertos casos
(p-€j., en las asambleas paganas que se reunian para elegir a algin
funcionario) «anciano» se habfa convertido ya en un titulo repre-
sentativo de un cargo, es logico suponer que en nuestro caso los
«ancianos» no eran precisamente los de mds avanzada edad. En su
designacion, es posible que se concediera a la comunidad cierto
derecho de proponer los candidatos (cf. 6,3-6), pero el nombra-
miento para el cargo lo hacian personalmente los apdstoles. No se
hace mencién expresa de la imposicion de manos, pero por com-
paracién con 6,6; 13,3, y teniendo en cuenta expresiones como las
de 1Tim 4,14; 5,22; 2Tim 1,6; Heb 6,2, se puede sostener con abso-

62. Cf. Act 15,32.41; 18.23.
63. Cf. también Rom §5,3-4; Heb 10.36; 1Pe 1.6: 4.12-13
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15,1-5 Interpelacién en Jerusalén

luta seguridad que también aqui se practico. En nuestro pasaje
tenemos, pues, la noticia indudable de una investidura de funcio-
narios eclesidsticos, realizada mediante un acto litirgico que cons-
taba de oracion, ayuno e imposicion de manos. Deber de estos
presbiteros (tomados colegialmente, sin que ninguno de ellos tuviera
prerrogativas de jefe mondrquico) era guiar la comunidad, celebrar,
en consecuencia, los ritos del culto, predicar, velar por la disciplina
y el buen orden, etc. Cf. también 20,28.

Llegados a Antioquia, en una reunion de la comunidad, Pablo
y Bernabé hacen el relato de su actividad y de los éxitos que la
acompafiaron **. Modestamente lo atribuyen todo a la ayuda de
Dios ®*. Hacen resaltar particularmente el hecho de que Dios otorgd
también a los gentiles la posibilidad de recibir la fe. La metafora
de la puerta que se abre es de sabor misionero, y Pablo también
la usa, pero refiriéndola al campo de trabajo que Dios brinda al
heraldo de la fe ®,

2. Decision oficial de los jefes de la Iglesia acerca de la
evangelizacion de los gentiles (concilio apostdlico)
15,1-35

Interpelacién en Jerusalén
15,1-5

t Algunos bajados de Judea ensefiaban a los hermanos: Si no os
circunciddis segiin la costumbre de Moisés, no podréis salvaros.
tY tras una agitacion y controversia no pequefia por parte de Pablo
y de Bernabé contra ellos; decidieron que subieran Pablo y Bernabé y
algunos otros de ellos a Jerusalén, a entrevistarse con los apdstoles
y presbiteros, sobre este asunto. ® Ellos, pues, proveidos por la

64, C?Act 15,4.12; 21,19
65. Cf. Act 15,12; 21,19.
66. Cor 16,9; 2Cor 2,12; Col 4,3.
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Iglesia de lo necesario para el viaje, atravesaron Fenicia y Samaria,
refiriendo la conversion de los gentiles y proporcionando una gran
alegria a todos los hermanos. * Llegados a Jerusalén, fueron recibidos
por la Iglesia y por los apdstoles y presbiteros, a los cuales infor-
maron de todo cuanto Dios habia hecho con ellos. ® Pero surgieron
algunos de la secta de los fariseos, que habian abrazado la fe, los
cuales decian que era necesario circuncidarlos y mandarles guardar
la ley de Moisés.

En el intervalo del primerc al segundo viaje de misién de
Pablo, sucede un acontecimiento de suma trascendencia para la
actividad misionera, o, mds exactamente, para la posibilidad misma
de desarrollo de la Iglesia primitiva; tal fue la declaracién oficial
de las autoridades de la Iglesia acerca de la situacién en que queda-
ban los gentiles convertidos frente a la ley mosaica. Los apostoles
resolvieron el problema pronuncidndose en el sentido de que la ley
mosaica no tendria fuerza obligatoria para los convertidos de la
gentilidad; esta toma de posicion abri6 ampliamente el camino a
la evangelizacion de los gentiles.

La cuestién surge a raiz de la llegada a Antioquia de algunos
judeocristianos de miras estrechas, procedentes de Judea ( = Jeru-
salén y sus alrededores). Estos, como los que en el v. 5 comparten
su mentalidad, debian ser antiguos fariseos, que, no satisfechos de
seguir siendo personalmente estrictos observantes de la ley, pre-
tenden ademds que ios gentiles, antes de hacerse cristianos, se hagan
judios, y no ahorran esfuerzo para frenar la marcha que la Iglesia
cristiana ha emprendido ya hacia la emancipacién de la religion
judia. Con razén se puede suponer que el judaismo extremista acaba-
ba apenas de hacer su ingreso en la comunidad cristiana, precisa-
mente a causa de la reciente conversién de algunos fariseos, ya que
de otra manera no se podria explicar como la Iglesia de Jerusalén
se habia mostrado satisfecha de la conversion del pagano Cornelio
(11,18), y nadie en ella habia puesto trabas a la formacion, en Antio-
quia, de una comunidad en que la mayor parte de los convertidos
eran de origen gentil (11,22-23).
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Como era de esperar, los judaizantes de Jerusalén exigen para
los paganos convertidos de Antioquia no sélo la circuncisién (rito
que, ademés de remontar hasta los dias de Abraham [Gén 17,9-14],
es recomendado con insistencia en la ley mosaica [Ex 12,48]), sino
también la observancia de toda la ley (seglin se puede deducir del
v. 5). Las dos cosas estdn indisolublemente unidas, segiin lo afirma
explicitamente Pablo en Gal 5,3 («Si os hacéis circuncidar, estdis
obligados a observar también la ley»). La exigencia de los judai-
zantes se comprende mejor cuando se toma en cuenta el modo de
pensar de los judios: para ellos era imposible que un gentil llegara
a ser prosélito en el pleno sentido del término (prosélitos de justi-
cia = prosélitos justos) y fuera incorporado a la religién de la
alianza, sino a condicién de aceptar la circuncisién y obligarse a
observar la ley mosaica. La circuncision es «el sello de la eleccién»
(rabi Aquiba), y tiene por efecto la participacién en el pacto espe-
cial que hay entre Dios y el pueblo judio.

Pero en el cristianismo su adopcion habria comprometido seria-
mente la unidad de la Iglesia, porque entre los gentiles bautizados
muy pocos habrian estado dispuestos a echar sobre si esta carga,
fuera de que la evangelizacién de los gentiles se habria hecho
extremadamente dificil, por no decir imposible. Y esto aun sin
reparar en que la aceptacién de tal prictica habria equivalido a
privar de todo su valor a la obra redentora de Cristo, como Pablo
mejor que nadie lo reconocié y predicd incansablemente.

Las pretensiones de los judaizantes chocan con la oposicién
mas enérgica por parte de Pablo y de Bernabé. Las discusiones
llegan a revestir caracteres de violencia, hasta cuando se transige
con una solucién provisional: enviar a Jerusalén una delegacién
encabezada por Pablo y Bernabé, a fin de solicitar alli el juicio
de los apostoles y de los ancianos sobre el delicado problema.
La delegacién escoge hacer el viaje por tierra; posiblemente habia
empezado ya el invierno, y durante este tiempo la navegacién se
suspendia *. Pablo y Bernabé relatan, en todas las comunidades
cristianas que de paso visitan, sus éxitos entre los gentiles, desper-

1. Cf. Act 27,9; 29,11.
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tando con ello enorme entusiasmo. S6lo en Jerusalén surgen de
nuevo los judeocristianos de mentalidad estrecha, antiguos fariseos
(evidentemente los inspiradores de los jerosolimitanos llegados a
Antioquia), con sus pretensiones de que se exija a los gentiles la
préctica de la circuncisién y la observancia de la ley.

El concilio apostélico
15,6-21

® Reuniéronse, pues, los apdstoles y los presbiteros para exa-
minar el asunto. " Después de larga controversia, Pedro les dijo:
«Hermanos, vosotros sabéis que, desde los primeros dias, Dios
me escogio entre vosotros, para que los gentiles oyeran de mi boca
la palabra del evangelio y creyeran. 8 Y Dios, que conoce los cora-
zones, dio testimonio en favor de ellos al comunicarles el Espiritu
Santo como a nosotros, ®*y no hizo diferencia alguna entre nos-
otros y ellos a la hora de purificar sus corazones por la fe. 1* Ahora,
pues, ;por qué tentdis a Dios pretendiendo imponer sobre el cuello
de los discipulos un yugo que ni nuestros padres ni nosotros hemos
sido capaces de soportar? ** Mds bien, por la gracia del Sefior Jests
creemos ser salvos de la misma manera que ellos.» 2 Callé toda la
asamblea y escuchaban a Pablo y a Bernabé que referian cudntas
sefiales y prodigios habla obrado Dios entre los gentiles por medio
de ellos. ’
13Y después que ellos callaron, respondié Santiago y dijo: «Oid-

me, hermanos. ** Simon acaba de referir como Dios desde el princi-
pio tuvo a bien procurarse de entre los gentiles un pueblo para su
nombre. 'Y con esto concuerdan las palabras de los profetas, segiin
estd escrito: .
16 »“Después de esto, volveré (Jer 12,15)

y reedificaré la caida tienda de David,

reedificaré sus ruinas

y la levantaré;
17 para que el resto de los hombres busque al Sefior:
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todas las gentes sobre las cuales haya sido invocado mi nombre.”
** Asi dice el Sefior, el que hace saber estas cosas desde antiguo
(Am 9,11s).

" »Por ello pienso que no se debe seguir molestando a los que
de entre los gentiles se han convertido a Dios, *° sino escribirles que
se abstengan de las contaminaciones de los idolos, de la fornicacion,
de lo ahogado y de la sangre. ** Porque desde hace muchas genera-
ciones Moisés tiene en cada ciudad sus predicadores que lo leen en
las sinagogas todos los sdbados.»

Las intolérables exigencias de los antiguos fariseos llevaron a
que la cuestibn de los deberes de los gentiles convertidos, con
respecto a la ley mosaica, se hiciera de candente actualidad también
para la Iglesia madre de Jerusalén, y se llegara, en consecuencia, a
una reglamentacion precisa y definitiva. Fue esto lo que se hizo en
el curso de una reunidn extraordinaria de los jefes eclesidsticos
en Jerusalén, a la cual estuviéron presentes también los deméas miem-
bros de la comunidad, al menos los hombres (v. 22). Es costumbre
dar a esta reunién el nombre de concilio de los apodstoles, y con
razon. pues en ella los apéstoles adoptaron una decision formal y
solemne. Debié celebrarse solo algunos dias después del primer
encuentro, recordado en el v. 4.

Los Hechos no conservan nada relativo a los debates, en los
cuales se debié discutir acaloradamente el pro y el contra del pro-
blema; se limitan a comunicar la posicion que adoptaron los dos
personajes mas eminentes de la Iglesia de Jerusalén, Pedro y San-
tiago, y el texto del decreto. Es indudable que las intervenciones de
Pablo y de Bernabé ante la asamblea, para defender su posicion,
debieron ser enérgicas; pero Lucas quiere evitar un relato dema-
siado recargado, y por eso consigna Unicamente el criterio de las
personalidades representativas, favorable a la libertad de los genti-
les convertidos, y los motivos por ellos alegados. A juicio suyo,
toda la controversia quedé completamente resuelta, de una vez por
todas, con la decision final del concilio. Y su preocupacién es que
este punto quede bien en claro.
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En su intervencién, Pedro se pronuncia decididamente en favor
de la libertad de los gentiles convertidos, y en apoyo de su juicio
aduce el caso de Cornelio (10,1ss). Ya en aquella ocasién, por
consiguiente mucho tiempo antes (asi se expresa €l), Dios mismo
manifestd en forma patente cual era su voluntad. En su persona
escogi6 €l aun miembro de la Iglesia madre, que llevara el evan-
gelio a los gentiles. Una vez que éstos aceptaron con fe el mensaje
de la salud, derramé sobre ellos, igual que sobre los discipulos el
dia de pentecostés, el Espiritu Santo, mostrando asi, bien a las
claras, que no hace distincién alguna entre circuncidados e incir-
cuncisos. Como escrutador que es de los corazones, él no fija sus
ojos en las exterioridades (cf. 10,34), sino que valora directamente
los sentimientos internos del hombre. El primer efecto de la fe es,
a su modo de ver, la pureza requerida, condicién previa para poder
ser aceptado en la Iglesia y recibir la salud; una pureza interior,
desde luego, que estd muy por encima de la purificacion externa
que se alcanza con la circuncision 2.

Adoptando luego un tono de reproche, Pedro se vuelve hacia
los fandticos de la circuncisién para advertirles que la pretension
de que los gentiles se sujeten a la circuncision y a la ley va direc-
tamente contra la voluntad de Dios, manifestada explicitamente, y
equivale a tentar a Dios, es decir, a atraerse sus castigos. Digno de
atencion es el juicio del Apéstol con respecto a la ley: la califica
de yugo insoportable (una pesada carga, cf. Gl 5,1), que de hecho
ningan judio ha podido sobrellevar, o, en otros términos, es impo-
sible de cumplir (cf. Gal 3,10-12), y no tiene cémo procurar la
salvacion al hombre, la cual es, por el contrario, obsequio gratuito
de la gracia divina (G4l 2,15).

No ha faltado quien ponga en duda el caricter historico de esta
fuerte arremetida de Pedro contra la ley, fundandose en que el
mismo Pedro, en Antioguia, echd pie atrds ante los judaizantes de
Jerusalén y se retrajo de sentarse a la mesa con los gentiles conver-
tidos (Gal 2,11ss). Pero esta posicién es injustificada. El plural que
san Pablo usa en G4l 2,16 permite suponer que también Pedro

2. Cf. Act 10,15; 11,9
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estaba de acuerdo con la declaraciéon formulada en estas palabras:
«Sabiendo (en gr. ei84te¢, pl.) que el hombre no se justifica por
las obras de la ley, sino por la fe en Jesucristo.»

La autoridad de Pedro y los argumentos en que se apoya son
suficientes para acallar toda objecion. Ahora, Bernabé y Pablo
mencionan los prodigios con que Dios ha acreditado su apostolado
entre los gentiles; prescinden, sin embargo, de datos m4s concretos,
aunque su relato debié ser de extraordinaria importancia para la
asamblea. La explicacion de este silencio hay que buscarla quiz4s en
el hecho de que los lectores de nuestro libro, conocedores del con-
tenido de los capitulos 13 y 14, debian estar ya al corriente de
cuanto Dios habia llevado a cabo por intermedio de sus dos misio-
neros. Por idéntica razén, también en 14,27 (Antioquia), en 15,3
(Fenicia y Samaria) y 15,4 (Jerusalén) Lucas se contenta con una
observacién somera.

Toca ahora a Santiago hacer uso de la palabra. También para
€l el bautismo de Cornelio es una prueba de que Dios, al lado del
pueblo constituido por los judios que se han hecho creyentes, quiere
formar para si otro nuevo, compuesto por fieles de origen gentil 3.
Insiste particularmente en que fue Dios mismo quien dispuso la
evangelizacion de los gentiles. Hace observar luego cémo los profe-
tas han anunciado ya de antemano esta voluntad de Dios, y aduce
en prueba un paso de Amés (9,11-12), citado de acuerdo con
los LXX, unico texto que para el caso tiene fuerza probatoria.
Se profetiza en él, para la era mesidnica, la restauracién de la casa
(dinastia) de David, comparable, en tiempo de Amds, a una cabafia
en ruinas, y la magnifica reanudacién de su reino; esta renovacion
moverd a los gentiles a convertirse al unico verdadero Dios, al Dios
de Israel '

Efectivamente, también sobre los gentiles ha sido ya pronun-
ciado el nombre de Dios, es decir, ya han sido consagrados a él,
son ya de su propiedad *. «Es indudable que la demostracion
escrituristica proviene de los circulos helenistas, pues suena un poco

3. Act 18,10; Rom 9,24-26.
4, Cf. Sant 2,7; Is 63,19.
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extrafia en labios del jefe del partido hebraista» (Dupont). En el
texto hebreo, el pasaje de Amoés se lee en estos términos: «Aquel
dia levantaré de nuevo el tugurio caido de David, repararé sus bre-
chas, alzaré sus ruinas y lo reedificaré como en los dias antiguos,
para que conquiste los restos de Amén y los de todas las naciones
sobre las cuales sea pronunciado mi nombre, dice Yahveh, que
cumplird todo esto.» Con estas palabras se compromete Dios a dar
al reino toda la extensién que alcanzé bajo David. En los LXX se
lee adam ( = hombre) en lugar de Edom, con lo cual invierten la
relacion. Santiago ve cumplida la profecia de Amods en la venida
‘del Mesias en la persona de Jests, hijo de David, en la restaura-
cién del reino de David con los caracteres de un reino mesidnico
de orden espiritual, y en la aceptacion de la predicacion de la salud
por parte de los gentiles.

El v. 18 aparece en los textos bajo formas muy diversas, que
hacen imposible dar una interpretacién segura. En la Vulgata, que
sigue el texto occidental, se dice: «Asi habla €l Sefior, que ejecuta
estas cosas. Desde un principio conoce el Sefior su obra.» Este v. 18
proviene de Is 45,21. En el contexto del profeta, es Yahveh quien
se dirige a los paganos, declarandoles que €l conocia y habia anun-
ciado ya de mucho tiempo atras las victorias de Ciro, rey de los
persas, en tanto que sus idolos nada sabian de ellas. En consecuen-
cia él, y solo él, es el verdadero Dios. Los invita entonces a conver-
tirse a él: «;Quién dio a saber estas cosas en el pasado, quién las
anuncié6 desde mucho tiempo ha? ¢(No fui acaso yo, el Sefior?
(v. 21)... Volveos a mi y seréis salvos, confines todos de la tierra (ver-
siculo 22). Parece que Lucas, citando en forma resumida, haya
querido demostrar, con los versiculos de Isaias, que en la época
mesidnica los gentiles, al igual que los judios, son llamados a la
salvacién (Dupont). '

Santiago concluye, dando a su opinién sobre el asunto discu-
tido la forma de una propuesta. En su primera parte, en forma
negativa, se adhiere abiertamente al parecer de Pedro: no hay
derecho de imponer ninguna carga, es decir, la circuncisién y la
ley, a los gentiles que abracen la fe. En una segunda parte, expre-
sada en términos positivos, manifiesta el deseo de que a los paganos
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convertidos se les exija que, aceptando algunas restricciones en la
conducta préictica, guarden cierta consideracion hacia los senti-
mientos religiosos de los judeocristianos.

Las cldusulas de Santiago.

Los puntos que Santiago enumera suelen llamarse las cldusulas
de Santiago. Pero su texto nos ha llegado transmitido en dos formas
diferentes, que no tienen el mismo sentido. El texto oriental, difun-
dido en Egipto y en todo el oriente de habla griega, contiene
los cuatro puntos que aparecen en nuestra traduccion. De ellos,
tres se refieren a las comidas, con respecto a las cuales establecen
algunas normas. Las «contaminaciones de los idolos», teniendo en
cuenta el v. 29 y 21,25, consisten en comer la carne de las victimas
sacrificadas a los idolos, que se vendia luego en los mercados, o
bien en tomar parte en las comidas paganas de cardcter sagrado "
«Sangre» alude a la prohibicion que tenian los judios de alimentarse
de sangre (Lev 17,10ss). Lo «ahogado» es simplemente una refe-
rencia mas concreta a la misma prohibicién. A los judios les estaba
prohibido comer no sélo la sangre sino el animal mismo, si éste
no habia sido debidamente desangrado, como era el caso, por
ejemplo, cuando los cazaban con red ¢. El término «fornicaciéon»
designa quizd los matrimonios entre parientes Cercanos, que entre
los judios eran considerados como incesto (Lev 18); ésta parece
ser la interpretacion mas probable, porque de otra manera habria
que admitir que Santiago suponia en los convertidos del paganismo
una carencia total de sensibilidad moral en lo referente al vicio
de la fornicacién. Las cuatro cldusulas prohiben, pues, a los paga-
nos convertidos algunas acciones que podrian causar escindalo a
los judios, y solamente a ellos; como se ve, en la base de todas
ellas hay un dnico y mismo motivo: el respeto hacia los senti-
mientos religiosos de los judeocristianos.

En el texto llamado occidental del decreto, el v. 29 (como tam-

5. Cf. 1Cor 8,7-13; 10,25-33.
6. Lev 17,13ss; FILON, De concupiscentia 10.
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bién el v. 20; 20,25) presenta la forma siguiente: «Que os absten-
gdis de lo que ha sido ofrecido a los idolos, de la sangre y de la
fornicacioén, y que aquello que no queréis os hagan a vosotros,
tampoco lo hagdis a los demas» ( = la llamada regla 4urea). En
esta enumeracién no se menciona lo ahogado. Mds ain, todas las
clausulas, tales como las transmite este texto, pueden considerarse
como normas de moralidad, interpretacion que se ve favorecida
por la regla de oro, que es como su conclusion. En esta perspectiva,
«sangre» equivale a efusién de sangre, a homicidio; lo «ofrecido a
los idolos» significa, en general, el culto idolatrico, cuya manifes-
tacién mdas vulgar es la participacion en los banquetes que se les
ofrecen en sacrificio; «fornicaciéon», finalmente, estd tomada aqui
en su sentido estricto.

En esta forma, las tres prohibiciones (idolatria, homicidio, for-
nicacién) dependen todas de un principio unitario. Estas disposi-
ciones, que coinciden con los tres pecados capitales de la Iglesia
antigua, estan dirigidas a eliminar la inmoralidad en todas sus
formas, y representan, por tanto, una verdadera norma moral. En
este sentido, efectivamente, fueron interpretadas las cldusulas de
Santiago en la antigua Iglesia occidental, donde, desde fines del
siglo 11 hasta mitad del 1v, prevaleci¢ exclusivamente esta redac-
cién. Asi las entiende también, ain hoy dia, la mayor parte de los
que defienden la autenticidad del texto occidental. Estos sostie-
nen que la mencién de «lo ahogado» se debe a una interpolacion
tardia, que dio a las clausulas el sentido de una norma relativa a los
alimentos, precisamente porque «ahogado» no puede referirse a
otra cosa que a alimentos (carne).

Ahora bien, ;jcudl de estas dos formas del texto debe tenerse
por la original? La mayoria de los especialistas se inclinan hacia el
texto oriental. Y con razén. En efecto, seria muy extrafio que a
los convertidos del paganismo no se les impusieran méas que las
tres exigencias fundamentales de la moral, a saber, abstenerse de
la idolatria, del homicidio y de la fornicacién. Pero aun en el caso
de que «lo ahogado» no fuese auténtico, la interpretacion de las
clausulas en el sentido de una regla de moralidad no se impone
como necesaria, ni es siquiera la més verosimil, porque es mucho
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mas obvio dar a la «sangre» el significado de alimentarse de sangre,
y a «lo que ha sido ofrecido a los idolos» el de carne ofrecida en
sacrificio a los idolos. .

En un papiro de los Hechos descubierto no ha mucho, y que
data aproximadamente del afio 250, se omite «fornicacién» y se
lee solamente (en el v. 20): «Que os abstengdis de las contamina-
ciones de los idolos, de lo ahogado y de la sangre.» El texto, en
esta forma, es pura y simplemente una norma relativa a los ali-
mentos. Si en realidad es ésta la forma original (asi lo cree La-
grange), que por lo demds es muy posible, las cldusulas de Santiago
no fueron, en un principio, mis que una regla acerca de los ali-
mentos, mediante la cual, y por demostrar cierta consideracién
hacia los judios convertidos, se prohibia a los fieles procedentes
de la gentilidad el uso de aquellos manjares que mas aborrecian
los judios; en cuanto a lo demas, quedaban libres de la ley mosaica.
Es evidente que la ley moral era la misma para los unos como
para los otros.

Asi las cosas, el contexto occidental es una transformacién de
la primitiva norma relativa a los alimentos, en una regla de mora-
lidad. La transformacién se realizd, segin parece, recorriendo las
etapas siguientes: se comenzé por incluir la deshonestidad, porque
los gentiles no sentian escriipulos en materia de fornicacién; se
eliminé luego la mencion de lo sofocado, que no podia tener apli-
caci6on sino dentro de una norma alimenticia; se concluy6, final-
mente, afiadiendo la llamada regla &urea.

El v. 21 expone los motivos de las limitaciones propuestas por
Santiago. El ap6stol hace notar que a los judeocristianos se los
exhorta por doquiera en las sinagogas a observar la ley mosaica,
y que, por tanto, ellos atribuyen cierta importancia a que los gen-
tiles convertidos cumplan los cuatro puntos sefialados. En la ley
habia también prohibiciones que obligaban no sélo a los israelitas
sino también a los gentiles que vivian en medio de ellos; tales eran,
entre otras, la prohibicién de tomar parte en las comidas de los
sacrificios idolatricos (Ex 34,15), la de comer sangre (Lev 17,10ss)
y la de los matrimonios entre parientes proximos (Lev 18,6ss).
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Sabido es que, en tiempo de los apostoles, los judios no dejaban
de exigir determinados requisitos a los cuales tenian que someterse
aquellos gentiles que, sin abrazar del todo el judaismo, simpatiza-
ban con €l (los «temerosos de Dios»), si querian ser admitidos a
los actos de culto. Aunque no se puede demostrar perentoriamente,
es, sin embargo, muy probable que tales requisitos reproducian las
prescripciones de Lev 17-18 y de Ex 34,15.

Asi pues, las cldusulas de Santiago han de entenderse como
una extension a los paganos convertidos de las limitaciones impues-
tas a los «temerosos de Dios». 1.o que buscan no es precisamente
obligar a los gentiles a la observancia de una parte de la ley, aunque
fuese minima, ni confirmar dentro del cristianismo la distincién entre
alimentos puros e impuros. Lo que en realidad se proponian al
promulgarlas, era facilitar las relaciones mutuas dentro de las
comunidades que constaban de fieles procedentes tanto del judaismo
como de la gentilidad. La propuesta de Santiago tendia a supri-
mir, hasta cierto grado, la estricta separacién que la ley urgia
entre judios y gentiles. Es cierto que las cldusulas no iban destinadas
a incrementar la prictica de los alimentos comunes entre unos y
otros (para tal fin habria sido necesario dar disposiciones mads
concretas), pero si contribuian a facilitar que los judeocristianos
asistieran sin escripulo a los servicios litirgicos en compaiiia de
los hermanos provenientes de la gentilidad, y sin quebrantar las
obligaciones de pureza impuestas por la ley.

El decreto apostolico.
15,22-29

22 Entonces parecio bien a los apostoles y a los presbiteros con
toda la Iglesia elegir entre ellos, para enviar a Antioquia con Pablo
y Bernabé, a Judas llamado Barsabds y a Silas, hombres principales
entre los hermanos, ** que llevarian en mano el siguiente escrito:
«Los apdstoles 'y los hermanos presbiteros a los hermanos de Antio-
quia, Siria y Cilicia, provenientes de la gentilidad: Salud. ** Dado
que hemos oido que algunos de los nuestros, sin mandato nuestro,
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os ha turbado revolviendo vuestras almas con palabras, * nos ha
parecido bien de comun acuerdo elegir unos hombres y enviarlos
a vosotros, juntamente con nuestros queridos Bernabé y Pablo, *° que
han consagrado sus vidas al nombre de nuestro Sefior Jesucristo.
*7 Os enviamos, pues, a Iudas y a Silas, que de palabra os explica-
rdn esto mismo, ** pues ha parecido bien al Espiritu Santo y a nos-
otros no imponeros otra carga fuera de éstas que son indispensables:
2 que 0s abstengdis de las carnes consagradas a los idolos, de la
sangre, de lo ahogado y de la fornicacion. Preservdndoos de estas
cosas, obraréis bien. Conservaos fuertes.»

La propuesta de Santiago se ve en seguida ratificada unanime-
mente por toda la asamblea, y adoptada por los jefes como disposi-
cién definitiva. Consignada debidamente en documento escrito, debe
ser llevada ahora a conocimiento de los antioquenos por dos hom-
bres que en la Iglesia de Jerusalén ocupan posicidn destacada.
El uno es Judas Barsabas, hermano, quizi, de José Barsabds (men-
cionado en 1,23); el otro, Silas, que luego acompaiiard a Pablo en
su segundo viaje de misién (15,40). A juzgar por 16,37, también
éste gozaba del derecho de ciudadania romana. Se lo puede iden-
tificar, sin vacilacion, con el Silvano de las cartas paulinas” y de
la primera epistola de Pedro (5,12). Uno y otro estdn dotados del
don de profecia (Act 15,32). Llevan la misiéon de ilustrar también
de viva voz a la comunidad antioquena con respecto a las delibe-
raciones tenidas en Jerusalén. Con esta medida se queria evitar la
posibilidad de que los judaizantes de Antioquia formularan sospe-
chas en cuanto al relato que Pablo y Bernabé harian respecto de
la posicion adoptada por la Iglesia de Jerusalén, y pusieran en
duda la autenticidad del decreto.

El escrito va dirigido no s6lo a la comunidad de Antioquia, sino
ademas a los cristianos de Siria y de Cilicia. El motivo estd en que
Antioquia, que presentd la interpelacion, era la capital de estas dos
provincias, y en estas regiones los convertidos mantenian contacto
frecuente con su Iglesia madre. Pablo no se contenta con comunicar

7. 2Cor 1,19; 1Tes; 2Tes 1,1.
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el decreto a las comunidades; se preocupard también por darlo a
conocer a las que habia fundado en el curso del primer viaje (16,4).
En la carta se censura dsperamente a los judaizantes, que sembraron
la intranquilidad entre los fieles de Antioquia; de Pablo y Bernabé,
en cambio, se habla con expresiones de viva alabanza &,

El escrito da a entender también que en el curso de los debates
hubo que superar serias divergencias de opinién antes de lograr que
la decision final fuera undnime. Expresamente se pone de relieve
que la comunidad de Jerusalén procedia, en ese momento, asistida
por el Espiritu Santo (cf. 5,32). En forma solemne se declara a los
paganos convertidos libres de la obligacion de 1a circuncision y de la
practica de la ley. Para captar el alcance del decreto no hay que per-
der de vista que los judaizantes andaban predicando que la acepta-
ciéon de esas dos obligaciones era indispensable para conseguir la
salvacion (15,2). En el decreto se niega directamente tal necesidad.
Aunque no se diga expresamente. este punto del decreto contiene una
solemne declaracion dogmatica. Las clidusulas, en cambio, no tienen
mas que el caracter de una disposicion disciplinar, derogable. Tal
es lo que se proclama, con teda claridad, en los motivos que Santiago
expone en el v. 21 y en la frase final del escrito. Segtin ésta, la obser-
vancia fiel de las clausulas sera fuente de paz y de armonia en las co-
munidades, pero de ella no depende que los gentiles que se con-
viertan alcancen o no la salvacion.

Notificacidén de las conclusiones
15,30-35

30 Partieron, pues, y llegaron a Antioquia, donde, reunida la co-
munidad, les entregaron la carta. ** Al leerla, se gozaron por el con-
suelo que les daba. ** Por su parte, Judas y Silas, que también eran
profetas, exhortaron y confirmaron a los hermanos con un largo
discurso, ** y pasado algin tiempo fueron devueltos en paz por los
hermanos a los que los habia enviado. [** Silas decidié permanecer

8. Cf. Act 20,24; 21,13

259

26

25

29



30-31

32-33

34
35

Pablo y el concilio de los apéstoles

alli y Judas regresé solo.] *® Pablo y Bernabé permanecian en Antio-
quia ensefiando y evangelizando con otros muchos la palabra del
Sefior. R

La decision del concilio apostélico causa inmensa satisfaccion
en Antioquia. Judas y Silas, a quienes, en su calidad de profetas, se
les encarga de comunicar la palabra de edificacién y de aliento®,
trabajan algin tiempo en la comunidad y regresan luego a Jeru-
salén. Los votos de paz con que los despiden eran: «Marchad en
paz» . En cuanto a Silas, dado que segun 15,40 Pablo lo tom6 por
compaiiero de su segundo viaje, debié retornar pocos dias después
a Antioquia. El v. 34, que no est4 bien atestiguado y debe conside-
rarse espurio, quiere evitar la discordancia entre los v. 33 y 40. La
actividad de Pablo y Bernabé entre el concilio apostélico y la inicia-
cién del segundo viaje, dur6, pues, muy poco tiempo.

Pablo y el concilio de los apdstoles (Act 15 y Gdl 2,1-10).

En Gal 1,15ss, Pablo se refiere a sus relaciones con la Iglesia de
Jerusalén y con sus jefes durante el periodo que transcurrié entre su
conversion y la composicién de aquella epistola. Si en tal pasaje no
dice nada del concilio apostélico, es del caso preguntarnos qué
relacion existe entre sus noticias y el relato que hacen los Hechos.
Esta pregunta plantea uno de los problemas més discutidos de la
ciencia biblica.

La mayoria de los comentaristas considera que Gal 2,1-10 y
Act 15 son dos relatos paralelos. Pero, como entre los dos surgen cier-
tas divergencias, otros colocan la composicion de la epistola a los Ga-
latas en el tiempo anterior al concilio apostélico y trasladan las gestio-
nes de que habla Gal 2,1-10 a una estancia anterior de Pablo y de
Bernabé en Jerusalén; esa estancia pudo ser, segun ellos, la que los
Hechos recuerdan en 11,30 (viaje de las colectas), o bien otra un
poco anterior, que los Hechos pasan en silencio. El problema en-

9. Cf. 1Cor 14,3.
10. Lc 7.50: 8.48 par.
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cierra dificultades, que no quedan resueltas ni con una ni con otra
de las dos soluciones.

De las dos tentativas, sin embargo, la primera, que es también
la que cuenta con més partidarios, es la mejor. En efecto, los dos re-
latos se pueden compaginar sin violencia, desde el momento en que se
tengan bien en cuenta dos cosas: 1.°, que el relato de los Hechos no
pretende ser un acta en que se deje constancia minuciosa de cuanto
sucedié en Jerusalén, y 2.°, que Gal 2,1-10 es una autodefensa apa-
sionada del Apostol, en la cual s6lo se traen a cuenta algunos pun-
tos determinados, para insistir fuertemente en ellos. Atendiendo debi-
damente a estas observaciones, se vera que los dos relatos coinciden
en los puntos esenciales, y que las divergencias no son tan graves co-
mo para comprometer la fidelidad histérica de los Hechos o para que
sea inevitable asignar una fecha mdas temprana a la composicién de la
carta a los Galatas. L.o vamos a demostrar brevemente:

1.° De acuerdo con las dos narraciones, Pablo y Bernabé van a
Jerusalén. Los Hechos agregan que van acompafiados de algin otro
cristiano de Antioquia. De ellos, Pablo menciona sélo a Tito, y la
razén es que la presencia de éste tuvo cierta importancia en Jerusa-
1én, aunque su actitud fue meramente pasiva (G4l 2,3); su manera de
expresarse no excluye, sin embargo, la presencia de otros acompafian-
tes. La ocasion del viaje es, segin los Hechos, la exigencia hecha por
los judaizantes llegados de Jerusalén, de que los gentiles convertidos
se sujetaran a la circuncision. Quien envia la delegacion es la comu-
nidad antioquena. Segin Gal 2,1-2, Pablo emprende el viaje obede-
ciendo a una revelacion. De Gél 2,4 se puede concluir, casi con plena
certeza, que el campo de accién de los llamados falsos hermanos no
era Jerusalén, sino Antioquia. En todo caso, Pablo los presenta clara-
mente como fanéticos de la circuncision, que quieren acabar con la
libertad de los convertidos. Después de todo, el envio de la delegacion
por parte de la Iglesia de Antioquia (Hechos) y la revelacion con que
Pablo fue favorecido (Gélatas), son dos cosas que se pueden compa-
ginar sin dificultad.

2> Segun los Hechos, en Jerusalén se tuvieron dos reuniones:
una para intercambio de saludos (15,4-5), y otra, un poco més tarde,
el lamado concilio apostdlico. De Gél 2,2 no se puede concluir con

261



Pablo y el concilio de los apdstoles

certeza si Pablo distingue dos reuniones, una general, y, separado de
ésta, un encuentro privado con los jefes de la Iglesia de Jerusalén.
De todas maneras, segin la carta a los Galatas, el apdstol expuso su
evangelio ante una asamblea de los dirigentes de aquella Iglesia, en
presencia de «las autoridades»; este término designa a los apostoles
(quiz4d también a los ancianos), cuyos jefes supremos («las colum-
nas», Gal 2,9) eran Santiago, Cefas (Pedro) y Juan; fueron éstos los
que tomaron‘la decision. Que Lucas mencione aqui a Juan no tiene
mayor importancia, dado que a este apdstol ni siquiera se lo nombra
en el resto de las epistolas de san Pablo, y que aun en los Hechos
no ocupa posiciéon destacada.

3.> El objeto de la controversia es uno mismo en los dos relatos:
si a los paganos que se conviertan les son necesarias la circunci-
sién y la ley para conseguir la salvacion. Algunos, es verdad, han afir-
mado que los dos documentos presentan la cuestion de la circunci-
sion en dos estadios diversos. Los falsos hermanos de Gal 2 habrian
abogado por la circuncision llevados tnicamente del oportunismo.
Pero la afirmacién no es exacta. Toda la epistola es una lucha de
Pablo en favor de su evangelio de la libertad con respecto a la ley y
contra el error de los judaizantes, quienes sostienen que la ley puede
justificar. Por Gal 2,2 se ve claramente ¢como los adversarios andan
diciendo que su predicacion es inatil, puesto que estd anunciando
un evangelio incapaz de procurar la salvacién de los gentiles. Pablo
se mostrd tan inflexible ante la exigencia de circuncidar a Tito, por-
que en el caso se trataba de defender sus principios.

4.° Segin Gil 2, el resultado de los debates fue el reconoci-
miento solemne y formal de que el evangelio de los gentiles, que
Pablo predicaba, era plenamente legitimo, con lo cual qued6 recha-
zada la pretension de los judaizantes, de que los gentiles tuvieran
que circuncidarse. El reconocimiento de la predicacién a los gen-
tiles, libre de las trabas de la ley, fue incondicional. Los apostoles
se limitaron a pedir a Pablo se preocupara de que los paganos
convertidos socorrieran a los hermanos pobres de Jerusalén. Si con-
sultamos el relato de los Hechos, también ahi se da la negativa a la
pretension de los judaizantes, y se proclama solemnemente la plena
libertad de los gentiles convertidos respecto a la ley y .Je la circun-
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cision; pero se afiade que les fueron impuestas algunas restriccio-
nes, las «cldusulas de Santiago», que Pablo no menciona para nada.

Es ésta la dnica divergencia seria que existe entre los dos relatos.
Es imposible, se dice, que Pablo hubiese dado la aprobacion a se-
mejantes clausulas. Esta dificultad es precisamente el argumento prin-
cipal de quienes dan a las clausulas de Santiago el sentido de una
regla de moralidad. Si todo lo que se imponia a los paganos con-
vertidos se reducia dnicamente a que ellos, dejados ya en plena
libertad con respecto a la ley, tuvieran que observar los grandes
preceptos de la ley moral, Pablo no tenia dificultad en dar su apro-
bacién al decreto, ni necesitaba mencionarlo en la carta a los Géla-
tas. Pero si hay que entender las clausulas como normas relativas a
los alimentos, ;serd posible seguir sosteniendo que el decreto es
historicamente aceptable, cuando Pablo lo pasa totalmente en silen-
cio? Las cldusulas asi entendidas, ;no podrian provenir, si son histé-
ricas, de una época mas tardia, como, por ejemplo, del tiempo que
siguid al llamado incidente de Antioquia, del que fueron protago-
nistas Pablo y Pedro (G4l 2,11ss)? ;No se comprenden mejor, si
se les atribuye el valor de una medida tomada por la Iglesia primi-
tiva, tendente a reglamentar la comunidad de mesa entre judios y
gentiles, medida de la cual no tuvo noticia Pablo hasta su dltimo
viaje a aquella ciudad (Act 21,25)? El autor de los Hechos, que
en ¢l curso de su bisqueda de documentacién habria topado con el
decreto, equivocadamente lo habria puesto en relacion con las ges-
tiones que se llevaron a cabo en Jerusalén entre Pablo y los apostoles.

Esta idea ha tenido buena aceptacién entre los especialistas aca-
tolicos, y ultimamente, con ligeras modificaciones, entre algunos
catélicos **.

Cerfaux es de parecer que en el capitulo 15 hay dos fuentes
fusionadas: una antioquena (v. 1-4.6.22-35) y otra jerosolimitana
(v. 5.7-11.13-19.21); los v. 12 y 20 'son adiciones redaccionales. El
decreto apostolico pertenece a la fuente que habla de las medidas
tomadas en Antioquia, a consecuencia, quiza, del incidente narrado
en G4l 2,11-14. Asi pues, Lucas fundi6 en una sola las dos discu-

11. L. Cerfaux y J. Dupont; algo parecido opina también S. Giet.
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siones (consignadas por separado en Gal 2,1-10 y 2,11-14), y les
afladio, presentdndola como resultado unico, la disposicion que se
adopté en Antioquia con ocasién del segundo debate *2.

La hipétesis parece hallar confirmacion en las siguientes obser-
vaciones:

a) Las palabras de Santiago, en 21,25, dejan la impresién de que
es entonces cuando Pablo recibe, por primera vez, comunicacion del
decreto.

b) El decreto va dirigido s6lo a los cristianos procedentes de la
gentilidad en Antioquia, Siria y Cilicia, y no a las comunidades fun-
dadas por Pablo durante su primer viaje. Parece que lo que se pro-
pone es reglamentar las relaciones entre judios y gentiles en una re-
gion que, como las de Siria y Cilicia, contaba con un alto porcentaje
de poblacién judia.

¢) Pablo no notificé el decreto a las comunidades organizadas du-
rante su segundo y tercer viaje; por lo que toca a Corinto, tampoco
alli lo hizo, lo cual es absolutamente seguro por 1Cor 8 y 10 3,

d) La afirmacién de Pablo en Gal 2,6: «Por lo que respecta a los
que son tenidos por autoridades... no me impusieron nada» no se
puede (o sOlo con mucha dificultad) conciliar con el decreto.

Dado que el dificil problema del capitulo 15 aun no ha sido re-
suelto en forma plenamente aceptable, no se puede dar por ahora una
respuesta categérica. En principio hay que admitir que en el decreto
apostélico se trata de una cuestion puramente disciplinar, en la cual
perfectamente podia haber diversidad de pareceres entre Santiago y
Pablo. En cuanto al aspecto dogmético del problema, o sea, en lo
relativo a la necesidad de la circuncisién para obtener la salvacion,
Gal 2 y los Hechos estin pienamente de acuerdo en resolverlo en
forma negativa. Hasta donde nos es dado comprobarlo, las cldusulas,
o exigencias del concreto apostdlico no lograron hacerse efectivas.
Se puede suponer, sin riesgo de equivocarse, que la gran masa de los
gentiles que entraban en la Iglesia no se considerd obligada a cefiirse
a las disposiciones del decreto. Apoc 2,14.20 ** da pie para concluir

12. Véase también antes, pag. 185.
13. Cf. también Rom 14.
14. Cf. también Doctrina de los doce apdstoles 6,1-7.
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que de las cuatro clausulas no sobrevivieron sino dos, la abstencion
de las carnes inmoladas a los idolos y de la deshonestidad (enten-
dida, ahora, en sentido moral); en cuanto a la Iglesia occidental una
vez borrada la mencién de lo ahogado, muy pronto se entendi6 el
decreto como pura regla de moralidad.

La cuestién de la comunién de mesa entre judios y gentiles no
cobré actualidad sino después del incidente de Antioquia (Gal 2,11ss).

Acerca del relato de los Hechos, comparado con Gél 2,1-10, se
pueden hacer las siguientes observaciones:

1.° La enérgica resistencia que Pablo opuso a los judaizantes, que
pretendian imponer la circuncision a los gentiles (Gal 2.3-5), en
los Hechos apenas se insinta (15,5.7).

2.° En los Hechos no se dice expresamente que Pablo lograra con-
vencer a «las autoridades» de que se habia convertido y habia sido
enviado a evangelizar a los gentiles narrandoles los grandes éxitos
que, con la ayuda de Dios, habia cosechado entre ellos (Gal 2,7-8).
Ateniéndonos a los Hechos, no fueron los éxitos de Pablo, sino la
intervencion directa de Dios para el bautismo de Comelio, lo que
sirvi6 de argumento a Pedro y a Santiago para pronunciarse en
favor de la libertad de los gentiles con respecto a la circuncision y
a la ley.

3.° Nada dicen los Hechos sobre la division de los campos de
apostolado, en virtud de la cual Pablo y Bernabé debian dirigirse a
los gentiles, y las «columnasy a los judios (G4l 2,9).

4. Los Hechos no hacen menciéon de que las «columnas» hu-
biesen impuesto a Pablo la obligacion de preocuparse por los pobres
de Jerusalén, es decir, de organizar en favor de ellos una colecta en
las regiones que misionara (Gal 2,10).

Como se ve, el relato del concilio apostélico que hacen los Hechos
esta lejos de ser completo; es posible que el autor no haya sido
informado de todo lo que alli se hizo, ni de los detalles precisos.
De todos modos, lo que a él le interesaba narrar era no tanto las dis-
cusiones habidas en Jerusalén, cuanto Ja importante conclusion a que
se llegd, o sea, la unidad de cristianos lograda entre Pablo y Bernabé
de una pazite, y los jefes de la comunidad primitiva de otra.
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Parte tercera

LA EVANGELIZACION DE LOS GENTILES
PABLO, PERSONAJE CENTRAL DE LA ACCION
15,36-28,31

Secciéon primera: PABLO EN EL APOGEO DE SU ACTIVIDAD MISIONAL
15,36-19,40

1. Segundo viaje de mision (Macedonia y Acaya)
15,36-18,22

La partida
15,36-41

* Al cabo de algunos dius, dijo Pablo a Bernabé: «Volvamos
yu a visitar a los hermanos por todas las ciudades en las que anun-
ciamos la palabra del Sefior, a ver como les va.» 3 Bernabé queria
llevar consigo también a Juan, apellidado Marcos, ®® pero Pablo esti-
maba que no lo debian llevar, puesto que los habia abandonado
desde Panfilia y no habia ido con ellos a la obra. *° El desacuerdo
llego hasta el extremo de separarse el uno del otro, y de embarcarse
Bernabé llevando consigo a Marcos en direccion a Chipre. *° Por su
parte Pablo, eligiendo por compariero a Silas, partio encomendado
a la gracia de Dios por los hermanos. ©*'Y atraveso Siria y Cilicia
confirmando a las Iglesias.

La iniciativa del segundo viaje nace de Pablo. Es claro que la 36
partida no se hace sino pasado cierto tiempo después del concilio
apostdlico (cf. 15,34). No hay que urgir demasiado el dato cronolé-
gico «al cabo de algunos dias», que, por lo demds, no se refiere a la
partida, sino a la propuesta de Pablo®. En el lapso que transcurre

1. Cf. Act 24,24; 25,13.
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desde el concilio apostSlico al comienzo del segundo viaje ocurre
¢l llamado incidente de Antioquia (G4l 2,11ss), puesto que en esos
dias Pablo y Bernabé se hallaban en la ciudad. El episodio era algo
que los Hechos podian tranquilamente pasar por alto, ya que para
el tema central de que se ocupan (la difusion del evangelio, espe-
cialmente entre los gentiles), la cuestién relativa a las comidas en
comln de judios y gentiles era de mucho menor importancia que
el problema de la circuncisin.

La meta més proxima del segundo viaje son las regiones ya evan-
gelizadas durante el primero. Pablo quiere comprobar si las comuni-
dades alli fundadas han subsistido y progresan.

Como Bernabé quiere consigo a su primo Marcos y Pablo no
consiente en ello (cf. 13,13), los dos misioneros se separan, y en lo
sucesivo cada uno seguird su propio camino. Bernabé, por su parte,
se embarca con Marcos para Chipre, su tierra natal (4,36): De aqui
en adelante, los Hechos no vuelven a ocuparse de él. Por 1Cor 9,6
se sabe que afios mds tarde continuaba atn entregado a la predica-

40 cion. Pablo escoge a Silas por compaiiero y colaborador, y se enca-

mina al Asia Menor, pero esta vez (como también la siguiente, 18,23)
viajan por tierra. Visita ante todo a los cristianos de Siria y Cilicia,
regiones que pertenecen también a su radio de apostolado, como cons-
ta por Gél 1,212,

A través del Asia Menor
16,1-10

 Llego hasta Derbe y Listra. Y habia alli un discipulo, de nom-
bre Timoteo, hijo de mujer judia creyente y de padre griego, * y del
cual daban buen testimonio los hermanos de Listra y de Iconio.
8 Quiso Pablo llevdrselo consigo y tomdndole lo circuncidé en aten-
cion a los judios que habia en aquellos parajes, pues todos sabian
que su padre era griego. * Segun iban recorriendo las distintas ciu-
dades, les mandaba observar los decretos sancionados por los apJs-
toles y los ancianos de Jerusalén. * Asi pues, las Iglesias se afirma-
ban en la fe y aumentaban en niimero cada dia.

2. Cf. también Act 9,30; 11,25.
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® Atravesaron Frigia y el pais gdlata, pues el Espiritu Santo les
habia impedido predicar la palabra en (la provincia de) Asia. * Lle-
gados a los confines de Misia, intentaban pasar a Bitinia, pero no se
lo permitié el Espiritu de Jesus. * Y dejando a un lado la region de
Misia, bajaron a Trdade. ° Durante la noche tuvo Pablo una vision:
un hombre macedonio estaba de pie y le rogaba diciendo: «Pasa a
Macedonia y ayidanos.» °Y en cuanto vio la vision, tratamos de
salir para Macedonia, convencidos de que Dios nos habia llamado
a evangelizarlos.

De la visita a las comunidades fundadas durante el primer viaje,
los Hechos destacan sélo el hecho de llevarse consigo a Timoteo, dis-
cipulo predilecto y principal colaborador de Pablo, y la notificacion
del decreto apostdlico. El libro acostumbra narrar con riqueza de
detalles la fundacion de las comunidades paulinas; pero en cuanto
a las visitas que el Apostol les hace después, apenas las menciona de
paso (cf. 20,1-6). A Timoteo de Listra, que en esa época era todavia
un joven 3, lo mismo que a su madre Eunice (2Tim 1,5), debié con-
vertirlos Pablo en el curso del primer viaje. El nombre de su padre,
que era gentil, no nos ha sido transmitido. Segin la ensefianza de la
Misné (Talmud), el nifio posee la nacionalidad de la madre. Los ni-
fios nacidos del matrimonio de una judia con un gentil (matrimonio
que, por lo demds, se reputaba contrario a la ley) eran considerados
hebreos, por haber sido concebidos y dados a luz por una mujer he-
brea, y por consiguiente, si eran varones, habia que circuncidarlos.
Sabiendo que asi la madre como la abuela (Loida) de Timoteo eran
escrupulosamente fieles a la Biblia 4, no deja de ser extrafio que la
madre no hubiese hecho circuncidar al hijo, excluyéndolo asi de
pertenecer a la sociedad judia. ;Era asunto del padre, que, como
pagano que era, no permitia circuncidarlo, o se debia a que Eunice,
ya antes de abrazar el cristianismo, y sin menoscabo de su devocion a
la Biblia, habia sabido adoptar una actitud de independencia frente
al judaismo oficial? No lo sabemos. De todas maneras, no entraba

3. 1Tim 4,12; 2Tim 2,22.
4. 2Tim 3.15: «Desde nifio conoces la Sagrada Escritura».
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en la mentalidad de Pablo que los judios dejaran de circuncidar a
sus hijos; era realmente injusto el cargo que se le hizo de que inci-
taba a los judios a prescindir de la circuncisién (Act 21,21).

Ahora, Pablo exige que se ponga remedio a la negligencia que
hubo en el caso de Timoteo. Un compaiiero y colaborador que se
presentara como judio, sin estar circuncidado, le habria cerrado las
puertas a toda posibilidad de accion en la sinagoga y entre los
judios .

Luego de pasar por Antioquia de Pisidia, los tres misioneros
tratan de penetrar en Asia, es decir, en la region occidental de la pro-
vincia romana de Asia (Asia proconsular), con el 4nimo de llegar
hasta Efeso: pero el Espiritu Santo se lo impide. Continiian entonces
a través de Frigia (a la cual, estrictamente hablando, pertenece
también Antioquia de Pisidia) y luego a través de la religion galdtica
(la provincia de Galacia); mejor dicho. en lugar de ir hacia el occi-
dente se encaminan ahora rumbo al norte. Se proponen llegar hasta
Bitinia. en la costa meridional del mar Negro (a oriente del mar de
Marmara); alli, en las ciudades de Nicea y Nicomedia, se encontraba
colonia judia. Pero el Espiritu, designado ahora como el Espiritu
de Jestis (aunque no en todos los textos), interviene de nuevo para
impedirselo ".

Cambian una vez mas, y, dejando a un lado los limites (o
bien, segin otra forma del texto, atravesando el territorio) de Misia,
llegan al puerto de Tréade (mas exactamente, a Alejandria, en
la region de Troade), 40 kilometros al sur de la antigua Troya. Aqui
reciben la orden de predicar el evangelio en Macedonia. De qué me-
dios se haya valido el Espiritu Santo para obligarlos por dos veces
a cambiar de ruta, no lo indican los Hechos. Quizd mediante una
voz interior, captada por Pablo o por Silas, que también gozaba del
don de profecia. o bien mediante alguna vision 7, o simplemente va-
liéndose de un conjunto de circunstancias ®.

5. Informacion sobre las tareas asignadas a Timoteo se halla en Act
17.14; 19.22; 1Tes 3,1ss; 2Cor 1.19.

6. Cf. Flp 1,19; Rom 8,9; 1Pe 1,11 («el Espiritu de Cristo»).

7. Cf. Act 18,9; 20,23; 21,4; 22,17-18; 23,11; 27,23; G4l 2.2.

8. Cf. 1Tes 2.18.
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La designacion «pais galata» (v. 6) solo puede referirse a la region
situada en torno a las ciudades de Pesinonte, Ancira y Tavio, en el
interior del Asia Menor, donde ya desde el siglo I a.C. se habian
establecido algunas tribus celtas (galatas = celtas); se puede dar por
excluido que la expresion designe a la provincia romana de Galacia,
que era mucho més extensa. Asi pues, los misioneros debieron atra-
vesar la region de Galacia. situada al nordeste de Frigia, pero tnica-
mente por su parte occidental.

Mas los Hechos no aluden a que hubiesen predicado en aquellas
regiones. Es asi como. a proposito de la carta que poseemos de Pablo
«a las Iglesias de Galacia» (G4l 1,2), surge la dificultad de saber si
aquella carta estd dirigida a las Iglesias de la region galata, o més
bien a las fundadas durante el primer viaje en Frigia y Licaonia,
regiones que formaban la parte meridional de la provincia de Galacia.
Una y otra opinién tiene sus defensores; a la primera se le suele
dar el nombre de hipotesis de Galacia del norte, y a la otra el de
hipétesis de Galacia del sur. En favor de ambas se pueden aducir
argumentos de algin peso.

Los documentos que hasta hoy poseemos no permiten dar una
solucion definitiva a esta célebre controversia. A juicio nuestro, sin
embargo, los argumentos mas fuertes favorecen la hipétesis de Ga-
lacia del norte. que es, por lo demis, la que cuenta con mayor
nimero de partidarios. La cuestion serd tratada mas a fondo en la
introduccion a la epistola a los Galatas. Baste por ahora con lo
siguiente: Pablo, partiendo de Antioquia para su tercer viaje, cuya
meta es Efeso, «atravesé sucesivamente el pais gélata y a Frigia»
(18,23), designadas en 19,1 como las «regiones altas» (= situadas
en el interior); seglin prosigue el relato, «fortaleciendo a todos los
discipulos» (18,23). De donde resulta que, en la época del tercer
viaje, habia ya cristianos en la regién de Galacia. No se explica
por qué Pablo, al comenzar el tercer viaje, hubiese recorrido estas
regiones, situadas en el interior del Asia Menor, si no se admite que
ya antes habia desplegado alli cierta actividad misionera. Sorprende,
sin duda, que en Act 16,6 no se diga palabra de tal predicacién,
si bien el relato tampoco la excluye. A este silencio no se le ha
hallado aun explicacion del todo satisfactoria. Quiza se debe a que
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el autor se proponia ante todo narrar la actividad del Apostol en
Europa, el nuevo campo de mision adonde el Espiritu Santo lo
empujaba. «En la pericopa 16,6-10, su narracion persigue un solo
fin: mostrar c6mo a una triple intervencién divina se debi6 el im-
portante giro que tomo la obra evangelizadora al pasar a Macedonia
y a Grecia» (Dibelius).

En Troade, un personaje con aspecto de macedonio se le apa-
rece en vision nocturna (durante el suefio) y lo invita a trasladarse
a Macedonia para predicar alli el evangelio. En la vision, €l y su
compaiiero reconocen la voz de Dios que los llama a dejar el Asia
Menor y a llevar la buena nueva a Europa, y se apresuran a obe-
decerle embarcandose hacia alld en la primera oportunidad que se
les presenta. Empieza asi un nuevo periodo, un periodo de suma
importancia, en la actividad misionera de Pablo. Asi pues, hay una
relacion estrecha entre la prohibicién del Espiritu de predicar en
los territorios de Asia y Bitinia, y la llamada a Macedonia. Si la
hipétesis de Galacia septentrional es exacta, se puede pensar que
la circunstancia que indujo al Apéstol a permanecer por algin
tiempo en Galacia y a desplegar alli cierta actividad pudo ser una
enfermedad (Gal 4,13ss). Con 16,10 se inicia el primero de los
pasajes en primera persona plural®, de lo cual se colige induda-
blemente que en Tréade Lucas se sum6 a los misioneros.

En Filipos
16,11-40

1t Embarcamos en Tréade, navegamos directamente a Samo-
tracia y al dia siguiente a Nedpolis, * y de alli a Filipos, una colo-
nia, que es una de las ciudades mds importantes de esta parte de Ma-
cedonia. Llevdbamos ya algunos dias en esta ciudad, '* cuando el
sdbado salimos extramuros, junto a un rio, donde sospechdbamos que
estaria el lugar destinado a la oracion, y sentados empezamos a ha-
blar a las mujeres que se habian reunido. ** Escuchaba una de ellas,

9. Cf Introduccién 3, pag. 16.
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por nombre Lidia, traficante en pirpuras, de la ciudad de Tiatira, que
adoraba a Dios, y a la cual el Sefior abri6 el corazén para que atendiera
a lo que Pablo decia. *® Una vez que se hubo bautizado ella y los de su
familia, nos rogé diciendo: «Si me habéis juzgado fiel al Sefior,
entrad y quedaos en mi casa.» Y nos obligo.

8 Acontecic que yendo nosotros al lugar de oracidn nos salié al
encuentro una esclava que tenia espiritu pitdn y que proporcionaba
a sus amos pingiies ingresos adivinando. ** Esta, pues, siguiéndonos
a Pablo y a nosotros gritaba diciendo: «Estos hombres son siervos
del Dios Altisimo que os anuncian el camino de salvacion.» ® Venia
haciendo esto muchos dias. Molesto al fin Pablo dijo volviéndose al
espiritu: «Te mando en nombre de Jesucristo que salgas de ella.»
Y salié en aquella misma hora.

¥ Viendo sus amos que se les habia escapado la esperanza de su
negocio, echando mano a Pablo y a Silas, los arrastraron al foro
ante los magistrados, *y presentdndolos a los pretores, dijeron:
«Estos hombres estdn perturbando nuestra ciudad, como judios que
son, *'y anuncian costumbres que no nos es permitido aceptar ni
practicar, siendo como somos romanos.» *? La multitud se amotiné
contra ellos, y los pretores, despojdndolos de sus vestiduras, los
mandaron azotar, **y después de producirles muchas heridas, los
metieron en la cdrcel ordenando al carcelero que los custodiara cui-
dadosamente; * el cual, recibida esta orden, los metié en la cdrcel
interior y sujeto sus pies con el cepo. *® Alrededor de la media noche,
Pablo y Silas, puestos en oracion, cantaban himnos a Dios y los pre-
sos les estaban escuchando, ?® cuando de repente sobrevino un gran
terremoto que hizo temblar los cimientos de la cdrcel; al instante se
abrieron todas las puertas y se soltaron los grillos de todos. *" Des-
pertado el carcelero y viendo las puertas de la cdrcel abiertas, desen-
vaino la espada y se queria matar pensando que habrian huido los
presos. *t Pero Pablo exclamé a grandes voces diciendo: «No te
hagas ningiin mal, que todos estamos aqui.» ** Pidiendo él una luz,
salté dentro, se arrojoé temblando a los pies de Pablo y Silas, *°y
sacdndolos fuera, dijo: «Seiiores, ;qué debo hacer para salvarme?>»
81 Ellos le dijeron: «Cree en el Sefior Jesus y serds salvo tit y los de
tu casa.» **Y le anunciaron la palabra de Dios a él y a todos los
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de su casa. ** Tomdndolos consigo en aquella hora de la noche, les
lavo las heridas y se bautizé al instante él y todos los suyos. ** Los
hizo subir a su casa, les preparé mesa y se gozo con toda su familia
de haber creido en Dios.

% Al hacerse de dia enviaron los pretores a los lictores para que
le dijeran: «Suelta a esos hombres.» ** Comunico el carcelero este
recado a Pablo: «Los pretores han enviado a decir que se os ponga
en libertad; salid, pues, vy marchaos en paz.» *" Pero Pablo les dijo:
«Nos metieron en la cdrcel después de azotarnos publicamente, sin
previo juicio, siendo como somos ciudadanos romanos, ;y ahora
nos sacan ocultamente? Pues no: que vengan ellos a sacarnos.»
38 Los lictores comunicaron a los pretores estas palabras. Temblaron
éstos al oir que eran romanos. * Entonces vinieron a presentarles
sus excusas, los sacaron y les rogaron que se fueran de la ciudad.

2 Saliendo, pues, de la cdrcel, entraron en casa de Lidia, vieron a

los hermanos, los exhortaron y partieron. .

Zarpando de Troéade, los misioneros, pasando por la isla de
Samotracia, viajan durante dos dias (cf. 20,6) disfrutando de com-
pleta calma, hasta llegar al puerto de Nedpolis ( = ciudad nueva,
hoy Kavalla), sobre el golfo Estriménico. Pero no es aqui, sino en
Filipos, situada 12 kilémetros tierra adentro, donde comienza su
trabajo. La ciudad fue construida en 356 a.C. por Filipo, padre de
Alejandro Magno, en el sitio en que se levantaba la antigua Créni-
des. Después de la batalla entre los asesinos y los vengadores de
César, en el afio 42 a.C., fue elevada al rango de colonia romana.
La batalla de Accio (31 a.C.) dio ocasiéon para que la poblacion
romana de la ciudad recibiera un considerable refuerzo: Augusto,
en efecto, trasladé all4, como también a otros lugares, a los parti-
darios de Antonio, una vez que los desposeyé de los bienes que
tenfan en Italia para darlos a sus propios veteranos. Se concedié
a la ciudad el derecho itlico (ius italicum), o sea, la misma cons-
titucion de que gozaban las colonias romanas en Italia.

Tamtién otras ciudades mencionadas en los Hechos (p. €j., An-
tioquia de Pisidia) tenian el cardcter de colonias romanas, pero solo
a proposito de Filipos se da relieve a esta circunstancia, sin duda
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porque la mayor parte de la poblacién estaba constituida por des-
cendientes de los veteranos que aqui se habian establecido. Esto
hacia que sus habitantes se consideraran también romanos (v. 20-
21). Los romanos, conquistado en 168 el reino de Macedonia, lo
habian dividido en cuatro distritos, que designaban con los nume-
ros de 1 a 4. Filipos caia dentro del primer distrito, cuya capital
era Anfipolis (17,1). Por eso el v. 12 quiere significar que de las
colonias de este distrito macedonio la mas importante era Filipos.
Algunos creen que hay aqui una corrupcién del texto, y traducen:
«la cual es una ciudad del primer distrito de Macedoniay.

Fiel a su consigna, Pablo empieza por dirigir su predicaciéon a
la comunidad hebrea *°. Como en la ciudad no habia sinagoga,
llegado el sdbado los misioneros se dirigen al rio que corre en las
cercanias (el Gangites), donde creen que se encuentra un oratorio
de los judios. En una variante del texto se lee: «donde, segiin cos-
tumbre, habia un lugar destinado a la oracion». Se sabe, en efecto,
que a los judios les gustaba orar cerca de donde hubiese agua,
porque asi se les facilitaban las abluciones rituales *. Fuera de este
pasaje, los Hechos dan habitualmente el nombre de ouvaywy? a los
sitios donde se hacen las reuniones liturgicas; aqui, en cambio, se
emplea la palabra mpogeuy¥, que puede indicar lo mismo un sitio
al aire libre que un recinto cerrado (edificio de la sinagoga) desti-
nado a la oracion; en este pasaje, el término designa simplemente
un sitio cualquiera usado para la oracion, quizas un trozo de terreno
al aire libre, pero cercado, que bien podemos llamar lugar de ora-
cion. Se ve, en todo caso, que la comunidad hebrea de Filipos era
muy poco numerosa. Llegado al lugar de oracién, Pablo anuncia
la buena nueva a las mujeres que alli se encuentran reunidas. Es de
creer que también algunos hombres estuviesen presentes. Segin
parece, no se celebra ningin acto liturgico propiamente tal.

Entre las mujeres que lo escuchan se encuentra una comerciante
en purpura, de buena posiciéon econdmica; es oriunda de la ciudad
de Tiatira, en Lidia, y, al parecer, viuda. Por su pais de origen,

10. Cf. el comentario a Act 17,2,
t1. Fi1. JoSEFO, Ani. xvi, 11,23; TERTULIANO, Nat. 1, 13.
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se la llama simplemente Lidia, mientras su verdadero nombre per-
manece desconocido. Algunos intérpretes se inclinan a identificarla
con alguna de las mujeres mencionadas en Flp 4,2. A esta mujer
la favorece Dios con el don de la fe, y ella obliga a los misioneros
a alojarse en su casa. Este «obligo» hay que entenderlo en su sentido
estricto, porque Pablo era particularmente celoso en sufragar sus
gastos personales con el propio trabajo?. Sélo en favor de su
comunidad predilecta de Filipos se permite hacer una excepcion a
esta regla (Flp 4,10-18; 2Cor 11,9). No se sabé cudnto tiempo durd
la actividad de los misioneros en Filipos. No obstante el dato del
v. 12 («algunos dias»), es casi seguro que debié prolongarse por
varias semanas (v. 18 «muchos dias»), ya que Pablo tuvo tiempo
de fundar alli una floreciente comunidad, por la cual sinti6 siempre
especial afecto *3,

De cuanto haya sucedido en este tiempo, los Hechos no conser-
van més que un episodio, que culminar4 luego en la interrupcion
violenta de la obra evangelizadora. En Filipos habia una esclava
que pertenecia a varios propietarios (quizd a un par de conyuges;
of. Lc 19,33); ésta se hallaba poseida de un espiritu pitén, que la
capacitaba para hacer presagios. Piton se llamaba, segin el mito
de Delfos (sede del célebre ordculo griego), el dragbn muerto por
el dios Apolo. De ahi naci6 la costumbre de dar a los adivinos el
nombre de pitones, o de atribuirles la posesion de un espiritu piton
( = espiritu de adivinacién). Ideas semejantes se encuentran fre-
cuentemente en la literatura antigua. También a los ventrilocuos se
los llamaba pitones, porque la ventriloquia se atribuia igualmente
al mismo espiritu pitén. En esto se basé san Agustin, entre otros,
para afirmar que la tal esclava era simplemente una ventrilocua *.
Los Hechos, sin embargo, la consideran claramente como poseida
del demonio.

Movida por el demonio que lleva dentro, la esclava reconoce
la divina misién de los evangelizadores, corre tras ellos y a grandes
voces hace publica su conviccién 5. La expresion «el Dios Alti-

12. Act 18,3; 20,33-35; 1Tes 2,9; 2Tes 3,8; 1Cor 9.
13. Cf. Flp 4,15-16. 14. AGUSTIN, De Civ. Dei 11, 23.
15 Cf. Mc 1.24.34; 3,11; 5,7 par.
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simo» era de uso frecuente en los circulos paganos que habian
entrado en contacto con el judaismo, y la aplicaban generalmente
a Yahveh. El «camino de la salvacion» es el camino que se ha de
seguir si se quiere conseguir la salvacion (16,30).

Mas a Pablo, como en otro tiempo a Jests ¢, no le interesan
testimonios favorables salidos de la boca de un poseso, y un buen
dia ordena al espiritu salir de la mujer **. Asi sucede, y la muchacha
pierde la capacidad de hacer presagios. Pero los duefios, gravemente
perjudicados en sus ingresos, arrastran a Pablo y a Silas, que son
los misioneros propiamente dichos, a presencia de los jueces. En
las colonias romanas que gozaban del ius italicum, el cargo de
jueces lo ejercian por lo general dos funcionarios (duoviri iuredi-
cundo), elegidos para un afio, y que a veces usaban también el
titulo de pretores (praetores). Eran los magistrados supremos de la
ciudad y tenian a su disposicion, como ejecutores de sus 6rdenes,
a dos lictores, que llevaban por insignia las fasces, pero sin el hacha,
Habia ademds dos funcionarios de elevada categoria, que ejercian
las funciones administrativas (duoviri aediles).

En la acusacién contra Pablo y Silas, se guardan de aducir
motivos financieros, sino que (apelando a un cargo mis efectivo)
los inculpan de andar sembrando la intranquilidad con su predi-
cacion de costumbres ¢ ideas religiosas extrafias, que a ciudadanos
romanos no es licito aceptar ni practicar. A eso agregan los acusa-
dores, llamando especialmente la atencion sobre ello, que ambos
predicadores son judios. Corrientes antisemitas las habia también
en la antigiiedad. Los romanos admitian las religiones ya existentes
en los paises conquistados, pero no toleraban la introduccién arbi-
traria de nuevos cultos. Los judios, en particular, gozaban por enton-
ces de amplia tolerancia y de numerosos privilegios en el imperio
romano, si bien es cierto que en algunas ciudades no se hacfa caso
de tales privilegios. No les era permitido, en todo caso, hacer prose-
litismo (en el sentido estricto de la palabra) entre los romanos. Asi
pues, se los acusa de actividades proselitistas. También aqui el pueblo
asume una actitud de amenaza frente a los acusados.

16. Cf. Mc 1,23ss. 17. Cf. Mc 16,17.
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Los pretores no pierden tiempo en investigaciones judiciales,
sino que, haciendo uso del poder ccercitivo de que estan investidos,
dan orden a los lictores de' desnudarlos y azotarlos con las varas.
Cumplida la orden, los llevan a la carcel. El carcelero, ante la adver-
tencia terminante de vigilarlos con sumo cuidado, los encierra en
el calabozo mds profundo, de donde no serd posible evadirse, vy
para mayor tranquilidad les asegura los pies en el cepo, instrumento
de tortura, hecho de madera, que impedia a los pies e! més leve
movimiento. Pablo y Silas se ven, asi, en una situacién por demas
penosa. Las heridas les duelen, el cepo los obliga a permanecer en
posicion incomoda, de suerte que les es imposible conciliar el suefio.
Ellos, sin embargo,.no por eso se sienten desgraciados (cf. 5,41-46);
por el contrario, se ponen a orar, y a eso de la medianoche su
oracion se cambia en un canto de alabanza a Dios !5, hasta tal
punto que los demas prisioneros se despiertan y los escuchan mara-
villados.

Sobreviene entonces de improviso un terremoto, que sacude fuer-
temente la prisién y vence los muros, tanto que las puertas se abren
de golpe con gran estruendo, y las cadenas de los detenidos, fijas
a las paredes, caen a tierra con su tintineo caracteristico. No hay
necesidad de pensar que el edificio se haya visto sacudido por una
fuerza milagrosa; pudo haberse tratado de un simple terremoto, de
orden natural. Fendmenos de este género fueron frecuentes en la
antigiedad, asi en los Balcanes como en el sur de Italia y en Asia
Menor. Con todo, parece que Lucas vio en el acontecimiento una
intervencion especial de Dios .

El carcelero, despertado de repente, ve también en el terremoto
un hecho sobrenatural; pero, al ver las puertas de par en par, no
puede menos de pensar que los prisioneros, en particular Pablo y
Silas, han escapado, y se dispone a quitarse la vida. Pablo, que
presencia la escena, o que adivina sus intenciones al oir sus gritos
de desesperacion, logra impedirselo a tiempo. El carcelero se hace
traer una lampara, se precipita en la celda de Pablo y Silas y los saca

18. Cf. Col. 3,16.
19. Cf. Act 4.31; 5.23; 12,7ss.
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fuera, al patio de la carcel. Una vez alli, les pregunta con toda
cortesia qué debe hacer para salvarse. El porte de los dos misione-
ros y el violento temblor de tierra, que sigui6 tan de cerca al
encarcelamiento, han dejado en él honda impresion. Probablemente
sabia que aquellos dos se habian presentado como enviados de Dios
a anunciar a los hombres la salud eterna (es posible que hasta hu-
biese oido la predicacién de Pablo), y estd dispuesto ahora a prestar
fe a sus palabras. '

En el curso de esa misma noche. él y toda su familia (cf. 16,15)
reciben suficiente instruccion en la fe cristiana y se hacen bautizar.
El bautismo se hace en seguida, porque Pablo no sabe si tendra
que abandonar inmediatamente la ciudad. Antes del bautismo, €l
mismo les lava las heridas sanguinolentas dejadas por los azotes de
los lictores, y les prepara luego en su casa (en su habitacion, que
probablemente quedaba en el piso superior del mismo edificio)
una comida; se siente ahora dichoso de haber alcanzado la fe en
¢l unico verdadero Dios. Los Hechos hablan simplemente de la fe
en Dios, porque hasta este momento habia sido pagano *'.

A la mafana siguiente, los pretores hacen llegar al carcelero.
por medio de los lictores, la orden de dejar en libertad a los dos
predicadores extranjeros. Qué razon hayan tenido para hacerlo. no
lo comunica el relato. En todo caso, excepcion hecha de algunos
representantes del texto cccidental, la orden no guarda relacion con
el terremoto de la ncche. Quizads, al examinar el caso con mas
tranquilidad, han llegado a la conviccion de que los azotes en
pitlico y una noche de arresto eran suficientes. y que lo mejor
era hacer salir a los prisionerpos cuanto antes de la ciudad.

Pero Pablo no se da por satisfecho con que simplemente se los
deje en libertad; exige que, a titulo de reparacion por la afrenta
hecha a dos ciudadanos romanos, vengan personalmente los pretc-
res a darles. la libertad. «La autoridad de las ciudades no tenia
derecho de arrestar, ni mucho menos de hacer flagelar a ciudada-
nos romanos» (L. Wenger). Un gesto del género equivaldria, desde
luego, a una excusa, 0, al menos, a un publico reconocimiento de

20. Asi habla también Pablo en 1Tes 1,9 y Act 14,15.
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su inocencia. Y la reparacion piblica del honor de los misioneros
era de excepcional importancia para las etapas subsiguientes de su
trabajo, incluso en otras ciudades, y para la suerte de la recién
fundada comunidad de Filipos. Por eso la exige Pablo, y protesta
de que a ellos, con ser ciudadanos romanos, se los haya azotado
en publico y encarcelado sin proceso ni sentencia.

La legislacién juliana protegia al ciudadano romano contra
todo género de castigos infamantes. Asi es como en Jerusalén, el
oficial que queria someter al Apdstol a la flagelacion se guarda de
hacerlo tan pronto éste alega su condicion de ciudadano romano
(Act 22,29). Pero ¢por qué Pablo no quiso apelar también en esta
oportunidad a su ciudadania romana, e impedir asi el verse some-
tido al castigo? No lo sabemos. Consta, si, que en circunstancias
anélogas renuncié también a hacer valer sus derechos. En 2Cor
11,25 se conserva la noticia de que por tres veces fue azotado con
varas, castigo que no se puede identificar en el caso con la flage-
laciéon que se aplicaba en las sinagogas, pues segin el mismo pasaje,
también a éste fue sometido cinco veces. A los judios de Roma les
dice que, si apelé al César, lo hizo porque se vio obligado a ello
(29,19). Es posible que durante el proceso sumario que los jueces
hicieron contra €él, no se le haya presentado la ocasién propicia
para hacer valer su calidad de ciudadano romano. Por lo demds,
Pablo no era un hombre que rehuia, a la primera oportunidad, una
pena corporal que se le impusiese por causa de su Sefior. En 1Tes
2,2 hace mencién de sus «sufrimientos y maltratos en Filipos» 2.

Los lictores comunican la protesta del Apdstol, y los pretores se
estremecen ante la perspectiva de una denuncia al gobernador,
que habria atraido sobre ellos el castigo. Es probable que Filipos
no fuese auténoma en su administracién, sino sujeta al gobernador
de la provincia. Pero aun en el caso de la plena autonomia, el
miedo de los pretores era perfectamente explicable (L. Wenger).
Vienen, pues, y con toda deferencia les suplican que abandonen la
ciudad. Temen, evidentemente, que de proseguir éstos en su acti-
vidad, puedan sobrevenir nuevos disturbios. La construccién del

21. Cf. Flp 1,30; 2Cor 11,25.
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v. 39 estd recargada; parece que su forma original era ésta: «Enton-
ces vinieron y les rogaron que se fueran de la ciudad.» Pablo y
Silas no oponen objeciones, sino que, después de haberse despe-
dido de los hermanos, en casa de Lidia, se alejan. Segun Flp 4,
15-16, la comunidad les envid repetidas veces obsequios a Tesalo-
nica, la etapa que sigue a Filipos. Con 16,17 termina el primer
pasaje en primera persona del plural, 1o que permite concluir que
Lucas se quedé en Filipos. El segundo de tales pasajes empieza
en 20,5, cuando Pablo vuelve a alejarse de esta ciudad, al final del
tercer viaje.

En Tesaldnica
17,1-9

 Pasando por Anfipolis y Apolonia, llegaron a Tesalonica, donde
habia una sinagoga de judios. * Segiin lo acostumbrado, Pablo entro
alli y durante tres sdbados dialogé con ellos a partir de las Escritu-
ras, ® explicando y probando que convenia que el Mesias padeciera
y resucitara de entre los muertos, y que «este Mesias es el que yo
os anuncio». * Algunos de entre ellos se dejaron persuadir y se agre-
garon a Pablo y a Silas: una gran muchedumbre de prosélitos griegos
y no pocas mujeres principales. ® Envidiosos de esto los judios, re-
unieron a unos cuantos vagabundos maleantes y revoltosos, y amo-
tinaron la ciudad. Situados ante la casa de Jason querian entregar-
los al populacho. © Pero como no los encontraron, arrastraron a
Jason y a algunos hermanos ante los politarcas, vociferando: «Estos
son los agitadores del mundo entero, que han llegado hasta aqui,
y los hospeda Jason; "todos ellos actian contra los decretos del
César, diciendo que hay otro rey, Jesis.» 2Y asi alborotaron a la
turba y a los politarcas que oyeron esto. ® Pero recibida fianza de
Jason y de los demds, los dejaron libres.

Los misioneros, partiendo de Filipos, toman la célebre via Egna-
cia, arteria militar y comercial que unia a Durazzo con Bizancio,
y por lo mismo a Roma con Oriente; avanzan rumbo a occidente, y
hacen alto en Tesalonica, al encontrar alli una sinagoga judia.
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Tesaldnica (la antigua Terme, y actual Salonica), en el afio
146 a.C. fue erigida por los romanos en capital de Macedonia; mas
tarde, Augusto, después de la tatalla de Filipos, para recompensarla
por haber apoyado a sus partidarios, la elevd al rango de «ciudad
libre» (civitas libera). Como tal, tenia senado y asamblea popular
con poderes deliberativos. A la cabeza del gobierno de las ciudades
libres de Magedonia habia varios magistrados, con el titulo de
politarcas (= jefes de la ciudad). Estos, por lo que mira a Tesa-
I6nica en particular, aparecen mencionados en mas de una ins-
cripcién. Su nimero oscila entre 5 y 6.

Siguiendo su costumbre, como expresamente lo dice el relato,
Pablo acude a la sinagoga, y alli predica por tres sibados conse-
cutivos (también podria traducirse «durante tres semanas»). Hasta
ahora (excepcién hecha de Listra y Derbe, adonde lIlegd huyendo),
siempre ha buscado, como centro de su actividad apostdlica, tinica-
mente ciudades que tuviesen sinagoga judia (o al menos un lugar
destinado a la oracién, como en Filipos), y es en la sinagoga donde
por regla general daba comienzo a su predicacion 2. Del argumento
de ésta, los Hechos dan un breve resumen, que nada contiene de
nuevo. Pablo anuncia a los judios que en Jestis aparecid el Mesias,
y les prueba por las Escrituras que, de acuerdo con los desig-
nios y la voluntad de Dios, el Mesias debia sufrir, morir y resucitar.
La muerte de Jesds, y sobre todo su muerte en la cruz, era para
los judios el mayor motivo de escdndalo 2.

Entre los hebreos, el nimero de convertidos fue minimo *.
Bastante mayor fue, en cambio, entre los «temerosos de Dios», y
sobre todo entre los gentiles. No se sabe cuanto tiempo se queda-
ron Pablo y Silas en Tesalénica. Los Hechos se limitan a narrar
su expulsion. Esta, sin embargo, no siguié inmediatamente a los
tres sibados de predicacion, pcrque es indudable que los misione-
ros, una vez obligados a romper con la sinagoga, debieron trabajar
ain por varias semanas fuera de ella, entre los gentiles. Se puede
calcular en dos o tres meses la duracién de su ministerio en la

22. Cf. el comentario a Act 3,18; 26-23.
23, Cf. 1Cor 1,23 y Act 3,18; 26,23.
24, Uno de ellos debié ser Aristarco, c¢f. 20,4; Col 4,10.
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ciudad, teniendo en cuenta que también aqui fundaron una comu-
nidad préspera, y que en repetidas ocasiones recibieron auxilios de
Filipos, enviados oportunamente desde esta ciudad (Flp 4,15-16).

El éxito rotundo que hallaron entre los «temerosos de Dios»
y entre los gentiles enciende la envidia de los judios incrédulos 23.
Estos, aprovechandose del populacho, ficil de sobornar, arman un
alboroto y avanzan en tropel hasta la casa de un tal Jas6n, donde
los misioneros estidn hospedados, con la intencién de sacarlos por
la fuerza y entregarlos al pueblo. No entraba en sus propdsitos
levarlos a presencia de la asamblea popular para someterlos alli
a proceso regular; querian, simplemente, ponerlos en manos del
populacho, que éste se encargaria de insultarlos y maltratarlos.

Pero, no encontrandolos (se ve que alcanzaron a ponerse a salvo
oportunamente), echan mano del duefio de casa, Jasén, y de algunos
cristianos, y los arrastran hasta la presencia de los politarcas. Jasén
es el correspondiente griego de Jesis o Josué; solian tomarlo los
judios que tenian uno de estos dos uGltimos nombres (cf. Saulo -
Pablo). Pablo debia tener por costumbre hospedarse en casa de
alglin judio, ya que de otra manera le habria sido imposible iniciar
su predicacion en las sinagogas .

La acusacion va dirigida, ante todo, contra los misioneros, pero
indirectamente también contra Jasén, por cuanto al brindarles alo-
jamiento estd secundando su actividad. Los acusan, concretamente,
de sediciosos y de traidores. Los acusadores les achacan el haber
provocado la intranquilidad €n el mundo entero. Quieren afirmar
con esto que los dos acusados se valen de la propaganda religiosa
para introducir un elemento de division entre las comunidades he-
breas esparcidas por el imperio, sembrando asi la discordia en cada
ciudad. Aunque la expresion «el mundo entero» es una hipérbole
evidente, indica, sin embargo, que los judios de Tesal6nica estdn
bien al corriente de la actividad misionera de aquellos dos perso-
najes tanto en Filipos como en Asia Menor, y del terreno que por
todas partes va ganando la Iglesia primitiva. El hecho no tiene en

25. Cf. Act 5.17; 13,45; 142
26 Cf Act 182.7; Rom 16.21: «Jason. de mi misma estirpe»
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si nada de extrafio **. Su informacion pudieron sacarla de lo mismo
que habian oido contar a Pablo y a Silas.

El segundo capitulo de acusacion tiene cardcter puramente poli-
tico. Se inculpa a los dos misioneros de estar atentando contra la
propia organizacién del imperio, dado que anuncian otro rey (es
decir, otro soberano), Jesus. En el oriente helenistico, al emperador
se lo llamaba siempre, en el lenguaje popular, con el titulo de «rey»
(Baourede). Los pueblos propiamente orientales no conocian sino
este titulo para designar al soberano. También en 1Pe 2,13.17 y
1 Clem. 61,1 se habla del emperador romano como del «rey». Para
entender la razén de este cargo, se ha de tener en cuenta que los
predicadores cristianos anuncian en Jesds al Mesias, y que el Mesias
es el Ungido (rey) de los ultimos tiempos. Ellos, naturalmente, no
anunciaban en el Mesias Jesiis a un rey de carécter terreno y nacio-
nal, sino al rey celestial. Por eso, el cargo era falso.

En todo caso, la acusacién hace mella en los politarcas. Estos
no pueden tolerar en la ciudad la presencia de perturbadores del
orden piblico, y mucho menos la de sospechosos de alta traicién,
sin comprometer los privilegios de la ciudad misma. Con todo, se
limitan a exigir una caucién para el caso de que se presenten nuevos
desordenes. «Jasdn y los que con €l habian sido llevados a la pre-
sencia de los jueces debian comprometerse piiblicamente a que, de
repetirse los desérdenes, ellos mismos tendrian que entregar a Pablo
y a Silas en manos de las autoridades de la ciudad; y, si era del
caso, se les aplicaria también un castigo» (L. Wenger). Las dos
cartas a los Tesalonicenses ® confirman y completan el relato de
los Hechos.

En Berea
17,10-15

1 En seguida los hermanos por la noche despidieron a Pablo y
a Silas hacia Berea, los cuales al llegar se fueron derechos a la
sinagoga de los judios. ** Estos eran de mejor condicion que los de

27. Cf. Act 24,5; 28,22
28. Especialmente 1Tes 1,4-2,12.
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Tesalonica, puesto que recibieron con toda avidez la palabra, com-
pulsando dia tras dia las Escrituras para ver si era asi. ' Muchos,
pues, de entre ellos abrazaron la fe, mujeres griegas distinguidas y
no pocos hombres. 1 Pero cuando supieron los judios de Tesalénica
que también en Berea era anunciada por Pablo la palabra de Dios,
fueron también alld para agitar y sublevar las turbas. ** Entonces
los hermanos despidieron en seguida a Pablo para que se fuera en
direccion al mar. Silas y Timoteo permanecieron alli. *® Los que
acompafiaban a Pablo lo condujeron hasta Atenas, y con orden para
Silas y Timoteo de que cuanto antes se reunieran con él, regresaron.

Por consejo de los cristianos de Tesaldnica, Pablo y Silas dejan
la ciudad en las horas de la noche, y se encaminan hacia Berea.
No sabemos si Timoteo marché con Pablo o lo siguié mds tarde
(cf. v. 15).

Berea (la actual Verria), situada en el tercer distrito de Mace-
donia, que tiene por capital a Pela, era por entonces una ciudad
extensa y populosa. Es posible que los misioneros buscaran este
sitio, algo apartado del mar y fuera de las grandes rutas comer-
ciales, con intenciones de trabajar alli por algin tiempo sin tantas
dificultades, y de poder volver luego a Tesalonica, porque veian que
en aquella comunidad la fe no habia arraigado ain suficientemente.
Por 1Tes 2,17ss sabemos que Pablo alimentaba deseos de visitarlos
de nuevo, pero que causas para nosotros desconocidas le impedian
hacerlo.

También en Berea inicia su predicacion en la sinagoga, y, en
contraste con Tesal6nica, halla entre estos judios un vivo interés
por su mensaje. Con gran celo examinan los argumentos caracte-
risticos que Pablo aduce en favor de la mesianidad de Jesus. Esto
les merece especial elogio por parte de los Hechos. El éxito de
Pablo aqui es grande entre los «temerosos de Dios», no menos que
entre los judios. Su obra no tiene aqui motivo de queja por parte
de los nativos. Mas (como habia sucedido ya en Listra, 14,19) no
tardan en llegar unos cuantos judios de Tesalonica con la mision
de suscitarle aqui las mismas dificultades e impedirle que lleve
adelante su actividad.
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17.16-34 En Atenas

Pero Pablo, a quien principalmente tenian en vista por ser la
persona mds destacada, previendo un ataque abierto, prosigue el
viaje en compaiiia de algunos cristianos. El grupo se encamina
rumbo al mar. El texto no especifica si tomaron luego la via mari-
tima o si, para despistar a eventuales perseguidores, prefirieron
continuar por tierra, doblando hacia €l sur en direcciéon de Atenas.
atravesando a Tesalia y Beocia. Silas y Timoteo, menos amenazados
que Pablo. se quedan en Berea, aunque con la consigna de seguirlo
un poco méas tarde a Atenas **. Los Hechos no vuelven a hablar
de la comunidad de Berea; pero lo que Pablo alcanzé a hacer alli
quedd bien cimentado, como se puede deducir del hecho de que
en su iltimo viaje a Jerusalén lo acompaia, en calidad de repre-
sentante de Berea para la entrega de las colectas **, Sopatro, hijo
de un tal Pirro?.

En Atenas
17,16-34

18 Mientras Pablo los esperaba en Atenas, se consumia su espi-
ritu en su interior viendo a la ciudad repleta de idolos. V' Discutia
en la sinagoga con los judios y prosélitos, y cada dia en el dgora con
los que se tropezaba. '® Incluso ciertos filosofos epicureos y estoicos
dialogaban con él, y algunos decian: «;Qué querrd decir este char-
latan?» Otros, en cambio: «Parece ser predicar de divinidades
extranjeras», porque anunciaba a Jestus y la resurreccion. ** Tomdn-
dole de la mano, lo condujeron al Aredpago, mientras le decian:

-«;Podemos saber cudl es esta doctrina que tit predicas? *° Porque

i traes algo que suena extrafio a nuestros oidos. Nos gustaria saber
lo que esto quiere decir.» *' Los atenienses todos y los forasteros que
viven en la ciudad no se ocupaban en otra cosa que en decir o en
oir la dltima novedad.

22 Pyesto de pie Pablo en medio del Aredpago, dijo: « Atenienses,
os veo, en todos conceptos, muy religiosos. ** Porque al pasar y

29. Cf. sin embargo el comentario a Act 18,5.
30. Act 20,4; 1Cor 16,3; 2Cor 8,19.23; 94.
31. Probatlemente idéntico al Sosipatro de Rom 16,21.
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contemplar vuestros monumentos sagrados he hallado hasta un altar
con esta inscripcion: Al Dios desconocido, pues ese que sin conocer-
lo venerdis es el que yo os anuncio. ** El Dios que hizo el mundo y
todo lo que hay en él, siendo como es Sefior de cielo y tierra, no
habita en templos hechos a mano, ** ni tiene que ser cuidado por
manos de hombre como si necesitara de algo, siendo él quien da a
todos vida, aliento y todas las cosas. ** El hizo de uno a todo el linaje
humeno para habitar sobre toda la faz de la tierra, fijando los
tiempos determinados y los limites de su habitacion, *" para que
busquen a Dios, a ver si lo buscan a tientas y lo encuentran, ya que
en realidad no estd lejos de cada uno de nosotros, *® porque en él
vivimos, nos movemos y somos, como ya dijeron algunos de vues-
tros poetas:

»“Porque incluso de su misma raza somos.”

2 Siendo, pues, de la raza de Dios, no debemos pensar que la di-
vinidad pueda ser semejante al oro, a la plata o a la piedra, a la
escultura del arte y del pensamiento humano. *° Pues bien; pasando
por alto los tiempos de la ignorancia, Dios ahora invita a los hom-
bres a que, todos y en todas partes, hagan penitencia, *' ya que ha
establecido un dia en el que ha de juzgar al mundo segin justicia
(Sal 96,13; 98,9) por medio de un Hombre a quien ha designado
saliendo fiador suyo ante todos al resucitarle de entre los muertos.»

32 Al oir la resurreccion de los muertos, unos se reian, y otros
dijeron: «Te oiremos hablar de esto en otra ocasion.» 3 Asi salid
Pablo de en medio de ellos. ** Algunos, adhiriéndose a él, abrazaron
la fe: entre ellcs, Dionisio el Areopagita y una mujer por nombre
Damdride, y algunos otros con ellos.

\

El relato de la actividad de Pablo en Atenas es el mas célebre
pasaje de los Hechos. La ciudad carecia por entonces de impor-
tancia politica, y aun comercialmente estaba muy postrada; pero
continuaba siendo «la pupila de Grecia» (Filén), «la antorcha de
toda Grecia» (Cicer6n). Como sede que era de las grandes escuelas
filosoficas y cuna de la mas refinada cultura griega, descollaba
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sobre todas las demas ciudades del imperio romano y ejercia una
fuerza de atraccién irresistible sobre cuantos aspiraban a adquirir
ciencia y cultura, especialmente sobre la juventud de la nobleza
romana. Dentro de los conceptos paganos, Atenas era también
una ciudad religiosa. No existia, efectivamente, en la época, ninguna
otra ciudad que pudiera exhibir una profusién semejante de tem-
plos, altares, estatuas de divinidades y exvotos.

Pero Pablo no experimenta la menor alegria mientras va de una
a otra parte de la ciudad, pasedndose por entre tanta grandiosidad,
porque todo eso no le habla sino de lo profundamente sumida que
estd la ciudad en la idolatria. También aqui hace su presentacion
en la sinagoga, pero el relatc menciona apenas de paso esta parte
de su actividad, sin indicarnos siquiera si tuvo éxito, o si también
constituyd un fracaso. Parece que centrd su actividad en la plaza
de mercado, el 4gora, que representaba el punto de convergencia de
la vida publica e intelectual. Aqui, entabla didlogo con todo el
que encuentra y se interesa por cuestiones religiosas, sin atender a
qué clase social pertenezca. Era especticulo corriente el que predi-
cadores ambulantes de doctrinas filosoficas y religiosas se presen-
tasen en piblico.

Fue asi como trab6 conversacion con representantes de las escue-
las epictirea y estoica, las dos escuelas filos6ficas mas célebres de
Atenas. Estos, sin embargo, muestran poca comprension del men-
saje de Pablo, cuyo nicleo central era desde luego la doctrina de
Cristo y de la salud en €l aparecida. I.o que €l predicaba no se
podia llamar sabiduria filos6fica en el sentido que ellos daban a la
expresion. De ahi que algunos de estos filésofos lo Hamen simple-
mente un charlatin. El vocablo griego correspondiente significa en
si «recogedor de granos», y designa ante todo la corneja; aplicado
luego, en sentido traslaticio, a una persona, se dice de un pobre
hombre que se alimenta de desperdicios; usado, en fin, como tér-
mino ofensivo, indica a un hombre que, por las calles o en las
plazas publicas, vive pescando méaximas de maestros célebres para
hacerse pasar por uno de ellos, es decir, designa un vulgar charlatan.

Otros atenienses juzgan que en el fondo Pablo es un hombre
honesto, aunque no se comprometen demasiado en su juicio, ya
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que, después de todo, no es para ellos mas que un predicador ambu-
lante, que anda anunciando divinidades extranjeras, exdticas. Segin
Jenofonte *%, de las tres acusaciones hechas a Socrates, las dos pri-
meras lo culpan de no querer aceptar a los dioses reconocidos por
la ciudad, y de estar, en cambio, introduciendo divinidades nuevas
(daimonia). Flavio Josefo cuenta, como caso reciente, «la muerte
que los atenienses dieron a una sacerdotisa (Te6ride) incriminada
por algunos de ensefiar en secreto divinidades extranjeras; tal cosa
estaba prohibida por la ley, y a los transgresores que introdujesen
dioses extranjeros se los castigaba con la muerte» 3. Predicadores
ambulantes los habia entonces en abundancia por todo el imperio
romano, y procedian, en su mayor parte, de Oriente. Nos hallamos
ya en la época en que las religiones orientales (religiones ocultas)
comenzaban a inundar el imperio.

Como explicacién del juicio que los atenienses hacen de Pablo,
los Hechos insisten en que éste anunciaba a Jesus y la resurrec-
cién. Ciertos comentaristas, atendiendo a la forma plural «divini-
dades extranjeras», concluyen (quizd con razén) que estos filo-
sofos entendian equivocadamente la resurreccion (andstasis) de que
hablaba Pablo, tomindola por una divinidad mas (hipdstasis o
personificacion). De todas maneras, el mensaje del Apéstol des-
pierta vivo interés entre una parte considerable de sus oyentes.

Un dia lo llevan éstos al Aredpago y le piden una exposicién
mas concreta de la doctrina que €l difunde. Lo que hasta el momento
le han oido, les resulta extraiio y al mismo tiempo llamativo. El inte-
rés que manifiestan no obedece, sin embargo, a un deseo sincero
de buscar el camino de salvacién, sino, como Lucas lo hace notar
expresamente, al deseo de oir siempre las ultimas novedades. El
autor pinta a los atenienses (asi nativos como forasteros) en rasgos
precisos cuando dice que son gente que goza pasando el tiempo en
contar y oir lo mas nuevo. El mismo juicio sobre los atenienses se
encuentra en Demostenes ¢, Tucidides ** y Cariton de Afrodisia *°.

32. JENOFONTE, Memorabilia t, 1.

33. FL. JoseFo, Contra Apionem 11, § 267,

34. DEMOSTENES, Discurso 1v, 10. 35. TucipipEs 111, 38,4.
36. CARITON DE AFRODISIA, 1,11,
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Cuando se pregunta qué cosa sea el Aredpago, las respuestas
son muy diversas. El Areopago, entendido como lugar, es una
eminencia rocosa ( = colina de Ares), al occidente de la Acrd-
polis, en la cual, desde los tiempos més antiguos, tenia su sede el
tribunal de este nombre. Algunos intérpretes piensan que Pablo fue
llevado a la colina, pero s6lo con el fin de que, sustrayéndose al
barullo de la plaza, pudiera hablar sin estorbo, en un lugar tran-
quilo, al auditorio que lo rodeaba, y que debia constar de unos
10 a 20 filésofos.

El término Aredpago puede, sin embargo, designar también el
tribunal ateniense, llamado precisamente con este nombre, el cual,
durante la dominacién romana, era el mas alto 6rgano judicial.
Segin lo que parece mis probable, el tribunal estaba compuesto
de cierto ntimero de comisiones, cada una de las cuales tenia
competencia sobre un determinado campo de la vida publica. Asi,
habia, por ejemplo, una comisiéon encargada de velar por cuanto
se referia a la educacion de la juventud. En Plutarco *” hallamos
informacion de que fue el Aredpago el que concedié al peripaté-
tico Cratipo (siglo 1 a.C.) la licencia de ensefiar en Atenas. Ante
esta comision, opinan otros intérpretes, habria sido llevado Pablo,
no para someterlo a un proceso judicial, sino para un interroga-
torio de caracter informativo. Esta hipdtesis encontraria apoyo en
el hecho de que uno de los areopagitas, Dionisio, se convirtio (v. 34).

El lamado discurso del Aredpago ha atraido, desde hace mucho
tiempo, la atencién de los historiadores; pero sélo en los ultimos
cincuenta afios han hecho de él el objeto de investigaciones dete-
nidas y a fondo. La ocasién de este nuevo interés la dio el filologo
berlinés Eduard Norden, quien en un libro Agnostos Theos (1913)
que llegé a ser famoso *, lanz6 la hipotesis, realmente sensacional,
de que el discurso en cuestion no era de Pablo, sino de un
personaje desconocido, que habria tomado el motivo de la inscrip-
cion «al dios desconocido» de un discurso pronunciado hacia el
afio 50 d.C. en Atenas por el predicador y «taumaturgo» pagano

37. PLUTARCO, Ciceron 24.
38. E. NORDEN, Agnostos Theos, 1913.
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Apolonio de Tiana. Este libro provocé una vasta y acalorada dis-
cusién cientifica en los circulos de tedlogos y fil6logos, entre los
cuales baste citar a Adolf von Harnack, Theodor Birt y Eduard
Meyer.

Tras un considerable periodo de calma, el tedlogo de Heidelberg
Martin Dibelius (muerto en 1947) puso de nuevo la discusién
sobre el tapete®® al propugnar que el discurso es obra del autor
de los Hechos. En aquella ciudad de Atenas, que gozaba de la
mas alta estima en el mundo griego, Lucas habria puesto en labios
del apéstol Pablo un discurso plasmado en los moldes de la filo-
sofia griega, pero que presenta escasos puntos de contacto con la
teologia de san Pablo. El orador afirma el conocimiento filoséfico
de Dios (es decir, el conocimiento natural, no el que se conforma
a la revelacion cristiana). Este conocimiento (natural) de Dios, y
sobre todo la idea, expresada también en el discurso, de las rela-
ciones de parentesco que unen al hombre con Dios, serian rasgos
caracteristicos del estoicismo, no del cristianismo. El discurso, pues,
tendria un sonido extrafio en el NT. El libro de Dibelius suscitd
inmediatamente voces de aprobacion *°, pero también de decidido
rechazo 1,

De la fluctuacion de las discusiones han quedado en claro dos
cosas: 1.°, que el motivo de la inscripcion no proviene de Apolonio
de Tiana, y 2.°, que el discurso puesto en labios del Apostol no
es una libre creacién del helenista Lucas, sino una reproduccion,
no literal, desde luego, pero si fiel en cuanto al contenido, de cuanto
Pablo dijo en el Aredpago.

El discurso se abre con un elogio a los atenienses. Pablo les
da testimonio de que, desde todo punto de vista, su religiosidad
sobrepasa la medida comin. En la antigiiedad, Atenas era la ciudad
mas devota de toda Grecia, a causa de sus innumerables templos,
idolos y fiestas; esta religiosidad le valid frecuentes elogios de parte

39. M. DiBELIUS, Paulus auf dem Areopag, 1939.

40. Por ejemplo, Max Pohlenz, de Gotinga.

41. Por ejemplo, Wilhelm Schmid, de Tubinga; Gottlob Schrenk.
de Zurich, y B Girtner, de Upsala; este titimo traté la cuestién en forma
completa, en un voluminoso libro publicado en 1955.
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de los escritores. Pero al referirse a los atenienses, Pablo usa no
la expresion «temerosos de Dios», sino otra, que literalmente sig-
nifica «temerosos de los daimones»; esto tiene su razén de ser en
que, para él, «temerosos de Dios» es un término que se aplica
sélo a los adoradores del tnico verdadero Dios, en tanto que el
término «daimon» conviene bien a cualquier poder sobrehumano,
y por tanto a los idolos paganos. Para dirigir tal alabanza tiene él
un argumento en su experiencia personal, adquirida en la misma
Atenas. Mientras se paseaba por la ciudad y visitaba sus monu-
mentos, topd con un altar, cuya inscripcion lo dejé hondamente
impresionado y le pareci6 rica en simbolismo para mostrar lo que
eran las ideas religiosas del pueblo ateniense. Dado que en la ins-
cripcion el nombre griego de Dios no estd precedido de articulo,
es dudoso si haya de traducirse por «a un dios desconocido», o
bien «al Dios desconocido». Todo depende del sentido que haya
querido darle el que erigié €l altar. La traduccion mas conforme
al texto griego es «a un dios desconocido», o sea, a un dios, cuyo
influjo se cree poder percibir, o se percibe de hecho, pero cuyo
nombre permanece incégnito.

Cabe ahora preguntarnos si la existencia de ese altar que Pablo
dice haber visto, se puede demostrar también por otros testimo-
nios. Antiguos escritores paganos refieren que en Atenas existian
«altares de dioses desconocidos». Sus relatos no permiten, sin
embargo, establecer con certeza el tenor de las inscripciones que
esos altares ostentaban. En Pérgamo (Asia Menor) se descubrid
en 1909, dentro del recinto sagrado de la diosa Deméter, un altar
con la inscripcién, un poco mutilada: «(A los) dioses desconocidos
(0 bien: santisimos) el portador de la antorcha Capitén.» Des-
afortunadamente la palabra que maés interesa estd mutilada, y no
es posible completarla con seguridad. Los escritores eclesidsticos
Didimo de Alejandria y Jeronimo afirman que en Atenas no habia
ningdn altar dedicado a un dios desconocido; pero si algunos dedi-
cados a dioses desconocidos. Asi pues, el Apdstol habria cambiado
el plural «a dioses desconocidos» por el singular «al dios desco-
nocido». precisamente porque para su argumentacion necesitaba el
singular. Esto no significa. sin embargo, que se haya de excluir la
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posibilidad de que existiese un altar dedicado a un dios descono-
cido. Varios escritores eclesiasticos, oriundos de Atenas y que vivie-
ron entre los afios 140 y 200+, citan la inscripcién mencionada
por Pablo sin manifestar dudas acerca de su autenticidad.

Otros se afanan por explicar el origen de un altar de ese género.
Tales esfuerzos, aunque no han llegado hasta demostrar su exis-
tencia, muestran, sin embargo, que era del todo posible y verosimil.
Asi, por ejemplo, Teodoro de Mopsuesta (muerto en 428) narra
que, después de una guerra en que fueron derrotados, un daimon se
aparecié a los atenienses. haciéndoles saber que él habia provocado
la derrota porque ellos no le habian rendido los debidos honores.
Como resultado, le habrian erigido luego un altar. Y para evitar
que por segunda vez les sobreviniera una desgracia semejante, ha-
brian levantado al mismo tiempo otro altar con la inscripcion: «Al
dios desconocido», porque habia siempre la posibilidad de descui-
dar a algin dios ignorado. Podria también suceder que el altar en
cuestion estuviese dedicado a alguna divinidad oculta, cuyo nombre
solo fuese conocido de los iniciados y no pudiese ser comunicado
a los extrafios. Todas estas observaciones no bastan, es cierto, para
demostrar perentoriamente la existencia del altar mencionado por
Pablo, pero tampoco permiten negarla.

Esta curiosa inscripcion la utiliza Pablo como punto de partida
para su argumentacion, al afirmar: «Ese que sin conocerlo vene-
rdis, es el que yo os anuncio.» «A la dedicatoria, que quizd no ha
leido en la forma en que la cita, le atribuye un sentido del todo
diferente» (Dupont). La interpreta en el sentido de que los ate-
nienses, sin saberlo, adoran al unico, verdadero Dios, que les es
ain desconocido. Con esto podia al mismo tiempo acallar a quien
quisiera censurarlo de estar anunciando divinidades extranjeras.
El que erigi6 el altar podria haber entendido la inscripcion en
sentido politeista, pero un orador podia a su vez, en atencién a la
corriente monoteista, bastante difundida por entonces, darle tam-
bién un sentido monoteista. Como la entiende el Apoéstol, la ins-
cripcion debe, pues, traducirse: «al Dios desconocido».

42. Clemente de Alejandria, Aristides y Atenagoras.
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Este verdadero Dios, que hasta el presente ha sido ignorado
de ellos, Pablo lo anuncia ahora a sus oyentes. El habla a gente
pagana, que desconoce al tnico verdadero Dios *2. Pero es gente que,
a pesar de todo, lo adora, pues le ha levantado un altar y ofrecido
sacrificios, que no para otra cosa son los altares. Este Dios, que ellos
aun no conocen, es el que Pablo ahora les anuncia, del mismo
modo que en Listra invité a sus oyentes a convertirse a Dios, aban-
donando los idolos **. No es intencién suya probarles la existencia
de Dios (que tanto Pablo como sus oyentes aceptan sin discusion) *3,
sino mostrarles la verdadera naturaleza de Dios, ya que es facil
descubrirlo a través de lo que ha hecho en la naturaleza (v. 24-25)
y en la historia (v. 26). Este Dios, que Pablo anuncia, es el creador
del cielo y de la tierra, y, en cuanto tal, es también su Sefior.

Que el Dios predicado por el Antiguo Testamento y por el
Nuevo sea Creador, Sefior y conservador del universo (cielo y
tierra), es una verdad sobre la cual insisten siempre con especial
énfasis los misioneros, asi judios como cristianos. Hay en este sen-
tido ciertas formulas que son empleadas como atributos formales
de Dios, tales como: «Aquel que hizo el cielo y la tierra (y el
mar) y todo cuanto hay en ellos» *, o bien: «que cred todas las
cosas» (Ef 3,9), «el creador del mundo o del universo» 7, «el crea-
dor de todo el mundo» (I Clem. 19,2). En 1Pe 4,19 se designa a
Dios con el simple titulo de «Creador» 6. Jesis habla al Padre
celestial como al «Seifior del cielo y de la tierray *°.

De la caracteristica de unico, verdadero Dios, unida a la de
Creador y Seiior del mundo, deduce el orador dos importantes
consecuencias de cardcter negativo, que han de regular el verdadero
culto de adoracion que se le debe:

43. 1Tes 4,5: «los gentiles, que no conocen a Dios», cf. Jer 10,25;
Sal 78.6. segiin los LXX; cf. también Gal 4,9: «En otro tiempo no co-
nociais a Dios pero ahora lo conocéisy.

44, Act 14,15; cf. 15,19; 26,18.20; 1Tes 1,9.

45. Cf. Act 17.29: «la divinidad».

46. Ex 20,11; Sal 146,6; Dan 14,5; Act 424; 14,15; Ap 106; 14,7.

47. 2Mac 1.24; 7.23; Eclo 24,8; 4Mac 5,25; 11,5.

48. Cf. también Rom 1,25; Col 3,10. 49 Mt 11,25; Lc¢ 10,21.
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I. El no habita en templos construidos por mano de hombre.
Zendén de Citio, fundador de la escuela estoica (muerto hacia 264
a.C.), ya en su tiempo proclamé que el templo construido por
hombres no es propio para ser morada de la divinidad *°. Son del
mismo parecer otros filosofos, como Didgenes de Sinope, Posidonio,
Séneca, Epicteto. Pero su actitud no sigue una sola linea. Para si
mismos, rechazan ellos («los sabios») los templos de piedra y los
sacrificios cruentos, convencidos como estin de que la justa adora-
ci6n de la divinidad consiste en una vida pura y virtuosa; para la
masa del pueblo, en cambio, consideran legitimas ambas cosas, y
ademas aprueban también el culto oficial del estado a los dioses.

El AT no rechaza en principio el templo y los sacrificios, sino
insiste en que el templo de Jerusalén es el tnico lugar de culto
legitimo, donde Dios se revela y quiere ser adorado mediante el
ofrecimiento de sacrificios. Ensefia, sin embargo, que Dios no esta
ligado a ningtn sitio, siendo asi que todo el mundo le pertenece *.
En términos semejantes se-expresa Flavio Josefo ®2, quien, en el
momento de erigir los dos becerros hace decir a Jeroboam estas
palabras: «Todos sabéis que Dios estd en todo lugar y que no hay
sitio determinado en el cual permanezca fijo, sino que en todas
partes escucha y ve a sus adoradores... En cuanto al templo de
Jerusalén, sabéis que fue un hombre quien lo hizo.»

Diferente es la actitud que Esteban adopta en relacién con el
templo. Los acusadores lo recriminan de haber declarado que Jesds
destruiria este lugar (6,14); esto significa que él, aludiendo a unas
palabras del Sefior, afirmé que Jesus habria de sustituir el templo
hecho por mano de hombres, por otro, espiritual, no construido en
piedra (Mc 14,58 par). A los ojos de los hebreos, semejantes pala-
bras equivalian a un duro ataque contra su santuario. En su dis-
curso precisa que el Altisimo estd presente por doquiera en el
mundo, y no se lo puede recluir en un templo levantado por manos
de hombre. «En el judaismo no tenemos, ni siquiera en las sectas,
ejemplo de una actitud tan negativa en relacién con el templo,

50. ZEeNON DE CiTio, Fragm. 264ss, Arnim.
51. Am 5,21ss; Is 66,Iss; 3Re 8,27.
52. Fui. JoSEFO, Ant. viil, 4,4,
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como la adoptada por Esteban; es ésta una posicién puramente
cristiana» (Gértner). El mismo modo de pensar se revela también
en el discurso del Aredpago, que estd dirigido a gentiles y quiere
sefialarles que el todopoderoso no se deja encerrar en templos
hechos por el hombre.

2. Siendo Dios el dador de toda vida, estd exento de todo
género de necesidades, y no requiere que se le sirva con esa serie
de actos de culto que se ejecutan en el templo, sobre todo con el
ofrecimiento de sacrificios. Es frecuente hallar entre los escritores
antiguos la idea de que la divinidad estd totalmente libre de nece-
sidades. La filosofia griega reconoce en esta cualidad una nota
caracteristica del ser divino, el cual se basta a si mismo y no
necesita de nada. Tal es la antigua doctrina griega. Ya Platon
afirma que la piedad es un servicio que se rinde a los dioses, pero
no en el sentido de que con ello se les preste alguna utilidad o los
haga mejores **. Del poeta Euripides se conservan estas palabras:
«Dios, si es realmente Dios, no tiene necesidad de nada» **. Del
sofista Antifén se conservan estas palabras: «lLa divinidad no
necesita de nadie ni recibe nada de nadie, sino que es infinita y
exenta de toda necesidad» *°. El mismo pensamiento se halla expre-
sado frecuentemente entre los cinicos; Didgenes, por ejemplo, afirma:
«Es caracteristica propia de los dioses no tener necesidad de nada» *.
Otro tanto se afirma entre los neopitagéricos: «Dios no tiene nece-
sidad de nada» 5. En Filon se lee: «Dios no tiene necesidades,
nada le hace falta, sino se basta completamente a si mismo» 8. En
Flavio Josefo: «Dios se basta a si mismo y a todos los demés» °°.

De la ausencia de necesidades en Dios se habla también mucho
en la polémica contra los sacrificios materiales. Segin Filén y Flavio
Josefo, Dios exige s6lo sacrificios espirituales (oracion, accion de
gracias, alabanzas). A juicio de Flavio Josefo, «no es posible que

53. PLATON, Eutifrén 13.

55. ANTIFON, De veritate 98.
56. DISGENES Lagrcio v. 9,105.
57. EUSEBIO, Praep. Ev. 1v, 13.
58. Fuon, Virt, § 9.

59. FL. Josero, Contra Apionem 1, § 190.

54. EurfPiDES, Herc. fur. 1345s.
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el hombre rinda gracias a Dios por cuanto de bueno recibe de él,
recurriendo a las obras. En efecto, la naturaleza divina de nada
necesita y estd por encima de tales agradecimientos» *°. Para Filon,
«Dios no se complace en sacrificios... que a él le pertenece todo;
siendo duefio de todo, nada necesita; sOlo se complace en senti-
mientos de piedad y en los hombres que llevan una vida piadosa» *'.
El mismo pensamiento se encuentra quiza también en 3Mac 2,9-10,
donde se habla del templo como de morada de Dios y lugar de
oracion ®2. En el tratado hermético Asclepius, Hermes se opone
indignado a Asclepio, que quiere hacer su oracién acompafiindola
del ofrecimiento de un holocausto, y le advierte que eso constituiria
un verdadero sacrilegio, «puesto que nada necesita aquel que lo
es todo, 0 en quien todas las cosas estan»; ofrezcdmosle mas bien
acciones de gracias; el tnico sacrificio que él acepta es la alabanza 3.
Se puede alGn remitir al Sal 50,7ss, donde Dios explica al pueblo
de Israel que no tiene necesidad de los sacrificios (sangrientos) que
le ofrece, precisamente porque todos los animales le pertenecen.
Aqui, sin embargo, no se podria hablar de un rechazo absoluto de
todo sacrificio, dado que Dios los acepta con gomplacencia cuando
van acompaflados de la observancia de los preceptos morales.
Fuera del discurso del Aredpago, el pensamiento de que Dios no
quiere ser honrado con sacrificios materiales no se halla expresado
en ningan otro lugar del NT; pero lo utiliza ya la primera carta de
Clemente (hacia el 95): «El Sefior no tiene necesidad de nada, abso-
lutamente nada le es necesario, fuera de la confesion de los peca-
dos» *. De ahi en adelante se encuentra con bastante frecuencia
entre los apologistas. Pero, Dios no sblo estd exento de toda necesi-
dad, sino que ademas es él quien nos da la vida, ¢l aliento y todo lo
que necesitamos. El Discurso a Diogneto *° expresa asi esta idea: El
creador del universo «de nada absolutamente puede estar él mismo

60. FL. JOSEFO, Ant. vili, 4,3,
61. FILON, De specialibus legibus 1, § 271.
62. Cf. también 2Mac 14,35,
63. HERMES TRISMEGISTOS, Asclepius 111, 41a, Scott.
64. 1Clem. 52,1.
* 65. Discurso a Diogneto 3,4.
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necesitado, cuando es €l quien procura las cosas a los mismos que se
imaginan ofrecérselas». Asi pues, los v. 24-25 significan que a Dios
no se le ha de honrar ofreciéndole sacrificios, o cualquier otro acto
de culto, porque €l no tiene necesidad de las cosas que los hombres
le ofrecen, siendo como es el Creador de todos los seres y el conser-
vador de toda forma de vida. En consecuencia, Pablo no hace aqui
una afirmacidn acerca de la condicidn estética del ser divino, en el
sentido de la filosofia estoica, sino se refiere a la accién de Dios en
cuanto dispensador de la vida, y lo hace valiéndose del AT, pues los
v. 24-25 utilizan a Is 42,5.

Dios es el Sefior no sélo de la naturaleza, sino también de la
historia; €l se revela en la vida de los pueblos. Entre las gentes paga-
nas de la antigiiedad estaba muy difundida la opinién de que cada
pueblo tenia un origen particular, y que por lo mismo debia poseer
sus dioses propios. Los dioses patrios eran considerados precisamente
creadores de cada pueblo. Contra esta falsa idea, Pablo insiste en
que, correspondientemente a un solo Dios, el linaje humano consti-
tuye una unidad. Que el Dios tnico hizo derivar de un solo hombre
(Adén), llamado directamente por €l a la existencia, todos los hom-
bres que ahora habitan la superficie entera de la tierra. Que a més de
esto, Dios fij6 de antemano a cada pueblo su duracién cronolégica y
su difusion geogréfica, lo que quiere decir que todo el curso de la
historia de la humanidad y de los diversos pueblos ha sido determi-
nado previamente por Dios.

Los «tiempos» y «limites» no significan, como recientemente se
ha afirmado (Dibelius), las estaciones y las zonas habitadas de la
tierra, sino las épocas histdricas y los limites politicos de los varios
pueblos.

Los que sostienen el sentido de estaciones se basan en 14,17,
donde «tiempos» tiene este sentido; pero no se dan cuenta de que
en aquel pasaje la expresion «los tiempos» recibe su sentido preciso
del adjetivo «fecundos» y del contexto. Es posible que el orador
tenga aqui presente la idea de los cuatro reinos universales, que se
suceden uno tras otro. Esta idea, seglin parece, introducida por De-
metrio Falereo (hacia 300 a.C)), a través de Polibio llegb a los histo-
riadores posteriores, abiertos a las concepciones alegoricas, y se halla
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también en el libro de Daniel (capitulos 2 y 7); era, pues, conocida
en los circulos judios (W. Schmid).

Segun creencia de los hebreos, la historia de cada pueblo se des-
envuelve en el curso de periodos fijados por Dios. Dios es el sefior
de la historia; es él quien exalta a los pueblos y quien los humilla.
Cuando el Sefior revela a Daniel lo que significaba el suefio de la esta-
tua (= los cuatro reinos universales y el reino mesidnico) que habia
tenido Nabucodonosor, el profeta alaba a Dios con estas palabras:
«El es quien cambia los tiempos y los limites, quien depone a unos
reyes y exalta a otros» (Dan 2,21). Segin Dan 4,22, aquel rey se ve
profundamente humillado a fin de que aprenda que su reino (su
dominio del mundo) no 1o debe a si mismo (ni a sus propios dioses),
sino que el Altisimo es el sefior del reino de los hombres, y lo da
a quien él quiere. Segin Job 12,23, de Dios viene la prosperidad
de los pueblos y su ocaso (cf. Jer 1,10). Hay que tener, pues, en
cuenta estas convicciones veterotestamentarias y judias, para enten-
der rectamente la expresion «fijando los tiempos determinados y los
limites de su habitacién». En el discurso escatologico de Jess, tal
como se lee en Lucas, se habla de «los tiempos de los gentiles»,
o sea, del periodo durante el cual Jerusalén serd entregada a los
paganos; su duracién estd determinada por Dios (Lc 21,24). El Padre
retiene también en su poder «los tiempos u ocasiones» que han de
transcurrir hasta la instauracién del reino mesianico (Act 1,7).

Obrando asi en la naturaleza, y dirigiendo en esta forma la histo-
ria de los pueblos, Dios se ha dado a conocer a los hombres, incluso
a los gentiles, 0, mis exactamente, de manera especial a éstos, como
omnipotente, santisimo y bondadosisimo ®¢. Tan elocuente testimo-
nio que Dios da de si mismo debe mover a los hombres a buscarlo.
Pero esta busqueda no se ha de entender como exclusiva de la inteli-
gencia, «como procedimiento puramente racional», que trata de
adquirir el conocimiento de la existencia y naturaleza de la divinidad
en el sentido de la filosofia estoica. Semejante modo de comprenderla
no s6lo serfa inconciliable con el pensamiento teoldgico de Pablo,
sino que destruiria también la unidad conceptual del discurso.

66. Act 14,17; Rom 1.19-20.
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Conforme al lenguaje del AT, la busqueda de Dios es ante todo
asunto de la voluntad; para Dios fueron creados los hombres; a
€] deben, pues, buscar, a él estan obligados a temer, servir y alabar.
Buscar a Dios significa visitarlo en el templo, dirigirse a él en las ne-
cesidades, o también convertirse a él. A los israelitas en exilio, Dios
les grita por medio de Jeremias: «Buscadme (con oracion ferviente,
que provenga de un corazdn sinceramente vuelto a Dios), y me dejaré
encontrar de vosotros, y os haré volver a vuestro pais» (29,12-14).
En los libros de las Cronicas, para mostrar la fidelidad del rey a
Dios o al pacto, se emplea con mucha frecuencia la expresion «buscéd
a Yahveh» ¢". En el Sal 14,2 se lee: «Mira Yahveh desde lo alto
de los cielos a los hijos de los hombres, para ver si hay entre ellos
alguno cuerdo, alguno que busque a Dios» (citado en Rom 3,11). La
Sabiduria de Salomoén dirige a los hombres esta invitacion: «Buscad
a] Sefior (es decir, su voluntad) en la sencillez de corazén.» Para com-
prender la «btsqueda» de que habla nuestro discurso, tiene especial
importancia el capitulo 13 del mencionado libro, porque alli se habla
de una busqueda de Dios que presenta cierta semejanza con la bus-
queda filosofica. El autor afirma que los adoradores de los cuerpos
celestes son menos culpables que los que dirigen oraciones a los
idolos: «Pues quizi yerran sélo porque buscan a Dios y lo quieren
hallar» (Sab 13,6). Lo que con esto quiere expresar no es la idea
de la investigacion de la esencia y de los atributos (estaticos) de
Dios, sino otro pensamiento: que esos gentiles estin al corriente de
la existencia de una divinidad, y buscan conocerla para adorarla y
servirla. Y si en esa bisqueda no se hubiesen detenido en la consi-
deracion de la grandeza y belleza de las criaturas, sino que hubiesen
remontado hasta la causa de éstas, hasta el Creador, lo habrian
conocido también a él y le servirian.

Tal es el pensamiento que el discurso del Aredpago desarrolla
cuando dice que el hombre debe preocuparse por atender a la reve-
lacion de la sabiduria, poder y bondad de Dios, atributos que se refle-
jan con claridad en la naturaleza y en la historia; del conocimiento
de Dios, asi adquirido, brotard espontineamente la adoracion de

67. Por ejemplo, 2Par 22,9
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Dios. La busqueda de Dios, entendida en esta forma, lleva con gran
probabilidad hasta encontrarlo. No se puede negar que esta meta
no es facil de conseguir; la experiencia prueba que son pocos los
que tienen éxito. Pablo mismo reconoce lo inseguro de la bisqueda:
«A ver si lo buscan a tientas y lo encuentran». Intencionalmente
usan aqui la expresiéon «buscar a tientas», porque pone en claro la
dificil situacidon del hombre (pagano) que busca a Dios; semejante
a un ciego, va a tientas, ayuddndose de las paredes para encontrar
la salida; la expresion, con las mismas palabras, se dice también del
ciego que busca a tientas el camino *¢. Segin Rom 1,18ss, Dios, a tra-
vés de sus obras, se ha revelado suficientemente a los hombres, de
suerte que éstos estan en condiciones de reconocer al verdadero Dios
y de librarse de la idolatria. S6lo que les falta la fuerza de voluntad
necesaria para sacar las debidas consecuencias, a saber, reconocerlo
como altisimo Sefior y dispensador de todos los bienes. Por eso son
inexcusables, y la ira de Dios pesa sobre ellos.

Pablo subraya la posibilidad de éxito en la bisqueda, poniendo de
relieve la proximidad de Dios. Esta idea de la proximidad de Dios
sirve de introduccion a algunas proposiciones tocantes a las estrechas
relaciones que existen entre Dios y la humanidad. Los intérpretes
que en el discurso creen hallar conceptos estoicos, consideran las
palabras «no estd lejos de cada uno» como alusién consciente a un
pasaje del discurso olimpico de Dion de Prusa (tenido en el afio 97
d.C) %, que deja entrever ¢l influjo de Posidonio; se dice alli que
todos los hombres llevan en si un conocimiento natural de Dios,
infundido a todo el linaje humano desde sus origenes, gracias al
parentesco que nos une con Dios. Este conocimiento de Dios lo te-
nian ya, desde el principio, los primeros hombres, engendrados en el
momento de la creacién del mundo, «pues ellos no estin estable-
cidos ni lejos ni fuera de la divinidad, sino han crecido en medio
de ella, o, mejor, juntamente con ellay. Dion muestra un concepto
de Dios acentuadamente panteista, inconciliable con el monoteismo
estricto del discurso del Aredpago. Para Dion, pues, el hallazgo de

68. Cf. Is 59,10.
69. Di6N pE PRrusaA xi11, 28.
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Dios esta fuera de woda duda, y no tiene tampoco necesidad de
censurar, como lo hace el discurso del Aredpago (17,30), la «igno-
rancia» de los hombres y la adoracion de los idolos.

El Antiguo Testamento, por su parte, habla también de la proxi-
midad de Dios, pero desde luego entiende por tal la providencia es-
pecial manifestada al pueblo elegido: «;Dénde hay una nacién tan
grande, que tenga dioses tan cercanos a ella como Yahveh, nuestro
Dios, siempre que lo invocamos?» (Dt 4,7). «Cerca estd Yahveh de
cuantos lo invocan, de cuantos lo invocan con fidelidad» (Sal 145,8).
Flavio Josefo pone en labios de Salomén estas palabras, dirigidas
a Dios en el momento de la consagracién del templo: «Te he cons-
truido este templo, a fin de que de él podamos hacer subir hasta ti
nuestras oraciones, acompafiadas de sacrificios aceptos, y podamos
estar sin cesar convencidos de que td estds presente y no moras lejos
de nosotros; ti lo ves todo, y todo lo oyes, y ahora que habitas en
este lugar digno de ti no cesas de permanecer proximo a todos los
hombres, sino que dia y noche estis presente a cuantos buscan tu
auxilio» . La proximidad de Dios se hace patente en el cuidado
que toma de cuantos lo buscan; en Flavio Josefo, esto no esté restrin-
gido a Israel solo.

El discurso del Are6pago confirma ahora e ilustra la proximidad
de Dios con una frase que se hizo célebre: «Porque en él vivimos,
nos movemos y somos (= existimos)», o sea, en él tenemos la vida,
el movimiento y el ser. A propdsito de estas palabras, el nestoriano
I8odad de Merv (hacia 850) dice, en su comentario de los Hechos,
que de Zeus (que habria sido un tirano) los cretenses contaban como
cierto «que fue despedazado y sepultado por un jabali, y su tumba
es bien conocida entre nosotros.» Por eso Minos, el hijo de Zeus,
compuso un canto de alabanza a su padre, en el cual afirma: «Una
tumba te han levantado, a ti, excelso y santo, los cretenses, embuste-
ros, malas bestias, vientres ociosos (= Tit 1,12); porque ti no estas
ya muerto, vivo estds e inmortal; en ti, en efecto, nos movemos y
SOMOS.»

La noticia suministrada por el obispo nestoriano no tiene la menor

70  FL. JOSEFO, Ant viil, 4,2,
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probabilidad de ser fidedigna (M. Pohlenz). Jer6nimo, Juan Cris6s-
tomo y Teodoro de Mopsuesta nada saben al respecto. En cambio,
Clemente de Alejandria da pruebas seguras ™* de que el verso relati-
vo a los cretenses, citado todo por Pablo en Tit 1,12, «Los cretenses
son siempre embusteros, malas bestias, vientres ociosos», es del
cretense Epiménides, quien vivié poco antes de las guerras médicas
(500-449 a.C.). Calimaco de Cirene (310-240 a.C.) lo cita en su himno
a Zeus, para negar las pretensiones de los cretenses de que Zeus
hubiese nacido en su pais: «Los cretenses son siempre embusteros;
ellos, en efecto, han cavado una tumba para ti, oh sefior; pero ti
no mueres, ti permaneces siempre.» Hay que tener en cuenta, sin
embargo, que la frase del discurso del Aredpago «porque en él vivi-
mos, nos movemos y somos» es, en cuanto a la forma, simple
prosa, y no proviene, en consecuencia, de ningin poema griego, sino
del orador mismo.

A juicio de quienes propugnan la interpretacion filoséfica del dis-
curso, esta frase expresa la vision panteista que el estoicismo tiene
del mundo; Lucas lo habria sacado de Posidonio. De ser exacta esta
hipétesis, la frase no se podria tener por una profesion teoldgica de
Pablo; habria que considerarla mas bien como un recurso oratorio,
aconsejable en el ambiente que misionaba, por el cual se acomodaba
hasta cierto punto a la actitud de espiritu de sus oyentes, para poder
asi abrirles camino hacia la fe en el Gnico verdadero Dios. En todo
caso, si se tiene en cuenta la intencidn del orador, la frase no puede
entenderse en sentido panteista, sino teista, y quiere decir que todo
el ser y la vida del hombre estin circundados de Dios y de €l depen-
den 2, Una proposicién del género trae a la mente de judios y cris-
tianos el Sal 139, en el cual se dice que, a dondequiera que vayamos,
Dios nos rodea en forma incomprensible, porque en todas partes
estd presente; también recuerda a Jer 23,24: «;Puede alguno ocul-
tarse en escondrijos, que no lo vea yo?, dice Yahveh. ;No lleno yo
los cielos y la tierra?» El Antiguo Testamento, el judaismo posterior
y el cristianismo primitivo estdn libres de toda apariencia de panteis-

71. CLEMENTE DE ALEJANDR{A, Strom. 1, 59.
72 Cf Rom 11.36; 1Cor 8,6; Col 1.16-17
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mo: Dios es trascendente (estd por encima del mundo), su morada
es ¢l cielo, pero al mismo tiempo se halla presente en toda parte del
mundo y conoce los més reconditos pensamientos del hombre.

Es muy improbable que la frase «en €l vivimos, etc.», sea de
origen estoico. Quienes defienden tal origen ven detrds de la frase
€l concepto que el estoicismo tiene de las estrechas relaciones vi-
gentes entre Dios, el mundo y el hombre, concebidos todos como un
Unico ser vivo y racional, y la interpretan como una afirmaciéon de
que el hombre vive en la divinidad universal y tiene en ella su exis-
tencia. No obstante, es imposible aducir en la literatura estoica un
paralelo realmente convincente de la frase del discurso. El estoicismo
habla, es cierto, de que la divinidad penetra el cosmos, que su
espiritu (el logos) habita en el hombre, pero jamis se dice que el
homtre habita en la divinidad. Ademas, en el estoicismo no se halla
ninglin ejemplo de una expresién que se refiera a la persona, «en
él» (Dios). Alli, Dios, el mundo y la humanidad constituyen una
unidad indivisible, un gran sistema césmico. Por el contrario, el AT
y el cristianismo conciben a Dios, la naturaleza y el hombre como
rigurosamente distintos. Las palabras «en él vivimos» miran sélo
al hombre y al Dios personal, y no se pueden, en consecuencia, en-
tender como favorables al concepto inmanentista (Dios idéntico al
mundo) propio del estoicismo.

La preposicion «en (alguien)» tiene varios sentidos. El funda-
mental, que es, sin duda, el que conserva también aqui, es el local;
pero estd incluida ademas la idea de dependencia, de suerte que el
significado local se suma al causal. Las tres palabras «vivir, moverse,
existir (vida, movimiento, ser)» no se encuentran, asi unidas, en nin-
gun otro texto; aunque hay casos en que aparecen hasta dos de
ellas seguidas. Se ha pretendido que este trinomio es tipicamente es-
toico y que intenta presentar los tres grados de la vida orginica; pero
no se ha llegado a dar ni un solo argumento que apoye tal aserto.
Al respecto han tenido que contentarse con decir que los tres voca-
blos, asi reunidos, quieren expresar la completa dependencia del
hombre con respecto a Dios, desde todo punto de vista.

Pero, el concepto estoico de la afinidad del hombre con Dios,
que es extrafio a la Biblia, jno estd tal vez claramente enunciado en
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la cita que sigue, con la cual el orador quiere mostrar a sus oyentes
que también sus poetas atestiguan la verdad de la proximidad de
Dios? La frase citada se encuentra, con las mismas palabras, en
Arato de Cilicia (310-240 a.C.), y en términos parecidos en el him-
no a Zeus, de Cleantes (330-230 a.C.). En efecto, Cleantes dice a
Zeus: «Orgullo de los inmortales, glorioso, eternamente poderoso
Zeus, creador de la naturaleza, ti que lo riges todo conforme a una
ley, jsalud! Dirigirse a ti es honroso para todo mortal. Todos, en
efecto, nacimos de ti, y entre todo lo que vive y se mueve sobre la
tierra, sélo nosotros tenemos la facultad de hablar. Quiero por eso
alabarte y ensalzar sin interrupcion tu poder.» El prélogo del poema
astron6mico de Arato (Phainomena) empieza asi; «Comencemos por
Zeus. No podemos nosotros, hombres, dejar de pronunciar su nom-
bre; de Zeus rebosan todas las calles, todas las plazas de los hom-
bres, rebosan el mar y los puertos. En todo tenemos necesidad de
Zeus, nosotros todos; que somos también miembros de su estirpe.»
Ilustra luego el poeta todo lo que los hombres deben a la provi-
dencia de Zeus.

La idea del parentesco del hombre con Dios estaba muy difun-
dida en la filosofia de la época, sobre todo entre los estoicos; se
sirven de ella para cimentar conceptos apropiados acerca de los
dioses y para crear un clima de independencia de las antiguas for-
mas de culto (idolos, sacrificios materiales). Asi, entre otros, Dién
de Prusa (siglo 1 d.C.) habla expresamente «de nuestro parentesco
con los dioses» ™.

Es indiscutible que estamos aqui ante un modo de pensar hele-
nistico, extrafio al Antiguo Testamento y al Nuevo. Pablo, al citar
el verso de Arato, no hace suya la idea de Dios que el verso expresa,
sino que busca simplemente hacer ver a sus oyentes cOmo sus
sabios y sus poetas han tenido ya una visién espiritual de Dios y
han rechazado la idolatria. Las palabras citadas hablan, en su sentido
original, del parentesco natural del hombre con Dios, conforme a la
ensefianza estoica; pero, en la intencién del orador, se emplean para
significar la igualdad entre el hombre y Dios, consistente en el he-

73. DiI6N DE Prusa, Or. xi1, 27.
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cho de que uno y otro poseen la vida, y, por cierto, la vida espi-
ritual. Es cuanto claramente expresa el v. 29. Ahora bien, del hecho
de que los hombres poseen la vida se deduce que también Dios, su
creador, debe poseer la vida, o, en otras palabras, debe ser un «Dios
viviente» (14,15), de lo cual se sigue que la idolatria de los paganos
es una aberracion. El procedimiento del orador, que, partiendo del
sentido primitivo de la cita, acaba por apartarse un poco de él, no
debe causar extrafieza. Era el criterio cominmente adoptado por
los escritores judios helenisticos y también por los cristianos, cuando
citan fuentes paganas.

Ahora, Pablo saca la consecuencia del v. 28. Si los hombres
estdn por naturaleza emparentados con Dios, entonces no deben
pensar que la divinidad sea equiparable a la materia inerte (oro, pla-
ta, piedra), o sea, que no hay razon para buscar a Dios en los idolos
y en ellos pretender honrarlo. S6lo en este pasaje de la Biblia griega
se lee el término «la divinidad» (la naturaleza divina), término de
uso corriente en la filosofia griega y empleado también con cierta
frecuencia por Filén y Flavio Josefo ™. Pero el orador no lo entiende
en sentido panteista, sino (como lo hizo ya en el v. 23) se acomoda
a la mentalidad de su auditorio. Siendo los hombres seres vivos, Dios,
a su vez, no puede menos de ser una realidad viva, espiritual. En
consecuencia, los idolos, creacion y producto del arte y de la industria
humana, no pueden ser tenidos por seres divinos.

Este género de polémica contra la idolatria y el culto a lo que es
obra de las manos se encuentra ya en el AT ™, no menos que en el
cristianismo primitivo, particularmente entre los apologistas ™. Des-
dichados son, segiin Sab 13,10, los hombres «que llaman dioses a las
obras de sus manos, al oro y la plata con que fabrican objetos labra-
dos e imigenes de animales, 0 bien a una initil piedra (columna,
hebreo massebd), obra de una mano del tiempo antiguo».

Hustrados, de este modo, sus oyentes sobre la verdadera natu-
raleza de Dios y la debida forma de rendirle culto, Pablo pasa a anun-
ciarles la buena nueva de Cristo. No obstante que los gentiles, a pesar

74. Cf., sin embargo, 2Pe 1,3-4: «naturaleza divina».
75. Por ejemplo. Is 44,9ss; 15,15ss; Sal 115,4-8; 135,15-18.
76 Por ejemplo, ARISTIDES 13,1; JusTINO, Apol 1, 9,1.
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de estar en condiciones de hacerlo, no han reconocido a Dios ni lo
han adorado debidamente, Dios no se aparté para siempre de ellos,
antes bien, cediendo a su misericordiosa bondad, olvida los tiempos
de conocimiento defectuoso y les hace llegar ahora la invitacion a
convertirse y a hacer penitencia. Los tiempos del conocimiento de-
ficiente, o ignorancia de Dios, abarcan todo el periodo anterior al
cristianismo, durante el cual los hombres no contaban mas que con
la revelacién natural. En el lenguaje biblico, las expresiones «no
conocer a Dios», «ignorancia» (de Dios), significan el alejamiento de
Yahveh y de sus preceptos y la adhesion a los idolos y a su culto,
lo que tuvo siempre por consecuencia una degeneracién moral 7.
En algunos libros designan la condici6n en que se encuentran los gen-
tiles, los cuales no conocen al verdadero Dios ni lo adoran, sino
que estan sumidos en la idolatria y la corrupcion moral. Asi, Sab
14,22ss fustiga la depravacion de los gentiles, nacida del error en
«el conocimiento de Dios» (llamado también, sencillamente, «igno-
rancia»), incluyéndola en una especie de catilogo de los vicios .
Se trata, por consiguiente, de una ignorancia practica, no de una
ignorancia de orden intelectual, como pretende la interpretacion
filosofica del discurso del Aredpago.

Pero ahora, haciendo caso omiso de los tiempos de la ignorancia,
Dios hace llegar a toda la humanidad la invitacién a renunciar a la
vida impia y viciosa que hasta aqui han llevado, y a convertirse al

Gnico verdadero Dios y a la observancia de sus mandamientos. Esta -

invitacion a penitencia pone de manifiesto, con claridad que no po-
dria ser mayor, que Dios no considera exenta de culpa la ignorancia
precedente en lo tocante a la divinidad y a la manera de adorarlo
debidamente; hay que tomarla, por lo mismo, muy en serio, porque
detrds de ella viene el juicio. Se trata de una oferta que Dios hace
de su gracia y de su perdon de la vida anterior, transcurrida en el
pecado, a fin de que los hombres puedan superar el juicio. Este juicio
Dios lo confiara a un hombre a quien él predestind para esta funcion,

77. Cf. Os 4,1ss

78. En este mismo sentido se ha de entender también la «ignorancia»
(de Dios) en Act 17,30; Ef 4,18 (los gentiles son «ajenos a la vida de
Dios, a causa de la ignorancia que hay en ellos») y en 1Pe 1,14
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17,16-34 En Atenas

y a quien, mediante su resurreccién de entre los muertos, acredité a
los ojos de todos como aquel a quien él mismo constituyd en juez
del universo.

Cabe ahora una pregunta: ;Pablo era capaz de hablar el lengua-
je que Lucas le atribuye en este discurso, sin faltar a la lealtad con-
sigo mismo? A la pregunta se debe, sin titubeos, responder afirma-
tivamente, siempre que se tome la debida cuenta de que el Apoéstol
no se halla aqui delante de una comunidad cristiana a la cual expone
su teologia (como lo hace en la carta a los Romanos), sino en pre-
sencia de filosofos estoicos y epicireos a quienes dirige un discurso
de evangelizacion. En un caso como éste, debia él, al igual que cual-
quier otro misionero, tomar pie de la mentalidad y convicciones de
su auditorio, reconociendo la parte de la verdad que ellas contie-
nen, para luego, partiendo de este terreno comun, pasar a anunciar-
les toda la verdad cristiana. Por tanto, las frases del discurso que
pudieran tener cierto sabor estoico, no tienen, dentro del contexto
de los Hechos, un valor panteista, sino perfectamente teista. Para el
judaismo de la didspora era un axioma que el Dios tnico (o la
uinica sustancia divina) reconocido por la filosofia griega es el Dios
tinico revelado en el AT. Por eso los mejores rasgos paralelos al
discurso del Aredpago son los que presenta la propaganda judia
helenistica en favor del monoteismo. Esta permite ademds compro-
bar el atrevimiento que significaria el negar al Apostol la paternidad
de los pensamientos que el discurso desarrolla. Pero hay que dar
margen también a la posibilidad de que el autor de los Hechos haya
tenido cierta parte en la forma externa con que tales pensamientos
se enuncian.

En particular, es necesario afiadir: 1.°, el pasaje de 1Tes 9-10,
en que Pablo resume brevemente los puntos centrales de la predi-
cacion que él dirigia a los gentiles, refleja con sorprendente fidelidad
el plan del discurso del Aredpago; 2.°, en Rom 1,18ss, Pablo (apo-
yandose en Sab 13-15) enseiia la posibilidad y la realidad del cono-
cimiento natural de Dios. Es innegable que, de este conocimiento,
logrado mediante la contemplacién de lo creado, la humanidad no
dedujo las logicas consecuencias, y cayo en la idolatria; pero el Apos-
tol habla aqui en forma muy resumida, tratando de concentrar la
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atencion de sus oyentes sobre el estado de pecado y la incapacidad de
redimirse en que se debate la humanidad; no es su intencién, sin
embargo, negar que también entre los gentiles haya habido sinceros
«buscadores» de Dios, que no cayeron del todo en el error; 3.°, la
actitud de Dios, que hace caso omiso de los tiempos de conocimiento
imperfecto (v. 30), tiene un paralelo digno de tenerse en cuenta en
Rom 3,25-26, donde se habla de que Dios «deja de castigar (per-
dona) los pecados anteriormente cometidos» y «contiene» la mani-
festacion de su ira.

Hasta aqui Pablo no ha mencionado el nombre de Cristo. En
este momento deberia haberlo hecho para entrar a hablar de su obra
de redencion. Pero el discurso se ve interrumpido bruscamente. Ape-
nas lo oyen hablar de la resurreccion de los muertos, los atenienses se
niegan a seguir escuchdndolo. Los griegos aceptan perfectamente la
inmortalidad del alma (los estoicos, panteistas como eran, pensaban
que el alma del que moria entraba a formar parte del alma del
mundo), pero no crejan en la resurreccion del cuerpo. Nada de
extrano, pues, que los oyentes no supiesen imaginar la resurreccién
de los muertos mas que como el revivir de un caddver, que, natu-
ralmente, no es lo que Pablo menciona ™.

De esta forma, el discurso termina por un fracaso. Pero aun
asi, su actividad en Atenas no fue del todo en balde, ya que logr6
ganar un reducido grupo de personas para la fe cristiana. Hasta
un personaje importante se encuentra entre éstas, un miembro del
Aredpago, Dionisio, que, de creer a una tradicion, habria llegado a
ser el primer obispo de la ciudad. De Atenas no se habla ya mas
en el Nuevo Testamento.

En Corinto
18,1-17

* Después de esto, retirdndose de Atenas fue a Corinto. ? Alli
encontré a un judio llumado Aquila, originario del Ponto, recién
llegado de Italia con su mujer Priscila, por haber ordenado Claudio

79. Cf. 1Cor 15,35ss; Flp 3,21.
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18,1-17 En Corinto

la expulsion de todos los judios de Roma. Se unié a ellos, * y como
eran de la misma profesion, vivia con ellos y juntos trabajaban, pues
eran de oficio fabricantes de tiendas. * Disertaba en la sinagoga cada
sdbado, tratando de persuadir a judios y a griegos. * Cuando llega-
ron de Macedonia Silas y Timoteo, Pablo se consagrd de lleno a la
predicacion, testificando a los judios que Jesis era el Cristo. ¢ Pero
como éstos le opusieran resistencia blasfemando, él les dijo sacu-
diéndose las vestiduras: «Vuestra sangre sobre vuestras cabezas.
Yo estoy limpio. Desde ahora me dirigiré a los gentiles.» ' Y mar-
chdndose de alli, se fue a la casa de un tal Ticio Justo, un prosélito
que vivia contiguo a la sinagoga. ® Crispo, jefe de la sinagoga, creyo
en el Sefior con toda su casa, y muchos de los oyentes corintios
crefan y se bautizaban. ° Por la noche, en una vision, dijo el Sefior
a Pablo: «No temas nada y no calles; ° que yo estoy contigo, y
nadie osard hacerte dafio, porque tengo yo en esta ciudad un pueblo
numeroso.» 'Y se asenté dlli durante un afio y seis meses, ensefiando
entre ellos la palabra de Dios.

12 Era entonces proconsul de Acaya Galion, y amotinados los
judios contra Pablo, lo condujeron a su tribunal, ** diciendo: «Este
hombre anda incitando a todos a honrar a Dios en forma contraria a
la ley.» *Y cuando Pablo se disponia a hablar, dijo Galion a los
judios: «Si se tratara de alguna injusticia o de alguna fechoria, seria
razonable que os escuchara, oh judios; ' pero siendo cuestiones de
palabras y de nombres, y de una ley que es la vuestra, alld vosotros.
Yo no quiero ser juez de estos asuntos.» Y los despidio del tri-
bunal. 'Y echando mano todos a SOstenes, jefe de la sinagoga, lo
golpeaban en presencia del tribunal, y nada de esto le importaba a
Galion.

En contraste con lo sucedido en Atenas, Pablo halla en Corinto
un campo de accién extenso y fértil. Corinto era por entonces un
puerto de gran importancia, aunque tristemente célebre por su inmo-
ralidad.

La espléndida ciudad habia sido destruida por los romanos
en 146 a.C, pero 100 afios méas tarde César la habia hecho recons-
truir y le habia otorgado el titulo de colonia romana. En el afio
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27 a.C. fue hecha capital de la provincia senatorial de Acaya y,
como tal, pasé a ser residencia del procénsul 2.

Pablo se relaciona aqui con los esposos Aquila y Priscila,
hebreos, llegados a la ciudad poco antes, procedentes de Italia. No
es posible asegurar si los dos se habian hecho cristianos ya desde
Roma, lo que parece mas probable, ya que no se hace la menor
alusién a que hubiesen sido convertidos por Pablo 8. Eran personas
de buena posicidn econdémica, y en relacién con Pablo y la causa
cristiana fueron especialmente generosos 2. La expulsion de los judios
de Roma la narra también el escritor romano Suetonio (hacia 120
d.C.) en el capitulo 25 de su biografia del emperador Claudio:
«Expulsé a los judios de Roma, porque ellos, acaudillados por un tal
Cresto, no cesaban de provocar tumultos.» Segin notas de Orosio,
escritor cristiano, el edicto de expulsion fue promulgado en el afio 49
d.C. En casa de Aquila y Priscila, Pablo encuentra trabajo. Segtn su
propio testimonio %, él se procuraba el sustento con el trabajo de sus
manos, y sOlo en casos excepcionales aceptaba ayuda ajena .

Era costumbre entre los hebreos que los discipulos de los ra-
binos aprendiesen algin oficio manual, de suerte que més tarde
pudieran vivir de €l. Pablo y Aquila eran fabricantes de tiendas. Por
este oficio se suele entender la confeccion de tiendas, hechas de
material tosco y resistente, como era el pelo de cabra. Era éste un
material que se producia especialmente en la patria del Apostol, por
lo cual los romanos lo llamaban «cilicio». Pero los escritores antiguos
entienden por fabricantes de tiendas a los que, cortando y trabajando
el cuero ya curtido, confeccionan las tiendas. Tiendas de cuero eran,
entre otras cosas, parte de la dotacion de los soldados. El término
debe, pues, significar mas bien a uno que trabaja en cuero, a un tala-
bartero. No es el caso pensar se trate del oficio de quien, tejiendo,
preparaba el material para la fabricacion de tiendas, dado que el ofi-
cio de tejedor era objeto de execracion entre los rabinos (J. Jeremias).

80. Cf. la introducciéon a 1Cor.

81. Cf también 1Cor 1,14.

82. Act 18,18.26-27; Rom 16,3; 1Cor 16,19; 2Tim 4,19.

83. Act 20,34-35; 1Cor 4,12; 2Cor 11,7.9; 12,13; 1Tes 2,9; 2Tes 3,7-9.
84. Flp 4,15-16.

311



18,1-17 En Corinto

También en Corinto, Pablo se hace presente todos los sdbados
en la sinagoga, y alli predica. En aquel emporio comercial que era
Corinto, los judios estaban numéricamente bien representados. Se ha
conservado intacto el dintel de la entrada a una sinagoga, con esta
inscripcién: «Sinagoga de los hebreos».

Al cabo de cierto tiempo (no puede haber sido un lapso de
consideracion) llegan Silas y Timoteo, trayendo socorros 3. Pablo
los habia estado esperando ya en Atenas (17,16). Por 1Tes 3,1-6
sabemos que ambos se reunieron efectivamente con Pablo en Atenas,
pero que luego fueron enviados de nuevo a Macedonia, o, por lo
menos, lo fue Timoteo, quien debié ir a Tesalonica a visitar a comu-
nidad . Pablo puede dedicarse ahora de lleno a la predicacion.

Pero, lo que ya habia acaecido en Anticquia (13,45-56), y mas
tarde en Efeso (19,9), sucede también aqui: pronto se llega a la
ruptura con la sinagoga. Deja entonces el sitio en que hasta ahora
ha desplegado su actividad, pero no sin decir antes a los judios
incrédulos, con un gesto simbélico (cf. 13,51), que suspende toda
comunidad de intereses con ellos, y los amenaza con el juicio de
Dios en castigo por el rechazo que hacen al anuncio del mensaje
de salvacion. La férmula «vuestra sangre sobre vuestras cabezas»
es propia del AT . Pablo quiere decir: la responsabilidad del cas-
tigo divino a que dar4 lugar vuestra infidelidad, recae sobre vosotros
mismos; no tengo yo ninguna culpa de vuestra perdicién eterna
(cf. 20,26); por eso ahora, con plena tranquilidad de conciencia,
puedo consagrar todo mi trabajo a los gentiles *. Sus palabras no
son precisamente una maldicion contra los judios, sino mds bien
una seria advertencia a que midan las desastrosas consecuencias de
su infidelidad.

Pablo traslada ahora su centro de actividad a la casa, contigua
a la sinagoga, de un «temeroso de Dios» de nombre Ticio (o Tito)
Justo, que, desde luego, se habia hecho ya cristiano. La actividad
entre los judios no fue, a pesar de todo, completamente initil, pues

85. 2Cor 118-9.

86. Cf. 1Tes 3.

87. 2Sam 1,16; 1Re 2,33; cf. Mt 27,24-25.
88. Cf. Act 13,46; 28,28,

312

En Corinto 18,1-17

el propio presidente de la sinagoga, Crispo, se hizo bautizar con
toda su familia. En 1Cor 1,14 se precisa que fue Pablo mismo quien
lo bautizé. Es de creer que algunos otros judios siguieron su ejem-
plo. Pero, de todas maneras, en la comunidad de Corinto los judios
cristianos constituian una pequefia minoria *. Fueron, en cambio,
numerosos los paganos que abrazaron la fe.

Tampoco en Corinto faltaron a Pablo grandes dificultades,
contra las cuales tuvo que sostener una lucha tal que mis de una
vez se sinti6 desanimado *°. Es probable que lo que provocod en él
esta sensacion de desaliento fue la actitud tan cerrada y hostil de
los judios, que lo habria llevado hasta concebir la idea de aban-
donar la ciudad (cf. 17,9-10.14). Fue necesario que el Sefior se le
apareciese en una vision nocturna y lo exhortase a perseverar con
valor y a predicar sin miedo, dindole la seguridad de su protec-
cion y de frutos abundantes. En esta ciudad se encuentra, en efecto,
un gran nimero de personas que Dios ha escogido para la salva-
cién ®t. El Apodstol obedece, y su estancia en Corinto cubre un
periodo excepcionalmente largo. El afio y medio indica, probable-
mente, el tiempo total de.la actividad que alli desarrollé. Pero no
todos estdn de acuerdo, pues hay quienes opinan que estos 18 meses
serian solamente el tiempo transcurrido hasta que comparecié ante
Galién, y estiman que el Apdstol habria permanecido de dos a dos
afios y medio. En todo caso, su actividad en Corinto no chocd
nunca con obstdculos s